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Zwei neue Exemplare des Opfertextes der 5. Dynastie

Von HARTWIG ALTENMULLER

Kurz nach der Beatbeitung des Opfertextes der 5. Dynastie?) konnten zwei weitete Nieder-
schriften des gleichen Textes etfaBBt werden, die zu den von H. KEEs herausgegebenen Exem-
plaren?) als siebtes und achtes Variantenexemplar hinzutreten. Bei den beiden neu hinzukom-
menden Texten handelt es sich um Niederschriften des Mittleren Reiches und der Spitzeit.

Das Exemplar det Spitzeit stammt aus dem Grab des Pabesa in Theben (Nr. 279), wo es
sich auf det Ostwand des Peristylhofes befindet?). Seine Anbringung entspricht der, die bei den
Exemplaren aus dem Totentempel der Hatschepsut in Deir el Bahari und aus den Gribern des
Puimre (Nt. 39) und des Jbj (Nt. 36) in Theben zu beobachten ist?). Wie dort ist der Text in
die groBe Ritualopfetliste der Pyramidenzeit eingeschoben, wobei die Liste bei Pabesa in
Anordnung und Aufbau mit der im Gtab des Jbj iibereinstimmt. Im Unterschied zu dem stark
zerstorten Exemplar bei Jbj ist der Text bei Pabesa jedoch vollstindig erhalten.

Das zweite hinzukommende Exemplar des Opfertextes befindet sich auf einem von J.
VANDIER veroffentlichten Serdab-dhnlichen Denkmal des Louvre?®), das einem 7 z§¢ Imenj-
senbu aus der Zeit des Mittleren Reiches gehorte. Auf det Westwand dieses Denkmals (,,pan-
neau D) fiillt der Text zwolf det insgesamt 14 dort angebrachten senkrechten Inschriftzeilen.
Er schlieBt an einen Spruch an, welcher der Abwehr der Feinde dient, und enthilt die § 1—18
des Opfertextes. Aus Platzmangel wurde die Inschrift in § 18 bei jut.f nu[n Hr hr rnpt tn] ab-
gebrochen. ’

Im Gegensatz zu der Niederschrift des Opfertextes im Grab des Pabesa, die nichts Neues
bietet, besitzt der Text auf dem Serdab-ihnlichen Denkmal des Louvre gewisses Interesse. Da
das Denkmal in die Zeit vom Ende der 12. Dynastie oder in die 13. Dynastie datiert werden
kann®), nimmt der dort niedergeschriebene Text innerhalb der Ubetlieferungsgeschichte des
Opfettextes eine besondere Stellung ein. Er folgt in der zeitlichen Anordnung der einzelnen
Kopien auf den Text des Mittleren Reiches vom Sarg des Sesenebnef aus Lischt (C7" Spell 607)
und steht vor den Texten des Neuen Reiches bei Hatschepsut und Puimre.

Von dieser iiberlieferungsgeschichtlichen Stellung her gewinnen zwei Besonderheiten des
Textes Bedeutung. Wihrend der Sargtext aus Lischt und die Niederschriften des Neuen Reiches
und det Spitzeit unmittelbar mit dem Opferritual verbunden werden, in dem sie auf das Stich-
wort der Ubetgabe der &-Kotner (Pyr. 31c) folgen, steht die Kopie auf dem Serdab-dhnlichen
Denkmal des Louvte isoliert vom Opfettitual. Sie ist deshalb mit dem Exemplar auf der spit-

1) Im folgenden wird wiederholt auf den Aufsatz MDIK 22, 1967, verwiesen, ohne daB er bei jeder
Stelle von neuem zitiert wird.

2) H. Kggs, ZAS 57, 1922, 92f.

3) B. PorTER-R. Moss, Zopographical Bibliography 1. 1, sec. ed., Oxford 1960, 258, Nr. 279 (10).

9 W. BartA, Die altidgyptische Opferliste (MAS 3) 1963, 104 A. 222fF.

5) Paris, Louvre E. 25485: J. VANDIER, La revue du Lomvre 13, 1963, 1—10. Jetzt von J. VANDIER ein
zweites Mal veroffentlicht bei W. HELck, Festschrift fir S. Schott 1968, 121ff.

%) J. VANDIER, 4.4.0. 10.
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zeitlichen Stele aus Horbeit zu vergleichen?), die ebenfalls keinen direkten Bezug zum Opfet-
ritual aufweist, dagegen die Vignette einer Pflanze besitzt, die von E.NAvILLE bereits als
Lotos gedeutet wurde?). Nicht weniger bedeutsam erscheint der zweite Umstand, daB3 der Text
auf dem Denkmal des Imenj-senbu durch eine Spruchiiberschrift eingeleitet wird, die bei
keinem anderen Exemplar sonst zu beobachten ist. Sie lautet:

it DN ]
»Spruch der wp-jmj-Pllanzen eines jeden Tages, die zum Grab gebracht werden.*

Die isolierte Stellung des Textes bei einer Niedetschrift von verhiltnismiBig hohem Alter
und der dem Text beigegebene Spruchtitel vermdgen gemeinsam zu zeigen, in welcher Weise
der Opfertext wihrend des Mittleren Reiches gedeutet wurde. An welchen Punkten unsere
Interpretationen des Opfertextes nun korrigiert werden mubB, soll in dieser Untersuchung auf-
gezeigt werden.

Vor der etneuten Untersuchung des alten Opfertextes ist zunichst die Ubetlieferungsfrage
zu kliren. Zwei verschiedene Traditionswege, die sich wohl schon zu Beginn der 5. Dynastie
getrennt haben, konnen beobachtet werden. Sechs der bekannten Exemplare dieses Textes
stehen innerhalb des groBen Opfetrituals der Pyramidenzeit, zwei Exemplate erscheinen isoliett
von diesem als selbstindige Texte. Da eine Ubetlieferung des Textes auf zwei getrennten Wegen
mit unbekannten Zwischenstationen mdoglich war, datf als sicher gelten, daB der alte Opfer-
text eine in sich abgeschlossene Einheit bildet, die als solche auch betrachtet werden muf.

Zur Bestimmung des Textes wurde ermittelt, da er ein Opferritual darstellt und aus diesem
Grunde in das groBe Opfertitual der Pyramidenzeit eingeschoben wurde. Er ersetzt bedeutungs-
miBig 19 der dort vorgeschticbenen Handlungen und verdringt in der Opferliste die dazu-
gehorigen Vermerke.

Da nun der Text in zwei Exemplaten belegt ist, die unabhingig vom groBen Opferritual
erscheinen, ist die Bedeutung des utspriinglichen Opfertextes genauer als bisher zu bestimmen.
Er darf nicht mehr als unselbstindiges Speisetitual, das sekundir an das groBe Opferritual
herantritt, angesehen werden, sondern muB als selbstindiges Kurzritual betrachtet werden.

Bei einem selbstindigen Opfertitual sind aber Zeremonien zu erwarten, die die Ubergabe
der Opfer einleiten. Auch bei einem kutrzen Opferritual kann auf sie nicht verzichtet werden,
da die Belebung des Vetstotbenen den richtigen Opferempfang erst ermdglicht. So ist anzu-
nehmen, daB in den bishet unerklirten mythologischen Reden der § 1—13 unseres Opfertextes
die Mythologisierung dieser Einleitungstiten votliegt. Denn erst anschlieBend beginnt, wie
beteits festgestellt wutde, die Ubergabe der Opfer. Die Zuweisung der Speisen wird in § 14 aus-
gedriickt, wo folgende Wotte an den Verstorbenen gerichtet werden: ,,Siehe, gebracht wird
dir alles ganz vollstindig, das auf den Landschaften vereint wurde*. Als daran anschlieBende
Handlungen konnten aus der Mythologisierung des Textes und den ethaltenen Anspielungs-
worten eine Ubetgabe von Milch (§ 15—16) und eine Wasserspende (§ 17—20), die Darbtingung
von einem weiBen und einem schwarzen Gefi (§ 21—24) und der beiden Mensakriige (§ 25—27)
sowie die abschlieBende Ubergabe des Opfermahles (§ 28—31) ermittelt werden.

Auch bei der Wiedergewinnung det urspriinglichen Einleitungstiten muf3 nach det Methode
vorgegangen werden, durch welche die vetlorenen Vermerke in § 15—31 wieder erstellt werden

1) E. NaviLrg, ASAE 10, 1910, 191f. mit Taf. 2.
%) DErs., Rev. de ’Eg. ane. 1, 1925, 34.
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konnten. Wie dort darf von der Mythologisierung her riickwirkend auf die Kulthandlungen
geschlossen werden.

Zunichst ist jedoch festzustellen, mit welchen Handlungen ein Speiseritual beginnen kann.
Dabei sind zwei Handlungen in den Vordergrund zu stellen, die gewthnlich beim Opfetritual
als Einleitungsriten dienen. Es handelt sich bei ihnen um Reinigung und Mundéffnung. Ge-
meinsamer Zweck beider Handlungen ist, den Verstorbenen fiir den Opferempfang zu beleben.

In unserem Ritualtext jedoch ist weder die Mythologisierung einer Reinigung noch die
einer Mundéffnung zu erkennen. Daher ist anzunehmen, daB3 auch dutch andere Mittel det Ver-
storbene belebt und fiir den Speiseempfang vorbereitet werden kann. Bei der Suche nach dem
iiberteichten Kultgegenstand hilft die in den einleitenden Worten des Textes (§ 1—13) ausge-
sptochene Mythologisierung weiter. Sie ist einheitlich auf einen namentlich nicht genannten
Gott gerichtet und bringt Appositionen, die diesen sehr stark von seinem pflanzlichen Wesen
her chatakterisieren. Diesen in unserem Text namenlosen Gott hat bereits H. Kggs iiberzeu-
gend als Nefertum bestimmt?). Da dieser aber als Gott der Lotosblume gilt, ist zu fragen, ob
die Einfiithrung des Gottes in den Opfertext nicht erst durch die Ubergabe einer Lotospflanze
veranlaBt wutde. Eine solche Vetklirung der dargebrachten Pflanze kénnte vor allem vet-
stindlich machen, watum der als Nefertum bestimmte Gott nur in den § 1—13 unsetes Opfer-
textes erwihnt wird, wihrend § 15—31, die das eigentliche Opfetritual enthalten, sich auf
einen von ihm verschiedenen Gott in Horusgestalt beziehen?).

Die Ubergabe der Lotospflanze in einer das Ritual einleitenden Handlung wiirde einen
guten Sinn ergeben. Da sie eine der wohlriechenden Pflanzen des alten Agypten ist, konnte
ihrem Duft eine besondere lebensspendende Witkung zugeschtieben worden sein, die darauf
beruhte, daB der Verstorbene durch ihren Wohlgeruch veranlaBt wird, die Nase zu 6ffnen und
zu atmen beginnt. Die Annahme einer solchen Vorstellung wiirde dutch die Darstellungen der
Flachkunst gestiitzt werden kénnen, wo seit dem Mittleren Reich die Lotospflanze gern in
der Hand des Verstorbenen gezeigt wird?). -

Das Anspielungswortt, das auf den Lotos 21e1t wite dann in dem Wort szw in § 2 des
Opfertextes zu erkennen. Mit ihm wird, wie bereits E. NAvILLE festgestellt hat4), der Lotos
bezeichnet und die im Ritual verwendete Lotosblume als smw-Art niher bestimmt. Dieser
nicht genau definietbaren Art des Lotos kommt im Balsamierungsritual groBe Bedeutung zu.
In diesem Ritual, das allerdings nut in Niederschriften aus der Mitte des ersten nachchristlichen
Jahthunderts erhalten ist, wird sie bei den Mitteln genannt, die zut Balsamierung und Wiedet-
belebung des Kopfes dienen. Dozt heiB3t es%): ,,Es kommt zu dir die Wadjit . .. Sie bringt dir
die #p-jmj-Planze, die aus Re hetvorgekommen ist, und den smw-Lotos, det aus dem groBen
Gott gekommen ist. Sie treten ein in dich und erfrischen deine Glieder. Die Pflanzen der Gotter
sind an deinem Kopf. Jeder Schutz des Lebens tritt in dich ein, so daB du mit deinem Mund
essen, mit deinem Auge sehen und mit deinen Ohren hoten kannst. Dein Gesicht lebt von der
snp-jmj-Pllanze und dem smw-Lotos als dem Schweill der Gétter.*“8)

Ein dhnlicher Gedanke der Wiedetbelebung des Vetstorbenen dutch die w)-jmj-Pflanze
und die smw-Art des Lotos witd in einer Inschrift des Mittleren Reiches auf einer in Abydos

1) H. Kggs, ZAS 57, 1922, 116,

2) H. ALTENMULLER, MDIK 22, 1967, 11.

3) J. VANDIER, Manne! d’ Archéol. ég. IV, Patis 1964, 77 Abb. 23. 139, 80 Abb. 144ff.
4) E. NAVILLE, Rev. de ’Eg. anc. 1, 1925, 34.

5) Pap. Boulaq III, 6.5—7 = S. SAUNERON, Rituel de ’embaumement, Kairo 1952, 19.
) fd¢ nt nirw nach Wh.1, 582.8—9 eine Bezeichnung des Wohlgeruchs.
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gefundenen Stele der koniglichen Gemahlin Mz#7) ausgedriickt?). ,,N. geht nach Abyd?S
an diesem ‘Tag, den man nicht kennt, und tritt ein in die (Balsamierungs-)Halle. Nachdem sie
das Geheimnis geschen hat, tritt sie cin in die Neschmetbarke. Nachdem sie den FluB in det
Gottesbarke iiberquert hat, kommt N. heraus aus dem Gefilde des Re, indem die #p-jmj-Pflanze
an ihren Augen, ihrer Nase und ihten Ohten und der smw-Lotos an ihren Gliedern ist. Sie Wir.d
von der 73j¢.¢ bekleidet, und ihr wird das Kleid des groBen Horus dieses Tages, an dem er die
wrrt-Krone ergriffen hat, gegeben.* Der Text endet mit der Versichetung an die Verstorbene:
»Deine Nase gehort dir, deine Augen konnen sehen.*

Beide Texte stellen die Bedeutung det }-jmj-Pflanze und des Lotos bei der Wiedetbelebung
des Verstorbenen klar heraus. Offenbar bewirkt ihr Duft, daB der Verstorbene zu neuem Leben
erweckt wird und Macht tiber seine Glieder gewinnt. Jedenfalls 6ffnet der Verstorbene nach
der Behandlung mit )-jmj und Lotos wieder Augen, Ohren und Mund.

Eine vergleichbare Belebung des Verstorbenen soll anscheinend auch im Opferritual
durch die Ubergabe des Lotos etreicht werden. Da auf den Lotos sowohl die Mythologisierung
detr § 1—13 unseres Textes als auch das Anspielungswort in § 2 hinfithren, darf angenommen
wetden, daB in der Einleitungsszene des Kurzrituals die Ubergabe des Lotos stattfand.

Das selbstindige Opfetritual, das in unserem Opfertext votliegt, wiitde somit aus ins-
gesamt sechs Szenen bestehen. In der ersten Handlung wird durch die Ubetgabe der Lotos-
pflanze die Belebung des Verstorbenen rituell durchgefiihrt (§ 1—13). Danach erst kann det
Opferempfinger die an ihn gerichteten Worte (§ 14) vetstehen. Es folgt die Ubergabe der Milch
(§ 15—16), an die eine Wassetspende anschlieBt (§ 17—20). Die Darbringung des weilen und
schwarzen Gefiles (§ 21—24) und der beiden Mensaktiige (§ 25—27) leitet unmittelbar zu der
Ubetgabe von Speise und Trank tber (§ 28—31), die die zentrale Szene des Opfertituals bildet.

Darstellung dieses einst selbstindigen Opfertituals sind vielleicht in Bildern zu erkennen,
die einen Bildtyp besitzen, der auch im Grab Sarenputs II. in Assuan beobachtet werden kann?).
Die dort in einer Kultnische des Grabes abgebildete Opferszene zeigt den Totenpriester, det
dem am Speisentisch sitzenden Verstorbenen einen Lotosstraul iibetreicht.

Dutch die in diesem Kurzritual stattfindende Ubergabe des Lotos ist vielleicht auch zu
erkliren, warum der Opfertext in das groBe Opferritual der Pyramidenzeit nachtriglich ein-
geschoben wurde. Dort scheint die Ubergabe der Lotosblumen nicht als eigene Handlung
aufgenommen zu sein. Wie jedoch an den Darstellungen des Opfers seit dem Mittleren Reich
nachgewiesen werden kann, bildet der Lotos eine wichtige Opfergabe. Sehr hiufig erscheint
er mitten unter den Speisen zuoberst auf dem Gabentisch.

Die Darstellung des Speisetisches bei Hatschepsut und in den Gribern, in denen unset
Text als Einschub in die Opferliste vorliegt, entspricht jedoch nicht dem erwarteten Darstel-
lungstyp. Die Ubergabe des Lotos witd dott in allen Fillen nicht besonders im Bilde erwahnt.
Allenfalls konnte in den Gribern des Jbj und Pabesa ein Bezug zu unserem Ritual festgestellt
werden, da dort der Grabherr mit einer Lotosblume in der Hand vor der Opferliste ggzeigt
wird. Doch scheinen auch diese Bilder nicht tiberzeugend darzulegen, daB in ihnen die Uber-
gabe des Lotos unter dem EinfluB unseres Kurzrituals in den Bildschmuck gelangte.

Die Szenen, die in dem ermittelten Ritual auf die Ubergabe des Lotos folgen, entsptechen
weitgehend denen, die im groBen Opfertitual an die Ubetgabe des & (Pyr. 31¢) anschlieBen.
Daher war unser Text geeignet, gerade an dieser Stelle in das Ritual eingefiihrt zu werden.

1) Kairo 20564.
%) H. W. MULLER, Die Felsengriber der Fiirsten von Elephantine, (AF 9) 1940, Taf. 33.
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Dutch den Einschub wurden zwar 19 Stichworte der Opfetliste verdringt, jedoch diese bedeu-
tungsmifig durch den neuen, einst selbstindigen Opfertext ersetzt.

Das Kurzritual, dessen Vermetke erschlossen werden konnten, etscheint nun auf dem
Denkmal des Imenj-senbu im Louvte mit einer Spruchiiberschrift, die auf eine Umdeutung
des utspriinglichen Rituals schlieBen lassen. In ihr wird der Text als ,,Spruch det #p-jmj-Planzen
cines jeden Tages, die zum Grab gebracht werden®, niher bestimmt. Der Gedanke, daB mit
ihm weiterhin eine Opferhandlung verbunden ist, kommt durch den Zusatz im Titel noch klar
zum Ausdruck. Doch scheint das urspriinglich selbstindige Opfertitual nicht mehr aus ver-
schiedenen Handlungen zu bestehen. Es ist auf die Ubergabe det «}-jmj-Pflanze reduziert, die
offenbar das umfassende Speiscopfer vertritt.

Da sich der Spruchtitel zu dem alten Opfertext bei einer Niederschrift des Mittleren
Reiches befindet, konnte er unter Umstinden fiir die Interpretation des Textes von groBer
Bedeutung sein. Zur niheren Bestimmung des Titels hilft der Spruch 354 der Sargtexte weiter?),
der sich auf zwei Sirgen des Mittleren Reiches aus Berscheh, auf dem Sarg des Gws (B 2 L)
und dem der Z3#-FHd-htp (B 3 C), befindet. Auch er trigt die Uberschrift: ,,Spruch der «h-jmj-
Pflanzen®. Der Text selbst bringt eine Variante zu Pyr. 28a—b und 29a und zu Pyr. 26a—b und
26£, die am Beginn des Opfertituals der Pyramidenzeit die Begleitspriiche zu den Reinigungen
mit Weihrauch und jgzn-Natron?) bilden.

Nach der Aufstellung der Textgruppe, in die bei den Sitgen B 2 L und B 3 C der ,,Spruch
det np-jmj-Planzen gehort, zeigt sich, daB mit ihm bei beiden Sirgen eine Folge von Opfer-
texten eingeleitet wird, die den Empfang und Verzehr der Opfer in der Unterwelt fiir den Ver-
storbenen sichern soll. Die Spruchgruppe besitzt folgende Anordnung?):

Bz2L B3C Sp. Titel
(387)—388 (142)—146 351 Eines Mannes Mund ihm geben
(388)—389 147 —150 354  Spruch der #p-jmj-Pllanzen
(389)—391 (150)—155 353 Spruch des sich des Wassers Bemichtigen
(391)—392 156 —163 204  Nicht auf dem Kopf gehen in der Unterwelt
(392)—396 (163)—181 215 Nicht Kot essen und nicht Harn trinken in der Unter-
welt ;

Aus der Abfolge der Opfettexte, von der hier nur der Beginn wiedergegeben wurde?),
ist der Zusammenhang zu etkennen, in dem der ,,Spruch det «)-jzj-Pflanzen* steht. Er folgt
auf einen Spruch, der die magische Zuweisung eines Mundes an den Verstorbenen enthilt,
und steht vor den Spriichen, die die Aufnahme des Opfers schildern. Eine Verbindung zwischen
Spruch 351 und 353, die iiber den Spruch 354 geht, liegt nur bei den Sirgen B 2L und B 3 C
vor. Bei den iibrigen Sirgen des Mittleren Reiches, die die Spriiche 351 oder 353 besitzen,
stehen diese jeweils in einem Zusammenhang, der eine engere Zusammengehérigkeit der beiden
Spriiche ausschlieBt. Gewdhalich folgen auf Spruch 35t Verklirungs- und Verwandlungs-
spriiche. Vor Spruch 353 abet, der die Zuweisung des Wassers an den Verstorbenen enthilt,
befinden sich meist Spriiche, die den Empfang des Speiseopfets schildern.

1) CT. 1V, 402.

2) Vgl. OLZ 62, 1967, 133.

3) Der Spruchgruppe gehen folgende Spriiche voraus: B2 L:. .. 175 — 176 — 706 — 388 — 109 — 217 —
207 — 707 — 708 — 617 — 709; B 3 C: 335 — 154 — 349 — 350.

) Es folgen: B2 L: 218 — 359 — 228 — 352 — 257 ...; B3 C: 228 — 173 — 174 — 352 — 257.
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Speise und Trank bilden die Vetsorgung des Toten in der Unterwelt. Etst nachdem det
Verstorbene mit den Speiseopfern zufriedengestellt wurde, bemichtigt er sich des Wassers?).
Mit gutem Grund stehen deshalb auf den Sirgen S 1 C, S 2 C und B 4 C vor Spruch 353 die
Sptiiche 431 bis 433, mit denen die Ubergabe des Speiseopfers dem Empfang des Wassets
vorangestellt werden?). Eine dhnliche Folge liegt auf dem Sarg B 3C in Z. 396—400 vor.
Dott folgt auf den Spruch 218 mit der Uberschrift ,,Geben des Brotes in Heliopolis der Spruch
359 als ,,Spruch des sich des Wassers Bemichtigen®.

Da det ,,Spruch der #p-jmj-Pflanzen‘ bei den Sirgen B 2 L und B 3 C vor einem Spruch
steht, durch dessen Kraft sich der Verstorbene des Wassers bemichtigt, ist die Annahme etlaubt,
daB analog zu den Fillen, in denen das Speisecopfer vor dem Wassertrank steht, mit ihm eine
Ubergabe des Speiseopfers vollzogen werden soll. Der Text des Spruches, der aus dem groBen
Opferritual der Pyramidenzeit stammt, wiitrde dann stellvertretend fiir das Opferritual die
Ubergabe des Speiseopfers andeuten. Der gleichen Vorstellung ist man bereits bei dem ,,Spruch
det nh-jmj-Pflanzen® auf dem Denkmal des Imenj-senbu begegnet. Sie wird auch in Kap. 172
des Totenbuches vorliegen, wo es in anderem Zusammenhang heif3t: ,,Seine Opfer sind die
nh-jmj-Pflanzen.<3)

Zwischen dem Spruch 354 det Sargtexte aus Berscheh und dem Opfertext auf dem Denk-
mal des Imenj-senbu sind keine inhaltlichen Gemeinsamkeiten zu etkennen. Der Sargtext aus
Berscheh bringt Ausziige aus zwei Reinigungsspriichen des Opferrituals, die auch im Mund-
offnungsritual und im Tempeltitual zu belegen sind4). Der Text auf dem Denkmal des Imenj-
senbu dagegen ist urspriinglich selbst ein abgeschlossenes Opferritual. Er enthilt keine Reini-
gungsspriiche, die mit denen des Sargtextes zu vergleichen wiren. Ebensowenig besteht bei
beiden Texten zwischen dem jeweiligen Spruch und der Ubetschrift irgendeine ausdriicklich
formulierte inhaltliche Beziehung. Wihtend der Sargtext Verklirungen zur Weihrauch- und
Natronreinigung bringt, besitzt det Text auf dem Denkmal des Imenj-senbu eine Reihe von
Verklirungen der verschiedenartigen, im Ritual dargebrachten Opfergaben. In beiden Fillen
ist der Titel, der die h-jmj-Pflanzen nennt, sekundir an die Spriiche herangetreten. Die einzige
Gemeinsamkeit zwischen beiden Texten beruht im Formalen. Sie stammen jeweils aus einem
Opferritual, aus dem sie unter Auslassung der Ritualvermerke {ibetnommen und mit einer
Spruchiiberschrift versehen wurden. In beiden Fillen wird dutch die in det Uberschrift genann-
ten #p-jmj-Pflanzen auf eine reale Opferhandlung, die ein ausftihrliches Speiseopfer ersetzt,
hingewiesen.

Die Bedeutung det p-jmj-Pflanze fiir das Opferritual diitfte auf ihrem Wohlgeruch be-
ruben. Threm Duft wird die Wiederbelebung des Verstorbenen bei der Balsamietung zuge-
schrieben. Er bewirkt, dal der Tote zu atmen beginnt, die Augen aufschligt und Ohren und
Mund 6ffnet5). Daneben findet sich jedoch im Balsamierungsritual noch eine weitere Anwendung
der «up-jmj-Pllanze. Ehe die Hinde, Finger und Beine des Verstorbenen mit Binden umwickelt
werden, wird auf die Glieder zu einer Mischung von Salbe, Natron und Bitumen die Essenz det
anp-jmj-Pllanze aufgetragen®). Aber auch im medizinischen Bereich ist die wb-jmj-Pflanze be-

1) CT.111, 224[225c—226/2272; 243f—¢g.

?) CT.V, 278—282.

%) TB [NaviiLe] Kap. 172, 26; vgl. auch H. JuNkERr, Der groffe Pylon der Isis in Phili, Wien 1958, 105;
E. CuAssINAT, Le femple &’ Edfon 8, Kairo 1933, 136; H. BRuGscH, Thes. inser. aeg. 1, Leipzig 1883, 41.

) T. G. ArreN, Occurrences of Pyramid Texts (SAOC 27), Chicago 1950, 64f.

5) S. SAUNERON, Rituel de I’embaumement, 1952, 19; Kaito 20564.

%) DERs., 2.4.0. 24.6.12; 26.9; 30.5; 32.1; 35.11/12; 43.5/6.
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kannt?). Laut Rezept des Betliner medizinischen Papyrus 3038 soll bei der Behandlung einer
Geschwulst ein Teil der #p-jmj-Pflanze, ein Teil Salz und ein Teil Honig zu einer Masse vet-
rieben und der Patient damit verbunden werden?).

Wesentliches Merkmal der «)-jmj-Planze, die unter allen Pflanzenarten im Balsamierungs-
ritual am hiufigsten genannt wird, scheint ihr Wohlgeruch zu sein?2). Thre Frucht hat die Form
einer Kugel?), und mit ihrem Saft werden die Amulette des Djed-Pfeilers und des Isisblutes
eingerieben®). Noch ungeklirt allerdings ist, mit welcher uns bekannten Pflanze sie gleichzu-
setzen ist.

Durch die Untersuchungen an Mumien konnte festgestellt werden, da bei der Mumifi-
zierung sehr hiufig die Hinde, Finger und Fiile, manchmal auch die Haare mit der Essenz
einer Pflanze behandelt worden waten, die als das Hennakraut (Lawsonia inermis) bestimmt
werden konnte®). Diese Pflanze weist Merkmale auf, die denen det j-jnj-Pflanze weitgehend
entsprechen. Sie gilt als das Gewichs Agyptens, das den stirksten Wohlgeruch bietet?). Ihre
Frucht hat die Form einer Kugel, und ihr Saft wird als Mittel zur Rotfirbung verwendet. Da
das altigyptische Wort fiir das Hennakraut noch nicht bekannt ist, kann die Moglichkeit nicht
ausgeschlossen wetden, daB mit der wh-jmj-Pflanze dieses sehr alte einheimische Gewichs
bezeichnet werden sollte.

Nach einem Bericht des Nubiets S. A. HissemN, den H. ScHAFER mitgeteilt hat8), sind
drei Verwendungsmdglichkeiten der Hennapflanze zu beobachten. Die erste beruht auf dem
intensiven Duft der Bliiten: ,,Was sie wertvoll macht und die Menschen zu ihr hinzieht, das
ist ihr Duft, der das obere Ufer und den Raum vor den Palmen durchzieht. Und manchmal
stecken die Frauen sie unter ihre Flechten oder legen sie in die Achselhdhle, um den Bocks-
getuch zu vertreiben.?) Die zweite Anwendung liegt in der Wirkung der Hennapflanze als rotes
Firbemittel: Vor einem Fest wird Henna gekocht und angeriihrt. ,,Die Kinder und Frauen
bestreichen ihre Hinde und Fiie, umwickeln sie mit Lumpen und legen sich schlafen. Wenn sie
sich dann bei Tagesanbruch mit Wasser waschen und etwas Fett oder Wohlriechendes einreiben,
dann werden sie wie eine glithende Kohle.*?) Die dritte Verwendung beruht auf ihrer heilenden
Witkung ,,bei den Kranken, besonders bei denen mit Geschwiiren“1t).

Diese drei Anwendungsméglichkeiten des Hennakrautes konnen parallel zu denen der
anp-jmj-Pllanze gesetzt werden. Auf ihrem Wohlgeruch beruht die wiederbelebende Wirkung
der Pflanze, die vor allem bei der Behandlung des Kopfes im Balsamierungsritual ausgeniitzt
wutde. Dagegen wohl zur Firbung der Hinde, Finger und Beine des Verstorbenen wurde sie
bei der Balsamierung der Glieder herangezogen?). Auch die dritte Verwendung det «h-jmj-

1) H. Grarow, Grandriff der Medizin der Alten Agypter 5, Betlin 1958, 298 (= Bln 204); DERS., 2.2.0. 4,
H. 2, Berlin 1958, 127 (= Pap. Kairo 58027, ro IV, A/B).

?) DErs., 4.4.0. 5, 1958, 412 (= Bln 53).

3) S. SAUNERON, Riftnel de I’embaumement, 1952, 19. 11.

4) TB. Kap. 121 (= 13) T 2.

5) TB. Kap. 155 T 1; Kap. 156 T 1.

) A.Lucas-]. R. HArris, Anc. Eg. Materials and Indusiries 4, London 1962, 309f.

" L. KeMER, Die Gartenpflangen im Alten Agypten, Betlin 1924, 51—55.

8) H. ScuAFER, Nubische Texte im Dialekte der Kunizi, Betlin 1917, 123ff. Nf. 444.

9) DERs., @.a.0. 125 Nt. 444. 31.

10) DERs., @.a.0. 127f. Nr. 444.65f.

11) DERs., a.4.0. 128 Nt. 444.72.

12) Nach H. BrucscH, Aus dem Morgenlande, 172, sollen die Hinde und FiiBe der Mumie Ramses II. eine
Henna-Firbung aufgewiesen haben. Vgl. dazu A. Lucas-J. R. HARR1s, 4.4.0. 310.
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Pflanze wiirde parallel zum Gebrauch der Henna gehen. Als Heilmittel diente sie det Behandlung
von Geschwiiren.

Eine eventuelle Verwendung der #j-jmj-Pflanze als Firberkraut im Alten Agypten konnte
auch erkliren, warum die beiden Amulette des Djed-Pfeilers aus Gold und des Isisblutes aus
Jaspis mit dem Saft der Pflanze eingetieben wurden. Zu ihrer Eigenfirbung hinzu wiirden sie
durch diese Behandlung noch eine weitere Rotfirbung erhalten.

Wie aus der Ubetschrift des Opfertextes auf dem Denkmal des Imenj-senbu zu entnehmen
ist, ersetzt die tigliche Ubergabe der wb-jmj-Pflanze eine reale Opferspeisung. Iht belebender
Wohlgeruch scheint zu geniigen, um den Verstorbenen im Jenseits am Leben zu erhalten.
Diese Anschauung beleuchtet ein wenig die altdgyptischen Opferpraktiken. An Stelle einer
reichen Mahlzeit wurden aus Sparsamkeit nur einige Bliitten der wohlriechenden Pflanze dar-
gebracht. Falls die Identifikation det #j-jmj-Pflanze mit dem Hennakraut richtig ist, wiirde hier
die letzte Bemerkung des Nubiers S. A. HisseIN passen. ,,Alte Leute sagen, die Henna gehore
zu den Diiften des Paradieses. Und wet sie nicht im Hause hat, witd sie auch im kiinftigen Leben
nicht haben. Aber ich antworte einem, der das sagt: Wenn einer sie in diesem Leben nicht ge-
funden hat, braucht er sie auch dort nicht.“)

1) H. SCHAFER, @.4.0. 129, Nt. 444. 82—85.



