Originalveréffentlichung in: Mitteilungen des Deutschen Archéologischen Instituts, Abteilung Kairo 27.1, 1971, S. 1-33

TexT 1%

Varianten:

Fassung A:

Fassung B:

Fassung C:

Fassung D:

Zwei Sonnenhymnen der spiten XVIIL. Dynastie

in thebanischen Gribern der Saitenzeit

Von JAN ASSMANN

Grab des Montemhet, Theben Nr. 34 (Abb. 1)
Grab des Pabasa, Theben Nr. 279 (8) (Abb. 2)
Grab des Basa, Theben Nr. 389, J. AssMANN, Das Grab des Basa T 33 (Abb. 3)

(Totenbuch, Kapitel 15 d)

s. die Liste der Varianten bei H. M. STEwART, TESH, 54 f. und dazu:
Grabwand des R¢jj im Brooklyn Museum, New York. (19. Dynastie)
Varianten in thebanischen Saitengribern:

Grab des Harwa Nr. 37 (4) + 15¢

Grab des Pabasa Nr. 279 (4) + 15¢€

wahrscheinlich auch im Grab des Petamenope Nr. 33 (5) links zu erginzen
(erhalten: 15 f)

Totenbuch des Hunefer pBM 9901, BunGE, HUNEFER &c., Tafel 1.

Stele Brit. Mus. Nr. 826 (Suti und Hor) s. zuletzt G. FecHT, Zur Friibform der
Amarna-Theologie, ZAS 94, 25 ff. mit Literatur.

Statue Brit. Mus. Nr. 968, H. M. STEWART, A possibly contemporary parallel to
the inscription of Suty and Hor, [EA 43, 3—5

Der Text nach Fassung A*

dw, Rw wbn.f m bt
r bpr btp.f m nb

0 5o 0d 6 6a'c0 06 0 ado s

* Die metrischen Transskriptionen der in diesem Aufsatz behandelten Texte beruhen auf den von G. FECHT er-
schlossenen Regeln (ZAS 91, 11 ff.; MDIK 19, 54 ff.; Literarische Zeungnisse zur ,Personlichen Frommigkeit®,

13 ff.).
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Abb. 1. Grab des Montemhet,
Theben Nr. 34 (Fragmente )
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Abb. 2. Grab des Pabasa,
Theben Nr. 279 (8) und (13)
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4 Jan Assmann MDIK 27, I
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Abb. 3. Grab des Basa, Theben Nr. 389 (T 33 und 34)

(2) Jtmw Hrw-htj

w

e (3) jnd-br.k Rew m-wbn.f
(2) Hprj brj-jb-wjs.f
(3) dj.k-pt br-nb br-m3.k
(2) Ymt.k-jmnwtj m-br.sn®
(3) tdjk-tw m-dwit m-bhrt-hrw?
(2) rwd-sqdd hr-bm.k

(3) jtrw m-bhw bfnw
(2) st-Srt jrjj.ke-st
(2) btp.k km.n.k-wnwwt

12 4

(3) stwtk m-pbr nn-rh.tw.sn
(2) nn-sn mj-jmw.k

(2) pthwj-tw nbjw-hw.k
(2) mss jwtj-ms.tw.f

} (2) hrw-ktj bpt-witj
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(3) dw.j-tw nfrw.k m-jrtj.j

(2) pbwk m-brj (‘n km rnpwt 120°)
(3) ‘Ywdi.k btp.k m-msktt?

(2) jb.k-ww m-mandt

(2) nmjk-brt m-htpw

(2) cshr-n.k bftjw.k-nbuw*

a—a: sonach T 279; T 34: $Smt.n.k jmnw [.tj m br.sn]; T 389: Sm.n.k jmn tw m br.sn.

b—b: so nach T 389; T 34: /dj].k dw} [tw m-brt brw]; T 279: dj.k dw; tw m brt hrw ,mbgest du geben, dafl
<ichy dich anbete tiglich®.

c—c: sonach T 34, T 279; bei T 389 zerstdrt, aber in der Liicke kaum Platz fiir diesen Zusatz.

d—d: in T 279 ausgefallen bis auf das Det. der Msktt-Barke.

e—e: in T 279 und vermutlich auch in dessen Vorbild T 34 wiederholt.

Ubersetzung Anbetung des Sonnengottes, wenn er aufgeht im Lichtland
bis zum Eintritt seines Untergangs im Leben.
seitens desE il R e e

Gegriiflest seiest du, Re in seinem Aufgang,
Atum Harachte,
Chepre, der in seiner Barke residiert!?

Du querst den Himmel, und jedes Gesicht ist bei deinem Anblick,
5 aber dein Gang ist verborgen in ithrem Angesicht®.

Du zeigst dich am Morgen tagtiglich,

die Fahrt ist fest unter Deiner Majestdte.

Der Tag ist klein, der Lauf ist weit:
Aruren zu Millionen und Hunderttausendend,

10 ein kleiner Augenblick, und du hast es vollbracht.
Wenn du untergehst, hast du die Stundenzahl vollendet®.

Deine Strahlen sind im Gesicht, aber man erkennt sie nicht,
(das Elektron), es kommt deinem Glanz nicht gleichf;
was fiir ein Ptah bist du: du Goldgiefler deines Leibes,

15 du Hervorbringer, der nicht hervorgebracht wird!e

Ich bete dich an, deine Schonheit in meinen Augen,

deinen Lichtglanz in meinem Gesicht (bis 120 Jahre vollendet sind.)
Du ziehst dahin und gehst unter in der Msktt-Barke,

dein Herz ist weit in der Mndt-Barke.

20 Du querst den Himmel in Frieden,
gefillt sind fiir dich alle deine Feinde.
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Synopse der Fassungen A—D

Fassung A Fassung B

nd brk R‘w m wbn.f ind br.k whbn.k m 3htk

Jtmw Hrw-htj m Rw btp br mit

Hprj brj-jb wj.f

d>j.k pt br nb br mi.k dj.k pt br nb br mi.k

Smt.k jmnwt] m br.sn Smt.k jmntj m br.sn

dj.k tw m dwit m brt hrw dj.k tw dwt m brt-hrw

rwd sqdd br bm.k rwd sqdd br bm.k
stwt.k m br nn rh.tw.s stwt.k m brw nn rh st
(d‘mw) nn sn mj pm.k d'mw nn sw mj pm.k

bw nw ntrw

mn tw br zhw

biswt nwt Pwnt r sjp tw
imn.wj jr.k

wtj js m wn-r.f

bprw.k tpj Nnw

jw Sm.f mjtt r Smt.k

n jrof bw mj bm.k

hrw kttw bpt witj hrw ktt bpt witj

jtrw m bbw bfnw jtrw m bbw hfnw

3t Srt jr.k st 3t Srt jr.k st

btp.k km.n.k wnwwt btp.k km.n.k wnwt grb m mjtt

gsgs.n.k st km.nk mj ntk
bd & dj.k tw r <k

m Rw wbn.k m bt

()

(e)
pth tw nbjw b'w.k pth tw nbjw bew.k
mss jwt] mstw.f mss jwtj ms.tw.f

m Rw wbhnw m brt
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Fassung C

ind brk Jmn-rw
btpw br mit

dj.k brt jw br nb br min.k

rwd sqdd bm.k

stwtk m br nn rh.tw.w

(ganz abweichender Einschub)

bhrw nfr m rn.k bpt wit
jtrw m bbw bfnw

d.k sw m btpw

bmw br ‘qw r st mr.n.k
jr.k sw m wnwt Srt
btp.k km.n.k wnwwt

Fassung D

dj.k pt br nb br mi.k

sm.k jmnw m br.sn

dj.k tw dwiw m brt brw
rwd sqdd.k br hm.k

stwt.k m br nn rh.tw.s
d‘m nn-sw mj jmw.k

hrw kttw bpt.k wit

jtrw m bbw bfnw

jtrw m bbw bhfnw

3t brw nb br.k

zbj.s btp.k

km.n.k wnwwt grb m mijtt
gsgs.n.k sw n phpr bw n kitk

)

pth tw nbjw bw.k
mss jwt] ms.tw.f

()
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Kommentar:

a) Die Anrede in A weicht von den iibrigen Fassungen ab. Anreden dieses Typs, der durch
die Nennung von 4 Namen = Erscheinungsformen des Sonnengottes charakterisiert ist, sind in
Texten aus Grabern der Nachamarna- und frithen Ramessidenzeit hiufig, vgl. z. B. Grab des
Ptahmose, Leiden):

Rew Hrw-3htj
Jtmw jt ntrw
Hprj brj-jb wj.f

Theben, Grab Nr. 49 (Eje) ):
jind br.k Rw Jtmw
Hprj brj-jb wj.f

vgl. auch ibd. t xxxvi:
Jtmw m jin.f
Hprj brj-jb wj.f

Besonders hiufig sind in Der el Medine Titulaturen des Sonnengottes in der Form?):
Rew Hrw-htj
Jtmw nb twj Jwnw
Hprj brj-jb wj.f

Schon im Spruch 335 der Sargtexte wird in den Anrufungen des Sonnengottes Chepre durch den
Zusatz brj-jb wj.f gegeniiber anderen Erscheinungsformen des Gottes bestimmt?).

b) Die Gegeniiberstellung von Offenbarkeit und Verborgenheit des Sonnengottes, die in
bisherigen Ubersetzungen der Stelle (nach Fassung B und D) nicht recht verstanden wurde, kann
als ein Leitthema der Sonnenhymnik der spaten 18. Dynastie, Amarnazeit und frithen Rames-
sidenzeit gelten®). Die folgenden Beispiele mdgen geniigen, Bedeutung und Verbreitung dieser
Topik deutlich zu machen:

(1) Theben, Grab 57 (17) Zeit: Amenophis ITI®)

15 S0 R o

7,
.r‘%////"/_'y
jw.k dj.k brt m brt-brw

jw.k m br Sm[t.k jmnw]
»Du querst den Himmel tagtiglich
du bist im Angesicht, aber dein Gang ist verborgen®

1) BOESER, Beschr. IV (Graven) t xxvi Nr. 4 ¢ 1.

2) Daviss, Neferhotep, t xxxiv, vgl. p 21 n 2.

3) vgl. z.B. Rapp (1924—25), 167; (1928), 82. 131 Nr. 1; (1930), t xxx (T 360); (1933—34), 305 (1935—40),
81 n 1 (T 2 B); MIFAO 58, 267 (T 5); MIFAO 71, I, t iv; MIFAO 86, 41. 49; T 158, SEELE, Tjanefer, t xviii;
Bankes Stela Nr. 5 (aus Der el Med.); s. AssMANN, Liturgische Lieder an den Sonnengott (MAS 19, 1969, im fol-
genden LL), 331 m. n. 73.

4y vgl. CT IV 321 = Grarow, Urk V Abschn 32 mit CT IV 292/3 ff. = GraPOW, Abschn 23 und C7T IV

5) s. LL 304 m. n. 16. [311 f. = GraPOW Abschn 26.

%) unverdffentlicht, nach eigener Abschrift.
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(2) -Amarna, SANDMAN, Texts of the Time of Akbenaten (Bibl. Aeg. 8),93, 16—177):

QB}UQWM“‘EZS}RO‘;’@
B> ol 8. &

jwk witj twtk br 8
tw.k m br.[sn] b(w) r[h.t]w Sm.k
»Du bist weit, aber deine Strahlen sind auf Erden.
Du bist in ihrem Angesicht, aber man erkennt deinen Gang nicht.“

CIIIO

(3) Theben, Grab Nr. 41 (6)8) Zeit: Sethos I.

XSRS et I\
jw.k bft br.n
n rhtw bw Sm.k jm

»Du bist vor unserem Angesicht (uns gegeniiber)
aber man kennt den Ort nicht, an dem du wandelst®

(4) oKairo 25208, 252079)

LA TR R e e

P bij bw rhiw bpt.f

»Du Hoher, dessen Lauf man nicht kennt!“
(s) SaAnDMAN, Amarna 89, 14—1§
=Tl i
VARV YV

jw.f m brm bw r[h.Jn.n cjt.f

»Er ist in unserem Angesicht, aber wir erkennen seinen Leib nicht“
(6) Grab des Ptahmose, Leiden1): (19. Dyn.)

dj sw m brt n rhtw dt.f
»Der sich am Himmel zeigt, aber dessen Leib man nicht kennt“

W ANVAAA
7) SANDMAN erginzt die Spuren _J 7/9Q zu {;O\Q . Mir scheint die Erginzung QOQ phraseologisch
8) unverdffentlicht, nach eigener Abschrift. [wahrscheinlicher.
9) oKairo 25207, ErMAN, ZAS 38, 23; Daressy, CG 1, 41 t xxxv = oKairo 25208, ErMAN, . O. 27;

10) BOESER, Beschr. IV t xxvi 4 ¢ 1 s. oben n. 1 [DAREssy, a. O. t xxxvi.
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(7) pBerlin 3050, viii, 9 1)

ien s Cp

R T
UQG‘&?I N RPPVIION @é‘——rlllg

whn tw nn nn rhn sim.k
dj.k tw m brm nn rh.n dt.k
»Erscheinender du fiir uns, wir kennen dein Bild (s§72) nicht
Du zeigst dich in unserem Angesicht, aber wir kennen deinen Leib nicht“

f-

(8) Theben, Grab Nr. 34 12) (Montemhet) 26. Dyn.

BIKMQMS} g

q Ty SR
111
bjj sw m brw
jmnw r.r.sn
»Leuchtender er in den Gesichtern, (und doch zugleich) verborgen vor ihnen®

(9) Theben, Grab 373 (1) links, 19. Dyn.!?)

Nl S o) v iseessl
%?m%uum

e DD N
d>j.ke brt bft br.sn
nn 3b n(n) rh Sm[t.k]

»Du querst den Himmel vor ihrem Angesicht
ohne Aufhoren, aber niemand erkennt deinen Gang.“

Mit dem alten Gedanken, daf} die Sonne am Tage gegenwirtig und in der Nacht verborgen
ist13), haben diese Stellen nichts zu tun!4). Sie spitzen den Gegensatz zu einer paradoxen Gleich-

11) SAUNERON, BIFAO 53, Falttafel gegeniiber p. 9o vgl. p. 70 und 78 n. 83; LL, 305 (32).

12) unverdffentlicht, nach eigener Abschrift.

13) vgl. etwa PT 1695 a—c.

14y So ist die Stelle bisher meist verstanden worden, vgl. zu Fassung B STEWART, Traditional Egyptian Sun
Hymns ... = Bull. Inst. Arch. 6, London 1967, im folgenden TESH, 54:

»when thou crossest the sky, everyone sees thee

when thou departest, thou art hidden from their sight®.

Zu Fassung D FecHT, ZAS 94, 29:

»Wenn-du-iiber-den-Himmel-fihrst, sehen-dich alle-Menschen (,,Gesichter®),

wenn-du-weggehst, bist-du-verborgen vor-ihren-Gesichtern.“

Zweifellos haben bereits einige Varr. die Stelle so aufgefafit, so sicher alle diejenigen, die $m.n.k anstelle von
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zeitigkeit von Offenbarkeit und Verborgenheit zu, wie sie erst in der spiten 18. Dynastie, wenn
nicht erschlossen, so doch aktualisiert wird, die das Sonnengestirn (jtz) und seine Phinomeno-
logie in den Mittelpunkt theologischer Reflexion stellt. Der Sonnengott ist die ,,gegenwirtigste®
Gottheit schlechthin; sein ,Erschienensein® ist das Urbild jeglicher Epiphanie. Zugleich ist er
jedoch verborgen, denn er ist am Himmel, der in Agypten als Inbegriff des Entriickten, Heilig-
Unzuginglichen gilt, ferner und unverfiigbarer als die anderen, auf Erden in Tempeln wohnen-
den Gotter, und sein strahlendes Licht wehrt jedem zudringenden Blick. Der Gott ist fern und
nah %), verborgen und offenbar zu gleicher Zeit.

Verborgen ist der Sonnengott in seinem ,Schlangenleib“ (Texte §—7), was ich im Hinblick
auf die Kultbildlosigkeit des Sonnengottes verstehen mdchte6), und in seinem ,Gang“ (Texte
1—3) bzw. ,Lauf, was an die irdischen Prozessionswege der anderen Gotter denken ldfit?7).
Der ,,Gang® des Sonnengottes ist das Hauptthema des hier behandelten Textes. Die folgenden
Verse nehmen auf ihn mit den Worten sqdd ,Fahrt zu Schiff“ und bpt ,Lauf“ Bezug und kon-
nen zur Erliuterung seiner ,Verborgenheit® herangezogen werden. Der Weg der Sonne am
Himmel ist iiber alle Vorstellung gewaltig, er transzendiert alle menschlich-irdischen Mafle. Seine
Bewiltigung im Laufe eines ,kleinen Tages® ist dem Menschen ein Wunder. Auch die Formulie-
rung der Offenbarkeit (br nb br min.k ,jedes Gesicht ist bei deinem Anblick“) ist fiir die Sonnen-
hymnen der Amarnazeit typisch: Hierfiir mogen zwei Beispiele gentigen:

SANDMAN, 48 d.k pt br nb br.k

' nn b m grb mj hrw
»Du querst den Himmel, jedes Gesicht (ruht) auf dir,
ohne aufzuhéren in der Nacht wie am Tage.“

SANDMAN, 7§ .k pt jw jre.f br nfrwk
beew m rSwt n ptrk

$m.t.k oder $m.k haben, z. B. 389 (Sm.n.k jmn-tw) gegeniiber 279 (Smt.k jmnw.tj) 34 hat einen Kompromif§
(Smwt.nf[k]).

Beispiele 1—3 und die unten zitierte Stelle aus pLeiden 350 (vgl. S. 18), die $m(z) als Wort fiir die Bewegung
der Sonne, die dem Menschen verborgen ist, aufler Zweifel stellen, entscheidet die Frage jedoch zugunsten der von
Pabasa vertretenen Lesung.

15) Auch die Antithese von Ferne und Nihe des Gottes gehdrt zu den paradoxen Phinomenen seiner solaren
Erscheinungsform, die die theologische Reflexion der spiten 18.Dynastie erschlossen hat und die in engstem
Zusammenhang mit der Antithese von Offenbarkeit und Verborgenheit des Gottes zu sehen ist. Der Grofle Amarna-
Hymnus formuliert sie in Zuflerster Prignanz (SANDMAN, 95. 12):

wi.tj bn.tj ‘
,Du bist fern — du bist nah“

In der gleichen Form unvermittelter Nebeneinander-Stellung der Gegensitze begegnet der Gedanke aufler-
halb Amarnas in einem Hymnus aus dem Saqqara-Grab des Generals und spiteren Konigs Haremhab, der in einem
Abschnitt des Berliner Ptah-Hymnus eine Parallele hat (pBerlin 3048, ii, 8—9 = QuiBeLL, Exc. at Sagq. IV t
Ixxiii):

w) thn nn rh.tw.f

»Der Ferne und Nahe, den man nicht erkennen kann®
Vgl. ferner Theben Grab 373 (1), links:

brnk tw bnj tw (bzw. bnj.tj) nn rh.tw.k

»Du hast dich entfernt und bist (doch) nahe, ohne dafl man dich erkennen kann.*
16) 5. LL, 310 f. m. n. 47.
17) Zum Prozessionscharakter der Himmelsiiberfahrt vgl. LL, 135 ff.
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»Du querst den Himmel, sein (des Konigs) Auge (ruht) auf deiner Schonheit,

indem er jubelt aus Freude iiber deinen Anblick.“

; Auch in diesem ersten Vers steckt bereits eine Antithese, nimlich die von Himmel und
»Gesicht®, Gott und Mensch, hinter der sich unschwer die herkommliche, zur Schilderung des

Sonnenaufgangs gehdrende Gegeniiberstellung von Himmel und Erde erkennen lif}t, deren Ver-

personlichung ebenfalls kennzeichnend ist fiir die spite 18. Dynastie 18).

c) dj.k pt in Vers 4 und sqdd in Vers 7 sind ,thematische Stichworte“ der ,Uberfahrts“-
Topik 19). Die Strophe versucht das traditionelle Thema der Himmelsiiberfahrt des Sonnengottes
auf eine ganz neue Weise darzustellen. IThr geht es um die ,, Phinomenologie“ dieser Uberfahrrt,
um die wunderbaren Eigenschaften dieser Erscheinungsweise des Sonnengottes. Neben der Gleich-
zeitigkeit von Offenbarkeit und Verborgenheit gehdrt dazu auch die zeitliche und rdumliche
»Festigkeit“ oder Stetigkeit der Fahrt192), die der Sonnengott piinktlich (daf} der Text m brt-hrw
»als Tagesleistung® sagt und nicht wie sonst in diesem Zusammenhang iiblich r*w nb ,Tag fiir
Tag“?20), kennzeichnet seine besondere, unmythologisch-,naturwissenschaftliche“ oder besser
»phinomenologische® Sicht der Dinge) und ohne im geringsten von seiner unsichtbaren Bahn
abzuweichen, tagtiglich zuriicklegt.

d) brw ktjw bpt witj fasse ich als zwei antithetische Sdtze der Formen nomen + PsP auf,
im Gegensatz zu WB III 71. 12 und STEwART, TESH 54, die in bpt ein Verb sehen und in wst
als direktes Objekt das nomen , Weg“2!). Fassung D, von FecHT in diesem Sinne iibersetzt,

Ani 2 Aﬂ.&% Y}:jM
oo Sl TSN
Stele Vatican ./NQJ&

Stele Kairo

18) ygl. LL 305 n. 21 i. fin. und 286 {.
19) Zum Begriff des ,thematischen Stichworts s. LL, Index p. 387 s. v.; speziell zu djj. k pt s. p. 184. 277.
299 u. a.
192) repd: Auch dieser Begriff spielt in Amarna eine Rolle, vgl. etwa Urk. IV 1971: 73 rwd m wbn btp rw nb
bn 3b.
Vgl. noch Theben Grab 373 (1), links:
rwd-wj stijjw bm.k n hpr shnt [jzt.k]
»Wie ,fest sind die ,Treidler’ Deiner Majestit,
nie geschieht ein Ausruhen [deiner (Ruder)Mannschaft].”
20) vgl. LL, 118 ff.
21) STEWART iibersetzt:
»in a brief day thou travellest a course
of millions and hundred-thousands of iters“
Im Licht der von FecHT erschlossenen Regeln zur altigyptischen Metrik ergeben sich dadurch zwei durch
direkten Genetiv ,enjambierte® Verse, was hochst ungewdhnlich wire.
Zum Wort bpt ,Lauf® als Bezeichnung des Sonnenlaufs vgl. LL, 218 m. n. 143.
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scheint die Stelle tatsichlich so verstanden zu haben 2?). Fiir die anderen Fassungen zeigen schon
die Schreibungen, dafl bei w3¢j an das PsP des Verbums w3 ,,fern sein“ gedacht ist:

Die Gegeniiberstellung von ktj ,klein, gering® und w3 ,fern, weit, die sich aus dieser Auf-
fassung der Stelle ergibt, scheint mir die eigentliche Pointe der Strophe zu enthalten: Zeit und
Raum der Himmelsiiberfahrt, die kleine, tiberschaubare Zeiteinheit (hrw ktj) und die unermef3-
liche, unabsehbare Weite des von der Sonne darin zurlickgelegten Weges (hpt witj, hierzu als
Apposition: jtrw m bbw hfnw ,Aruren zu Millionen und Hunderttausenden®) stehen in einem
vom Menschen nicht zu entritselnden, alle menschlichen Begriffe von ,,Geschwindigkeit“ (denn
um dieses Abstraktum geht es ja letztlich in der so konkreten dgyptischen Formulierung) iiber-
steigenden Verhiltnis.

Mit dieser Formulierung der Geschwindigkeit des Sonnenlaufs ist der Text auf seinem Weg
von der traditionellen Mythologie fort zu einer an den natiirlichen Phinomenen orientierten
Schilderung der kosmischen Vorginge bis zum duflersten Punkt vorgedrungen, der bereits in die
Nihe naturwissenschaftlichen Denkens fiihrt, ja geradezu, wie MoreNz feststellte, ,iiber-
raschend modern® anmutet2®). Was diese Gedanken in Agypten bedeuten, wird klar, wenn man
in Rechnung stellt, dafl Jenseitsfiihrer wie das Amduat detaillierte Angaben in jtrw iiber die
Linge einzelner vom Sonnengott in der Unterwelt zuriickgelegter Wegstrecken machen
konnten 24).

e) 3t Srt jr.k st

btp.k km.n.k wnwwt
~ »Einen kleinen Augenblicdk (nur wihrt es), und du hast es (den Weg von Millionen und

Hunderttausenden von Meilen) vollbracht.

Wenn du untergehst, hast du die (Zahl der) Stunden voll gemacht.*

Diese Auffassung der Stelle scheint Fassung A mit der Fassung des Totenbuchs des Hunefer
(C) und der der Stele im Vatikan (Fassung B var.) gemeinsam zu haben, die mit dem Wort
wnwwt schliefen. Die anderen Texte, die fortfahren, scheinen die Stelle anders zu verstehen:

B 3t St jr.ke st hepk

km.n.k wnwwt grb m mijtt
gsgs.n.ke st km.n.k mj nt'.k

»Ein kleiner Augenblick, du hast ihn verbracht, wenn du untergehst;

du vollendest die Stunden der Nacht in gleicher Weise,

du teilst sie ein und machst sie vollzdhlig entsprechend deiner Aufgabe.“

Suti-Hor (Fassung D) erweitern den Text etwas und gewinnen eine neue und nicht ohne
weiteres einsichtige Antithese auf der Zeitebene:

B/

22) Suti-Hor: g\a = %Z'il:

Frcur iibersetzt a. O., p. 29: »in einem kleinen Tag durcheilst du den Weg“. FecuT verweist p. 34 n.§ auf
Qade¥ P 157—165, wo er m hpt wit mit ,als Weg-Durcheiler” iibersetzt und darin einen Namen des Sonnengottes
erkennen mochte. Die Variante bei Hunefer (Fassung C) hrw nfr (Anspielung auf den Namen des Besitzers?)
m rn.k n bpt wit ,Schoner Tag in deinem Namen hpt wit“ scheint diese Auffassung zu unterstiitzen.

Der Hinweis auf Wb III 71. 12 fiihrt nicht weiter, da das Wb aufler der Qade$-Stelle nur auf Th 15 (Fas-
sung B unseres Textes) verweisen kann, wo die meisten varr. anders, nimlich im Sinne unserer Ubersetzung, zu
verstehen sind.

23y in ,Die Heraufkunfl des Transzendenten Gottes in Agypten®, 7.

21) vgl. Amduat, 1. Stunde; dazu HOrRNUNG, Amd II, p. 5 und 17 f.; MorENz, Agyptischer Totenglanbe im
Rabmen der Struktur dgyptischer Religion, Eranos Jb. xxxiv, 1965, 406.
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3t hrw nb br.k

zbj.s btp.k

km.n.k wnwwt grb m mijtt
gsgs.n.k sw n hpr bw m kt.k

»Ein Augenblick ist jeder Tag ,unter dir,

er vergeht bei deinem Untergang.

Du hast die Stunden der Nacht in gleicher Weise vollendet ?),

du hast sie eingeteilt, nicht geschieht ein Aufhoren deiner Werke.“

Morenz hatte die Stelle mit Psalm go. 4 zusammenbringen wollen. So wie vor Jahwe
1000 Jahre wie der gestrige Tag sind, wenn er vergangen ist, so ist vor Re der Tag wie ein
Augenblick 26). ,Vor dir“ wire aber dgyptisch nicht br.k, sondern pr.k ,bei dir“ oder, noch
klarer, m br.k ,in deinem Angesicht“. Auflerdem sind rooo Jahre, oder dgyptisch dt und nbb,
und ,,der gestrige Tag, wenn er vergangen ist (sf zbj) ein gutes Gegensatzpaar,um den Gedanken
der Transzendenz und Allwissenheit Gottes auszudriicken, ,Tag® (der dazu noch als ,klein®
charakterisiert worden war) und ,Augenblick“ aber nicht®7). Beide liegen auf der menschlichen
Ebene, nicht Gott, sondern dem Menschen kommt ein Tag wie ein kurzer Augenblick vor; ,unter
dir“, das soll doch wohl heiflen: im Vergleich zu der Gréfle und Ferne Gottes und der gewaltigen,
unermeflichen Weite seines Weges, also etwa ,,wenn du damit behaftet bist“, ,,wenn der Tag als
Eigenschaft oder Produkt deiner Bewegung betrachtet wird“.

Die Verginglichkeit des Menschen, dem der Tag ein kurzer Augenblick ist, schon vergangen,
wenn die Sonne untergeht, ist auch eines der wunderbaren Werke des Sonnengottes. Mit seiner
gewaltigen Bewegung vergeht die Zeit.

Fiir die Interpretation der Zeit als ein Werk des Sonnengottes, das er durch die Gesetz-
mifigkeit seiner Bewegung hervorbringt, sind &3¢ in Fassung D28) und nt‘w in Fassung B27)
Stichworte. Die gleichmifige, rhythmische Gliederung der Zeit, die dem Lauf der Sonne eigen ist,

25) FecHT scheint sich aus Griinden der Metrik fiir eine passivische Auffassung von km entschieden zu haben,
was m. E. einen weniger guten Sinn gibt, wo es um die ,, Werke“ (k3wt) des Sonnengottes geht: ,vollbracht sind dir die
Stunden®. Vgl. den letzten Vers des Hymnus nach Fassung A: ,gefillt sind dir alle deine Feinde®, aber wihrend
hier an die beistehenden Gottheiten der Sonnenfahrt gedacht ist, die das Gericht am Feind ,fiir den Sonnengott®
vollziehen, kommt es doch dem Suti-Hor und Totb-Text gerade darauf an, zu zeigen, dafl der Sonnengott selbst —
und nicht irgendwelche ungenannten beistehenden Gottheiten — der Vollbringer des Laufs und damit der Schopfer
der Zeit und ihrer Stundengliederung ist.

26) Heraufkunfl, 7. g

27) Die eigentlichen dgyptischen Parallelen zu Psalm 9o, 4 mdchte ich in Stellen erkennen, die spiteren Texten
(der ,, Thebanischen Theologie, s. LL, 7 n. 37) entnommen sind:

pBerl 3049, xii, 4—s5: dt pw m br.f mj sf zbj ,Die Zeit (in ihrer gesamten Ausdehnung) ist in seinem Angesicht
(,erscheint ihm, vgl. POSENER, Litt. et Pol. 154 ff.) wie der gestrige Tag, der vergangen ist*.

pStrasbourg 2+7 (Hymnen an Sobek-Re ed. BucHERr, Kémi 1, 1928,50; 3, 1930, 4): dt pw hr.k mj sf zbj
»Die Zeit ist bei dir wie der gestrige Tag, der vergangen ist.“

GARDINER, der die Ubungssitze seiner Exercises in der Regel dgyptischen Quellen entnahm und nicht selbst
erfand, bringt in Exerc. VI p. 64 seiner Grammatik einen #hnlichen Satz, dessen Herkunft interessant zu wissen

28) Vgl. den Anfang desselben Textes: [wire.

»Gegriiflest seiest du, vollendeter Re eines jeden Tages,
der am Morgen aufgeht, ohne ein Aufhéren zu machen,
Chepre, der sich abmiiht mit der Arbeit.“

FecHT, a.O. 26, 28, iibersetzt ,der sich abgemiiht hat mit den Werken der Schépfung®, aber das vorher-
gehende 7 jrj.f 3b ,ohne aufzuhdren® legt die Bezichung von At auf die unaufhérliche, tiglich wiederholte
Bewegung der Sonne fest, genau wie in der anderen Stelle, wo es noch klarer heiflt » hpr bw n kt.k. Zur Auf-
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wird an der Stundeneinteilung demonstriert. Die Stunden gehoren zur Nacht; dafl ,die Tage
hoch sind, die Nacht unter Stunden steht“, kennzeichnet die geordnete Welt3?). gsgs ist fiir die
Stundeneinteilung ein gebrduchliches Wort31).

f) stwt.k m br nn rh.tw.s

(dmw)3?) nn sw mj pmw.k

Mit diesen Versen nimmt der Hymnus das Thema des Anfangs noch einmal auf: die
paradoxe Gleichzeitigkeit von Offenbarkeit und Verborgenheit des Sonnengottes. Wihrend es
am Anfang um die Bewegung des Sonnengottes ging, die dem menschlichen Verstand verborgen
bleibt, ist es hier die Strahlung der Sonne, die, obwohl ,im Gesicht“, d. h. in ihrer Wirkung —
zumal in Agypten! — aufs intensivste spiirbar, doch vom Menschen nicht ,erkannt“ werden
kann. Der Vergleich mit ,,Elektron®, dem Glinzendsten, was dem Menschen auf Erden verfiigbar
ist322), macht deutlich, dafl hier bei der Verborgenheit der solaren Strahlung wohl nicht an die
Gestalt der einzelnen Strahlen gedacht ist, die man nicht als solche erkennen kann (FecuT)?33),
sondern an die Spontaneitit und blendende Gewalt des Lichts, dessen Ursprung der Geist nicht
erforschen und dessen Glanz das Auge nicht ertragen kann. Dafl Reflexionen dieser Art in Agypten
nichts Ungewdhnliches sind, zeigt die dhnliche Stelle bei Neferti E 54 mit Kontext3¢); in der
Sonnenhymnik verdichten sie sich zur Topik der ,, Verborgenheit im Licht“ und zum formelhaften
Symbol des ,,Gottes im Auge“ 35).

fassung der Sonnenbewegung als ,, Arbeit (k3t) des Sonnengottes kann noch auf folgende Stellen verwiesen werden:
Theben, Grab 41 (6) jr ntef m brt hbrw
' n jsqn.f m jrii.f n sf
wrd m kit jwtj bigj.f
n jr.tan bnjjw.f shnt
»Der seine Aufgabe vollbringt tagtiglich,
“nicht zogert er in seinem Tun von gestern
(vgl. Berlin 8172 und Louvre C 67; d. h. heute zu wiederholen, was er gestern tat)
Der sich abmiiht mit Arbeit, ohne zu ermatten,
seine Mannschaft macht keinen Aufenthalt.*
Neschons, 19 wrd m wbn btp
»Der sich abmiiht beim Auf- und Untergehen.“

20) vel. zu nt'w die Zitate bei ZANDEE, De Hymnen aan Amon, 3o.

30) pSallier I, viii, 11 s. GARDINER, LEM 87; Caminos, LEM 324.

31) vgl. z. B. Davigs, Neferbotep, t lviii/lix (von Chons):

jr nbb qmi dt

gsgs grb r hrw

»Der die Zeit erschafft in ihren sich unabsehbar wiederholenden Rhythmen
und ihrer endlosen Dauer,

der die Nacht und den (eigentlich: ,vom‘ oder ,gegeniiber dem) Tag einteilt.”

32) Die Auslassung des Wortes d'mw, die allen drei Varr. der Fassung A gemeinsam sein mufl (bei T 34 und
T 389 nicht erhalten, aber in der Liicke ist bei beiden Inschriften zu wenig Platz fiir den vollen Text), scheint auf
eine Liicke in der Vorlage zuriickzugehen. Der Satz lifit sich so, wie ihn die Fassung A iiberliefert, zwar iibersetzen:

»Deine Strahlen sind im Gesicht, aber man erkennt sie nicht,
sie sind nicht wie dein Glanz“
ergibt aber keinen rechten Sinn.

822) So sagt etwa Amenophis IIL in einer offiziellen Inschrift von sich: stwt.f m d'mw ,seine Strahlen sind
von Elektron®, und man ist versucht, die umgekehrte Aussage unseres Textes, der ja aller Wahrscheinlichkeit nach
aus der Zeit dieses Konigs stammyt, auf einen solchen Satz zu beziehen (z. B. Urk IV 1703).

33) 4. 0., p. 33 (oben).

3) wnn js stwt.f m br, vgl. dazu POSENER, Littérature et Politique, 154 ff.

3) vgl. dazu LL, s0—51.
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Aus der Antithese von spontaner Strahlung und abgeleitetem Glanz ergibt sich die Gegen-
iiberstellung des folgenden Verspaares:
pth tw3%) nbjw hbw.k
mss jwt] ms.tw.f
Re ist sein eigener Ptah. Sein Erscheinungsbild, die Sonne, ist nicht wie die Kultbilder der
Gotter aus irdischen Stoffen gemacht, deren edelster, das Elektron, sie in diesem Kontext vertritt,
und nicht wie die Gotterbilder von Ptah geschaffen37). Er selbst ,giefit aus Gold“ seinen Leib,
er ist ein Hervorbringer, ohne selbst hervorgebracht worden zu sein3®). Die Verse umschreiben
als ,Phinomen® des Sonnenlichts das, was wir mit dem Abstraktum ,Spontaneitidt® bezeichnen.
Das Geheimnis des Sonnenlichts — im Unterschied zum Glanz des Elektrons — beruht in seiner
unabgeleiteten und unableitbaren Spontaneitit, die der Agypter mit dem Mysterium der Selbst-
geburt der Sonne zu umschreiben versucht??).

30) In den Varr. ist das seltene Wort pth (Wb I §65.11 nur aus gr. Zeit belegt) nicht immer verstanden

worden:
a5 1M B
plurin *%i(j =t
cbreenfied DR 9
S
Pabasa g AN ah
Basa E &‘5%

37) Das mempbhitische Theologumenon von Ptah als Schopfer der Gotterbilder (DMTh §9—61) ist im NR in
einem weiteren Sinne auch von anderen theologischen Systemen rezipiert worden. So wurde z. B. Amun in seinem
Aspekt als Kultbild mit Ptah identifiziert, vgl. dazu AntHES, ZAS 90, 1 ff. und LL 173 mit n.18 und 19. Im
gleichen Sinne konnte auch die Sonnenscheibe als ein Werk des Gottes Ptah betrachtet werden, da sie ja fiir den
Sonnengott die Funktion eines heiligen Bildes, in dem er sich verkérpert, erfiillt, vgl. etwa pBoulaq 17, i. 7 shm nfr
jr n pth ,Schéne Macht (shm = Bild), von Ptah geschaffen® und den grofien Hymnus des Haremhab BM 551
Urk IV 2097:

bwnw nfr jr n pth
»schoner Jiingling, von Ptah geschaffen®

Vor dem Hintergrund solcher Auffassungen mufl man die Pointe der hier behandelten Passage sehen.

38) Vgl. den schon mehrfach zitierten Hymnus aus dem memphitischen Grab des Ptahmose in Leiden, BOESER,
Beschr. IV t xxvi4 c 1:

P nbjw sw nn nbw jm.f

dj sw m brt nn rh dt.f

»Der sich selbst aus Gold giefit und doch nicht aus Gold ist

(sondern aus einer unendlich viel strahlenderen Substanz),

der sich am Himmel zeigt und dessen Leib doch nicht erkannt werden kann.“

Dabei gilt es zu beriicksichtigen, dafl fiir den Agypter, wenigstens nach traditioneller Anschauung, zwischen
dem Gold und der Substanz der Sonne durchaus Verbindungen bestehen, vgl. Daumas, La valeur de Por, RHR 149,
1956, 1—17 und LL, 130.

39) Die Vorstellung von der Selbstentstehung der Sonne, die gewifl tief im religiosen Denken der alten
Agypter verwurzelt ist und in den traditionellen Texten auf eine rational nicht aufzulSsende Weise mit den



1971 Zwei Sonnenhymnen der spiten XVIIIL. Dynastie in thebanischen Gribern der Saitenzeit 17

Abschlieflend seien die Hauptlinien dieses bedeutenden Textes noch einmal kurz nach-
gezeichnet. Nach meinem Verstindnis des Hymnus handelt es sich um den Versuch, die traditio-
nelle Lobpreisung des Sonnenlaufs dahingehend zu revolutionieren, daf} die Mythologie der
Sonne durch eine Phinomenologie ihrer Bewegung ersetzt wird#?). Die Reflexion auf die
Phinomene der dem Agypter als Bewegung der Sonne iiber den Himmel erscheinenden kos-
mischen Vorginge erschliefit ihm eine Reihe religids relevanter, d. h. in irgendwelcher Hinsicht
wunderbarer, geheimnisvoller, zum Staunen auffordernder und daher hymnischer Preisung
wiirdiger Eigenschaften dieser Bewegung:

Verse Stichworte Abstrakte Umschreibung des Phanomens

I br nb — m3; Offenbarkeit

2 Sm jmn Verborgenheit (,Gang*)

3 m brt hrw Piinktlichkeit (,, Tagespensum®)

4 rwd — sqdd Festig-, Stetigkeit (,,Fahrt)

s brw/bpt ktj/lw} Geschwindigkeit:

6 jtrw — bbw Unermeflichkeit des Raumes

T e sl it Beschrinktheit (Verginglichkeit) der Zeit

8 km — wnwwt Gesetzmifligkeit — Zeiteinteilung

9  stwt Offenbarkeit und Verborgenheit der Sonnenstrahlen
10 d'mw Mit irdisch verfiigbarem Glanz unvergleichbar
T Je kbt g,
12 mss Spontaneitit

Wo die Sonne nicht als ein erschaffenes Gebilde angesehen wird, sondern als dt, als ,leib-
haftige“ Erscheinungsform des Gottes selbst%%?), da kann notwendigerweise auch die Gesetz-
mifigkeit der solaren und {iberhaupt astronomischen Vorginge nicht als ein diese Gottheit bin-
dendes Naturgesetz angesehen werden, sondern als eine ,Leistung®, ein Werk des Gottes, das
seinem spontanen schopferischen Willen entspringt. Das Sonnenlied, das seine neue Aufgabe
darin sieht, die Werke des Sonnengottes zu preisen, erschliefit vor allem die Zeit, ihren geglie-
derten Rhythmus und ihre Verginglichkeit, als eine der Implikationen der Sonnenbewegung,

als ein Werk des Sonnengottes.
Mit der ,,Uberfahrtsstrophe des traditionellen Sonnenlieds hat dieser Text nur das ,the-

matische Stichwort“ d3j.k pt gemein. Die Wendungen dj.k pt im ersten und btp.k im letzten Vers
der Strophe, die sich dem herkémmlichenThema ,,Uberfahrt zuordnen ldft, zeichnen den all-

Mythologemen seiner Geburt aus der Himmelsgttin verbunden wird (s. dazu meinen ,Kénig als Sonnenpriester”,
41 £.), wird gleichfalls erst in der spiten 18. Dynastie in einem neuen Sinn aktuell, vgl. LL r20—121.

Es wire interessant, diese Vorstellungen mit einem der unzuginglichsten , Jenseitsbiicher® der Ramessidenzeit
zu vergleichen, das offenbar eine Theorie der ,création du disque solaire“ entwickelt (P1ANKOFF, BE 19, 1953). Der
kithne Versuch STrickers, das Buch als embryologischen Traktat zu deuten (De Geboorte van Horus 1. 1963,
I1. 1968) fuft auf allzu heterogenem Material und kann nur als eine, freilich hdchst ideenreiche, Hypothese gelten.

40) Vgl. LL 120 f.; 319 oben; 322, 324 f.; 343 ff.

40a) Vgl. oben, S. 9 f. Beispiele Nr. s—7, mit LL 310 f. n. 47 und Urk IV 2178; ntf Rw dt.f jin.

In den gleichen Zusammenhang gehdren die Stellen, die die Sonne als shm ,Machtbild“ bezeichnen, s. unten
S. 25 f.

In der Amarna-Religion, und offenbar nur hier, kann die Sonne auch als pprw des Sonnengottes bezeichnet
werden (SANDMAN, 76. 5; 76. 8—9; 95 vgl. auch 91 und s. im Gegensatz dazu LL, 40 m. n. 7).
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gemeinen Rahmen der Bewegung vom Morgen zum Abend*!). Die neuen — oder zumindest in
diesem Zusammenhang neuen — Gedanken, die jetzt anstelle der alten mythologischen Topik
fiir die hymnische Darstellung der Himmelstiberfahrt herangezogen werden, setzen sich in der
Ramessidenzeit allgemein durch. Der Leidener Amunshymnus widmet ihnen, wiederum — und
das mag unsere Deutung bestitigen — im Rahmen einer Uberfahrtsschilderung, ein ganzes Ka-
pitel, das als locus classicus fiir diesen Gegenstand gelten kann 42):
&> wj-tw Hrw-htj

{ br-jrt-nt‘w.k n-sf m-brt-hrw

“L N

N

jr-rnpwt tz-bdw
hrww grbhw
wnwwt r-nmtt.f

3 miwtj m-hrww-pn r-sf
2 br .. grb jw.k-n-hrw

3 w-rs bwt.f i
2 br-nb-sdr jrtj.fi-rs

wp-bhw m-br.f-nfr
32 nn-wit-Swtj-jm.f ... br-t3

2 Pph-nmtt br-ssd
phr-t8 m=t nn-jtnw.f

2 di-brt nmj-dit
2 Sw m-wit-nbt
2 phrw m-brw
br-nb br-sn-br.f

m-rmtw ntrw br-dd-,jjwj-tw*

N NN

——
W N

41) Den Aufbau der Strophe in der Fassung D sieht FEcHT, 4. O. 35 folgendermaflen:
1. Verspaar: Vom Tag zur Nacht (vgl. dagegen oben, n. 14) Sichtbarkeit — Unsichtbarkeit.
2. Verspaar: Morgen, Festigkeit der Fahrt.
3. Verspaar: Mittag (bpt wit als Name der Mittags- und ,Machtgestalt des Sonnengottes), Uberwindung des
Raums.
4. Verspaar: Abend, Uberwindung der Zeit.

An dem allgemeinen zeitlichen Rahmen Morgen — Mittag — Abend méchte ich auch festhalten, sehe in ihm
jedoch mehr den Hintergrund und die eigentliche Aussage der Strophe in dem, was ich die ,Phinomenologie des
Sonnenlaufs“ nenne und freilich recht anders verstehe als Fecur. ,,Uberwindung® von Zeit und Raum setzt voraus,
dafl beides unabhingig vom Gott und seiner Bewegung existiert; das erscheint mir aber zumindest fiir die Zeit
hochst fraglich, die doch gerade als sein Werk erklirt werden soll. M. E. steht hinter dieser Stelle die auch nach
heutigem Wissen vollkommen richtige Beobachtung, dafl die vom Agypter als Bewegung der Sonne gedeuteten
Erdumdrehungen Tag und Nacht erst hervorbringen. Erst durch diese Bewegung dehnen sich Tage und Nichte
nicht ins Endlose, sondern die Tage vergehen wie ein kurzer Augenblick, und die Nacht bedeutet keine Wiederkehr
chaotischer Urzustinde, weil sie in Stunden gegliedert ist. Diese fiir uns banale Feststellung muff im Agypten der
damaligen Zeit den Rang einer revolutionierenden Entdeckung gehabt haben.

42) pleiden J 350, ii, 1§—20; Ubersetzung und Kommentar bei ZANDEE, Hymnen aan Amon, 29 ff.
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Wie bist du iiberfahrend, Harachte,
beim Vollbringen deiner Aufgabe von Gestern tagtaglich.

Der die Jahre erschafft und die Monate kniipft,
Tage und Nichte,

die Stunden entsprechen seinem Gang.

Du bist heute neuer als gestern,

beim (Verbringen) der Nacht bist du schon dem Tag bestimmt.
Einzig Wachsamer, dessen Abscheu der Schlaf ist,

jederman schlift, aber seine Augen wachen.

Der Millionen aufdeckt mit seinem schonen Gesicht,

kein Weg ist frei von ihm, ....... auf Erden *3).

Eilenden Schrittes beim Strahlen verschiefien,

der das Land umliuft in einem Augenblick, ohne dafl ihm etwas unzuginglich bliebe!

Der den Himmel iiberquert und die Unterwelt durchlauft,
Licht auf jedem Wege,
Umlaufender in den Gesichtern,

»Jedes Gesicht®, ihre Gesichter sind auf ihn (gérichtet)
von Menschen und Gottern, die sagen ,, Willkommen!“.

Vergleich der Fassungen A—D:

Fassung A ist die kiirzeste. Die anderen Fassungen bieten demgegeniiber alle einen durch
Erweiterungen, aber auch durch Umstellungen verdnderten Text. Die Fassungen A und D-stehen
sich am nichsten, sowohl was den Textbestand angeht, als auch hinsichtlich der Abfolge der in B
umgestellten Textstiicke. Die Strophe hrw ktj bpt witj bis km.n.k wnwwt schliefft auch bei

19

Suti und Hor an die Zeile rwd sqdd br hm.k an. In diesen Fassungen ist der thematische Zu-

sammenhang der Himmelsiiberfahrt, den das Stichwort dsj.k pt einleitend evoziert hatte, erhalten
geblieben, wihrend er in den Fassungen B und C durch Einschiibe auseinandergerissen ist ).

In Details steht A der Totenbuch-Fassung B naher als D, vgl.

wihrend in der letzten Zeile A gegen B + D eine Kurzform aufweist, die bei C und einer

A BEID
sqd  sqd.k
bpt  bptk

3 $rt 3t hrw nb br.k
jr.k st btp.k  zbjs btp.k

Variante von B, der Stele im Vatikan, zu belegen ist:

btp.

A + C + St. Vat. B (aufler St. Vat.) + D
k kmn.k wnwwt ...btp.k

km.n.k wnwwt grb m mjtt
GSES IR SLANEEE. Rt

43) 5. LL 206 m. n. 81—82.

4) Zur Ubersetzung des Einschubs von B, der hier aufer acht bleiben muf, s. einstweilen STEWART, 4. O. 54.
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Auch in der letzten Strophe gehen A und D zusammen, was die unmittelbare Abfolge der
beiden Verspaare angeht. In C fehlen sie ganz, in B sind sie weit auseinandergerissen. Ich halte
ihre Abfolge fiir sehr sinnvoll, da sich meiner Auffassung nach die Bedeutung der ersten (Offen-
barkeit und Verborgenheit der Sonnenstrahlen) erst aus dem Thema der zweiten (Spontaneitit
der solaren Strahlung und Schopferkraft) ergibt, und mochte deshalb ihre Trennung in B fiir
sekundar halten.

Aus diesem Befund lassen sich folgende textgeschichtliche Folgerungen ziehen:

Fassung A steht auflerhalb der Totenbuch-Tradition und geht auf ein unabhingiges Vor-
bild zuriick. Das ist bei Pabasa besonders deutlich zu sehen, in dessen Grab beide Fassungen
auftreten, die Totenbuchfassung (B) in der Vorkammer im Rahmen des ganzen Totenbuch-
Kap. 15 und die selbstandige Fassung A im Lichthof.

Von diesem Vorbild, das sich in die Zeit Amenophis’ III. datieren lifit, scheinen auch die
anderen Fassungen auszugehen, die es durch je andere Zusitze und Umstellungen abwandeln.
A scheint dem Vorbild am nichsten zu kommen. Die allgemeine Abfolge der Versgruppen wird
durch D unterstiitzt und gibt einen B iiberlegenen Sinn. Die Zusitze von B, C und D fehlen
in A, wihrend andererseits auch keine Auslassungen vorzuliegen scheinen, da es keine Passagen
gibt, die in A fehlen, aber von B, C und D gemeinsam vertreten wiirden.

Daf} von allen vier Fassungen des Textes gerade die spiteste dem Vorbild am nichsten zu
kommen scheint, entspricht ganz dem archivarischen Interesse der Spatzeit an alten Texten und
ihrem methodischen Quellenstudium. Daf sich die thebanischen Grabherren der Saitenzeit gerade
fiir die Zeit Amenophis’ III. interessierten, konnte bereits an Beispielen der bildenden Kunst
nachgewiesen werden.

Der letzte Abschnitt des Sonnenhymnus in den drei Gribern, die die Fassung A vertreten,
geht auf ein anderes Vorbild zuriick, das ich in meinen , Liturgischen Liedern® bereits ausfiihrlich
behandelt habe (p. 281—289). Im Gegensatz zu dem vorhergehenden Text ist dieses Sonnenlied
in thebanischen Gribern ziemlich hiufig bezeugt, und Montemhet hat es sogar, wenn auch in
einer anderen Fassung, noch an einer anderen Stelle seines Grabes verwendet, wo es ebenfalls
einem Sonnenhymnus angehingt ist. Das Problem, das diese Verse in textgeschichtlicher Hinsicht
bieten, liegt in der seltsamen Erweiterung des zweiten Verses bei Montemhet und Pabasa:
phw.k m br.j n km rnpwt 120

Pabasa gibt offenbar sein Vorbild, die Variante des Textes bei Montemhet, mit sinnentstel-
lenden Auslassungen (im folgenden Vers) wieder, wihrend Basa die Fassung des NR, die in
Theben z. B. durch Grab Nr. 263 vertreten ist, wiederherstellt. Die ,hundertzwanzig Jahre“
kann man wohl nur als die um zehn Jahre erweiterte ,,ideale Lebenszeit“ der Agypter verstehen 4).
Der Wunsch nach Anblick des Sonnenlichts wire dann bei Montemhet und Pabasa aufs Diesseits
bezogen worden als Bitte um ein langes Leben in der Gegenwart des Sonnengottes.

TexT 2:
Varianten:
Fassung A: Grab des Pabasa, Theben Nr. 279 (13) (Abb. 4)
Grab des Basa, Theben Nr. 389, AssMANN, Das Grab des Basa, T 34 (Abb. 5)
Fassung B: Grab des Haremhab in Saqqara, Tiirpfosten BM 552, EDwaARDS, HT VIII t 27;

Urk IV 2101

45) 5. dazu J. M. A. JansseN, On the Ideal Lifetime of the Egyptians, OMRO 31, 1950, 33—43.
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Fassung A:

dw-Rw Hrw-htj
Jtmw nb-tjwj Jwnw
0 o L e e
....NN m-prw

dd.f-pw n.k hpr rew-nb
ms-sw tnw-dwijjt
pr m-ht-mwt.f nn-b

jw-n.k jtrtj m-ksw
dj.sn-n.k pw n-wbn.k

sthn.n.k-t5 m-pm-bw.k
ntr.tj m-shm jmj-pt

ntr-mnp nswt-nhh

nb-ssp bg-hddwt
brj-nst.f m-msktt
S-b'w m-mndt

hwn-ntrj jw-nbh
wtt-sw ms-sw(-)ds.f

dwi-tw psdt-it
bhn-n.k psdt-ndst

dwi.sn-tw m-jrw.k-nfr
m-hw.k m-mndt

dj.k=h m-pt
wsr m-t;
pr.j m-Smsw.k n-r‘w-nb

Jan Assmann

Synopse der beiden Fassungen

Fassung B:

pw-n.k hpr rew-nb
mss-sw tnw-dwijjt
pr m-bht-mwt.f nn-3b

jw-n.k jtrtj m-ksw
dj.sn-n.k pw n-whn.k

sthn.n.k-t5 m-pm-hbw.k
ntr.tj m-shm jmj-pt
ntr-mnlh nswt-nbh
nb-s5p bhg-hddwt

bri-nst.f m-msktt
S-b'w m-mndt

hwn-ntrj jw*-nbb

2)/(3) wtt-sw ms-sw(-)ds.f

dwi-tw psdt-t
hn-n.k psdt-ndst

dwi.sn-tw m-jrw.k-nfr
m-hw.k m-mendt
mj-nw-jrw-n.k httw

whn-jr.k jb.k-ww
m-hw.k m-ht nt-pt

dj.k=h m-pt
wsr m-t;
pr(t) m-ims.k n-rw-nb

btp-jb.j br-btpwt nbwt

Szp-btpwt m-hwt-bnbn
br wdhw n-nbw-Jwnw

MDIK 27, I
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Abb. 5. Grab des Basa, Theben Nr. 389 (T 33 und 34)

Ubersetzung

Fassung A:

Anbetung Re-Harachtes,

Atums, Herrn der beiden Lander von Heliopolis,
seitens des NN

er spricht:

Lobpreis dir, der entsteht Tag fiir Tag,
der sich gebiert jeden Morgen,
der aus dem Leib seiner Mutter hervorkommt ohne Aufhoren!?

Die beiden Landeskapellen kommen zu dir in Verneigung,
sie geben dir Preisungen um deines Aufgangs willen.b

Du hast die Erde funkelnd gemacht mit dem Glanz deines Leibes
du bist gottlich als Macht im Himmel.©

Herr des Glanzes, Herrscher des Lichts;¢

Der auf seinem Thron in der Msktt-Barke,
Grof} an Erscheinungen in der Mndt-Barke;®

Gottlicher Jiingling, Erbe der Ewigkeit,
Der sich selbst erzeugt und gebiert!f

{ Tatkriftiger Gott, Konig der Ewigkeit,

Wl|=| |<Ilha| | EEEI8ISIR B

Y S El
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Die Grofie Neunheit betet dich an,
die kleine Neunheit jubelt dir zu;s

sie beten dich an in deiner schonen Gestalt
bei deinem Erscheinen in der Mndt-Barkeh
(weiter nach Fassung B:)
wie das, was fiir dich die Sonnenaffen tun.

{ Geh doch auf, dein Herz ist weit,

bei deinem Erscheinen im Lichtland des Himmels!

Du mdogest geben: Verklirtsein im Himmel,
Macht in der Erde,
Herauszukommen in deinem Gefolge Tag fiir Tag.

(weiter nach Fassung B:)

Moge mein Herz sich befriedigen an jeglichen Opfergaben
moge ich Opfergaben empfangen im Benbenhaus

auf dem Opfertisch der Herren von Heliopolis.

Kommentar:

a) Thema der ersten drei Verse ist die dgyptische Konzeption des Sonnenaufgangs, nach
der die Sonne nicht nur jeden Morgen auf ihrer Kreisbahn aus der Unterwelt emporsteigt, son-
dern zugleich mit diesem kosmischen noch einen biologischen Zyklus vollbringt und jeden Mor-
gen neuerschaffen, neugeboren oder verwandelt in eine neue Sonne im ,Lichtland“ aufgeht. So
wie diese Paraphrase, umschreibt auch der Hymnus den geheimnisvollen Vorgang in drei Aspek-
ten, die als Metaphern des anders Unsagbaren nebeneinander stehen konnen, obwohl sie sich
logisch ausschlieffen:

(1) bpr . rw nb

(2) mss sw tnw dwijjt

(3) pr m bt mwt.f nn 3b

(1) Der neu entsteht Tag fiir Tag: Verwandlung
(2) Der sich selbst gebiert jeden Morgen: Autogenese
(3) Der aus dem Mutterleib kommt ohne aufzuhoren: Geburt

Die drei streng parallel gebauten Verse wollen zusammen aufgenommen und auf eine Sache, die
Idee des solaren Kreislaufs, bezogen werden. Diese Idee erscheint in ihnen zugleich als (1) spon-
tane Verwandlung der ,alten Sonne® in eine neue, (2) Selbst-Hervorbringung des Sonnengottes
aus urgottlicher Schopfer-Energie und (3) Wiedergeburt aus dem Leib einer miitterlichen Partner-
Gottheit. Die Idee des solaren Kreislaufs ist ein Mysterium, das die Texte gern in paradoxen
Wendungen und mit Vorliebe durch das Begriffspaar hpr und msj umschreiben 6). Der dritte Vers
hat in einem thebanischen Hymnus der Zeit Amenophis’ III. eine wortliche Parallele#?) und war

46) 5. LL, p. 43 n. 20; 208 n. 93; 317 n. 3; Konig als Sonnenpriester, 42.
47y T 192, ASAE 42, 463 1. 13:
pr m bt mwt.f nn 3b
btp m bnw.s r nw<f>
,Der aus dem Leib seiner Mutter hervorkommt ohne aufzuhoren,
der in ihrem Innern zur Ruhe geht zu ¢seinery Stunde.*
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vielleicht — wie zahlreiche andere gerade den Gedanken der Periodizitit zum Ausdruck bringen-
den hymnischen Wendungen — bereits formelhaft ¢8).

b) Dasselbe Verspaar kommt auch in dem groflen Hymnus des Haremhab BM 51 Urk IV
2095.9—10 vor und stammt aus einem alten Sonnenhymnus des Totenbuchs%?); der erste der
beiden Verse geht sogar bis auf die Pyramidentexte zurtick.

Die jtrtj bilden zusammen mit den beiden Neunheiten (Verse 14—r15), hinter denen sie
so oft in htp-dj-njswt-Formeln als Gottheiten auftreten®?), als Adoranten des Sonnengottes eine
typisch heliopolitanische ,,Gemeinde®.

c) Dieses Verspaar realisiert ein Schema, das bei der Darstellung des Sonnenaufgangs in
Hymnen ungemein hiufig ist und sich wahrscheinlich in Theophanie-Schilderungen entwidkelt
hat, gewohnlich aber in der umgekehrten Reihenfolge vorliegt:

Erschienensein® EV PsP: Himmel
Auswirkung: , Erleuchtung® trans. Vb. sdm.n.f: Erde®!).
Der Sonnengott erscheint, verkdrpert sich als ntr (ntr.tj) in der Sonnenscheibe, so wie die anderen
Gotter in Kultbildern. Die Sonnenscheibe ist daher ,,Das machtgeladene Bild, das im Himmel
ist“. Wenn etwa der Konig bei einem zeremoniellen Auftritt in seinem ,,Erschienensein mit der
Sonnenscheibe als ,,Erscheinungsbild“ des Sonnengottes verglichen wird, kann diese Wendung
prignant fiir die Sonne stehen: ,,Du bist erschienen wie das ,Machtbild‘, das im Himmel ist52).*
Amun wird in seinem solaren Aspekt gepriesen als ,Machtbild, das im Himmel ist, Schépfer der
Menschen %3).“
Der hiufigere Ausdruck, der dasselbe bezeichnet, ist shm n pt, ,Machtbild des Himmels“. Der
bereits oben herangezogene, offenbar gleichzeitige Hymnus aus dem Grab des Cheruef in Theben
beginnt:

ji.tj m jin

shm n pt

»Du bist gekommen als Sonnenscheibe (hier schon: Jati) (als) Machtbild des Himmels ).«
Und ein liturgischer Hymnus aus dem NR, der spiter als Hymnus zur 7. Tagesstunde im ,,Stun-
denritual“ auftritt, beginnt:

bj Rw m shm n pt
w spd pr m nnw
,Re erscheint als Machtbild des Himmels,
der Eine Geriistete, der aus dem Urwasser aufsteigt %)

<«

48) Zur Phraseologie der Periodizitit vgl. LL, 118—122, spez. 120. An Vers 2 erinnert der (dort an den
Kénig gerichtete) Satz aus Grab T 157 <1123» ms.tw.k tnw dwijjt ,Du wirst neugeboren allmorgendlich.“

49) 5. LL, 53 (16). :

59) 5. LL, 53 n. 70; vgl. besonders ScuorT, ZAS 90, 113 ff.

51) ygl. LL 113 f., 355 ff. und besonders 292 ff.

Zur Form PsP + sdm.n.f vgl. Beispiel (24) auf p. 294 n. so. Zur Gegeniiberstellung von Himmel und Erde
s. ibd., 302 ff.

52) Urk IV 1382.

53) pBerlin 3055, xxv, 3 vgl. 5: & pw shm n pt ,Der Ba ist er (die Sonnenscheibe als Ba = Verkdrperung,
Manifestation), das Machtbild des Himmels“. Die Begriffe ,Ba“ und ,Machtbild im Himmel® verbindet auch ein
Osirishymnus der 19. Dynastie (T 257 [5]):

b3 ntrj shm jmj pt ,Gottlicher Ba, Machtbild, das im Himmel ist.*

Zum Verhiltnis von ,Ba“ und ,Bild“ in bezug auf die Sonnenscheibe s. LL 40 f. m. n. 12.

549 ASAE 42, 462 1. 9—10.

5) pBM 9901 (Hunefer), Bupce, BD (1898), 9. 9—10 (Sethos I); pBM 10541 (Nedjemet), SHORTER, Cata-
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Die Beziehung des Wortes auf die Sonnenscheibe als Bild des Gottes, in dem er sich verkorpert
und den Menschen am Himmel erscheint, wird durch diese Stellen unterstrichen. Auch andere
Gottheiten, die wie Amun und Osiris fallweise mit dem Sonnengott identifiziert werden und sich
in der Sonnenscheibe verkdrpern konnen, werden in Hymnen als ,Machtbild des Himmels“
gepriesen %6).

Mit dem Terminus shm wendet sich der Hymnus an die machtgeladene duflere Erscheinung
des Gottes57), die vollkommene und neuerstandene Scheibe, in der er auf gottliche Weise gegen-
wirtig ist (ntr.tj), in der er — wie die Amarna-Hymnen und schon der Hymnus des Cheruef
sagen — ,kommt“®) und in der er ,leuchtend®, belebend, erhaltend, neuerschaffend mit der
,Erde® in vielfiltige Beziehung tritt. Mit dieser Betonung der dufleren Erscheinung des Gottes,
der Sonnenscheibe ), fiigt sich der Hymnus ganz in die theologischen Reflexionen der spiteren
18. Dynastie ein, die in der Amarnazeit zur monotheistischen Verabsolutierung dieser sichtbaren
Erscheinungsform fiihren. Die aus dieser Konzentration auf das duflere ,,Bild“ gewonnenen Ein-
sichten in die religids bedeutsamen, offenbarungsfihigen Phinomene der ,Sonnenenergie“ blei-
ben aber auch nach der Wiedereinsetzung der alten Gotter bestehen. Fiir die Datierung des Hym-
nus in die unmittelbare Vor- oder in die Nachamarnazeit, aus der das Grab des Haremhab
stammt, ist damit noch nichts gewonnen.

Die beiden Verse werden wenig spiter, in der frithen 19. Dynastie, im Hymnus einer stelo-
phoren Statuette des bedeutenden Vezirs Paser (Theben Grab Nr. 106) zitiert ¢0):

ZRP =]

ot AN Z

Einen Anklang an den ersten Vers enthilt auch der Hymnus des Stelophors Berlin 2316:
b br gs 7btj
sthn.n.f twj m phw.f

logue, 71 1. 18 f. (21. Dyn.); Theben Grab 34 (9) (Montemhet, Dyn. xxvi); Eprou III, 221, Hymnus zur 7. Tages-
stunde. S. LL, 160 n. 4; 261. Vgl. Urk IV 518 shm spd pr m nnw ,geriistetes Machtbild, das aus dem Urwasser
kommt*.

56) vgl. oben, n. 8; fiir Osiris ferner Stele Louvre C 30 (SeLim HasaN, Hymnes religieux du Moyen Empire,
so f.), Stele Turin 1534 RT III, 116 (beide MR), Totb 181: shm < n pt ,,Grofles Machtbild des Himmels*
pGreenfield, Ixxxv: shm n pt | piwtj gm} ntrw ,Machtbild des Himmels, | Urzeitlicher, Schopfer der Gotter.“

57) vgl. E. HorRNUNG, Der Mensch als Bild Gottes in Agypten, in: O.LoreTz, Die Gottesebenbildlichkeit des
Menschen, 1967, 138. Nach HOorRNUNG bezeichnet shm zunichst die ,machtgeladene Auflere Erscheinung® und
bekommt von daher spiter den Sinn ,,Bild*“.

%) ,Der kommt als jtn“ ist einer der Namen des Gottes von Amarna, s. dazu Fecur, ZAS 85, 115 f. mit 116
n. 1; vgl. die Anrede ,, Willkommen“ in Amarna-Hymnen (SANDMAN 23, dhnl. 33), die fiir Sonnenaufgangshymnen
ganz ungewohnlich ist (s. LL 234 und 46 ff.). Dafl dieser Gedanke auch auflerhalb Amarnas in der spiten 18. Dyn.
— in einer ,Frithform der Amarna-Theologie“ (s. dazu FecHT, ZAS 94, 25 ff., der allerdings in der Herausstellung
des jtn-Aspekts keine Betonung der sichtbaren Erscheinungsform des Gottes sehen mdchte, sondern eine andeutende
Umschreibung fiir das wahrscheinlich fast gleichlautende Wort ,,Vater®) — eine immer bedeutendere Rolle spielte,
bezeugt fiir Memphis die Stele des Ptahemwija, Bologna Nr. 1891, KMINEK-SZEDLO p. 172 vgl. LL 294 n. 50 (23):

jiti m jtn | ki m bt
»Du bist gekommen als Jati, | der erschienen ist im Lichtland.“
59) Zur Funktion der Sonnenscheibe als ,,Bild“ des Sonnengottes vgl. LL, 41 n. 12.
60) ed SaunNEeroN, BIFAO 535, 150.
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»Er ist erschienen auf der 6stlichen Seite,

er hat das Land funkelnd gemacht ') mit seinem Lichtglanz.“

d) Die Verbindung von Kénigstiteln mit den dgyptischen Begriffen fiir die Gesamtheit der
»Zeit“ in ihren periodischen Abliufen und ihrer unendlichen Dauer (nhh und dt) ist fiir Osiris
kennzeichnend. Die von uns meist, und in diesem Zusammenhang nicht unpassend, mit ,Ewig-
keit“ wiedergegebenen Begriffe%2) bezeichnen hier den jenseitigen Herrschaftsbereich des toten
Gottes und Totenherrschers 3). Die Ubertragung des klassischen Osiris-Pridikats njswt nbh auf
den Sonnengott ist hier moglicherweise auch als Anspielung auf Osiris zu verstehen. njswt nhb
und hq} hddwt konnten so die Welt des Totenherrschers und die Welt des Sonnengottes, Nacht
und Tag, Unterwelt und Himmel bezeichnen in einer in Hymnen der Zeit auch sonst hdufigen
Antithese®). Im Parallelismus mit nb scheint aber auch den Wortern njswt und bg; die ihre
eigentliche Bedeutung etwas abschwichende Rolle zuzufallen, Besitzverhiltnisse in bezug auf
gewisse Eigenschaften anzuzeigen, die freilich zum ,K&nigtum® in einer inneren Beziehung
stehen. ,,Zeit“ und , Licht® werden durch diese Form der Pridikation zu ,Regierungszeit® und
»Herrschaftsglanz“, zu Eigenschaften, in denen sich der Sonnengott als Konig manifestiert. Nun
sind aber, auch unabhingig von Gedanken der Konigsherrschaft des Sonnengottes, Strahlung und
ewige Erneuerung die hervorstechendsten Eigenschaften der dgyptischen ,Sonnenscheibe“. So
ist es denn auch gerade die Amarna-Theologie, die den Gedanken der Herrschaft des Sonnen-
gottes iiber die nhh-Zeitunendlichkeit zu einem Zentralbegriff ihrer Lehre ausbaut. nb nbb ,Herr
der nhh-,Ewigkeit*“ ist hier als Epitheton des Jati sehr hdufig belegt %), wihrend der osirianische

61) vgl. zu sthn noch T 387 (1) links (nach eigener Abschrift):
" wbn m 3t | sthnanf mnw m nfrw.f
»Der im Lichtland aufgeht,
er hat das Westgebirge beglinzt mit seiner Schonheit.*

62) Zur Problematik der Ubersetzung von nbh und dt vgl. HorNuNG, FuF 39, 1965, 334—336 und Amd 111
(1967), s1. Da es im Agyptischen unser Gegensatzpaar ,Zeit und Ewigkeit“ nicht gibt, darf man allerdings die
beiden 4gyptischen Begriffe ebensowenig ,eindeutig auf die Seite der Zeit“ stellen (vgl. Amd III §1 nach Vorschlag
H. BRUNNERS) wie auf die Seite unserer ,, Ewigkeit®. Vgl. auch LL 320 n. 29.

03) Fiir die duflerst gelidufige Pridikation des Osiris als ,K6nig der Ewigkeit* hier eine auch nur dem Anspruch
nach vollstindige oder zumindest reprisentative Belegsammlung zu geben, erscheint mir iiberfliissig und wiirde den
Rahmen dieser Arbeit sprengen. Da uns das W& jedoch leider in diesem Punkt im Stich lifit (vgl. die wenigen
Belege II 329.1), sei hier wenigstens auf einige Stellen verwiesen.

njswt nhb bhq dt T 157 <1135>; Sarg Bibl Nat §8; ASAE 35, 90; T 3, Decke; T 41 (7); T 41 (13); T 277:
MIFAQO 87, 28

nb nbbh bg dt T 4; T 148 (8); T 178 (3); Stele BM o. Nr.; ASAE 43, 36

njswt-bjt bq; dt T 1 Decke; ASAE 35, 88, 89

njswt nhh nb dt T 41 (7), Totb Ani col. ii, 1; T 373 (6)

njswt njwswt, wsjr bgy dt T 41 (8); T 41 (21)

itii bq dt T 99 <1807 vgl. zu bg; dt ferner die Belege Wb III, 172. 20; BIFAO 6, 155; Th. 183;
pBM 10299 ed CamiNnos MDIK 16, 20

njswt nhh T 296 PieHL, inscr. 1183 121; MIFAO §7,1ii, 8

nb nbb Louvre C 286 (MoreT, BIFAO 30, 730 ff.); T 18 BIFAO 6, 106; Kairo CG 34080;
PiEHL, inscr. 60, A

bq> nbbh nb dt Stele Abydos Cat. Nr. 1053 (MaR. Abyd. 11, 63; Cat. 379) vgl. auch Otro, Gott und
Mensch, 93 f.

84) vgl. LL 55 (21); 81 (4); 101 ff.
) z. B. SANDMAN, 28.§; 39.19; §3.4; 90.17; 95.7; 97.15; 1or.x1; 135.1 (Urk IV 2019); 170.5. Vgl. auch
ZABKAR, INES 13, 90 m.n.§o.
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Komplementirbegriff hg} dt in Amarnatexten nicht vorkommt®). Ein in drei Gribern iiber-
lieferter Hymnus an Jati findet fiir die Verbindung des Gottes zur nhh-Ewigkeit eine noch
prizisere Formulierung: nbb tjt.k ,die Ewigkeit ist dein Abbild*®7). Im Zusammenhang mit dem
Konigtum wird der Sonnengott dann geradezu mit nbh identifiziert — ntk nhh ,du bist
nbb“ reden ihn einige Texte an®) — und Achanjati als ,Sohn des nbh“®), ,der aus nhb
kommt“7°) bezeichnet, ja sogar selbst als ,Abbild des Re“ nbhh genannt™). Gerade die Konigs-
theologie von Amarna macht deutlich, dafl auch hierbei an die tdgliche Neugeburt der Sonne
gedacht ist. In bezeichnender Umdeutung der traditionellen Lehre von der Gottessohnschaft
Pharaos®) wird hier der Kénig mit der Sonne zusammen und von dieser jeden Morgen neu
geboren). Medium dieser Neugeburt, die den Konig an der nbh-Ewigkeit des Sonnengottes
teilhaben l48t, sind die fiir Amarna charakteristischen ,Strahlen® (stwt) der Sonnenscheibe74),
also das Licht. So gehdren auch hier die Begriffe ,Strahlung®, ,, Ewigkeit in tiglicher Neugeburt®
und ,, K6nigtum® aufs engste zusammen.

Im Hinblick auf solche an der solaren Erscheinungsform des Gottes orientierten Vorstellun-
gen verstanden, fiigen sich auch diese Verse sinnvoll in den Kontext der an die duflere Erschei-
nungsform des Gottes gerichteten Lobpreisung.

e) Die folgenden Verse fiihren das Thema vom Konigtum des Sonnengottes weiter aus. Im
Zusammenhang der Preisung der dufleren Erscheinung des Sonnengottes am Himmel wird hier
auch die Form wieder aufgegriffen, in der der traditionelle Kult das Erscheinungsbild des Sonnen-
gottes formuliert hat als ,K6nig in der Barke® 7). brj nst.f ,Der auf seinem Thron“ und % pw
,Grof} an Erscheinungen (= Kronen)“ sind Epitheta aus der koniglichen Sphire. Uber den Be-
griff des Konigtums 148t sich erkliren, wie die traditionsverhafteten Verse in diesen Text auf-
genommen werden konnten. Sie stellen ein formelhaftes Klischee dar, das sich auch in anderen
Hymnen in dhnlicher Form nachweisen ldf3t:

Totb 185 (Sutimes)?®) bntj st.f m msktt
3 b'w m mndt
»Dessen Sitz vorn ist in der Msktt-Barke,
Grof} an Erscheinungen in der M°ndt-Barke.“

06) Vielleicht auf der Silsila-Stele (SANDMAN 144.6) und auf der Stele des Panchsi (ASAE 43, 26.31), die beide
noch nicht zur ausgebildeten Amarna-Theologie gehdren.
67) SANDMAN, 1§.1—3.
68) SANDMAN, 71.7; 77.19; beide Stellen mit Bezug auf den Konig als Sohn des Jati; vgl. auch ZaBkag, a. O,
69) SANDMAN, §9.16; 71.11; 91.4. ZABKAR, a. O., 90 m.n.§1. [90 m.n.49.
70) SANDMAN, §9.11. ZABKAR, a. O., 90 m.n.§2.
71) SANDMAN, 81.8.
72) H. BRUNNER, Die Geburt des Gottkénigs, AgAbb 10, 1964.
) vgl. etwa SANDMAN, 75.13—14; 81.5—7; 91.1—3 und vor allem ZABKAR, a. O., 89—g0; Dr1oTON, ASAE
43, 28 (d), 38 (c).
74) SANDMAN, 7§.15:
gd.nk sw m stwtk dsk
r jrt hw n jtn
»Du hast ihn ,gebaut mit deinen eigenen Strahlen,
um (ihm) die Lebenszeit der Sonne zu vermitteln.“
Die Lehre spielt auch noch unter Tutanchamun eine grofle Rolle, vgl. Stellen wie Urk IV 2056; PIANKOFF, MIFAO
72, 19; 653 663 t x; xi a; xi b; xiii b usw.
75) Zur Erscheinungsform des Sonnengottes als ,Konig in der Barke“ und zum Aspekt der Himmelsiiberfahrt
als ,Konigsreise“ vgl. LL 132 oben, 268 ff., 306, 307 ff., 341.
76) ed GUYESSE, Le Papyrus de Soutimes.
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Totb 15f S bw m msktt
’ wr fw m mndt
»Grofd an Erscheinungen in der Msktt-Barke,
Gewaltig an Hoheit in der M‘ndt-Barke.“
T 192 (9) whn ' innme. msktt
= pLeiden ] 344, S b'w m mendt
vso. i1, 9—1ii, 6 77)

»Aufgehend ......... in der Msktt-Barke,

Grof} an Erscheinungen in der Mndt-Barke.“

Auch der Grofle Hymnus des Haremhab an den Sonnengott greift auf dieses Klischee zuriick,
wenn er mit den Versen schlief3t:
Urk IV 2097, 16—17 d3j pt m msktt

S bhw m mndt

»Der den Himmel quert in der Msktt-Barke,

Grof} an Erscheinungen in der M‘ndt-Barke.

f) Die Nebeneinandernennung der beiden Barken enthilt in dgyptischen Hymnen immer
auch eine starke Anspielung auf die Idee des solaren Kreislaufs, auf die im periodischen Wechsel
der beiden durch die Barken bezeichneten Phasen verlaufende ,Ewigkeit* des Sonnengottes,
ebenso wie in der bildenden Kunst die Darstellung der beiden Barken als Symbol dieses Kreis-
laufs fungiert®). Dieses Thema, das mit dem Stichwort nhb schon im ersten Vers der Strophe
anklang, wird mit demselben Stichwort im folgenden Verspaar wiederaufgegriffen. Auch dieses
Verspaar, wie die Verse 4—s und ro—r11, hat der Text mit dem Groflen Haremhab-Hymnus
gemeinsam. Auch dort stehen sie mit Priadikaten des gottlichen Konigtums im Kontext einer
Strophe: ;

Rw pw Hrw-htj

P bhwnw ntrj jw® nbb
wtt sw msj sw ds.f
njswt pt t;

bgy dit brj tp zmjt jgrt
prj m mw

stj sw m nnw

rnn sw sdsr mswt.f

»Er ist Re, Harachte,

der gottliche Jiingling, Erbe der Ewigkeit,

der sich selbst erzeugt und gebiert;

der Ko6nig von Himmel und Erde,

Herrscher der Unterwelt, Oberhaupt des Totenreichs;

der aus dem Wasser hervortritt,

der sich aus dem Nun herauszieht,

der sich aufzieht und seine Geburt unantastbar macht.“
Die Motive der unendlichen Zeit (nhh), der Selbstentstehung und der Konigsherrschaft sind auch

) 5. STEWART, TESH, 62 Nr. xii; ZANDEE, JEOL 16 (1964), 66.

78) 5. LL 274 m.n.56; 288 f., WESTENDORF, Ursprung und Wesen der Maat (FS Will), 213 f.; DERs., Altag.
Darst. d. Sonnenlaufes auf der abschiissigen Himmelsbahn (MAS 10, 1966), 39 f.
E. THomas, JEA 42, 65; SCHAFER, ZAS 71, 35.
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in dieser Strophe in einem allerdings klareren, dichteren und unkonventionelleren Gedankengang
vereinigt.

Was der Grofle Hymnus in kithnen und neuartigen Wendungen ausfiihrt, begniigt sich der
kleinere Text in knappen, z. T. wohl schon klischeehaften Formeln anzudeuten.

Der innere Zusammenhang der Epitheta im letzten Verspaar ist klar: ,gottlicher Jiing-
ling“7) und , Erbe der Ewigkeit* ) spielen nicht nur auf die jugendliche Erscheinungsform des
Sonnengottes am Morgen an, sondern vor allem auf die Fahigkeit des Gottes zu ewiger periodi-
scher Verjiingung, die in dem Mysterium seiner ewigen Selbsterschaffung, seiner eigenen Vater-
und Mutterschaft (wtt — msj ,zeugen — gebdren®) in bezug auf sich selbst beschlossen ist5).

g) Die beiden Neunheiten gehdren als Adoranten mit den beiden Landeskapellen zusam-
men 82). Das Verspaar kniipft unmittelbar an die Sonnenaufgangs-Darstellung der ersten Strophe
an, die durch die Eulogie des Sonnengottes als Konig unterbrochen wurde.

h) Die Anbetung der heliopolianischen ,Gemeinde“ des Sonnengottes wird wiederum (vgl.
shm in Vers 7) auf die duflere Erscheinungsform des Sonnengottes ,in deinem Erscheinen in der
Morgenbarke® bezogen, in der Gestalt, die der traditionelle Kult festgelegt hatte und die in der
Amarnazeit aufgegeben wurde. Das Wort dafiir ist jrw, das gerade die spezifische dufiere Gestalt
mit Kronen, Insignien, Amtsabzeichen bezeichnet und Begriffen wie ,,Funktion®, ,Rolle“ nahe-
steht 83).

Der Nachdruck, den der Hymnus auf die Sonne als duflere Erscheinungsform und Bild des
Sonnengottes legt, ist auffallend und zeigt die Nahe zur Amarna-Theologie. Die Konzentration
auf das sichtbare Symbol geht so weit, daff der Name des Gottes selbst nicht genannt wird. Der
Name wird ersetzt durch eine dem koniglichen Protokoll nachgebildete Reihung nominaler Pra-
dikationen, die zwar fiir Hymnen auf Osiris u. a. typisch ,konigliche“ Gotter seit je charakte-
ristisch, aber in Sonnenhymnen etwas neues ist8). Der Text ist in abwechselnder Verwendung
zweier ganz verschiedener hymnischer Formen aufgebaut: der nominalen ,Eulogie, wo anstelle
des Gottesnamens der Gott mit den wunderbaren Eigenschaften seines sichtbaren Erscheinungs-
bildes angeredet und gleichsam als Konig proklamiert werden soll, und der verbalen Form des
herkémmlichen Sonnenliedes, wo es um das Ur-Thema aller dgyptischen Sonnenlieder geht, um
den Vorgang des Sonnenaufgangs als solchen, nach herkommlicher Weise zerlegt in die beiden
Aspekte ,,Epiphanie“ und , Empfang“85):

(3) 1
39 (2) 2 Eulogie unendlich-zyklische
(3) 3 Neu-Entstehung
g { (5 Empfang jtrtj
(3) s 3
verbal Epiphanie
(2) 6 Erde
G 7 Erscheinung Himmel

) vgl. hierzu LL, 121.

80) jwe nhh heiflt Osiris in einem Text des MR (Tur 1534 s. MaspERO, RT 3, 115 ff. und Pient, ZAS 19, 18 ff.)
vgl. auch CT VI 389 g.

81) Zur inneren Zusammengehorigkeit der Begriffe hwnw - jw¢ - nbb vgl. LL, 121.

82) vygl. oben, S. 2§ m.n.5o.

83) s, dazu LL, 66 f. m.n. 113—114; Kénig als Sonnenpriester, 31 f.

84) zum Nominalstil der Pridikation s. LL 4 ff.; 12; 90 f.; 184; 301 f.; 332.

85) 5. dazu LL 339 ff. und Index p. 380 s.v. Epiphanie + Empfang.
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@ 8
(2) 9 »Zeit“ und , Licht“
(2) 10 logi o .
6! 2 G Eulogie Konigtum Herrschaft in der Barke
y (2) 12 Ewige Verjingung
(2) 13 und Selbstentstehung
L (2) 14
(2) 15 Empfang psdtj
(2) 16
e i g Y s 2 verbal Epiphanie Erscheinung
(2) 18
{ (2) 19
(3) 20

Das thematische Material der herkdmmlichen ersten Strophe, die den Sonnenaufgang feiert, ist
hier auf einen ganzen dreistrophigen Hymnus ausgedehnt und durch eulogische Einschiibe er-
weitert worden. Der Hymnus durchlduft zweimal die Reihenfolge Eulogie — Lobpreis einer Ge-
meinde (Empfang) — Erscheinung, in eigentiimlicher Umkehrung der sonst in hymnischen Epi-
phanieschilderungen iiblichen Reihenfolge8¢). Die Schilderung der Beantwortung des Sonnenauf-
gangs durch die Anbetungsgesten gottlicher ,Gemeinden® ist damit auseinandergerissen und auf
die beiden Eck-Strophen verteilt worden. Zusammengefiigt wiirden sich die diesem Thema ge-
widmeten Versgruppen so lesen:

Die beiden jtrtj kommen zu dir in Verneigung,

Lobpreis sie geben dir Lobpreis um deines Aufgangs willen.
auf Erden Die grofle Neunheit betet dich an,
(Heliopolis) die kleine Neunheit jubelt dir zu.

Sie beten dich an in deiner schonen Erscheinungsform,
Vorbild im bei deinem Erscheinen in der Morgenbarke
»Lichtland“ wie das, was fiir dich die Sonnenaffen tun.

Drei Gruppen von Anbetern des Sonnengottes werden aufgezihlt: die beiden Landeskapellen,
die beiden Neunheiten und die ,Sonnenaffen®, letztere aber nur im Vergleich, als Vorbild fiir die
Anbetung der beiden anderen Gruppen. Die Sonnenaffen oder ,8stlichen Seelen® gelten als die
himmlische Verehrergemeinschaft des Sonnengottes, die ihm am nichsten steht und das Vorbild
abgibt fiir seine kultische Verehrung auf Erden®”). Auf der Siidwand des Basa-Grabes wird
dieser Gedanke z. B. in hochst augenfilliger Weise ins Bild umgesetzt. In dem Tympanon, das
dort die leicht tonnengewdlbte Decke bildet, sind die Sonnenaffen in zwei Gruppen zu vier und
vier zu beiden Seiten der Sonnenbarke dargestellt, wie sie von links und rechts, d. h. am Morgen

86) Die gewohnliche und logische Reihenfolge ist ,Erscheinung — Empfang® vgl. die Beispiele in LL (n. 30).
Eine entsprechende Umkehrung der iiblichen Abfolge war auch an der Versgruppe 6—;7 zu beobachten.
87) S. dazu LL 207 ff.; Konig als Sonnenpriester, 38; 41.
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und Abend, den Sonnengott anbeten®). Auf der unterhalb anschliefenden Wandzone ist der
Grabherr dargestellt, wie er ebenfalls einmal von links mit einer Morgenhymne (Text 1), einmal
von rechts mit einer Abendhymne (Text 2) den Sonnengott anbetet. Die Tympanonzone mit der
Sonnenbarke stellt den Himmel dar, und hierhin gehort die Anbetung der Sonnenaffen. Die
untere Wandzone zeigt die Anbetung des Sonnengottes auf Erden, im Tempel, die der himmli-
schen abbildhaft entspricht.

Mit jtrtj und psdtj werden ,Gemeinden“ aufgezihlt, die dem Gott zwar auf Erden, aber
im Bereich des Tempels, des ,Himmels auf Erden, gegeniibertreten. Gemeint ist offenbar mit
diesen Gruppen die gesamte Gottergesellschaft des Sonnengottes in Heliopolis. Vom Lobpreis
der Erdenbewohner, der Menschen und Tiere, wie ihn am eindrucksvollsten die Amarna-Hymnen
schildern, ist nicht die Rede®). Bei einem Hymnus, der sonst allem Anschein nach der spiten
18. Dynastie, unmittelbar vor oder nach Amarna, angehort, kann es sich dabei nur um eine
bewufite Vermeidung handeln. Gerade die Ersetzung solcher gottlicher ,,Gemeinden® der tra-
ditionellen Sonnenlieder durch die Gesamtheit der Erdenbewohner, die den Menschen unmittel-
bar dem Gott gegeniiberstellt und die Anbetung des Sonnengottes aus dem Tempel heraus auf
die gesamte Schopfung ausweitet, war eine der revolutionierenden Taten der Amarnatheologie,
die in den Hymnen der Zeit breiten Niederschlag findet?). Der hier betrachtete Hymnus behilt
die Anbetung des Gottes wieder allein dem Tempel vor. Nur die Mitgotter des Tempels stimmen
hier in den himmlischen Lobpreis der Sonnenaffen ein. Ich mochte in dieser betonten Riickkehr
zum traditionellen kultischen Schema einen bewufiten Gegenzug zu der Revolution des Sonnen-
kults der Amarnazeit sehen und den Text als einen fiir den Kult in Heliopolis, als er in der ersten
Nachamarnazeit im traditionellen Sinne reorganisiert wurde, neuverfafiten liturgischen Hymnus
deuten. Diese Deutung wiirde zugleich auch gewisse Eigentiimlichkeiten seiner Uberlieferungs-
geschichte erkliren, wovon weiter unten noch die Rede sein wird.

Im Zentrum der eulogischen Partien steht die zyklische Unendlichkeit der Zeit, in der sich
der Gott in Gestalt der sich ewig erneuernden Sonnenscheibe manifestiert. Das Wort selbst, nbb,
fillt in den umrahmenden Verspaaren der Mittelstrophe; der Begriff wird evoziert durch die
Nebeneinandernennung der beiden Barken im zentralen Verspaar, und in den ersten drei Versen
der Anrufung umschreiben ihn drei parallele Wendungen. Um den zentralen Gedanken der
zyklischen Unendlichkeit gruppieren sich die Pridikationen des Gottes als ,Selbstentstandener®
(Verse 2 und 17), ntr (8 vgl. 7 und 13), Konig (Verse 8, 9 vgl. 10, 11), Jiingling und Erbe
(Vers 13), deren innere Zusammengehorigkeit auch der wohl gleichzeitige Grofle Hymnus des
Haremhab-Grabes aufzeigt.

Der Typus des Hymnus ohne Namensanrede, aber dafiir mit nominalen Pridikationen, die
das Wesen des Gottes nicht einengen und festlegen, sondern ausweiten und verallgemeinern, ist
gerade fiir Sonnenhymnen der Amarnazeit auflerhalb Amarnas bezeugt®!). Durch die Vermei-
dung der Namensanrede und die Allgemeinheit der eulogischen Charakterisierung des Gottes ist
der urspriingliche Morgenhymnus fiir Pabasa und Basa als Abendhymnus an die untergehende
Sonne akzeptabel geworden. Zumal die osirianische Pridikation des Gottes als ,Konig der
Ewigkeit“ und iiberhaupt die Betonung der Konigsherrschaft scheinen gut zu Atum zu passen,

88) AssMANN, Das Grab des Basa, vgl. E. THoMaAs, JEA 42, 68 m.n.s.

8) In der Opp. ,diffuse Allgemeinheit“ vs. ,differenzierte Gemeinden sehe ich einen der grundlegenden
Unterschiede der Amarna-Hymnen gegeniiber der traditionellen Sonnenhymnik, vgl. LL 343 ff.

9) vgl. etwa SANDMAN, 23.17—18; 28.2—3; 33.12—34.2; 46.11—14; 76.3—7; 91.7—8; 94.4—10; 142.2—5.

LRSI 508
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dem als K6nig mit der Doppelkrone dargestellten ,,Herrn der beiden Linder von Heliopolis ?2).
Der trotz allem hdchst eindeutige Bezug auf den Sonnenaufgang, vor allem in den verbalen Ab-
schnitten (7 wbn.k in Vers 5, die parallele Stelle im Abendhymnus Totb 15 B III hat statt dessen
rw nb; die Sonnenaufgangsschilderung der Verse 6—7; h‘w.k m mndt in Vers 18), aber auch
in den Epitheta der Anrufung hat man dabei offenbar nicht als storend empfunden und nur die
letzten drei Verse des Vorbildes weggelassen, die auf den Sonnenaufgang in der Form einer
direkten Aufforderung ,geh doch auf!“ Bezug nehmen. Sonst entspricht der Text der Saiten-
griber in allen Einzelheiten der Fassung, in der er im Grab des Haremhab vorlag.

Pabasa, der aus Unterdgypten stammt, konnte den Text noch direkt im Haremhab-Grab
gesehen haben. Wahrscheinlicher aber ist die Annahme einer gemeinsamen Vorlage, die im Tem-
pel von Heliopolis aufbewahrt war. Jedenfalls muff der Text in der Zeit zwischen Haremhab
und Pabasa unzuginglich und unbekannt gewesen sein, denn er tritt an diesen beiden rdumlich
und zeitlich weit auseinanderliegenden Orten auf, ohne daf sich dazwischen Spuren einer kon-
tinuierlichen Weitertradierung erkennen lieffen. Erst das archivarische Interesse der Saitenzeit
an alten Texten hat ihn wieder ans Licht gefordert.

Damit haben sich die beiden hier betrachteten Sonnenhymnen aus saitischen Gribern auf
Originale der spiten 18. Dynastie zuriickfilhren lassen, einer Zeit, die auf dem Gebiet der
Sonnenhymnik mit einigem Recht als klassisch gelten konnte. Wihrend wir fiir Text 2 eine
wortliche Parallele im mephitischen Grab des Generals Haremhab besitzen und die saitische
Replik nur iiberlieferungsgeschichtlichen Wert besitzt, ist uns bei Text 1 allem Anschein nach
nur in den saitischen Varianten die urspriingliche Fassung der 18. Dynastie erhalten und damit
auch das Vorbild zu einem der bedeutendsten Sonnenhymnen der alten Agypter, dem Hymnus
der beiden Baumeister Suti und Hor.

92) Die Beischrift zur Darstellung des Gottes Atum in den beiden saitischen Gribern charakterisiert diesen als
Konig in Heliopolis und Totenherrscher:
jtmw nb Bwj Jwnw ntr S nb pt bgs jgrt
,Atum Herr der beiden Linder von Heliopolis, Grofler Gott, Herr des Himmels, Herrscher des Totenreichs.*



