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Vorstellungen vom Kosmos —

Die Weltgebiude

Giinter Burkard

Wir heutigen Menschen verdanken unser Bild vom Kosmos den Erkennt-
nissen der Naturwissenschaft: Die Erde ist eine Kugel und Teil eines
Planetensystems, das sich um die Sonne dreht und zu einem gewaltigen
galaktischen System gehért, der MilchstraBe. Diese wiederum ist Bestand-
teil eines Universums, iiber dessen unbegreifliche, beinahe unendliche
Ausdehnung wir noch lingst keine endgiiltige Klarheit besitzen.

Viele Fragen sind auch heute noch ohne endgiiltige Antwort: Woher
kommt der Kosmos? Entstand er wirklich durch den »big bang«, den
Urknall? Wie lange breitet er sich noch aus? Und was wird am Ende sein?
Zieht er sich eines fernen Tages wieder in sich selbst zuriick? Sicher ist
nur, daB unsere Sonne nach — fiir uns wiederum eigentlich unbegreif-
baren — Milliarden Jahren verléschen wird. Auch die Erde wird dann auf-
gehort haben zu existieren.

Noch vor wenigen hundert Jahren prigte dagegen vor allem der
Geozentrismus das Weltbild: Die Erde war das Zentrum, um das Sonne,
Mond und Gestirne kreisten. Einer der Ersten, die es wagten, diese vor
allem theologisch begriindete Vorstellung in Zweifel zu ziehen, Galileo
Galilei, wurde von der Kirche der Ketzerei bezichtigt und erst vor weni-
gen Jahren offiziell rehabilitiert.

Richten wir nun unseren Blick gleich um einige Jahrtausende
zuriick und fragen nach dem Weltbild der Agypter, nach ihrer Vorstellung
vom Kosmos: Auch dieses, so zeigt sich bald, wird durch einen Geozen-
trismus gepriigt, genauer sogar durch einen Agyptozentrismus. Vor allem
aber stellen wir schnell fest, daB die Agypter sich im Grunde die gleichen
Fragen stellten wie wir: Woher kommt das Universum, was erhilt es auf-
recht und wie wird das Ende sein? In dieser vor-naturwissenschaftlichen
Zeit hatte naturgemiB die theologische Spekulation eine grofie Bedeu-
tung, doch nicht nur sie. Auch die Beobachtung des gesamten Naturge-
schehens, des Sonnenkreislaufs oder des Jahreskreises mit der regelmiBi-
gen Wiederkehr der Nilflut, spielte eine wichtige Rolle.

Wir bemerken aber auch bald, daB es d a's dgyptische Weltbild nicht
gab. In den verschiedenen religiosen Zentren wurden teilweise recht
unterschiedliche Modelle entwickelt, etwa in Hermupolis in Mittelidgyp-
ten oder in der alten Hauptstadt Mempbhis, spiter auch in Oberigypten,
in Esna oder Edfu. Einen besonderen Rang nimmt ganz sicher die Prie-
sterschaft des Tempels von Heliopolis ein, wo die Theologie des Sonnen-
gottes Re entscheidend gestaltet wurde.

Bei allen Unterschieden lassen sich aber auch bestimmte Grundli-
nien erkennen, die den verschiedenen Systemen gemeinsam sind: Das
dgyptische Weltgebiude umfafite drei Regionen: die Unterwelt, die Erde
und den Himmel. Die Unterwelt war das Reich der Toten und der jen-
seitigen Gétter, vor allem des Totengottes Osiris. Die Erde war das Reich
der Lebenden, der Menschen und der gesamten belebten Schépfung. Der

Abendsonne, die sie verschluckt, vor ihrem
Schol} die Morgensonne,
Letztere ist hier dargestellt, wie sie ihre
Strahlen auf den Hathortempel von Dendara
aussendet. Dieser wird durch ein Siulen-

41 Die Himmelsgéttin Nut

Dendara, Hathor-Tempel, Decke der Neu-
jahrskapelle; griechisch-rémische Zeit, 1. Jh.
v. Chr.

Vor dem Mund der Géttin sicht man die

die sie gebiert.

Himmel schlieBlich war das Reich der kosmischen Gottheiten, des Son-
nengottes vor allem, des Mondes und der Gestirne.

Die Erde dachte man sich noch nicht als Kugel; diese Erkenntnis
blieb den griechischen Naturphilosophen vorbehalten. Doch es sollte in
Agypten sein, daB der Grieche Erathostenes im 3. Jahrhundert v. Chr. erst-
mals den Erdumfang berechnete.

In der dgyptischen Vorstellung war die Erde noch eine bchcnbe
die vom Urwasser, dem Nun, umflossen wurde. Thr Mittelpunkt war
Agypten, daher der Ausdruck Agyptozentrismus. Der Nun umgab auch
die beiden anderen Teile der Welt, also Unterwelt und Himmel, so daB
der gesamte Kosmos in einen unermeBlichen Urozean eingebettet war.
Aus diesem Nun wurde der Nil gespeist, besonders wihrend der alljihr-
lichen Nilschwelle, und aus ihm entstand auch das Land. Ein
Schopfungsmythos berichtet, daB sich aus dem Nun als erstes der »Ur-
hiigel« erhob, auf dem bezichungsweise von dem ausgehend dann alles
Leben entstand.

Uber der Erde dachte man sich den Himmel als cine Art Gewdlbe,

cine Bithne vor allem fiir den Sonnengott Re, der in seiner Sonnenbarke

tiglich tiber thn fuhr, um am Abend am »westlichen Horizont« in die
Unterwelt hinabzusteigen. Von dort fuhr er in der Nacht zuriick nach
Osten, um am Morgen wieder am »stlichen Horizont« zu erscheinen
Wihrend der Nachtstunden bevolkerten der Mondgott und die Ster-
nengotter den Himmel. Vier Stiitzen, die an den Grenzen der Erde auf-
gestellt waren, trugen diesen Teil des Weltgebiudes.

Betrachten wir diese drei kosmischen Regionen etwas niher. Die
Unterwelt ist unter anderem das Reich des Totengottes Osiris. Hierher
gelangen die Verstorbenen, hier treten sie vor das Jenseitsgericht mit Osi-
ris als oberstem Richter, und hier beginnt, nachdem sie »gerechtfertigt«
wurden, ihre gliickliche jenseitige Existenz. Neben dieser Vorstellung
vom Jenseitsleben als einem Spiegelbild des Lebens auf der Erde sind aber
auch andere, dunklere chrlcgungcn anzutreffen. Das Jenseits wurde
angesechen als Welt voller Gefahren und Schrecknisse, die nur der Einge-
weihte bestehen konnte.

In diese gefahrvolle Welt stieg in jeder Nacht der Sonnengott Re
hinab und durchfuhr sie in den zwdlf Nachtstunden von West nach Ost,
in einer Barke stehend, gezogen von verschiedenen Gottheiten und
geschiitzt von anderen, vor allem von Seth, dem gewaltigen und gewalt-
titigen Gott, dem sonst die Rolle des Gétterfeindes zukam. Dieser Schutz
war notwendig, denn Re wurde von zahllosen dimonenhaften Wesen
bedroht, darunter sein schlimmster Feind, die gewaltige Apophisschlange.
Auf seiner niichtlichen Fahrt durch die einzelnen unterweltlichen Regio-
nen spendete Re den dort existierenden Wesen fiir eine kurze Zeit Licht
und damit Leben.

kapitell mit dem Kopf der Géttin Hathor
symbolisiert, das sich zwischen zwei baum-
bestandenen Wiistenbergen befindet.
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42 Nachtfahrt des Sonnengottes in seiner Barke
Mythologischer Papyrus der Heruben (Aus-
schnitt); 3. Zwischenzeit, 21. Dynastie, um
990 v. Chr.; Papyrus, bemalt; H. 23,5 cmy;
Kairo, Agyptisches Museum, o. Nr.

Die Barke wird von vier Schakalen gezogen,
darunter sind vier Kobragottheiten mit an-
betend erhobenen Armen abgebildet. Im Boot

sitzt der Sonnengott, hinter ihm stchen
Horus und Thot, vor ihm Seth, der seinen
Speer in die sich drohend um das Boot rin-
gelnde und sich vor ihm erhebende Apophis-
Schlange stéfBt. Hinter dem Boot eine
lowenképfige Gottheit, die den Apophis zer-
schneidet. Mehrere Messer stecken bereits im
Schlangenleib.

Von der Geographie der Unterwelt hatte man wiederum unter-
schiedliche, jeweils aber sehr genaue Vorstellungen, die in regelrechten
Landkarten in Text und Bild ausfiihrlich dokumentiert sind. Diese Jen-
seitsfiihrer hatten alle den Zweck, dem Toten die Orientierung in der
Unterwelt zu ermdglichen und ihn vor ihren Gefahren zu schiitzen. Sie
sind uns unter Namen wie »Zweiwegebuch«, »Pfortenbuch«, »Héhlen-
buch«, »Buch vom Erdgott« und anderen erhalten, vor allem an den Wiin-
den der Konigsgriber des Neuen Reichs, aber auch in Papyrushand-
schriften, oder, im Falle des Zweiwegebuchs, auf dem Boden von
Sarkophagen. Am weitesten verbreitet war neben dem Amduat, das heifit
dem »Buch von dem, was in der Unterwelt ist«, das in unzihligen Exem-
plaren erhaltene »Totenbuche, das den Verstorbenen in einer Papyrusrolle
mit ins Grab gegeben wurde.
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Die Erde hingegen war die Stitte des Lebens, ihr Mittelpunkt wie
gesagt Agypten. Die Nord-Siid-Achse dieser Welt bildete der Nil, die Ost-
West-Achse der Sonnenlauf. Die Grenzen Agyptens markierten im Siiden
die Stromschnellen des 1. Nilkatarakts, im Norden die Kiiste des Mittel-
meeres, im Osten und im Westen die Wiistenberge, hinter denen die
Sonne auf- und wieder unterging. Jenseits dieser Grenzen erstreckten sich
in allen vier Himmelsrichtungen die Bezirke der Unordnung, der Fremd-
linder, die Reiche der Feinde, kurz das Nicht-Agyptische. Man orientierte
sich im iibrigen nach Stiden: Die Worter fiir »rechts« und »Westen« sind
ebenso identisch wie die fiir »links« und »Osten«.

Das Himmels-Gewdlbe war cher eine Art Baldachin, getragen von
den vier Stiitzen an den Enden der Erde. In einer anderen Vorstellung sah
man die Himmelsgottin Nut {iber die Erde gebeugt: Hinde und FiiBe
beriihrten die Erde, entsprachen also den vier Himmelsstiitzen; der Leib
der Géttin war das Himmelsgewdélbe. Hier zog der Sonnengott seine
Bahn, hier ging der Mond auf und unter, und hier erschienen die Sterne.
Am Abend verschluckte Nut die Sonne, um sie, nachdem sie ihren Leib
durchlaufen hatte, am Morgen wieder zu gebiren. In gleicher Weise
durchliefen die Sterne wihrend des Tages den Leib der Himmelsgottin.
Der Regen wurde gelegentlich als AusfluB des Urgewiissers Nun, das ja
den Himmel ebenfalls umgab, erklirt. Auch von den verschiedenen
himmlischen Regionen machte man sich ein genaues Bild. Vor allem in
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den Pyramidentexten der Konige des Alten Reichs sind sie detailliert
beschrieben.

Wie aber entstand diese Welt, wie wurde sie in Gang gehalten, wie
wiirde das Ende sein? Uber diese Fragen berichten uns verschiedene
Schépfungsmythen. Nehmen wir als Beispiel einen in der Ich-Form
gehaltenen Bericht des Schopfergottes Atum selbst. Er ist von der Theo-
logie von Heliopolis gepriigt und auf einer Papyrusrolle aus dem 4. Jahr-
hundert v. Chr. erhalten.

Am Anfang ist der Urozean, der Nun, in dem auch der Schopfergott
trige und zunichst untitig dahintreibt. Dieser Urzustand, die chaotische,
ungeordnete Welt war nicht das Ergebnis eines bewuBten Schopfungs-
aktes, sondern einfach da, priexistent. Aus dem Nun erhob sich dann
nach langer, nicht niher bestimmter Zeit der Schopfergott, nachdem er
eine Stelle gefunden hatte, »auf der ich stehen konnte«, wie er sagt. Diese
Stelle erhob sich alsbald als Urhiigel aus dem Nun. Dann, so berichtet er
weiter, »verschaffte (ich mir) Erregung mit meiner Faust, kopulierte mit
meiner Hand und spie (den Samen) aus meinem Mund: Ich spuckte aus
Schu und ich spie aus Tefnut.« So entstand das erste Gétterpaar, Schu, der
Gott des Lebens, der Luft und des Lichts, und Tefnut, die Géttin der
Feuchtigkeit. Der Urgott selbst war also noch eingeschlechtlich, er war
Vater und Mutter der Gotter zugleich. Aus Schu und Tefnut entstanden
auf nicht niher erliuterte Weise Geb, der Erdgott, und Nut, die Him-

melsgottin. Jetzt erhob Schu die Nut iiber den liegenden Geb, so entstan-
den die Erde und das Himmelsgewdlbe. Der geschlechtlichen Vereini-
gung von Geb und Nut entstammten schlieflich die Gottheiten Osiris,
Isis, Seth und Nephthys. Die Gétterneunheit von Heliopolis war damit
komplett, die Schépfung konnte ihren weiteren Verlauf nehmen.

Andere Uberlegungen zur Weltentstehung waren teils dhnlich, teils
aber auch grundsitzlich anders. In Hermupolis etwa dachte man sich am
Weltbeginn eine Gruppe von acht Urgéttern, die jeweils paarweise
zusammengchorten. In Memphis ist es der Schpfergott Ptah, »in dessen
Herzen«, das heiBt in dessen Phantasie, der Wille zum (Er-) Schaffen ent-
stand, und der dann in Worte umgesetzt wurde. Hier verwirklicht sich
somit, wie auch im Christentum, die Schépfung durch das Wort.

Es fillt auf; daB die Erschaffung oder besser Entstechung der Men-
schen gelegentlich eher nebenbei und in wenigen Worten erwihnt wird.
So heiBit es im obigen Schépfungsbericht des Atum: »Als ich ... weinte, da
entstanden die Menschen, als die Trinen, die aus meinem Auge heraus-

. kamen.« Ein solches Bild konnte entstehen, weil im mythischen Denken

der Agypter Wortspicle eine groBe Bedeutung besaBen. Die Worter fiir
»Trinen« und »Menschen« lauteten sehr dhnlich.

Der Kosmos war kein statisches Gebilde, sondern in ein dynami-
sches oder besser zyklisches Geschehen eingebunden. Er war nicht eine
einmal geschaffene Welt, sondern ein sich immer wiederholender ProzeB3,
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43 Die Entstehung von Himmel und Erde
Greenfield Papyrus (Blatt 87): Totenbuch der

Nesitanebtascheru (Ausschnitt); 3. Zwischen-
zeit, 21. Dynastie, Zeit Psusennes’ 1., um
1025 v. Chr.; Papyrus, beschriftet; H. 47 cm;
London, The British Museum, EA 10554.
Der Gott Schu, unterstiitzt von zwei widder-
kopfigen Gottheiten, erhebt die Himmels-
gottin Nut tiber den liegenden Erdgott Geb,
ein Sinnbild fiir die Entstchung von Himmel
und Erde. Nut ist als »Himmelsgewdlbe«
dargestellt, thre Hinde und FiiBe beriihren
die Erde.

44 Die Himmelskuh

Theben-West, Tal der Kénige, Grab Sethos’ I.;
Neues Reich, 19. Dynastie, um 1280 v. Chr.;
(Aquarell von Robert Hay)

Seit dem Neuen Reich findet sich auch die
Vorstellung vom Himmel als Kuhgestalt.
Unter den Gottern, die auf dieser Darstellung
der Himmelskuh beistehen, ragt als grofiter
in der Mitte der Gott Schu auf, der den Leib
der Kuh, also den Himmel, stiitzt. Er zeigt
also die gleiche Haltung wie bei der Him-
melsgottin Nut. In den Leib der Kuh sind die
Sterne des Nachthimmels eingezeichnet.
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45 Siulensaal Ptolemaios’ VIII.
Euergetes’ 11.

Philae, Isis-Tempel;  Pto-
rzeit, um 150 v. Chr;
(Farbstich von Lepere fiir die
Déscription de |’l",gy|)lu |
18, 1809).

Der Tempel als Mikrokosmos:

lem:

Pflanzengestaltige Siulen er-
heben sich aus dem Ursumpf.
Thre Kapitelle tragen das Tem-
peldach, den Himmel. Uber
dem Durchgang in der Bild-
mitte ist der Sonnengott in sei-
ner Barke zu sehen, anbetend

begriibt von verschiedenen

Gottheiten. Am rechten obe-
ren Rand ist die Decke als
Nachthimmel gestaltet, man
sicht Darstellungen der Him-
melsgottin Nut und des ster-
neniibersiten Himmels. An
den Wiinden und auf den Siu-
len finden sich immer wieder
Darstellungen des Konigs, der
vor verschiedenen Gottheiten
das Ritual vollzieht.

am sinnfilligsten erfaBbar im tiglichen Sonnenlauf. Aus diesem Grund
sprach man von der Schopfung als vom »Ersten Mal«, dem unendlich
viele weitere Male folgten. Bei dieser Vorstellung spielte gewil auch die
Beobachtung des Naturgeschehens eine groBe Rolle. Der Kreislauf der
Natur manifestierte sich im tiglichen Sonnenlauf, in den Phasen des
Mondes, dem Zyklus der Jahreszeiten und nicht zuletzt im Phinomen
der jihrlich wiederkehrenden Niliiberschwemmung. Daraus entwickelte
man die Vorstellung von der periodischen Wiederholung des schon ein-
mal Geschehenen. So muBte beispielsweise auch jeder Konig bei seiner
Thronbesteigung die Welt neu ordnen, das Chaos beseitigen und »die
Beiden Linder«, also Agypten, erneut vereinigen.

Dieser Kreislauf aber war in bestindiger Gefahr, gestért und damit
unterbrochen zu werden. Man denke nur an die allnéichtliche Bedrohung
des Sonnengottes auf seinem Weg durch die Unterwelt. Eine solche
Unterbrechung aber wiirde das Ende der Welt bedeuten. Es bedurfte
eines gewaltigen Aufwandes, vor allem in den tiglichen Tempelritualen,
dieser Gefahr zu begegnen und die Ordnung und den Gang dieser Welt
aufrechtzuerhalten. Das zu bewirken war eine der zentralen Aufgaben
des Konigs als des eigentlichen Ritualvollzichers. Die Wiinde aller dgyp-
tischen Tempel enthielten Darstellungen dieser Rituale, und dort ist
immer der Konig selbst derjenige, der sie vollzieht. Neben der Vorstellung
vom Kreislauf des kosmischen Geschehens war den Agyptern aber auch
der lineare Ablauf der Zeit bewuBt; der Mensch wird geboren und stirbt,
eine Generation folgt auf die vorhergehende, ein Konig auf den anderen.
Die verschiedenen Kénigslisten, die die Namen der Pharaonen bis in die
mythische Urzeit zuriick verzeichnen, die also eine viele Generationen
lange Abfolge von Herrschern belegen, zeigen dieses Bewultsein schr
klar. Es diirfte vor allem die lineare Vorstellung vom Weltgeschehen
gewesen sein, die dem Gedanken eines Anfangs denjenigen eines Endes,
des Weltendes, zur Seite stellte. Horen wir wieder den Schopfergott
selbst; es ist wiederum Atum, diesmal in einer Passage aus dem Toten-

buch: »Ich aber werde alles, was ich geschaffen habe, zerstéren. Diese
Welt wird wieder in das Urgewiisser zuriickkehren, in die Urflut, wie bei
threm Anbeginn. Nur ich bin es, der zuriickbleibt, zusammen mit
Osiris.« Das Weltende findet also nicht in Form eines Zusammenbruchs

des zyklischen Geschehens statt, sondern als Folge eines bewuBten Aktes
der Umkehrung der Schépfung, wenn auch erst, wie es im gleichen Text
heiBt, »nach Millionen Jahrene.

Wer sich ein konkretes Bild von der idgyptischen Vorstellung vom
Kosmos machen will, der betrete einen éigyptischen Tempel vor allem der
Spitzeit. Er wird dort die Welt, wie die Agyptcr sie sahen, in Stein nach-
gebildet antreffen: Der idgyptische Tempel als Kosmos im kleinen. Das
wird bereits deutlich, wenn man sich den Umfassungsmauern eines Tem-
pelbezirks nihert. Diese sind nicht in geraden Stein- oder Lehmziegel-
lagen, sondern in wellenartigen Auf- und Abschwiingen errichtet. Einer
ansprechenden Vermutung zufolge werden so die Wogen der den Kosmos
umgebenden Urflut symbolisiert. Der Tempel selbst liegt meist auf
erhéhtem, manchmal auch auf kiinstlich aufgeschiittetem Gelinde, und
in jedem Fall steigt der FuBbboden zum Allerheiligsten in den hinteren
Riumen des Tempels hin leicht an. So erhob sich der Urhiigel aus dem
Nun.

Die beiden michtigen Pylontiirme, durch die man den Tempel
betritt, sind der Horizont, die beiden Hiigel, zwischen denen die Sonne
auf- und untergeht. Vom TempelfuBboden, das heifit von der Erdober-
fliche aus, steigt man in die unterirdischen Krypten hinab, in die Unter-
welt. Aus dem Boden wachsen papyrus- und lotusférmige Siulen empor
wie Papyrus- und Lotuspflanzen aus dem Ursumptf. Sie sind gleichzeitig
Symbole fiir die Himmelsstiitzen. Sie tragen das Tempeldach, also den
Himmel. Ein Blick nach oben zeigt die architektonische wie bildliche
Umsetzung dieses Gedankens. Dem Auge zeigen sich Darstellungen von
Himmelsgottern, vor allem Falken- und Geiergottheiten, vom sternen-
bedeckten Nachthimmel oder von der Himmelsgottin Nut selbst.
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