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Agypten nahm im kulturellen Gedéchtnis des Abendlan-
des eine Sonderstellung ein.' Im Unterschied zu anderen
antiken Kulturen war es diesem Gedéachtnis nie ganz ent-
schwunden, weil es in der Bibel und bei viel gelesenen
griechischen Autoren wie HERODOT und PLUTARCH, DIODOR
und STrRABON, und bei Kirchenvdtern wie ORIGENES,
CLEMENS VON ALEXANDRIEN, EuseBius und KYRILL VON
ALEXANDRIEN eine grof3e Rolle spielte. Die Renaissance
flihrte dann mit der Wiederentdeckung des Corpus Her-
meticum und der Biicher des HorRAPOLLON iiber die Hiero-
glyphen, dem neuen Interesse fiir die nach Rom ver-
schleppten Obelisken und sonstigen &gyptischen Alter-
timer noch einmal eine ganz neue Bliitezeit der
Agyptosophie herauf, die bis iiber das 18. Jh. hinaus an-
dauerte. In aufgeklarten Kreisen galt die dgyptische Reli-
gion als ein Spinozismus avant la lettre, Isis und Osiris
wurden als natura naturata und natura naturans ge-
deutet, die dgyptische Gottesidee, wie sie die beriihmte
Inschrift auf dem ,,verschleierten Bilde zu Sais“ zum Aus-
druck brachte — ,,ich bin alles, was da war, ist und sein
wird; meinen Schleier hat kein Sterblicher geliiftet” —
zum Inbegriff des Erhabenen und den sublimsten Vor-
stellungen des Gottlichen zur Seite gestellt.2 Agypten galt
als das klassische Beispiel einer Mysterienreligion, die
hinter der bizarren Fassade von Tierkult und Gotterviel-
falt das Geheimnis eines philosophischen Monotheismus
hiitete.

Die Entzifferung der Hieroglyphen durch CHAMPOLLION
im Jahre 1822 hat dieses Agyptenbild griindlich entzau-
bert. Die Topoi der Agyptosophie lieBen sich in den end-
lich lesbar gewordenen dgyptischen Texten nicht wieder-
finden und wanderten in den Untergrund einer sub-
kulturellen Esoterik ab, in der sie bis heute weiterleben
und von der immer wieder neue Enthiillungen dgyptischer
Geheimnisse vorgebracht werden, von denen die ziinftige
und auf ihre Weise ebenfalls esoterische Wissenschaft
nichts wissen will.”

Diese Situation begann sich mit der allmahlichen Wie-
derentdeckung Echnatons ab 1860 und der plétzlichen
Wiederentdeckung Tutanchamuns im Jahre 1922 zu wan-
deln. Jetzt gewann Agypten in den Augen des gebildeten
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Europa und jenseits der wissenschaftlichen und okkulten
Esoterik etwas von dem Glanz und der Bedeutung fiir die
eigene Herkunft zuriick, die es bis 1800 besessen hatte.

Die Wiederentdeckung Echnatons

Die Wiederentdeckung Echnatons begann in den 2oer
Jahren des 19. Jahrhunderts und war mit JAMES HENRY
BREASTEDS History of Egypt (1906) und ARTHUR WEIGALLS
romanhafter Monographie (1910) in den Grundziigen ab-
geschlossen.4 Echnaton und die von ihm ausgehenden
religiosen und kiinstlerischen Reformen bilden das einzige
Gebiet der dgyptologischen Forschung, das sofort nach
seinem Bekanntwerden zum Allgemeinbesitz der intellek-
tuellen Elite wurde. Die einzigartige Verbindung von Tex-
ten und Bildern, von monotheistischen, den modernen
Leser unmittelbar ansprechenden Hymnen an das Licht
und Bildwerken von unglaublich realistischer und zugleich
expressiver, zuweilen bis ins Karikatureske gesteigerter
Individualitat lieBen diesen Konig aus der langen Reihe
dgyptischer Pharaonen und Beamten als das erste Indivi-
duum hervortreten. Die Funde aus dem Tontafelarchiv von
Amarna warfen ein weiteres Schlaglicht auf diesen Konig
und seine Zeit und rundeten das Portrdt dieses einzig-
artigen Menschen mit einer Fiille von Details aus der
(auBen-)politischen Alltagswelt ab, die ans Wunderbare
und Mérchenhafte grenzt. Ich will, bevor ich aus dgypto-
logischer Sicht naher auf das Phinomen eingehe, diese
drei in die Augen springenden und die breite Offentlich-
keit sofort aufs Tiefste ergreifenden Datengruppen kurz
charakterisieren, und zwar im Hinblick auf die Klischees,
die sie unverziiglich produzierten:

1. Das Zeugnis der Hymnen stellt Echnaton als reli-
giosen Revolutiondr vor Augen, der, seiner Zeit weit vor-
aus, in heroischem Modernismus die traditionellen Kulte
verwirft und an deren Stelle einen exklusiven Kult der
Sonne setzt. Die Hymnen preisen die belebende Kraft der
Sonne und malen ihr Wirken im GroBen — die Unter-
scheidung und Erhaltung der verschiedenen Vdlker, die
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wohl eingerichtete Ordnung der Welt — und Kleinen — die
Belebung des Embryos im Mutterleib und des Kiikens im
Ei — in liebevollen Details aus. Keine Spur mehr von der
»krausen Mythologie“ der Agypter und ihren tiergestalti-
gen Gottern. Alles ist Licht, Natur und Vernunft, schlichter
Ausdruck dankbarer Einstimmung in den Lobpreis, den
alle Geschopfe auf ihre Weise dem Morgenlicht spenden.
Der strenge Monotheismus seiner Vision, die aufer der
Sonne keine anderen Gotter gelten ldsst, lie? die alten
Ideen wieder aufleben, die in Agypten den Ursprung des
Monotheismus erblickten, und es war bereits BREASTED
klar, dass betrdchtliche Teile des Grofen Hymnus mit dem
104. Psalm fast wortlich tibereinstimmten.

2. Das Zeugnis der Kunst zeigte Echnaton, weit ent-
fernt von aller konventionellen hieroglyphischen Idealisie-
rung und in schockierendem Realismus, als einen kran-
ken, wenn auch nicht unschénen Menschen, der sich in
seinen korperlichen Deformationen ebenso riickhaltlos zur
Schau stellt wie in der Intimitdt seines Familienlebens. Ein
langlicher Kopf mit dicken Lippen und iberlangem Kinn,
den der lange diinne Hals kaum trdgt, ein schmaler,
schwachlicher Oberkdrper auf umso méchtiger ausladen-
den Hiiften und Oberschenkeln und von den Knien ab-
warts magere, fast wadenlose Beine. Einige Kolossalsta-
tuen zeigen den Konig nackt; schon dies ist ungewdhn-
lich; ein bis heute ungelostes Ratsel aber ist die Tatsache,
dass diesen Darstellungen das mannliche Glied fehlt, was
sich sowohl im pathologischen als auch im dsthetizistisch-
symbolistischen Sinne verstehen ldsst. Die Flachkunst der
Amarnazeit bricht mit der harten Klarheit der dgyptischen
Kontur und huldigt einem wahren Kult der geschwunge-
nen Linien und weichen Rundungen; iiberlange gebogene
Finger, lassig angelehnte Haltungen, zart bewegte Halme,
Blumen, Blatter, eine Verbindung von duferster Verfeine-
rung und Expressivitat, in der man den liebevollen Detail-
lismus der Texte wiedererkennt. Das Verbliiffendste aber
an der Amarnakunst ist ihre Unverkennbarkeit. Stil scheint
hier alles, jedenfalls sehr viel zu sein. Der Asthetizismus
ist ebenso ausgeprdgt wie der Realismus. Wie musste die
revolutiondre, hochexpressive Amarnakunst auf eine Zeit
wirken, die ihrerseits darauf aus war, im Zeichen des
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Expressionismus alle akademischen Konventionen zu
sprengen? RILKES herrliche Verse auf einen Berliner Kopf
Tutanchamuns, in dem man damals noch das Antlitz
Echnatons zu erblicken glaubte, zeugen von der Unmittel-
barkeit dieser Einfiihlung und Betroffenheit, tiber die Jahr-
tausende hinweg:

»Wie junge Wiesen, blumig, einen Abhang
durch einen leichten Ueberzug von Wachstum
teilnehmend machen am Gefiihl des Jahres,
Windwissend, fiihlend, milde, beinah gliicklich
Uber des Bergs geféhrlich-schrager Bildung:
so ruht Gesicht, hinbliihend, mildvergénglich
auf dieses Schédels Vorderfldchen, die,
absteigend, wie mit eines Weinbergs Neigung,
zum All sich halten, Strahlendem gegeniiber. <

3. Das Zeugnis der Keilschrifttexte schliefilich zeigt
uns den Verfall einer GroBmacht und einen Konig, der sich
nicht um die Politik kiimmert und fiir die Sorgen seiner
Verbiindeten kein Ohr hat. Die meisten Briefe sind Hilfe-
rufe der Vasallen um militdrische Unterstiitzung, die mit
fortschreitendem Datum immer verzweifelter werden. Sie
werfen ein ganz einzigartiges Schlaglicht auf die politische
Situation Agyptens, Anatoliens und Vorderasiens in der
Zeit Echnatons, das ebenso sensationell wirkte wie die
anderen Aspekte des Phanomens Amarna.

4. Dazu kommt dann das Zeugnis der Stadtarchitek-
tur. Bis zum Ersten Weltkrieg hatten die Deutschen die
vornehmen Viertel ausgegraben und ungeahnte Einblicke
gewonnen in den luxuriosen Lebensstil einer verwohnten
Oberschicht. Die Englander, die nach dem Ersten Weltkrieg
diesen Grabungsplatz iibernahmen, rundeten das Bild von
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»luxe, calme et volupté“ ab durch die Paldste und Tem-
pel.
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Biiste von Koénig Tutanchamun,
zu Beginn des 20. Jahrhunderts
noch Echnaton zugeschrieben.
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Tutanchamun und die 2o0er Jahre

Als wdre es mit all diesen spektakuldren Entdeckungen
nicht genug, kam es dann im Herbst des Jahres 1922 durch
HowARrRD CARTER und Lord CARNARVON zur Auffindung des
Tutanchamun-Grabes mit seinen unermesslichen Schat-
zen. Tutanchamun, als Knabe auf den Thron gekommen,
als Jiingling gestorben, markiert das Ende der Amarnazeit
und den Beginn der ,,Gegenreformation®; von den Prie-
stern zur Namensdnderung und zur Riickkehr zu Amun
gezwungen, ist auch er eine romantische Figur, ganz
abgesehen von den romantischen Umstanden seiner
Wiederentdeckung durch HowArp CARTER, methodischer,
besessener Agyptologe, der im Auftrag des nicht minder
besessenen, gebrechlichen und auf seine Weise ,deka-
denten“ EARL OF CARNARVON (und dessen von CARTER ver-
ehrten Tochter) diesen spektakuldrsten Fund des Jahrhun-
derts macht, ein Grab voller groBartiger, zeitlos schoner,
aber auch prunkvoll iberladener, ja kitschiger Objekte, die
das Bild Amarnas um die Nippsachen einer traumhaft
luxuriosen Wohnkultur abrundeten und sofort den ganzen
Befund ins Licht des rokokohaft Verspielten, manieristisch
Uberziichteten und hollywoodartig Glamourdsen stellten,
von dem sich der ganze Fundkomplex bis heute nicht
erholt hat (so dass die gelehrte Welt noch immer auf die
eigentliche Publikation des Grabes wartet). Wie Echnaton
auf Europa, so wirkte Tutanchamun auf Amerika. Die
unterschiedliche Rezeptionsgeschichte dieser beiden ge-
schichtlich so eng miteinander verbundenen Entdeckun-
gen ist hochst aufschlussreich. Echnaton war trotz aller
Breitenwirkung eine Sache der intellektuellen Elite, eine
Gestalt, mit der sich Geister vom Range SIGMUND FREUDS
und THOMAS MANNS auseinandersetzten; ,King Tut“ da-
gegen war und ist eine Sache der Massenkultur, der Wer-
bung und der leichten Vermarktung. Beiden hauchte der
Zeitgeist eine ganz verschiedene Seele ein: Echnaton die
Seele des fin de siécle, der décadence, der religiosen Mo-
derne, ,King Tut“ die Seele des (spdten) Jugendstils, des
art déco, der Golden Twenties und der Unterhaltungs-
industrie. Echnatons Breitenwirkung gingen eine Reihe
ziinftiger agyptologischer Publikationen voran, Tutanch-
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amun dagegen war von Anfang an ein Thema illustrierter
Journale und populdrer Darstellungen, zu denen auch
CARTERS eigener dreibdndiger Bericht gerechnet werden
muss, der sogleich in allen europdischen Sprachen und
birgerlichen Biicherschrdanken verbreitet wurde.

1926, vier Jahre nach der Entdeckung des Tutanch-
amun-Grabes, machte sich THOMAS MANN an das gigan-
tische Projekt seiner Joseph-Tetralogie, die ihn 16 Jahre
lang beschaftigte. Es ist alles andere als zuféllig, dass er
diese Geschichte entgegen der akzeptierten Chronologie
in die Zeit Echnatons verlegte. An das Portrat dieses
Konigs und den beriihmten Dialog zwischen Joseph und
Echnaton kam er allerdings erst spéter, als er schon im
kalifornischen Exil war. Das ist sicher noch viel weniger
zufallig. Das kalifornische Ambiente hat sich unverkennbar
auf diese Schilderung ausgewirkt. In diesem Bild kommen
décadence und Rokoko, das Krankliche und das Ver-
spielte, Vision und Kitsch, Echnaton und Tutanchamun
zusammen. Niemand hat treffsicherer, entschiedener und
detaillierter Echnaton in das Licht der décadence und des
fin de siécle gestellt als der Nietzscheaner Thomas Mann:

»,Bei der Beschreibung seines Gesichts diirfen die
Jahrtausende uns nicht von dem zutreffenden Gleichnis
abschrecken, dass es aussah wie das eines jungen,
vornehmen Engldnders von etwas ausgebliihtem Ge-
schlecht; langgezogen, hochmiitig und miide ... mit tief
trdumerisch verhdangten Augen, von denen er die Lider
nie ganz aufzuheben vermochte, und deren Mattigkeit in
bestiirzendem Gegensatz stand zu der nicht etwa auf-
geschminkten, sondern von Natur krankhaft bliihenden
Réte der sehr vollen Lippen. So war eine Mischung
schmerzlich verwickelter Geistigkeit und Sinnlichkeit in
diesem Gesicht — ... wobei er mit einer Lassigkeit, die
nicht Unmanier, sondern einen oppositionellen Lebens-
stil bedeutete, in den Kissen hing. i

Diese Sichtweise gilt fiir MANNS Agyptenbild iiber-
haupt. In seinen Josephsromanen zeichnet er Agypten als
eine Spatkultur, morbide und verspielt, unter einer Ober-
flache von Luxus, Erotik und Intrige besessen von Tod und
Untergang, eine Kultur der Vergangenheit im Gegensatz zu
den Hebréern, die als Trager einer Kultur der Zukunft auf-
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treten — einer Zukunft, die bei THomAs MANN das Jidische,
Christliche und Griechische groBziigig umfasst.” In Joseph
und Echnaton stellt er zwei Traumer einander gegeniiber,
der eine in den Spuren mythischer Urformen wandelnd,
der andere traumwandlerisch in Neuland vorstof3end, ,,auf
dem rechten Weg aber der Rechte nicht fiir den Weg",
und zwar deshalb nicht, weil er ein décadent, ein Dandy,
ein verzarteltes Mutterséhnchen war, dem die Kraft und
Entschlossenheit fehlt, auf diesem Wege fortzuschreiten,
zum ,,Fortschritt in der Geistigkeit”, wie SIGMUND FREUD
es genannt hat.

Der Fortschritt in der Geistigkeit, genau dies war es,
was FREuUD und MANN wie schon BREASTED und WEIGALL
an Echnaton faszinierte. Hier hatte ein Einzelner den
Durchbruch geschafft aus der Welt der Riten, der Magie
und des Mythos und einen Weg der Erkenntnis und Ver-
nunft gebahnt, auf dem andere dann fortschreiten konn-
ten. Hinter dieser Einschdtzung der Leistung Echnatons
stand ein tiefes Unverstdndnis fiir die mythische Riten-
und Bilderwelt der traditionellen Religion. Im Grunde be-
trachtete man die traditionelle Religion Agyptens, die
Echnaton verworfen und verfolgt hatte, mit den Augen der
Bibel als ein abergldubisches Heidentum, befangen in
magischen Praktiken, blutigen Opferritualen und abstruser
Symbolik, eine Religion ohne Ethik und héhere Lebens-
ideale, ohne mystische Tiefe und gedankliche Klarheit,
fern jener ,Geistigkeit“, die sich Echnaton erstmals auftat
und zu der Moses und die Propheten dann endgiiltig
durchbrechen und fortschreiten konnten.

Echnaton, Tutanchamun und Moses

Echnaton und Moses — es ist verlockend, dieser eigen-
timlichen Konfiguration noch etwas nachzugehen. Der
eine tritt uns unvermeidlich'in der Gestalt vor Augen, die
MICHELANGELO ihm gegeben und in der Deutung, die
FReup diesem Bildnis gewidmet hat; den anderen sehen
wir vor uns mit dem schwermditig verschleierten Blick und
den vollen Lippen, wie THOMAS MANN ihn beschrieben
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und RiLKe bedichtet hat. Der eine ein Greis, aber noch
strotzend vor Kraft und Leidenschaft, der andere ein Jiing-
ling, aber gezeichnet von der Miidigkeit uralter Kultur. Die
beiden Bilder veranschaulichen den ganzen Gegensatz
dieser beiden Figuren. Das eine zeigt uns Moses in der
Vision eines grofen Kiinstlers, herausragend und doch
eingebunden in eine jahrhunderte-, jahrtausendelange
Tradition von Bildern und Visionen. Das andere zeigt uns
Echnaton im zeitgendssischen Portrat, aus der Werkstatt
seines Hofbildhauers Thutmose, vom Konig selbst in Auf-
trag geben, keiner Tradition verpflichtet, nur dem Stil- und
Représentationswillen des Konigs selbst. Stellen wir uns
fiir einen Moment vor, wir besadfien ein solches Portrat von
Moses! So etwas kann es nicht geben. Zur Gestalt des
Moses gehort die vollstandige Entzogenheit seiner histo-
rischen Wirklichkeit, das Fehlen jeder Spur. Nur so konnte
er sich in der Tradition zu der Riesengréfie entfalten, in
der er MICHELANGELO, HEINE, FREUD vor Augen stand. Stel-
len wir uns andererseits vor, wir besafien ein Echnaton-
Bildnis von der Hand eines grof3en Kiinstlers — der Re-
naissance, der Romantik, der Moderne. So etwas kann es
ebensowenig geben. Zur Gestalt des Echnaton gehort, in
genauer Umkehrung zu Moses, die vollige Entzogenheit
jeder Tradition. Moses ist der nur Erinnerte, von dem es
keinerlei historische Spuren gibt, Echnaton der nur histo-
rische, an den es keinerlei Erinnerung gibt.

Die Bibel ist ein Buch der Erinnerung, in dem eine
Gruppe ihre Identitdt und ihre Zukunft auf einer Vergan-
genheit errichtet. Bis heute provoziert sie die Archdologie,
die Spuren zu finden, die diese Erinnerung bestdtigen,
befliigelt von dem Beispiel SCHLIEMANNS, der die Home-
rische Erinnerung an eine 500 Jahre zuriickliegende unter-
gegangene Welt so gldnzend bestdtigte. Die Auffindung
des Tutanchamun-Grabes war eine Entdeckung von Schlie-
mannschem Rang — nur fehlte hier jede Erinnerung, die
sich durch diese Befunde hatte bestdtigen lassen.
Was die Ausgrabungen in Amarna nicht bewirkt hatten,
bewirkte die Entdeckung Tutanchamuns: den Kurzschluss
zwischen den dgyptischen Spuren und den biblischen
Erinnerungen. Die Verbindung von Echnaton und Moses
lduft tber Tutanchamun! In den auf die Entdeckung
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folgenden Monaten wurde in Leserbriefen an die Lon-
doner Times eine lebhafte Debatte ausgetragen iiber die
Aufschliisse, die sich aus dem Tutanchamunfund fiir die
Datierung des Exodus und die Geschichte des Monotheis-
mus ergaben.8 Kaum drei Wochen nach der Entdeckung
meinte der Bischof von London in einer Predigt, er
wiirde sich nicht wundern, wenn die neuen Entdeckun-
gen in Agypten den biblischen Exodusbericht aufs Uber-
raschendste bestdtigen wiirden. Am 12. Februar 1923
duferte ein Korrespondent die Vermutung, dass Moses
vermutlich bei Theben im Schilf gefunden worden sei und
hier jenen heiligen Boden betreten hatte, auf dem ihm
Gott im Dornbusch erschienen sei. Am 21. Februar gab
ein anderer den Hinweis, dass die Hebrder bekanntlich
in Unterdgypten siedelten und Theben als Ort der Auf-
findung des Schilfkdstchens und der Dornbuschepisode
nicht in Betracht komme. Aber dennoch kdnnte der
Tutanchamunfund unschédtzbares Licht auf die ,,Berufung*
des Moses werfen, wenn doch nur irgendein Papyrus ans
Licht kdme, aus dem hervorginge, dass Echnaton oder
auch Tutanchamun ,der geistige Vater“ Moses’ gewesen
sei. Das sei leider bislang nicht der Fall. ,That is why
we are disappointed.” Drei Tage spater fiihlte sich ein
Rev. Tripp bemiifRigt, auf der Basis einer phantastisch an-
mutenden Chronologie jede Verbindung von Moses und
Tutanchamun als unmdoglich zuriickzuweisen. Der Exodus
fand im Jahre 1491 statt. Moses war also schon lange tot,
bevor Tutanchamun geboren wurde. GemaBigter duBerte
sich ein anderer Pfarrer am 26. Februar. Er fand es un-
wahrscheinlich, dass Echnaton der geistige Vater Moses’
gewesen sei, und hilt vielmehr das umgekehrte Verhilt-
nis fiir plausibel. Die Hebraer hatten Echnatons Revolution
inspiriert und seien folgerichtig vertrieben worden, als die
Atonreligion verfolgt wurde. Ein anderer Korrespondent
vermutet in der gleichen Ausgabe ,Hebrew Influence in
Ancient Egypt“. Eine neue Religion wie die Echnatons
kann nicht von heute auf morgen entstanden sein, son-
dern muss eine Vorgeschichte haben, von der die dgyp-
tischen Quellen nichts wissen, aber die Bibel, die vom
jahrhundertelangen Aufenthalt der Israeliten in Agypten
berichtet.
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Diese Debatte ist gewiss reprasentativ fiir die Themen,
die in den Salons und Herrenzimmern der damaligen Zeit
diskutiert wurden, und beleuchtet das geistige Klima, aus
dem THOMAS MANNS Joseph-Projekt und SIGMUND FREUDS
Moses-Projekt hervorgingen. Sie betraf Echnaton und
Moses, aber Tutanchamun hatte sie ausgeldst. Seine Wie-
derentdeckung erst hat der Amarnazeit zu der Faszination
und Breitenwirkung verholfen, die den Kurzschluss mit der
biblischen Agyptenerinnerung provozierte.9 Weil man mit
Echnaton und Tutanchamun so unvergleichlich viel mehr
anfangen konnte als mit dem traditionellen Agypten,
suchte man sie fiir die vertraute biblische Welt zu verein-
nahmen.

Echnaton und Tutanchamun heute

In dieser Hinsicht hat die heutige Agyptologie viel verdn-
dert. Sie ist zu einem tieferen Verstdandnis auch der tra-
ditionellen Religion vorgestoen und zu dem, was die
Riten, Mythen und Bilder an geistiger WelterschlieBung
und Weltmodellierung leisteten. Darin wird die Welt nicht
erklart in einem rationalen, physikalischen oder philo-
sophischen Sinne, aber sie wird auf den Menschen hin
ausgelegt, so dass er sich mit seinen Lebensproblemen in
den groflen Vorgédngen des kosmischen Lebens spiegeln
und verstehen kann. Wir haben angefangen, den inneren
Zusammenhang dieser zahllosen Riten und Bilder als ein
Weltbild zu begreifen, das den Menschen, die darin leben,
Sinn und Orientierung gibt. Damit erscheint nun auch
Echnatons Tat in einem neuen Licht. Wenn unsere Zeit
etwas Entscheidendes zum Verstdndnis des Phanomens
Echnaton hat beitragen kénnen, dann ist es das vertiefte
Verstdandnis der Welt, die er umgestiirzt hat."

Aus dieser Sicht ergeben sich vor allem drei neue
Erkenntnisse tiber Echnaton und seine Religionsstiftung.
Die eine betrifft den historischen Kontext: Wir sehen nun
schérfer, wie es zu diesem Umsturz kommen konnte und in
welcher Weise er von der traditionellen Religion aufgenom-
men und verarbeitet wurde. Die andere betrifft das Wesen
der Amarnareligion selbst: Wir sehen nun klarer, worin sie
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zu kurz griff und warum sie scheitern musste. Und die dritte
betrifft ihren revolutiondren Gewaltcharakter: Wir glauben
jetzt besser nachvollziehen zu kénnen, wie sie von den
Zeitgenossen erlebt wurde, wobei zweifellos auch unser
Blick wiederum gelenkt und gescharft wird durch die spe-
zifische Signatur unseres Zeitalters: das Trauma.

Was den historischen Kontext angeht, so ldsst sich
zeigen, dass das traditionelle, polytheistische oder ,,kon-
stellative” Weltbild, das die Welt als Handlungszusam-
menhang einer Gottergesellschaft deutet, schon einige
Jahrzehnte vor Echnaton in eine tiefe Krise geraten war.
Das ,konstellative* Denken begann wahrend des Neuen
Reichs einem anderen zu weichen, das die Einheit Gottes
betonte. Eine ,Neue Sonnentheologie“ kam auf, die den
Sonnengott in einsamer Gegeniiberstellung zu einer Welt
darstellte, die von ihm erschaffen und belebt wurde und
zu der mit den anderen Geschépfen auch die Gotter
gehorten. Echnatons Religionsstiftung mit der Abschaffung
dieser anderen Gotter lasst sich jetzt als Versuch einer
radikalen Losung dieser Krise verstehen. Vor allem aber
kénnen wir jetzt die Losung nachzeichnen, die schlief3-
lich gefunden wurde. Wir haben inzwischen erkannt, dass
die Generationen nach Echnatons Umsturz keineswegs
einfach zur ,,Orthodoxie* zuriickkehrten, sondern in jahr-
zehnte- bis jahrhundertelanger Auseinandersetzung mit
Echnatons radikalem Monotheismus zu einem neuen
Denken der Einheit Gottes fanden, das sich mit dem kon-
stellativen Denken vermitteln lie. Es handelte sich um
eine Art Pantheismus, der die gesamte Goétterwelt als
farbigen Abglanz der transzendenten Einheit deutete. Hier
nehmen eine Theologie und eine Religiositdt ihren Anfang,
die dann im Hellenismus in der ganzen Mittelmeerwelt
verbreitet sind.

Die wichtigste Erkenntnis, was das Wesen der Amarna-
religion selbst betrifft, bezieht sich auf ihre moralische
Indifferenz. Fiir diesen Zug war die erste Jahrhunderthalfte,
das Zeitalter der Wiederentdeckung, merkwiirdig blind ge-
wesen. Man pries ihre hohe moralische Geistigkeit, die sie
so stark von der traditionellen Religion abhob und den bib-
lischen Texten so nahe brachte. Das Gegenteil ist der Fall.
Die traditionellen Hymnen preisen die Gerechtigkeit Gottes,
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»der das Flehen hort dessen, der in Bedrédngnis ist,
wohlgeneigten Herzens gegeniiber dem, der zu ihm ruft;
der den Furchtsamen errettet aus der Hand des Gewalt-
tétigen

und richtet zwischen dem Armen und dem Reichen;
Herr der Erkenntnis, auf dessen Lippen das Schopfer-
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wort ist.“

Diese Verse stehen in einem Amunhymnus, der bereits
in der 17. Dynastie belegt ist und vermutlich aus dem
Mittleren Reich stammt. Solche Aussagen sucht man in
den Amarnahymnen vergebens. Der Gott Echnatons kiim-
mert sich nicht um gut und bose, arm und reich, Recht
und Unrecht. Er ist die Sonne, die allen scheint.

Nun kann es eine Religion ganz ohne die Dimension
des Ethischen nicht geben. Darin macht auch die Religion
Echnatons keine Ausnahme. Sie verlagert diesen Bereich
aber aus dem Gottesbild in das Konigsbild. Der Konig
unterscheidet jetzt zwischen gut und bdse, er ist der
Schicksalsgott, der die Niedrigen erhebt und die Armen
versorgt. Was die Religion von Amarna dem Gott an Per-
sonalitdt entzieht, indem sie ihn ganz als Sonne und kos-
mische Energie versteht, schreibt sie dem Kénig zu, der
nun zum Gott des Einzelnen erhoben wird. In diesem
Punkt erweist sich die neue Religion als reaktionar. Sie
stemmt sich gegen eine Entwicklung, die auf eine unmit-
telbare Beziehung von Mensch und Gott hinauslief und
das Konigtum in seiner exklusiven Mittlerrolle in Frage
stellte. Bezeichnenderweise waren diese Tendenzen von
Theben ausgegangen, der Stadt des Amun, aus der auch
der Hymnus stammt, aus dem wir einige Verse zitiert
haben. Amun und seine Stadt sind das Hauptziel von
Echnatons Umsturz.

Woran eine Revolution gescheitert ist, sieht man an
dem, was ihrem Sturz folgt und dem ihr Scheitern zum
eigentlichen Durchbruch verholfen hat. Da sind vor allem
zwei Phdnomene zu nennen: eine tiefgreifende Verande-
rung der Grab- und Totenbuchdekoration, die auf ent-
sprechende Wandlungen im Totenglauben schliefien ldsst,
und das Phdanomen der ,Personlichen Frommigkeit®. In
den Grébern sowohl der Konige als auch der Beamten
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setzt mit dem Ende der Amarnazeit eine wahre Flut von
Bildern ein, die sich auf den Sonnenlauf, die Unterwelt
und allgemein die Gotterwelt beziehen. In den Kdnigsgra-
bern, die bis dahin mit einem einzigen Unterweltsbuch,
der ,,Schrift der verborgenen Kammer“, dekoriert waren,
finden sich nun eine Fiille weiterer Kompositionen wie
das Pfortenbuch, das Héhlenbuch, das Buch von der Erde,
das Buch vom Tag und von der Nacht und eine Reihe
kleinerer Kompositionen.12 Die Totenbiicher enthalten nun
eine grole Menge neuer Vignetten, und die Dekoration
der Privatgraber wird nahezu vollstdndig auf jenseitig-
gotterweltliche Themen umgestellt. Es ist klar, dass diese
ikonische Explosion auf die vollige Entbilderung des Jen-
seits unter Echnaton reagiert.

Diese Bilderflut setzt schon unter Tutanchamun ein.
Auf dem (von aufien) zweiten seiner duleren Schreine fin-
det sich das erste der neuen Unterweltsbiicher, die nach
der Amarnazeit entstehen. Es ist nur hier belegt und tréagt
den Titel ,Amduat®, der hier zum ersten Mal als Gattungs-
bezeichnung auftritt, nicht zu verwechseln mit der dlteren
,Schrift der verborgenen Kammer®, die spdter ebenfalls
»Amduat“ genannt wird und unter diesem Namen heutzu-
tage bekannt ist. Nach seiner intensiven Verwendung kryp-
tographischer Schreibweise wird es das ,Aenigmatische
Unterweltsbuch“ genannt. In diesem Buch findet sich auch
der fritheste Beleg des ,,Uroboros*, der ringformig sich in
den Schwanz beiflenden Schlange.13 Die Grabausstattung
Tutanchamuns ist von einem ungeahnten Reichtum an be-
deutenden Totentexten. Dieser Aspekt seines Fundes ist
CARTER und damit auch der breiteren Offentlichkeit ent-
gangen. Erst 1955 haben ALEXANDRE PIANKOFF und NINA
RAMBOVA wenigstens die Texte und Darstellungen auf den
vier goldenen Schreinen einer breiteren Offentlichkeit zu-
ganglich gemacht. Auf diesen Schreinen findet sich eine
ungewdhnliche Menge an Kapiteln aus dem Totenbuch. Auf
den Innenwénden des innersten der vier Schreine steht das
beriihmte Kapitel 17, eine Art Kompendium der Totenlite-
ratur;* auf den Tirfliigeln des Il. Schreins steht Kap. 144,
das Buch von den Pforten des Osirishauses.' Auf der
Innenseite der Decke steht Kap. 1'® und auf den Innen-
wanden rechts (Tf. 40—42): Kap. 148 (7 Kithe und S'rier);’7
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die Kap. 13318 und Kap. 134 (vom Einstieg in die Son-
nenbarke)19 und noch einmal Kap. 17, Anfang;20 links
(Tf. 43-45): Kap. 141-142 (Litanei an Osiris und andere
Gtitter)21 und Kap. 130 (Mitfahrt in der Sonnenbarke)zz. Auf
den AuBenwédnden steht das Aenigmatische Unterwelts-
buch und links, darin integriert, zum dritten Mal Kap. 17
(Anfang)23 sowie die ,,Herzkapitel* 2724, 2925 und 26°°. Auf
den Tiren und der Riickwand des 3. Schreins steht das
Kapitel von den sieben Torwegen (Ariit) Nr. 14727, und auf
denen des 1. Schreins stehen Kap. 1*® und 13429. Die rechte
Seitenwand enthdlt nochmals Kap. 141—4230. Eine beson-
dere Eigenart dieses Dekorationsprogramms sind die vie-
len langen Reden, mit denen sich die Gotter an Tutanch-
amun wenden. Ob man darin eine Reaktion erkennen darf
auf die Tatsache, dass Aton ein stummer Gott war, der sich
nur in seinen Strahlen duferte?

Erstmals unter Tutanchamun ist auch das ,,Buch von
der Himmelskuh“ bezeugt. Es steht auf der linken Innen-
und Riickwand des &uBersten Schreines. Dieses Buch
erzahlt von einer schweren Krise, die zu einer volligen
Neuordnung der Welt fiihrte, vergleichbar der biblischen
Sintfluterzahlung. Die Menschen hatten sich gegen den
Schopfer- und Sonnengott empdrt, der bis dahin noch
Uber Gotter und Menschen zusammen geherrscht hatte.
Nun lieB er durch seinen Sohn, den Luftgott Schu, den
Himmel hoch iiber die Erde emporstemmen und zog sich
mit den Gottern dorthin zuriick. So kam es zur Trennung
von Himmel und Erde sowie Menschen und Géttern, die
auf Erden nur noch in Tempeln und Bildern verehrt wer-
den kénnen.”' Der Bezug zu der gerade {iberwundenen
Krise liegt auf der Hand. Sie beschreibt Tutanchamun in
seiner Restaurationsstele unter anderem mit den Worten:
»die Gotter hatten sich von diesem Lande abgewen-
det“* Der Text des Buches von der Himmelskuh ist viel-
leicht #lter,” aber unter Tutanchamun wurde er in den
Kanon der koniglichen Grabdekoration aufgenommen.
Dieser Schritt ist entscheidend. Sethos I., der diese Kom-
position in seinem Grab anbringen lieB, spielt auf diesen
Mythos auch in der Inschrift seiner Stele in Abydos an als
»Willkommenes mythisches Vorbild der irdischen Empo-
rung Echnatons gegen die alten Gotter.™
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Im Grab des Haremhab steht nicht mehr das klassische
»2Amduat“, sondern ein neues Unterweltsbuch, das den
unverkennbaren Einfluss der ,Neuen Sonnentheologie®
zeigt. Hier fahrt der Sonnengott ndamlich nicht mehr in Ge-
meinschaft einer umfangreichen Gotter-Eskorte durch die
Unterwelt, sondern allein. Die beiden Gétter, die ihn in der
Barke begleiten, Hu und Sia, sind nur Personifikationen
der beiden Eigenschaften, die er bei seiner Nachtfahrt vor
allen anderen braucht: ,,Machtwort“ und ,,Erkenntnis“.35
Nichts zeigt deutlicher als diese Innovationen, dass die
Wiederzulassung der Jenseitswelt unter Tutanchamun und
Haremhab keine blof3 restaurative Riickkehr zur Orthodo-
xie war, sondern eine produktive Verarbeitung der mono-
theistischen Erfahrung.

Nach dem Ende der Amarnazeit breiten sich die the-
banischen Anfange einer ,,Personlichen Frommigkeit“ im
ganzen Lande aus und bestimmen fiir die folgenden
Jahrhunderte den Geist der dgyptischen Religiositat. James
HENRY BREASTED, einer der grofien Wiederentdecker
Echnatons, taufte die folgende Ramessidenzeit das ,Zeit-
alter der Personlichen Frijmmigkeit“.36 Auch diesen Durch-
bruch miissen wir als eine Reaktion auf die Erfahrung
der Amarnazeit verstehen. Echnaton hatte versucht, sich
selbst als den personlichen Gott des Einzelnen darzustel-
len und zu inszenieren. Nach seinem Scheitern hat das
Konigtum als ausschlieBlicher Mittler zwischen Mensch
und Gott in Agypten fiir immer ausgespielt.

Der dritte Aspekt des neuen Bildes der Amarnazeit
betrifft ihren traumatischen Charakter. Zu den grofen
Ratseln dieser Episode gehdort nicht nur die Frage, wie es
moglich war, dass eine in Jahrtausenden gewachsene
Religion und Kultur innerhalb weniger Jahre vollkommen
umgestaltet wurde, sondern auch, wie ein so tiefgreifen-
der Umsturz spéter in so vollkommene Vergessenheit ge-
raten konnte. In dieser Hinsicht hat uns SiIGMUND FREUD
die Augen gedffnet. Seine an Moses und der monotheisti-
schen Religion demonstrierte Theorie von Trauma, Ver-
drangung, Latenz und Wiederkehr des Verdrdangten passt
viel besser auf Echnaton als auf Moses.” Echnatons Ver-
folgung der alten Gotter muss von einer Gesellschaft, die
das Heil der Welt von dem piinktlichen Vollzug der Riten
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abhdngig glaubte, als absolut traumatisch erlebt worden
sein. Diese Erfahrung findet deutlichen Ausdruck in der
Restaurationsstele Tutanchamuns:

,Die Tempel der Gotter und Géttinnen

von Elephantine bis zum Delta

[waren vernachlédssigt und] im Begriff, einzustiirzen;
ihre Kapellen waren bedroht vom Verfall

und zu Schutthiigeln geworden,

liberwachsen von Unkraut.

Das Land machte eine schwere Krankheit durch:

Die Gotter hatten sich von diesem Lande abgewendet.
Wenn man ein Heer nach Palédstina schickte,

um die Grenzen Agyptens zu erweitern,

dann konnte es nichts ausrichten.

Wenn man zu einem Gott oder einer Gottin betete,
um ihn um etwas zu bitten, dann kam er iberhaupt nicht.
Ihre Herzen waren schwach geworden in ihren Kult-
leibern* (Statuen).

Als zeitgendssisches Zeugnis der Amarna-Erfahrung ist
dieser Text erstaunlich genug. Er verwendet selbst den
Begriff ,,Trauma*; der Ausdruck ,schwere Krankheit* (znj-
mn.t) kommt ihm so nahe wie mdglich. Es handelt sich
hier um ein literarisches Zitat, das aus den ,Prophe-
zeiungen des Neferti“, einem Klassiker der dgyptischen
Literatur, stammt. Dort wird mit diesem Ausdruck die
Umkehrung der sozialen Verhaltnisse als eine furchtbare
Leidenszeit prophezeit:

»Ich zeige dir das Land in schwerer Krankheit:

Der Schwache ist jetzt stark,

man griit den, der sonst griif3te.

Ich zeige dir das Unterste zuoberst.

Was auf dem Riicken lag, hat jetzt den Bauch unten.

Man wird in der Todeswelt leben.“”

Diesen Ausdruck greift Tutanchamun auf, wendet ihn auf
die Amarnazeit an und gibt ihm eine religiose Deutung.
Unter den ruhmredigen und wiederholungsfreudigen
Koénigsinschriften der alten Agypter sind diese Worte
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Tutanchamuns von unerhorter Deutlichkeit. Schon diese
Stele, die GEORGES LEGRAIN bereits 1907 publizierte,39
hatte den Namen Tutanchamuns zumindest in der wis-
senschaftlichen Welt bekannter machen sollen.”’ Es gibt
wenig Kdnigsinschriften, die von traumatischen Erfahrun-
gen und schweren Leidenszeiten handeln.

Traumatisch im strengen Sinne ist eine Erfahrung, die
sich jeder bewussten sprachlichen Verarbeitung entzieht
und daher nur verdrangt werden kann. Auch die Satze, die
Tutanchamun der Amarnazeit widmet, reichen vermutlich
nicht an den Schrecken und das Grauen heran, das die
SchlieBung der Kulte und Feste im Lande verbreitet haben
muss. Die systematische Vernichtung aller Spuren der
Amarnazeit und die Streichung der Namen Echnatons und
seiner unmittelbaren Nachfolger aus den Konigslisten
kamen einem Akt kultureller Verdrangung gleich und tru-
gen dazu bei, die Erinnerungen an diese Zeit ortlos zu
machen. Die Wiederkehr des Verdrangten manifestiert sich
im Agypten der Spétzeit, in Gestalt einer Legende von
LAussatzigen®, die fiir einige Jahre in Agypten geherrscht,
die Tempel zerstort, die Kultbilder zerschlagen und die
heiligen Tiere am Spief3 gebraten haben sollen. Diese
Legende kursierte in verschiedenen Versionen und wurde
schlielich Moses und den Juden angehdngt. Darin lebte,
wie EDUARD MEYER schon 1904 feststellte,"1 eine verscho-
bene Erinnerung an Echnaton weiter.”” Da das griechische
Wort fiir ,aussétzig® auch korperliche Deformationen be-
zeichnet, hat man sogar vermutet, hier kdnnte sich eine
Erinnerung an die eigentiimliche lkonographie Echnatons
und der koniglichen Familie erhalten haben.” Die Grenz-
stelen von Amarna mit ihren bizarren Darstellungen blie-
ben ja weiterhin sichtbar und zuganglich. Wie dem auch
sei, die Episode von Amarna ist offenbar nicht vergessen,
sondern verdrangt worden, weil sie in einer traumatischen
Weise erfahren worden ist. So konnte dann bereits in der
Antike der von den Agyptern verdrangte Echnaton mit
dem von den Juden erinnerten Moses zu einer Figur zu-
sammenwachsen!

Hat die in Agypten verdrdngte Aton-Religion in der
Bibel eine Fortsetzung gefunden? Hat Echnaton etwas an-
gestofRen, was dann in Israel zum Durchbruch kam? So, im
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Sinne direkter kausaler Abhangigkeit, wie SIGMUND FREUD
und viele andere das versucht haben, wird man die Linie
zwischen Echnaton und Moses nicht ziehen kdnnen. In-
haltlich liegen Welten zwischen der Aton- und der Jahwe-
religion. Nur auf der Ebene der verborgenen Geschichte
und der verdrangten Erinnerung gibt es eine Verbin-
dungslinie, die diese beiden Welten und ihre Exponenten,
Echnaton und Moses, bereits im Altertum zu einer einzi-
gen Figur verschmelzen lief} und nicht aufhort, neue Theo-
rien einer Beeinflussung, ja Identitat zu produzieren. So
gesehen, nicht im Sinne der Kausalitat, sondern der Emer-
genz, lasst sich von einer Verbindung von Echnaton und
Moses sprechen.
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