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DIE NACHT VOR DER BEISETZUNG
DER RITUELLE KONTEXT DES TOTENGERICHTS

JAN ASSMANN

In seiner Schrift De Abstinentia iiberliefert der griechische Philosoph
Porphyrios eine eigenartige Beschreibung der igyptischen Balsami¢”
rungsriten. Bei einem vornehmen Begribnis, schreibt er, wiirden die
Eingeweide gesondert herausgenommen und in einen Kasten (kibot0*
getan. Nach allen sonstigen Riten, die die Agypter fiir den Toten ver”
richten, bemichtigen sie sich dann dieses Kastens und bitten die Son€
zum Zeugen. Einer der Balsamierer ergreift fiir den Toten das Wort. D1
entsprechende Rede habe ein gewisser Euphantos aus seiner Mutte!”
sprache iibersetzt:

Die
Die

stellung. Sie werden zwar in der Tat herausgenommen, aber nicht U

unr

O Herr Helios und ihr Gotter alle, die ihr den Menschen das Lebe?
gebt, nehmt mich auf und fithrt mich als Mitbewohner bei den eW""
gen Gottern ein.

Denn ich habe die Gétter, die meine Eltern mich gelehrt habe™
verehrt alle Zeit meines Lebens und jene die mir das Leben 8¢
schenkt haben, habe ich immer in Ehren gehalten. Von den ander®”
Menschen aber habe ich keinen getétet und keinen eines mir anve"”
trauten Gutes beraubt noch sonst ein nicht wieder gutzumachend®

Unrecht begangen.

Wenn ich aber wihrend meines Lebens gestindigt habe indem ich
etwas Verbotenes aff oder trank, so habe nicht ich gesiindigt, 9"
dern diese — wobei er die Kiste vorweist, in der der Magen ist- Mit
diesen Worten wirft er sie in den Fluf, den tibrigen Korper betracl?'
tet er als rein und balsamiert ihn. Eine derartige Apologie halten ¥

den Géttern gegeniiber fiir nétig beziiglich dessen, was einer 868
sen, getrunken und sonstwie gesiindigt hat.!

ser Bericht macht einen nicht unbedingt authentischen Eindf“ck'

Eingeweide als Siindenbock - das ist eine véllig unigypt'iSChenYZ;;

ein entsorgt, sondern um in extra Gefiflen, den sog. Kanopen

. ol . or
gen, mitbestattet zu werden. Andererseits ist man verbliifft, was ©

' Porphyrius: De abstinentia IV, 10.3-5.
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Die Nacht vor der Beisetzung

Phyrius iiber die ,Apologie“ des Toten zu berichten weifl. Das ent-
Spricht ziemlich genau dem sogenannten ,negativen Stindenbekennt-
s (déclarations d’innocence, Declarations of Innocence), das uns im
25, Kapitel des Totenbuchs iiberliefert ist. Hier spricht in der Tat der
Ote in der ersten Person zu Osiris und den Richtern des Totengerichts
und legr Rechenschaft iiber sein Leben ab, um gerechtfertigt und in die
meinschaft der jenseitigen Gotter aufgenommen zu werdsen. Essen
Und Trinken, also das, was im Judentum ,Kaschrut heiflt, spielt da al-
erdings keine besondere Rolle. Aber das kénnte sich in der Spitzeit
8¢andert haben, Seltsam beriihrt aber auch diese enge Verbindung von
echtfertigung und Einbalsamierung. Man hat bei Porphyflos gergdezu
0 Eindruck, als ob die Rechtfertigung einen konstltutlyen Teil der
alsamierungsprozedur bildet und den Korper von Schuld im Sinne im-
Materieller Schadstoffe reinigen soll. Das Totengericht erscheint hier als
*Ine geradezu kérperliche Reinigungsprozedur zum Zweck besserer
H_altbarkeit. Mit den Eingeweiden werden auch die Siinden aus dem
Stper entfernt. Das mutet zunichst befremdlich an.

anau in diesem Punkt jedoch erfihrt Porphyrios eine: unvgrhoffte Be-
_Statigung durch eine Untersuchung igyptischer Totenllt.urglen, iber die
ich berichten will. Hier hat sich namlich gezeigt, dafl eine Gruppe sehr
Cdeutender Liturgien zum Ritual der Einbalsamierung gehdren und im
Mmen dieses Rituals eine Inszenierung des Totengerichts darstellen.
Elniges weist darauf hin, da der Zeitpunkt dieser Auffithrung die
acht vor der Beisetzung ist, die das Ende der idealiter 70 Tage dauern-

-~ alS::lmierungsprozedur bildet.

Ir} der ErZihlung des Sinuhe, dem bedeutendsten Werk der agyptischen
lfel:atur des Mittleren Reichs, wird ein Brief Pharaos zitiert, worin der

4 Onig den Emigranten einlidt, nach !"\gypten zu_riickZUkommen» indem
" thm dje Vorziige eines dgyptischen Begribnisses ausmalt. Dazu ge-
Otauch die Durchfiihrung einer Nachtwache:

wd'tw n.k h3wj m sft jfdw T3jjt [tab],man teilt”di‘ezeine Nacht-
WVache ein mit Salbsl und Vierfadengewebe der Taiit“.

dDel: BEYWéihnung von Ol und Gewebe ziegt, dafl wir uns hier im Kontext
auf d.alsilmierungsrituals bewegen. Das Stichwort wg' aber bezxeh_t 51c.h
T Stundeneinteilung. Deutlicher verweist apf diese Stundenemte%-
I8 €in Spruch aus den sog. Sargtexten (dazu gleich mehr), von dem wir

No, .
¢h sehen werden, dafl er genau in den Kontext dieser Nachtwache
2

Si 5 s
m;gushe()? 1911, R. Koch: Die Erzihlung des Sinuhe (= Bibl. Aeg. XVII), Briissel
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gehort. Dort heifit es in Spruch 49 in einer Anrufung an die Schutzgotter
der Nachtwache:

Seid wachsam, ihr in der Reinigungshalle,

paflt auf, ihr in der Balsamierungshalle,

seht, der Gott, sein Leib ist in Furcht

vor den Feinden, die sich verwandelt haben!

Ziindet die Fackeln an, thr Hiiter der Kammer,

ihr Gotter in der Finsternis!

Gebt euren Schutz fiir euren Herrn,

teilt die Stunden ein fiir den Herrn der weiflen Krone,
bis Horus kommt aus Heliopolis,

dem die grofien Atef-Kronen gegeben wurden!”

Dieser Spruch und die zitierte Stelle der Sinuhe-Erzihlung beziehe®
sich auf die Nacht vor der Beisetzung, die in der Form einer _Stunden”
wache begangen wurde. Dafiir wird die Nacht in Stunden geteilt u?
jede Stunde einer Schutzgottheit zugewiesen. Die Rollen der Schut?”
gottheiten werden von Priestern gespielt. Ein solches Ritual ist uns ot
allen Riten und Rezitationen vollstindig erst im Osiriskult der pto'®’
miischen Tempel erhalten.® Die zitierten Stellen und eine Fiille weiter®
Hinweise besonders in den ,Sargtexten® zeigen aber, daf} es im Toten”
kult bis an den Anfang des zweiten Jahrtausends zurtickreicht.

Die Sargtexte des Mittleren Reichs® sind die Vorlaufer des iigyptiSCherf
Totenbuchs, einer Ssmmlung von Totenspriichen, die auf eine Papyr¥ s—
rolle geschrieben und den Toten ins Grab mitgegeben wurden.® Thref

3 A. de Buck: The Egyptian Coffin Texts I, Chicago 1938, S. 216b-217b. des
4 Diese Riten bildeten eine genaue Transposition der Totenriten auf die Eben¢ ©
Géotterkults. An die Stelle der Einbalsamierung trat hier die Zubereitung einer KOT
mumie, wobei die kanonische Zahl von 70 Tagen auf 7 verkiirzt wurde. Am erste? ig
des Festes, am 18. Khoiak, wurde die Kornmumie angesetzt, indem angefeuCh[e
Gerstenkorner in ein mumienférmiges Pflanzbeet eingesenkt wurden. 7 Tage br:}“ﬁet
das Saatkorn, um zu spriefen. Am 22. Khoiak, mitten in der 7-Tagcsperiod€3 lndie
das Fest des Erdhackens statt. Dieses Fest hat einen evidenten agrarischen Sinn: 565
Erde wird aufgehackt, um das Samenkorn aufzunchmen. Die Ausdeutung, di€ dlfm
Fest in den zugehorigen Texten erfihrt, geht aber in eine ganz andere Richtung ak
deutet auf einen Kampf und einen Sieg des Osiris iiber seine Feinde. Am 25 hossi-
findet das Nachtritual des ntrj.t-Festes statt. Am nichsten Morgen folgt die Proke s
on der hnw-Barke, der auf totenkultlicher Ebene die Beisetzungsprozessio®
spricht. . : gk
5" Edition von de Buck: The Egyptian Coffin Texts, 7 Bde., Chicago 1938—1961vwﬂ,
Ubersetzung von R. O. Faulkner: The Ancient Egyptian Coffin Texts, 3 Bde.,
minster 1973-1978. . o 1979
¢ Deutsche Ubersetzung von Hornung: Das Totenbuch der Agypter, Ziric

mit bibliographischen Angaben zu Editionen und anderen Ubersetzungen-
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Die Nacht vor der Beisetzung

seits setzen die Sargtexte die Tradition der ,,Pyramideptexte“ fort, .die an
en Winden der Pyramidenkammern des Alten R?lchs‘aque;elchne.t
Wurden.” Die gesamte Tradition, die vom Alten Reich bxs in die romi-
sche Kaiserzeit produktiv bleibt und neben der Tradierung iltesten
Pruchguts immer neue Texte hervorbringt, faflt man unter dem Begriff
er ,Totenliteratur® zusammen.® Dieser Totenliteratur verdanken wir
S0 gut wie alles, was uns iiber igyptische Totenriten und Jenseitsland-
SChaften iiberliefert ist. L T §
ie dgyptische Totenliteratur ist ein eNZigaruges Phinomen unter
en Totenbriuchen der Vélker. Natiirlich gibt es auch .anderswo die Sit-
%, dafl man das Sterben und mogliche daran anschliefende Prozesse
SPrachlich begleitet und dabei einen Menschen auch noch nach seinem
0d anredet und wenigstens als Adressaten menschlicher Rede in der
emeinschaft der Lebenden prisent hilt. Es gibt auch die Sitte, den To-
¥en gewisse Texte ins Grab mitzugeben. Man denke an den Derveni-Pa-
PYrus und die sog. Totenpisse im Zusammenhang der bakchischen My-
Sterien. Aber nirgendwo hat die Verwendung von Sprache und Schrift
im Zusammenhang des Totenkults solche Formen angenommen wie in
8Ypten. :
. Alle dgyptischen Totenriten wurden in intensivster Weise von sprach-
ichen Rezitationen begleitet. Die Agypter waren von dem nganken
Urchdrungen, die durch den Tod geschaffene Situation bearbeiten und
®n Tod gewissermafien behandeln zu kénnen. Als V(_)rnehmste's ~ wenn
Slch keineswegs einziges — Instrument dieser Bearbeitung galtihnen dl_e
Prache. Es gab keine Kulthandlung, die nicht von einem Spruch beglei-
&t Wiire, Eg gab aber auch Riten, bei denen die Sprache dle“elger'lthche
ultharlcllung darstellte. Solche Sprechriten sind fiir den dgyptischen
Otenkuly ganz besonders charakteristisch. Der iigyptlsd_ie AU_SdTUCk
Wr layger s3b.w ,Verklirungen®. Solche Verklirungen spielten in allen

»

krell Gruppen von Totenriten — Mumifizierung, Beisetzung ugd Toten-
siu tim Grab - eine wichtige Rolle. Ganz besonders wichtig aber waren
e

f“{' die Stundenwachen in der Nacht vor der Beisetzung. Hier wur-

0 nicht nyr einzelne Spriiche, sondern sehr umfangreiche Spruchfol-
gen Tezitiert, 10

i SN . .

UESmo“ von K. Sethe: Die altigyptischen Pyramidentexte, Leipzig fl9(()j8i_§(;2&;) engl.
¥ ¢ retzung von Faulkner: The Ancient Egyptian Pyramid Texts, Qxhor e

199, 24 die Einfithrung von Hornung: Altigyptische Jenseitsbiicher, Darmstadt

2 .‘ . .
teHlerzu z.B. W. Burkert: Der geheime Reiz des Verborgenen: Antike Mysterienkul-
19)91;: Secrecy and Concealment, hrsg. v. H. G. Kippenberg u. G. Stroumsa, Leiden
& ,l + 791£., bes. . 95-97 mit Literatur. e

8l. hierzu J, Assmann: Agyptische Totenliturgien, Bd. 1: Totenliturgien in den

Ugtexten, Heidelberg 2002 und ders., Spruch 62 der Sargtexte und die agyptischen
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In Spruch 62 der Sargtexte werden drei solcher Spruchfolgen oder
Totenliturgien erwihnt, die fiir den Toten im Rahmen der Nachtwache
rezitiert werden sollen:

Du sollst gerechtfertigt werden am Tag des Gerichts

im Tribunal des Herrn der Seufzer.

Rezitiert werden soll fiir dich (die Liturgie)

»Aufgehackt wird die Erde*,

abgewehrt werden soll dir der Rebell,

der in der Nacht kommt,

und der Réuber in der Morgenfriihe.

Veranstaltet werden soll die Nachtzeremonie in Gestalt (der Litur”
gie) ,Es kommt der grofle 7Thb’

und (der Liturgie) ,Chenemu‘ des Isis-Hauses.

Hier wird genau wie in der Sinuhe-Erzihlung dem Hérer ausgemalt
was in der Nacht fiir ihn getan wird. Hier ist aber nicht von Salbél un
Stoffen, sondern von Rezitationen die Rede, die offenbar mit ihren An‘
fangsworten zitiert werden. Nur unter dieser Voraussetzung lafit si¢
dieser bisher véllig unverstindlichen Passage ein Sinn abgewinnen. 17
der Tat lassen sich die drei hier zitierten Spruchfolgen im Corpus d¢*
Sargtexte leicht auffinden. Da sie auch auf den Sirgen beieinander st¢”
hen, hat de Buck sie alle im ersten Band seiner Sargtext-Edition versam”
melt:

Die Liturgie ,,Aufgehackt wird die Erde“ umfaft die Spriiche 1-28-
Zur Liturgie ,,Chenemu* gehéren die Spriiche 44-61; aus ihr haben W
die Anrufung an die Stundengbtter zitiert. Die Liturgie ,Es kommt 7
wr* schlieflich folgt in Spriichen 63-74. Alle Liturgien gehgren in d¢*
Kontext des Stundenwachenrituals und geben uns reiche Aufschliiss
iiber Sinn und Funktion dieser Begehung.

Spruch 62 wirft aber nicht nur Licht auf den Auffithrungsrahmen def
drei Totenliturgien, sondern nennt auch ihr wichtigstes Ziel und Them#
die Rechtfertigung des Toten vor dem Totengericht.

Du sollst gerechtfertigt werden am Tag des Gerichts

im Tribunal des Herrn der Seufzer. :
Rezitiert werden soll fiir dich (die Liturgie) »~Aufgehackt wird di¢
Erde“.

i : 3 A % 5 s i > en
Diese Liturgie ist zugleich auch die am weitesten verbreitete und in dc
meisten Fassungen vorliegende Totenliturgie der Sargtexte. Sie 15t auz‘
von den dreien die am lingsten bezeugte, denn sie bildet in einer Kur
96,

Totenliturgien, in: The World of the Coffin Texts, hrsg. v. H. Willems, Leiden 19
S. 17-31.
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Die Nacht vor der Beisetzung

faSSl_lng das 169. Kapitel des Totenbuchs und erscheint in Ausziigen bis

In die Spitzeit auf einer Unmenge von Sirgen. Man geht sicher nicht

fehl, wenn man diesen Text fiir einen der Zentraltexte des dgyptischen
otenkults und Totenglaubens ansieht.

Die Wendung pbs-t3 ,aufgehackt wird die Erde®, mit der diese Liturgie
1 Spruch 62 zitiert wird, bildet den Anfang nicht von Spruch 1, sondern
von Spruch 7. Wir werden sehen, daf8 die eigentliche Inszenierung des
Otengerichts hier beginnt und dafl die Spriiche 1-6 nur vorbereitenden
_ha{akter haben. Zwei Versionen geben der Liturgie aber auch einen
tichtigen Titel (hbs-13 ist ja kein Titel, sondern ein Incipit). Auch hier
St:ht C%ler Titel vor Spruch 7, der offensichtlich den eigentlichen Anfang
rstellt.

Er lauger;
(BZBO)i rdjt m3“hrw zj r Einen Mann zu rechtfertigen
gegen seine
bftjw/bftjwt=f m brt-ntr Feinde/Feindinnen in der
b Nekropole.
MC 105).  dd mdw. r3w nw s3bw Zu rezitieren. Spriiche der
Verklarung,
m3<hrw m brt-ntr Rechtfertigung in der
Nekropole.

Destl’i Titel sagt prazise, worum es in dieser Liturgie geht: um die Recht-
elle Igung dﬁS Verstorbenen. D'le th}lrgle ist nichts andgres als die ritu-
on vnszenlerlfng des Totengerichts im Medium c.ier kultlschgn Rezitati-
efsteon Verklirungen. Auch in den anderen b(?lden Tgtenllturglen im
4 :il Band der Sargtexte spielt die Rechtfertigung emne grofie Rolle
" las Totengericht wird hiufig erwahnt. Aber in der ersten ist es das
Olut beherrschende Thema.
p - WendUng »Aufgehackt ist die Erde“, mit der diese Liturgie in
1tr1:1:h 62 zit-i'ert wird, steht, wie gesagt, am Beginn von Spruch 7 der
o glef’ Spriiche 1 bis 6 haben vorbereitenden Charakter. Der Tote
ericahu gefordert3 zu erwachen, aufzustehen, sich anzukleiden und vor
tzu erscheinen:

S_Osuis N, nimm dir deinen Stab,
€nen d3jw-Schurz, deine Sandalen,
um hinabzusteigen zum Tribunal,
f daf du gerechtfertigt werdest gegen deine Feinde
“Pd Feindinnen,
die gegen dich handeln (minnlich und weiblich),
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die gerichtlich gegen dich vorgehen werden
an diesem schonen Tag im Tribunal.

Mit Spruch 7 beginnt die eigentliche Gerichtsszene.

Aufgehackt ist die Erde, nachdem die beiden Gefahrten gekéimpft
haben,

nachdem ihre Fiile den Gottes-Teich in Heliopolis aufgegrabe?
haben.

Thot kommt, ausgeriistet mit seiner Wiirde,

nachdem Atum ihn ausgezeichnet hat mit (dem Bedarf der) Kraft
und die beiden Groflen (Neunheiten) zufrieden sind tiber ihn.
Beendet ist der Kampf, zuende der Streit,

geldscht die Flamme, die herausgekommen war.

beweihriuchert (= besinftigt?) ist die Rétung (= Zorn) vor dem
Tribunal des Gottes.

sodaf} es Platz nimmt um Recht zu sprechen vor Geb.

Diese Strophe evoziert in der Form des mythischen Parallelismus de}'l
ThronfolgeprozeR zwischen Horus und Seth vor den beiden Neunhé”
ten, im ,Fiirstenhaus® von Heliopolis unter dem Vorsitz des Geb. D#
Verfahren des mythischen Parallelismus wird vor allem in magiSGheﬂl
Texten angewandt, zu denen auch die Totenliteratur zu rechnen 15%

Es besteht darin, ein Ereignis des Mythos zu vergegenwirtigen, das "
der Weise eines Prizedenzfalls Licht auf eine aktuelle Situation wer

und sie dadurch im giinstigen Sinne beeinflussen soll. In unserem Fall
das mythische Ereignis der Thronfolgeproze zwischen Horus u”

Seth und die aktuelle Situation, die in das Licht dieses Prizedenlfa“es
gestellt wird, der Rechtfertigungsprozef des Toten vor dem Toteng®”
richt. Das mythische Ereignis wird aber nicht in narrativen, d. h. verga”
genheitsbezogenen Verbformen erzihlt, sondern als eine gegenwﬁf“ge
Situation beschrieben. Auch das ist eine sehr typische Form.

Die Erde ist aufgehackt infolge des Kampfes, Thot tritt auf, um derj
Streit zu schlichten. Die Verse beschreiben den durch Thots Auftritt be
wirkten Zustand der Befriedung, der die Gerichtssitzung iiberhaupt erSt
moglich macht. An die Stelle der Brachialgewalt tritt das Recht. Tho
hat mit seinem Eingreifen diese Transformation herbeigefiihrt.

(Fortsetzung Spruch 7)
Seid gegriifit, ihr Magistrate der Gotter! v
Moge Osiris N durch euch gerechtfertigt werden an diesem Tag®

, RIS NI ) iration®
" Unter ,Magie* ist hier die private Anwendung religioser Riten und Rezitat .
zu verstehen, die von einem Priester nicht in Stellvertretung der Gesellschaft 1m
pel, sondern unmittelbar fiir ein bestimmtes Individuum vollzogen werden.
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Die Nacht vor der Beisetzung

wie Horus gerechtfertigt wurde gegen seine Feinde

an jenem seinem schonen Tage der Thronbesteigung.
Mébge sein Herz erfreut werden durch euch

wie das Herz der Isis erfreut wurde

an jenem ihrem schonen Tag des Sistrenspiels;

als ihr Sohn Horus seine beiden Linder in Besitz nahm
im Triumph.

Mit dieser Strophe wird der Parallelismus der my‘this.chen Szene des
r0nf01geprozesses zwischen Horus und Seth, die dle. erste Strophe
geschildert hatte, und der aktuellen Szene, der Rechtfertigung .des NN
Vor dem Jenseitsgericht, durch die Praposition ,wie“ explizit her-
gestellt. Damit wird zugleich klar, dafl sich die erste Strophe nicht auf
ie aktuelle Szene ,an diesem Tage* bezieht, sondern auf die mythische
Zene ,an jenem Tage® — in illo tempore = die im Sinne der mythischen
fazedenz beschworen wird. )
Die Anrufung des Gerichts geht weiter und nimmt nun zum ersten
al auf den menschlichen, nicht den mythisch tiberhéhten NN Bezug:

(Spruch 8)
Seid gegriifdt, Tribunal des Gottes,
as Osiris N richten wird : ]
Wegen dessen, was er gesagt hat, als er unwissend und jung war,
als es thm gut ging, bevor er elend wurde.
Schart euch um ihn, stellt euch hinter ihn,
mdge gerechtfertigt sein dieser Osirls N vor Geb,
em Erbfiirst der Gotter :
el jenem Gortt, der ihn richtet entsprechend dem, was er weif3,
nachdem er vor Gericht aufgetreten ist,
Seine Feder an seinem Kopf,
Seine Ma’at an seiner Stirn.
Seine Feinde sind in Trauer, :
enn er hat von all seinen Sachen Besitz ergriffen in Triumph.

:rl:;: lfommt nun eine ganz andere Perspe‘ktive.zum'Trag'en, die im Neu-
eIC}} verbindlich werden wird: NN sieht sich hier nicht nur mit sei-
e: »Feinden und Feindinnen® konfrontiert, die ihn vor d(li'thrlll){l'm}?l
ter, dz§§rﬁ wollen, sondern auch und vor alle.r.n mit dem g(l)'tthlcb en Rich-
Vorro - n aufgrund dessen, was er weifl, fizr unwissentlich begangene
<tehlungen zur Rechenschaft ziehen will. Wir haben es mit einer

reoc}lst komplexen Rollenkonstellation zu tun: Der Tote (A) wird ge-
chtfertigt
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(B) ,vor Geb“ als dem Prasidenten,
(C) ,bei jenem Gott“ — wohl Thot — als dem gottlichen Ankliger, und
(D) ,gegen* Feinde und Feindinnen

In der Gerichtsverhandlung, wie sie hier konzipiert wird, treten nicht
nur ,Feinde“ auf, die den Toten vor einem Jenseitsgericht verklager
Vielmehr hat sich der Tote auch und vor allem gegeniiber Anklagen Z!
rechtfertigen, die von gottlicher Seite gegen ihn vorgebracht werden-
Nur so ergibt auch die Angst vor unbewufiten Verfehlungen einen Sin®
Hier sind spezifisch religiose Verfehlungen, Verunreinigungen, Tabt”
Verletzungen gemeint, eine ,,Schuld®, fiir die man sich vor einer beler-
digten Gottheit verantworten zu miissen fiirchtet.

Die nichste Strophe wendet sich an Thot, den Anklager, der NN
richten wird ,entsprechend dem, was er weil“. Sie erhilt eine eigen®
Zwischeniiberschrift.

(Spruch 9)

Begriiftung des Thot und seines Tribunals.

Sei gegriifit, Thot, iiber den die Gotter zufrieden sind,

mit jedem Tribunal das bei dir ist!

Maégest du befehlen, daf} sie herauskommen ihm entgegen, diese™
Osiris N,

damit sie alles gut héren was er sagt an diesem Tage.

Denn du bist ja jene Feder, die aufgeht im Gottesland,

die Osiris dem Horus gebracht hat,

damit er sie an seinem Kopf befestige zum Zeichen

der Rechtfertigung

gegen seine Feinde und Feindinnen.

Er ist es, der dem Seth die Hoden ausgeprefit hat,

er ist nicht untergegangen, er ist nicht gestorben.

Du bist jener Stern, den die Westgottin geboren hat,

der nicht untergeht, der nicht vernichtet wird;

so ist auch dieser N nicht untergegangen, nicht vernichtet wo
ist keinerlei bose Belastung vorgebracht worden

gegen diesen Osiris N, so sprach Atum.

Was alles Bose angeht, das sie zu tun planen (,,sagen®)

gegen diesen Osiris N vor Geb: [bst
es ist (ihnen) gegen sie (selbst gerichtet), es bleibt gegen sie (se
gewendet)

rdet

: . %k « . : s2 u
Hier wird Thot mit jener ,Feder® gleichgesetzt, die Horus tragt i{o,
Zeichen seines Sieges iiber Seth, als er ihm die Verletzung an sein¢?
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Die Nacht vor der Beisetzung

den zufiigte.”? Hier bewegen wir uns wieder im Rahmen des mythischen
Modells. ~
‘Die Leistung des mythischen Modells besteht vor allem darin, dafi es
le komplexe Situation des Todes auf verschiedene Positionen verteilt
und figuriert, nimlich Osiris, Seth und Horus. Osiris personifiziert
en Toten, Seth personifiziert den Tod als Mérder des Toten und Horus
Personifiziert die im Sohn fortlebende Personalitit des Toten. Dadurch
un daf} Seth, der Tod, vor dem Gattergericht zur Rechenschaft gezo-
8¢n und Osiris ihm gegeniiber gerechtfertigt wird, wird der Mord ge-
stihnt und der Tod bis zu einem gewissen Grad riickgingig gemacht.
umindest wird das Unrecht beseitigt, das in jedem Tod irgendwie un-
terstellt wird, und lebenermoglichende Ordnung wiederhergestellt.
Nach dem mythischen Modell ist jeder Tod ein Mord und kann durch
Nristische MaRnahmen behandelt werden. Durch diese mythische Figu-
fation wird der Tod in gewisser Weise objektiVieI‘t und behandelbar. Der
od wird zum Feind erklirt, gegen den man mit gerichtlichen Mitteln
Vorgehen kann."® Besonders deutlich kommt diese Gleichsetzung von
9d und Feind in Spruch 23 der Liturgie zum Ausdruck, der den Tod
Nicht mit der mythischen Figur des Seth, sondern mit den biographisch-
Ontingenten Figuren moglicher Feinde des Toten gleichsetzt:

Nimm dir deinen Ranzen und deinen Stab,
dein d3jw-Gewand, deine Sandalen,
und deine Waffen fiir die Strafie!
dgest du den Kopf abschneiden und den Nacken abtrennen
allen minnlichen und weiblichen Toten," '
die deinen Tod herbeifiihren, dein Kommen beschleunigen,
die zu dem Gort sagen: ,bring ihn her® am Tag der Hinrichtung.

Dem Toten wird in diesem Prozefl gegen den Tod bzw. seine Feinde
8censo volles Recht zuteil wie dem Osiris bzw. Horus in dem mythi-

en Vorbild gegeniiber Seth. Er kann zwar nicht dem Leben auf Erden
Wrickgegehen werden, aber er bekommt das Leben in der anderen

eerlt zugesprochen und wird der kosmischen Existenz wieder eingeglie-
t. Der mythische Osiris wurde zum Konig der Unterwelt und Herr-

\

n 5
tisglr‘lg“hst Conflict, S. 35 bezieht die Aussage auf Osiris. Das 1t jedoch gramma-
of 1y '€ semantisch unwahrscheinlich. Zu of# vgl. Wb I, 41. Zur Verletzung des Seth
deutétte Velde: Seth - God of Confusion, Leiden 1967, S. 5359, spez. S. 58. te Velde
s o »3usquetschen® als homosexuellen Ak, nicht als gewaltsame Kastration, die
13 ”ens%hnelden“ bezeichnet wird. !
eStarjo od alsneinen gewaltsamen Einbruch in die gougewqﬁllte Ordnung und Mani-
rag Von des Bésen zu verstehen, ist ein weitverbreitetes Phinomen, s. dazu den Bei-
o /A n K. E. Miiller: Denn der Tod ist der Siinde Sold.

* At ,deiner Feinde und Feindinnen.”
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scher der Toten gemacht. Der jeweilige Tote folgt Osiris nach, wird Osi-
ris genannt, wird ihm gleichgesetzt und zu einem seiner Gefolgsleute:
Er bekommt nicht nur Leben, sondern personlichen Status und Aner-
kennung. Er trigt den Gottesnamen zusammen mit seinen Titeln un
seinem Eigennamen, und er erhilt das Beiwort ,gerechtfertigt®. Er hat
Seth geschlagen, was bedeutet, dafl er den Tod besiegt hat.

Nach diesem Exkurs zum mythischen Modell wollen wir uns dem
Text wieder zuwenden. Der folgende Vers unterstreicht die Bedeutung
des Sieges von Horus iiber Seth. Einige Varianten setzen daher fiir ,€r
den Namen des Verstorbenen ein: so wie Horus iiber Seth siegte N
iiber den Tod. Da diese Bekriftigung Atum in den Mund gelegt Wi}'d’
haben wir in ihr den entscheidenden Freispruch im Gericht zu erbli¥”
ken. Der Tote wird freigesprochen, weil gar keine Anklage erhobe®
wurde, weder von Seiten des ,wissenden Gottes“, noch von Seiten I
gendwelcher potentieller Feinde und Feindinnen.

Die Gestalt des Wissenden, der als Ankliger gegen den Toten auftritt 1™
Totengericht, gehért nicht in das mythische, sondern in ein ganz ander®®
Modell, das ich das ,moralische“ nennen mochte. Die Gestalt d'ieses
wissenden Ankligers begegnet auch in der Lehre fiir Merikare, einé™
Weisheitstext des Mittleren Reichs:

Die Richter, die den Bedringten richten,
du weiflt, dafl sie nicht milde sind

an jenem Tag des Richtens des Bedriickten,
in der Stunde des Erfiillens der Vorschrift.

Schlimm ist der Ankliger, der ein Wissender ist.
Verlasse dich nicht auf die Linge der Jahre!

Sie sehen die Lebenszeit als eine Stunde an.
Wenn der Mensch tibrig bleibt nach dem Landen,
werden seine Taten als Summe neben ihn gelegt.

Das Dortsein aber wihrt ewig.

Ein Tor, wer tut, was sie tadeln.

Wer zu ihnen gelangt ohne Frevel,

der wird dort sein als ein Gott,

frei schreitend wie die Herren der Ewigkeit."?

SRR o i LT et
15 Lehre fiir Merikare P 53-57 vgl. J. E Quack: Studien zur Lehre fiir Me.nck}:en
(= GOF 23), Wiesbaden 1992, S. 34£.; ich folge weitgehend der schonen metr'ssyy
Ubersetzung von G. Fecht, in: Der Vorwurf an Gott, S. 147 mit Nachtragen =
und S. 228f,
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Die Liturgie der Sargtexte verbindet das moralische und das mythische
odell. Sie konfrontiert den Toten einerseits mit dem wissenden Gott,
“Mgegeniiber er sich auch fiir unwissentlich begangene Verfehlungen
“Uverantworten hat und andererseits mit moglichen Feinden und Fein-
d.innen, die als Ankliger gegen ihn antreten konnten. Sie sEellt diese Ge-
'htssituation aber auch in das Licht eines mythischen Prizedenzfalles,
N dem Horys gegen Seth Recht erhielt, der Mord an Osiris gericht wur-
¢ und der erschlagene Gott in seine vollen personalen Rechte und
Unktionen wieder eingesetzt wurde, wenn auch in einer anderen Wel.

ONepunkt der Liturgie; sie stellen die eigentliche Cferic}ltsszene dar.
Priiche 1—6 bereiten darauf vor, Spriiche 10-19 begluckwunsc_hen dgn
“reichen Toten zu seinem Triumph. Mit Spruch 20 beginnt die
hluflsequenz der Liturgie. Hier ist nun vollkommen eindeutig und
3Usschlielich von Einbalsamierung und Mumifizierung die Rede. Da-
Mt lenke dje Liturgie wieder zuriick in den allgemeinen Kontext des
AMierungsrituals, in den sie gehort.

Die Spriiche 7-9, die wir etwas genauer betrachtet haben, bilden den

Dleselbe Verbindung von Rechtfertigung und Mum1f121emng fmdet
Sich auch i den anderen beiden Totenliturgien, die Spruch 62 Bt den
tlichen Riten verbindet. Hier ist nicht der Ort, das alle§ m emz.el-
fen Uszubreiten. Lieber méchte ich zusammenfassen, was sich aus die-
Sen : inblicken ergibt. o o o e
. 1€ Sargtexte geben uns nun einen iiberraschenden Einblick in die
"tuelle Inszenierung des Totengerichts in der Form liturgischer Rezita-
onen, Sie bringen den Gedanken der Rechtfertigung in engste Verbin-
ng  mit Einbalsamierung und Mumifizierung. Schuld, Anklage,
“Ndschaft usw, werden als Formen von Unreinhext.und Verwesung —
803 USagen als immaterielle Schadstoffe — behandelt, die F"tf?mt werden
SS€n, um den Verstorbenen in einen Zustand der Reinheit zu verset-
™ der der Verwesung und Auflésung widersteht. I.{echtfertfgung ist
[Oralische Mumifizierung. Wenn die Arbeit der Einbalsamierer am
::cRn.azp beendet ist, iibernchmen die Priester I\;nd dehzzn Ig:ss :g(/;rk
ison igung und Konservierung auf die ganze Person aus. igyp-
lt:fche Wort fiir »Mumie®, s b, begeutet auch ,Wiirde® und ,,Adel ..Als
Wtes Stadium der Mumifizierung passiert der Tote das Toang_encht
erhilt den »Mumienadel“ eines Gefolgsmannes des Osu:ns. in der
ie"lt_erwelt, Er ist gerechtfertigt gegen alle Anklagen und gereinigt von
beghiche" Schuld, jeder Siinde, die seinen Ubergang in die andere Welt
ert haben kénnten.
Todas Mythische Modell ermoglichte es, die komplexe Erfahrung des
® 2u dekomponieren und sie durch Differenzierung ,behandelbar®
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zu machen. Der Tote wurde als das Opfer eines Mordes ausgedeutet; der
Tod — bzw. die Todesursache — wurde in der Figur des Seth personifi-
ziert. Der Zustand der Leblosigkeit wurde als eine liminale Phase der
Krise ,betwixt and between®,'® zwischen Hier und nicht-Hier, irdi-
schem Leben und kiinftigem Leben gedeutet. shh.t 3b.t ,Die Schwelle
des Lichtlands“ ist der dgyptische Ausdruck fiir diese Schwellensituat!®
on. ,Lichtland“ oder ,Horizont“ bezeichnet den Ort, wo die Sonn¢
auf- und untergeht und den Ubergang zwischen Leben und Tod vor
bildhaft bewerkstelligt.

Das Problem des mythischen Modells war jedoch, dafl es die mora’
lischen Erwartungen der Totenrichter nicht explizit machte. Nieman
konnte sicher sein, als unschuldig zu bestehen; niemand konnte gena!
wissen, auf welche moralischen Investitionen in das Projekt des Todes
es ankam. Es gab keinen Codex geschriebener oder ungeschriebenc”
Gesetze, die bei der Rechtsprechung des Totengerichts zugrundegelegt
wurden und durch deren Befolgung zu Lebzeiten man die Totenrichté!
zufriedenstellen zu konnen hoffen durfte.

Dieses Problem wurde durch die klassische oder kanonische F
gelost, die das Totengericht im Neuen Reich annahm. Nun wurde €
vollkommen klar, dal man sich das Totengericht allgemein und unat®”
weichlich dachte. Jedermann hatte diese Schwelle zu passieren. Jerz!
aber waren die Einlafiregeln in die andere Welt kodifiziert worden. Das
mythische Modell verschwand vollstindig. Die ganze Prozedur ihnelt®
jetzt mehr einer Priifung als einem Gerichtsprozef.

Der Tote hatte sich vor Osiris, dem Vorsitzenden des Totenger ichts
und vor seinen 42 Beisitzern einzufinden. Er brauchte sich nicht m€
auf alle méglichen Anschuldigungen gefafit machen, die irgendein belie”
biger Ankliger gegen ihn vorbringen mochte. Er kannte die Beschuld"”
gungen im Voraus und mufite seine Unschuld erkliren. Alle mégliCh,e
Verbrechen und Verfehlungen, die ein Hindernis fiir seine Zulassung 1
Jenseits darstellen konnten, waren ausbuchstabiert und in zwei Liste”
niedergelegt worden, eine mit 40, die andere mit 42 Siinden. Der T‘_’tf
hatte diese Listen aufzusagen und seine Unschuld gegeniiber jeder et
zelnen Siinde explizit zu beteuern. Die eine Liste mufite vor Osir1s: |
andere vor den 42 Richtern rezitiert werden. Wihrend dieser Rezitat!
wurde das Herz des Kandidaten auf einer Waage gegen eine Figu! eit
Gottin der Wahrheit abgewogen. Jede Liige wiirde die \X/aagschale mu
dem Herzen tiefer sinken lassen. Wenn ein Herz als zu schwer und allz

orm

; dersell®
i derselbi‘

hrsg: ™

' Vgl. hierzu V. W. Turner: The Forest of Symbols, Ithaca 1967, S. 93-1
The Ritual Process: Structure and Anti-Structure, Ithaca 1969, S. 94-130;
Liminality in the Performative Genres, in: Cultural Frames and Reflexions,
J. MacAloon, San Francisco 1981.
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belaster mit Schuld und Liige befunden wurde, dann wiirde ein Mon-
Strum, das immer nah bei der Waage dargestellt wird, das Herz des Ver-
Urteilten verschlucken und seine Person vernichten. "

Mit der Rezitation dieser Listen von Negationen — ,Ich tat nicht x,
ich tat nichy y* - reinigte sich der Tote von allen Belastungen, die ,,mo-
falische Schadstoffe* darstellen und seine endgiiltige Vernichtung be-
Wirken kénnten. So betrat er die andere Welt in einem Zustand unver-
8anglicher Reinheit. Der Spruch im Totenbuch ist iiberschrieben:

NN von allem Bésen reinigen, das er getan hat.
Das Angesicht der Gétter schauen.

Wieder js¢ keine Rede von Unschuld und Reinheit. Niemand ist un-
Sct uldig. Worauf es ankommt, ist, ob jemand in der Lage ist, sich von
Seinen Siinden zu reinigen oder nicht. : . &
In der Uberschrift von Kapitel 125 werden die Mouve der Reinigung
des unmittelbaren Anblicks der Gotter in engste Verbindung ge-
"acht. Nach dgyptischer Auffassung war niemand (mit Ausnahme viel-
elc.ht des Konigs) bei Lebzeiten imstande, die Gotter zu schagen,'eme
5100 zu haben oder in die Gétterwelt einzutreten. Vor der griechisch-
"OMischen Zejt gibt es keine Spuren von Schamanismus, Prophetismus
0d Mystizismus in Agypten. Alle Formen eines unmittelbaren Kon-
' mit der Gotterwelt beziehen sich auf das Leben nach dem Tode.
©'5agt ein Harfnerlied aus dem Grab Theben Nr. 50:

Jedem Gott, dem du auf Erden gedient hast, b b
trittst du (nun) von Angesicht zu Angesicht gegeniiber.

Aber nich, einmal der Tod gilt als automatischer Zugang zur gottlichen
be;gefnwart. Die entscheidende Vorbedingung 1st emne moralische Le-
ofi

g die es vermieden hat, eines der 82 \_/erbote zu ii_bertre.ten.
de Siinde oder Schuld, von der sich der Tote im Totenge”_Cht nicht
gen konnte, wiirde ihn vom Anblick der Gotter ausschliefen. Er

- irde von der gottlichen Gegenwart verbannt werden in emne Region,
1€ die Strahlen der Nachtsonne nicht reichen.”

A Wir hier nach den Todesvorstellungen und nicht nach den Moral-

Tr——

lu,-,zgué Ik°"°gl‘aphic des Totengerichts vgl. C. Seeber: Untersuchungen zur Darstel-
" icdesITotengerich(s im Alten Agypten, (= MAS 35), 1976. oS Loy
1955 ¢ b cf. R. Hari: La tombe thébaine du pere divin Neferhotp (TT 50), Genf
dar 3> I‘{ vgl. Verf.: Fest des Augenblicks — Verheiffung der Dauer. Die Kontroverse
Schn%ytpt’schcn Harfnerlieder, in: Fragen an die ahiig_vpnsche“thcr?tur, Gedenk-
d - Eberhard Otto, Wiesbaden 1977, S. 69; Hornung: Altigyptische Wurzeln
Ysterien, in: Fs. Leclant, S. 289. oA gl 5
Vors‘t:ﬁ Schicksal der Verurteilten im Totengericht s. Hornung: Altagyptische Hollen-
Ungen, (= Abh. SAW, 59.3), 1968.
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begriffen der alten Agypter fragen, brauchen wir uns nicht auf die Ein-
zelheiten jener 82 Verbote einzulassen, hinsichtlich derer der Verstorbe:
ne auf Unschuld plidiert. Wir begniigen uns mit der Feststellung, da
sie verbinden

(a) sehr allgemeine Regeln wie etwa ,Ich habe nicht getotet®, b
habe keine Falschheit begangen gegeniiber irgendjemandem usw.,

(b) Eher spezifische Tabuvorschriften wie z.B. ,Ich habe flieﬁendis
Wasser nicht abgedimmt, ich habe brennendes Feuer nicht geléscht )
und

(c) Regeln korrekter Amtsfithrung, insbesondere im Umgang mi*
Maflen und Gewichten: ,Ich habe den Gewichten der Hand-Waag¢
nichts hinzugefiigt, ich habe an den Gewichten der Standwaage nich®s
weggenommen .’

Das Totenbuch, in dem diese Vorstellungen kodifiziert werden, gehéﬂ
zwar zur Totenliteratur und damit zur magischen Ausstattung des 10°
ten. Aber nichts spricht gegen die Auffassung, dafl diese Form der T0°
tengerichtsvorstellung mit ihrer genauen Auflistung der zu vermeiden”
den Verfehlungen auch schon fiir die Lebenden von Bedeutung war-'Au
diese Form des Totengerichts konnte man sich in der Weise vorbereit¢™
dafl man die achtzig im negativen Siindenbekenntnis vorausgesetZt¢”
Verbote zur Grundlage seiner Lebensfithrung machte. Das Totenbu€
konnte so als Leitfaden fiir die moralischen Investitionen dienen, _mlt
denen der Agypter seine materiellen Aufwendungen fiir den Bau ein®
Grabes und die Einrichtung des Totenkults zu erginzen hatte, um e
zur tragfahigen Grundlage eines Lebens nach dem Tode zu mache™
Ich halte diese Auffassung fiir wesentlich plausibler als die Vorstellu®
das 125. Totenbuchkapitel habe den ausschlieflichen Zweck gehabt, >
Totengericht , magisch auszuflankieren“.?' Gewifi, das 125. Kapitel ‘.jeS
Totenbuchs ist magisch wie alle Totenliteratur, daran kann kein Zwe!®
bestehen. Diese Texte sind magisch in dem Sinne, daf sie die »He";
wirksamkeit“ religioser Handlung und Rede zum Tragen bringen; et 3
zwar nicht zum Wohle der Gemeinschaft, sondern zugunsten eines
zelnen und zum Zwecke seiner personlichen Rechtfertigung. Ic
streite in keiner Weise den magischqn Charakter dieser Texte. Ic
streite lediglich die Vorstellung, die Agypter hitten sich in dieser S

h be”
ache

% Vgl. hierzu Verf.: Ma’at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten’
Miinchen #1995, 5. Kap. ¥ ] Tor
' Vgl. hierzu S. Morenz: Agyptische Religion, S. 134-141; derselbe: Agyptlschcfchw
tenglaube im Rahmen der Struktur dgyptischer Religion, in: Religion und Gescht
des alten Agypten, Weimar 1975, S. 173-213,
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usschlieflich auf die Magie verlassen. Nichts zwingt uns zu dieser An-
Mahme, Sie ist vielmehr extrem unwahrscheinlich, denn es lifit sich
eicht zeigen, dafl die Agypter sich in vergleichbaren Fillen keineswegs
dusschlieflich auf die Magie verlassen haben. Bei der Mumifizierung et-
W haben sic es nicht bei Amuletten und Zauberspriichen bewenden
vSSen, sondern ihr ganzes anatomisches und chemisches Wissen zur
\"Wendung gebracht. Bei Unfillen und Krankheiten haben die Arzte,
1€ zugleich Magier waren, zunichst einmal alle Mittel 1hrer arzth'chen
Unst angewandt, bevor sie in besonderen Fillen zu maglsch.en Mitteln
8titfen. Die Medizin wurde nie durch Magie ersetzt, sondern immer nur
Tginzt, Daher spricht in meinen Augen alles dagegen, dafl der Agypter
M Falle des Totengerichts die Moral durch Magie ,ausflankiert haben
Sollee, anstatt sie in gleicher Weise erginzend einzusetzen.
ir kénnen daher mit einiger Sicherheit davon ausgehen, daf} da§ To-
*ngericht und die Gesetze der Gerichtshalle ,der beldep Wahrheiten®
M nur {iber das zukiinftige Geschick der Seele .c.fntschledeﬂ, sondern
oy e.inem gewissen Teil auch die irdische Lebensfiihrung des einzelnen
beSt,‘mmten. Die Idee des Totengerichts warf einen langen Schatten auf
% Individuelle Leben, in der gleichen Weise wie die Aufgabe, ein mo-
“Mentales Grab zu errichten und auszustatten. Die moralischen [nve-
tonen in das Todesprojekt waren vermutlich nicht germger'als‘dxe
teriellen, Eg gibt sogar einen igyptischen Text, eine Stele. mit einer
ilutol)i(’gl'aphischen Grabinschrift aus dem 14. Jh. v.Chr, die explizit
“um Ausdruck bringt, dafl der Autor die ,Gesetze* des Totengerichts

b Grundlage seiner Lebensfithrung gemacht hat:

Ich bin ein wahrhaft Gerechter, frei von Verfehlungen,
¢r Gott in sein Herz gegeben hat
und kundig ist seiner Macht.
Ich bin gekommen zur ,Stadt in der Ewigkeit',
Nachdem ich das Gute getan habe auf Erden.
¢h habe nicht gefrevelt und bin ohne Tadel,
Mein Name wurde nicht gefragt wegen eines Vergehens,
Pensowenig wegen eines Unrechts ( jzft).
Ich frohlocke beim Sagen der Ma’at,
“nn ich weif, daf sie wertvoll ist
I den, der sie tut auf Erden
Yon der Geburt bis zum ,Landen®. .
0 trefflicher Schutzwall ist sie fiir den, der sie sagt,
AN jenem Tage, wenn er gelangt zum Gerichtshof,
¢r den Bedringten richtet und den Charakter aufdeckt,
en Siinder (zftj) bestraft und seinen Ba abschneidet.
Ch existierte ohne Tadel,
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so daf} es keine Anklage gegen mich und keine Siinde von mir gibt
vor ithnen,
so daff ich gerechtfertigt hervorgehe,
indem ich gelobt bin inmitten der Grabversorgten,
die zu ihrem Ka gegangen sind.
22
Ich bin ein Edler, der tiber die Ma’at gliicklich ist,
der den Gesetzen der ,Halle der beiden Ma’at‘ nacheiferte,
denn ich plante, ins Totenreich zu gelangen,
ohne daff mein Name mit einer Gemeinheit verbunden wire,
ohne den Menschen Boses angetan zu haben
oder etwas, das thre Gotter tadeln.?

Was Baki die ,Gesetze der Halle der beiden Wahrheiten® nennt, sind die
achtzig Verbote des negativen Bekenntnisses.

Das moralische Modell erméglichte es, sich schon in diesem Leben f*‘ff
das Totengericht vorzubereiten und fiir das kiinftige Leben zu qualif”
zieren. Das moralische Modell iibersetzte das Konzept der ,Tod¢s”
behandlung durch Rechtfertigung in praktizierbare Regeln moraliS_Cher
Lebensorientierung. Im Totenbuch des Neuen Reichs ist das mythis¢ -
Modell verschwunden. Das moralische Modell dagegen hat die Geset?®
die dem Totengericht zugrundeliegen, in den einzelnen Aussagen
»Apologie“ kodifiziert, in denen der Tote vor den Richtern seine .
schuld erkliren muf, wihrend sein Herz auf der Waage gegen ein¢ I
gur der Wahrheit abgewogen wird. ' :

Von dieser Apologie hat der Bericht des Porphyrius ebenso eine?
Eindruck bewahrt wie von dem rituellen Kontext der Einbalsamieru?®
in dem sie urspriinglich verankert war und mit dem die Idee des Tote""
gerichts offenbar bis zuletzt assoziiert blieb.

2 Es folgt eine Grofistrophe von 2x6 Versen, in denen Baki von seinem E{folg “l,j
Kénigsdienst berichtet und hervorhebt, dafl es ,mein Charakter war, der meLne
lung vorangebracht hat und mich ausgezeichnet hat vor Millionen Menschen” ech
2 Turin, Stele 156, ed. Varille, in: BIFAO 54, 1954, S, 129-135; Verf.: Ma’at. Ger.ch;-
tigkeit und Unsterblichkeit im alten Agypten, Miinchen 1990, S. 134-136; M"I[;Lufg
heim: Maat in Egyptian Autobiographies and Related Studies (= OBO 120), Frt

1992, S. 103-105. 127-133.
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