Originalveréffentlichung in: Religion und Bildung. Medien und Funktionen religibsen Wissens in der Kaiserzeit (Christa
Frateantonio, Helmut Krasser Hg.) (Potsdamer Altertumswissenschaftliche Beitrdge, Bd. 30), Stuttgart 2010, S. 185-195

VON DER LESEFORM ZUR LEBENSFORM:
BASILIUS VON CASAREA ZUR ROLLE DER DICHTUNG IM
KONTEXT EINES CHRISTLICHEN BILDUNGSKONZEPTES'

Andreas Schwab

Philosophie, Rhetorik und Dichtung zihlen nicht nur in der ,.klassischen™ Zeit der
griechischen Antike zu den wichtigsten Sdulen eines antiken Bildungskonzeptes,
das mit dem Begriff der Paideia umschrieben werden kann.”> Sie stellen auch in
der Epoche der Kaiserzeit und Spétantike nicht zuletzt aufgrund der Institution der
Schule und der rhetorischen Ausbildung im hellenisierten romischen Reich we-
sentliche Bestandteile dessen, was man als ,,Bildung™ (Paideia) bezeichnen kann,
dar.’> Werner Jaeger, der fiir seine Forschungen zur Geschichte der griechischen
Paideia bekannt ist, konstatierte 1960 in seiner Vorlesungsreihe zum Thema ,,Ear-
ly Christianity and Greek Paideia“:

Es ist viel iiber die verschiedenen Renaissancen der klassischen Kultur der Griechen in der
Geschichte des Ostens und Westens gesagt worden. Aber die Tatsache, dal wir im vierten
Jahrhundert n. Chr., dem Zeitalter der groflen Kirchenviter, eine echte Renaissance vor uns
haben, hat wenig Beachtung gefunden.*

Einer dieser ,,grolen Kirchenviter™ ist der Theologe und Bischof Basilius von
Césarea. Im Folgenden wird es um die Frage gehen, wie sich dieser prominente,
intellektuelle Représentant der christlichen Religion zu einem der zentralen As-
pekte griechischer Bildung im 4. Jahrhundert nach Chr. duBlert: der Dichtung.
Welche Rolle spielt die Dichtung innerhalb des ,,christlichen Bildungskonzeptes*
des Basilius von Césarea?

Zuerst soll eine biographische Skizze des Basilius unter besonderer Riicksicht
seiner eigenen Bildungsstationen sowie eine priagnante Zusammenfassung wesent-
licher Inhalte seiner Schrift ,,An die Jugend, wie sie von der griechischen Literatur
einen Nutzen habe® gegeben werden. In einem zweiten Schritt werden die grund-
legenden Uberzeugungen, welche die Uberlegungen des Basilius leiten, vorge-

1 Teile dieses Artikels konnte ich an der gemeinsamen Konferenz der Deutschen Vereinigung
fiir Religionswissenschaft (DVRW) und der European Association for the Study of Religions
(EASR) vom 23.-27. September 2007 in Bremen vortragen. Fiir Anmerkungen und Kritik
danke ich besonders Dr. Andrea Binsfeld, Christoph Soyer S.J. und Dieter Schwab.

2 W.JAEGER, Bd. 1 (1933), 2 (1944), 3 (1947), D. BREMER (1989) 35-39 und H. FUCHS (1954)
346-362 mit weiterfiihrender Literatur.

3 Zur spitgriechischen Dichtung allgemein die Untersuchung von M. HOSE (2004) 5-37 und
die Rez. von E. AMATO (2005) 155-160 sowie speziell zur Entstehung der christlichen Poesie
M. HOSE (2006) 75-103.

4 W.JAEGER (engl. 1961), dt. Ubers. (1963) 56.
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stellt. Drittens werden die Anweisungen des Basilius zur Lektiire von griechischer
Literatur und Dichtung auf pragnante Formeln gebracht. Die Analyse der Schrift
wird zeigen, wie der christliche Autor in Auseinandersetzung mit der nicht-christ-
lichen Bildung und insbesondere der Dichtung ein pddagogisches Konzept entwi-
ckelt, das in der pragnanten These ,,Von der Leseform zur Lebensform® zum Aus-
druck gebracht werden kann.

1. BASILIUS UND SEINE SCHRIFT AD ADOLESCENTES
1.1. Basilius von Césarea: Theologe, Prediger und Seelsorger

Basilius wird um 330 n. Chr., also nach ,,der Konstantinischen Wende* in Kappa-
dozien (in Zentralanatolien der heutigen Turkei), als Sohn einer reichen GroB-
grundbesitzerfamilie geboren.” Wihrend sein GroBvater den Mirtyrertod starb,
iibernimmt seine GroBmutter Makrina die Altere, eine Schiilerin des Origenes-
schiilers Gregor Thaumatourgos, eine pragende Rolle fiir die religiose Erziehung
des Basilius. Durch seinen Vater, einen angesehenen Rhetor und Advokaten, er-
hélt er seine erste Schulbildung. Darauf folgt der Schulbesuch in Césarea, bei dem
er auch seinen spiteren Freund Gregor von Nazianz kennen lernt.’

Seine wissenschaftlich-rhetorischen Studien fithren ihn 348-9 n. Chr. nach
Konstantinopel, wo er unter anderem Schiiler des beriihmten nicht-christlichen
Rhetors Libanius wird, und 350 nach Athen, wo er den Rhetor Himerius und den
christlichen Rhetor Prohairesius hort. Nachdem er fiir kurze Zeit als
Rhetoriklehrer in seiner Heimatstadt Casarea wirkt, wendet er sich dem christli-
chen Glauben zu, empfingt die Taufe und tibernimmt das kirchliche Amt des Lek-
tors. Um 357 zieht er sich in die Einsamkeit des Pontus zuriick, wo er sich der
Askese und dem intensiven Studium der Heiligen Schrift widmet. Er wird 364
zum Priester geweiht und unterstiitzt seinen Bischof in theologischen Fragen und
Streitigkeiten. In der Seelsorge engagiert er sich besonders in der Fiirsorge um die
Armen und setzt als Prediger Akzente bei sozialen und ethischen Fragen. Im Jahre
370 wird er Bischof von Césaera und gestaltet bis zu seinem Lebensende am 1.
Januar 379 aktiv die Kirchenpolitik.” Neben dem umfangreichen Corpus asceti-
cum, das ethisch-moralische Schriften umfasst, hinterldsst Basilius von Cisarea
etwa 46 als authentisch geltende Homilien, zwei eigentlich dogmatische Schriften
,.Gegen Eunomius* (Buch 1-3) und ,,Uber den HI. Geist* sowie ein Corpus von
ca. 350 Briefen.®

5 J.PAULI(1998) 99-105.

6  Zur Kindheit, Jugend und Studienzeit des Basilius sowie seines Freundes Gregor von Nazianz
die Untersuchung von A. BREITENBACH (2003) 127-135, 154-157.

7  F.BOULENGER (1965) 9.

8  J. PAULI (1998) 100-5. Zum politischen und sozialgeschichtlichen Hintergrund der Briefe s.
die Untersuchung von B. TREUCKER (1961).
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1.2. Die Schrift Ad adolescentes

Die schwer datierbare Schrift ,,An die Jugend, wie sie von der griechischen Litera-
tur einen Nutzen habe*” wird in einigen Handschriften und Editionen den Homi-
lien zugerechnet.'’ Der Titel der zehn Kapitel umfassenden Schrift gibt einen ers-
ten Hinweis auf das Thema und die Adressaten: Es geht um den Nutzen der grie-
chischen Literatur fiir die jungen Menschen (todg véoug).!' Nachdem sich mein
Beitrag besonders auf die Passagen der Schrift konzentriert, welche die Dichtung
zum Gegenstand haben, soll ein kurzer Uberblick iiber den Gesamtinhalt der
Schrift der Analyse vorangestellt werden.

Das erste Kapitel besteht in einer gekonnten Captatio Benevolentiae. Darauf
folgt in Kapitel 2 die Hauptthese der Schrift: Die Lektiire der nicht-christlichen
Schriftsteller sei prinzipiell niitzlich, wenn eine geeignete Auswahl getroffen wer-
de. In den Kapiteln 3-8 wird diese These anhand von vielen Exempla und Ver-
gleichen veranschaulicht und begriindet. Wéhrend in Kapitel 3 Moses und Daniel
als zwei Exempla angefiihrt werden, die sich beide das Wissen anderer Kulturen
angeeignet haben, prézisiert Basilius in Kapitel 4 in Form des Bienenvergleichs
(s.u.), welche Auswahl aus den klassischen Schriften getroffen werden soll.
Nachdem im fiinften Kapitel betont wird, dass die Tugend (apetn/) ein Kriterium
fiir die Auswahl der Lektiire bilde, verweist der Autor in Kapitel 6 auf den Zu-
sammenhang zwischen Theorie und Praxis: Tugendhafte Handlungen sind wiir-
dig, nicht nur gelesen und betrachtet, sondern vor allen Dingen in die Tat umge-
setzt zu werden. Kapitel 7 bietet Anekdoten zu nicht-christlichen Exempla, darun-
ter Perikles, Sokrates und Euklid, deren Handlungen mit den christlichen Lehren
laut Basilius fast tibereinstimmen. Die genanten Midnner werden aus diesem
Grund als sehr nachahmenswert (moAkoDd #Ewov elvar puicoacOot) bezeichnet.
Nachdem im achten Kapitel der Aspekt des Ubens besonders betont wird, macht

9 Der griechische Titel lautet: TIPOX TOYX NEOYX OIIQX AN EE EAAHNIKON
QOEAOINTO AOI'QN. Griechischer Text nach N.G. WILSON (1975), dessen Ausgabe auf
der Edition von F. BOULENGER (1965) basiert. Dt. Ubersetzung von A. STEGMANN (1925).
Fiir weitere Kommentare und eine Auswahl an Sekundirliteratur s. den instruktiven Artikel
von R. KLEIN (2002) 617-37, bes. 618 und 625.

10 J. PAULI (1998) 103. Vermutlich wurde die Schrift von Basilius nach der Authebung von Kai-
ser Julians Schulgesetz 364 nach Chr., méglicherweise wihrend seiner Zeit als Bischof, d.h.
zwischen 370 und 379 n. Chr., verfasst. Zur Datierungsfrage s. F. BRAUTIGAM (2003) 1545,
anders C. KLOCK (1987) 96-7. Briutigam stellt fest, dass sie keine neuen Erkenntnisse ge-
winnen konnte, ,.die eines der unzihligen Argumente fiir eine frithe beziehungsweise spite
Datierung zwingend widerlegen oder bekréftigen wiirden. Dennoch kann man sich meines
Erachtens in soweit festlegen, dass Ad Adolescentes nach der Authebung von Julians Schul-
gesetz entstanden ist, also frithestens im Jahre 364 nach Christus. Nach der Aufhebung von
Julians Schulgesetz waren die Wiirfel zu Gunsten eines selbstverstindlicheren Umgangs von
Christen mit heidnischer Bildung weitestgehend gefallen. Die grundsitzliche Frage, ob ein
Christ sich heidnischer Bildung unterziehen solle, hatte an Aktualitdt verloren. Vielmehr
stand nun die Frage nach dem wie im Vordergrund. Genau dieser Frage hatte sich Basileios in
seiner Schrift gewidmet [.].* 154.

11 Zur reichhaltigen Rezeptionsgeschichte von Ad adolescentes L. SCHUCAN (1973).
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Basilius im neunten Kapitel darauf aufmerksam, dass sich die jungen Leute vor
allen Dingen um die Seele sorgen (tfig yuyiig émuéreav) miissen. Im zehnten
Kapitel wird zuletzt betont, dass diese Lebensfithrung zwar noch vollkommener
aus den christlichen Schriften zu ersehen sei, aber anhand der nicht christlichen
Literatur gleichsam ein Schattenriss der Tugend entworfen werden konne.

2. UBERLEGUNGEN DES BASILIUS IN 4D ADOLESCENTES

Der Bischof von Césarea weckt eingangs (Kap. 1) das Interesse und das Vertrauen
der Adressaten, indem er auf sein bereits fortgeschrittenes Alter und seine Erfah-
rung in der ,.erzieherischen Gunst und Missgunst des Lebens* verweist. Er kenne
sich aus in den menschlichen Dingen (Zuneipév pe eivar tdv avponivov) und
mochte denen, die eben in das Leben eintreten, den sichersten Weg weisen.'? Ba-
silius betont, dass er personlich kaum weniger Wohlwollen habe fiir die Jugendli-
chen als deren Viter. Seine captatio benevolentiae schliefit mit einem Zitat aus
Werke und Tage, dem bekannten Lehrgedicht des frithgriechischen Dichters He-
siod:

Wenn ihr nun meine Worte freudig aufnehmt, so werdet ihr zur zweiten Klasse der bei He-
siod Belobten gehdren; wenn aber nicht, so méchte ich euch nichts Unangenehmes sagen,
wohl aber sollt ihr selbst euch der bekannten Verse erinnern, in denen er sagt: ,,.Der Beste
(Gpotov pev) ist der, der von sich aus weil3, was er zu tun hat; trefflich (¢5010v d¢ \)) auch
der, der von andern sich belehren ldsst; wer aber zum einen nicht taugt und nicht zum andern,
der ist unniitz zu allem (éypsiov elvan Tpog Gmavra).“"

Mittels des Zitates verweist der Bischof zum einen auf seine Kenntnis der griechi-
schen Dichtung und damit auf seinen gewandten Umgang mit der ,klassischen
Bildung™ bzw. dem ,klassischen Bildungsgut™; er gibt zum andern zu erkennen,
was er von denen hilt, die seinen Ratschldgen nicht folgen sollten. Basilius geht
zunéchst auf die Situation der jungen Menschen ein: Sie befinden sich in der Pha-
se des Studiums, in der sie ,,tdglich® (kaf’ ékdotnv Nuépav) ihre Lehrer besuchen
und ,,mit den beriihmtesten Minnern des Altertums durch deren literarische Hin-

12 Cf. Platon, Apologie des Sokrates, 20d8. Sokrates macht seine ,,menschliche Weisheit*
(avOporivn copia) fiir seinen schlechten Ruf und damit indirekt fiir seine Anklage verant-
wortlich.

13 Das Zitat stammt aus einem ethisch-moralischen Kontext aus Hesiods Werke und Tage, 288—
296. Der vorausgehende Kontext bei Hesiod lautet jedoch: ,,Doch vor das Gutsein haben den
Schweil} die unsterblichen Gotter (Oeoi abavartor) dir gesetzt, und lang ist und steil der Pfad,
der hinauffiihrt, und auch rau zu Beginn, doch wenn er die Hohe erreicht hat, leicht ist das
Gutsein dann, so schwierig es immer auch sein mag. Der vor allen ist gut (mavdpiotog), der
selber alles erkannt hat, wohliiberlegt, was spdter und bis zum Ende am besten. Aber auch je-
ner ist edel (€6010¢), der gutem Rate vertraut hat. Wer aber weder selbstéindig denkt noch an-
deren zuhort, um sich ihr Wort zu eigen zu machen, den nenne ich unniitz (dypfog avnp).”
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terlassenschaft in Fiihlung stehen.“'* D.h. die jungen Menschen stehen in tiglicher
Auseinandersetzung mit den Klassikern der griechischen Literatur.

In dieser Situation wendet sich der Bischof mit einem Ratschlag an sie: Den
klassischen Autoren sollen sie nicht ein fiir allemal ,,gleichsam Steuer und Segel
ithres Geistes (tfig dwavoiag vu®v) iiberlassen™ und ihnen tberall dahin folgen,
wohin diese sie fithren (dywot). Der Bischof mochte dagegen das Bewusstsein der
jungen Leute dafiir wecken, was neben dem Niitzlichen, das sie aus der Lektiire
dieser Autoren schopfen, bei diesen auch zu tibergehen (mapidetv wortl. ,,zu tiber-
sehen®) ist. Seine Absicht fasst er im letzten Satz des Eingangskapitels pragnant
zusammen: ,,Was das ist und wie wir es erkennen (dtakpivodpev), darin will ich
euch unterrichten (d1da&w).” Der pddagogisch-didaktische Ton seines Schreibens
wird schon in den Worten der Eingangspassage offenkundig. Im Folgenden weist
Basilius zunichst auf die Orientierung an bestimmten Werten hin. Es folgen seine
grundsitzlichen Uberlegungen zum aufmerksamen Lesen und zur Sorge um die
Seele sowie zum Verhiltnis von griechischer Literatur und Heiliger Schrift.

2.1. Orientierung an bestimmten Werten

Dem Bischof geht es um die Orientierung der jungen Menschen. Im folgenden
Passus bezieht er sich auf ihnen gemeinsame Wertvorstellungen und ruft ihnen
diese ins Gedichtnis. Es ist zu bemerken, dass er an dieser Stelle gleich dreimal
das erste Personalpronomen im Plural verwendet und von ,wir” (,,,"Hpeic™)
spricht. Zuerst hebt Basilius hervor, dass sie — die Christen — ,,das irdische Men-
schenleben tiberhaupt fiir keinen Gewinn® erachten. Das, was nur ,.eine diesseitige
Seligkeit bringe, wiirden sie durchaus nicht als ein Gut (&yaf6v 1) bezeichnen."
Der Bischof distanziert sich von bestimmten Werten und unterstreicht die Distan-
zierung in einem Vergleich. Exemplarisch wird eine Reihe von Werten auf-
gezidhlt, die sie (der Bischof spricht von sich und den Adressaten) nicht einmal fiir
begehrenswert halten wiirden. Die aufgezidhlten Werte wie Ahnenglanz, Korper-
stirke, Schonheit, Gr6fle, allseitige Ehrung, selbst die Konigswiirde konne man
nur als ,,menschlich groB* bezeichnen. Sie seien nicht einmal wiinschenswert
(003’ gvyiic G&ov).

Dagegen betont der Autor — wiederum in der ersten Person des Plurals — dass
~wir in unseren Hoffnungen weiter gehen und alles zur Vorbereitung (mpodg
nopackevnv) eines andern Lebens tun (€tépov Piov dravta mpdttopev). Was uns
nach dieser Richtung hin forderlich ist, das muss man unseres Erachtens lieben

14 Ad. ad. 1.20-23 M) Bovpalete ¢ el kab’ éxdotny Nuépav eig SI8acKIAoD PoTdSL, Kol Tolg
E\hoyinolg TV mahoidv avdpdv 1° OV Kataleloimast Adymv cuyyvopévolg duiv, avtdg Tt
map’ Epontod Avotteréotepov Egvpnévar enui.

15 Ad. Ad. I1.14 "Husic, O maidec, o0dév eivan ypiipa mavidmact Tov avipodmivov Biov todtov
vrokapPdavopev, obt’ ayabov Tt vopilopev dimg, obt’ dvopdlopev, & TV GLVTEAELOV MUV
Gypt todTOL TAPEYETOL.
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(dyardv) und mit aller Kraft anstreben (didkewv mavti oBével), aber als wertlos
beiseite lassen, was nicht auf jenes Leben abzielt.«'®

2.2. Uber das aufmerksame Lesen und die Sorge um die Seele

Der Bischof erklért, dass ,,die heiligen Schriften mit ihren geheimnisvollen Leh-
ren” (‘lepoi Adyor, &1 damoppritwv) den Weg zu jenem Leben weisen (&yovot).
Gegeniiber den jungen Menschen markiert er jedoch eine bedeutende Einschrin-
kung: Diese seien aufgrund ihres Alters nicht imstande, die Tiefe des Sinnes die-
ser Schriften zu erlauschen (£maxovev 100 BaOovg THG Slavouxg avt®dVv). Von die-
ser Uberzeugung ausgehend, entwickelt er im Folgenden seine Uberlegungen zum
aufmerksamen Lesen:

Uben (mpoyvpvolouedo) wir zunichst unser geistiges Auge (16 tig Wi dupatt) an ande-
ren Schriften (€v €tépoig), die ersteren nicht ganz fremd, sondern gleichsam als deren Schat-
ten und Spiegel gegeniiberstehen, und machen es so denen nach, die auf den Kampf sich ein-
iiben. Haben némlich solche in Hand- und FuBBbewegungen sich gut trainiert, dann haben sie
beim Kampfe (émi OV dydvov) den Nutzen (képdovc) von diesen Ubungen (&k Tiig
nmmag

Es ist festzuhalten, dass die ,,anderen Schriften — gemeint ist die griechische,
nicht-christliche Literatur in ihrer Bandbreite — , an denen sich der Leser iiben
soll, den biblischen Schriften nicht ganz fremd sind. Der Vergleich mit der Vorbe-
reitung auf einen Kampf (dydv) wird noch weiter ausgefiihrt. Basilius ist tiber-
zeugt, dass auch er und die jungen Menschen einen Kampf zu kdmpfen hitten,
und zwar den groBten (uéyiotov) aller Kampfe.'® Fiir diesen Kampf gelte es sich
zu wappnen und darum alles zu tun und sich nach Kriften (eig duvauv) zu mii-
hen. Man miisste sich ,,mit Dichtern (momztoic), Geschichtsschreibern, Rednern
(Aoyomotoig kai prtopot), kurz mit allen Menschen abgeben, die uns irgendwie
zur Fiirsorge um die Seele (mpog v tiig yoyig émpéretav) von Nutzen sein kon-
nen.“"” Ein Ziel dieses Kampfes scheint ,,der unausloschliche Ruhm der Tugend*
zu sein.

16 Uber dieses ,,andere Leben* (étépov Biov) mochte Basilius an dieser Stelle nicht allzu viel
sagen. Er deutet jedoch an (Ad. ad. II), ,,dass alle Gliickseligkeit aller Menschen, von ihrer
Erschaffung an zusammengezéhlt und zusammengenommen, nicht einmal dem kleinsten Tei-
le jener Giiter vergleichbar ist.*

17 Ad. ad. 11.27- "Eog ye piv Omo tig NAkiog éraxove 10d Pabovg Tiig dtavoiag avtdv ovy
016V &, &V £TépOIC 0V ThVTN S1EGTNKOGLY, HOTEP &V OKLAAC TIGL KOl KOTOTTPOLS, TM TG YUXTS
Supot téog Tpoyvpuvoalopeda, ToOg &V TOIG TOKTIKOIG TAS HEAETOS TOOVUEVOLS Hipoduevot of
YE, €v yewpovouiolg Koi OpyNoect TV SUmElpioy KTNOAUEVOL, Tl TV Ay®OVOV ToD €K TG
TOUSES ATOANOVGL KEPSOVE.

18 Cf. dazu die Passagen in Hebr. 12, 1 (81 OTOHOVTIC TPEYOUEV TOV TPOKEIEVOV NIV GydV)
und 1 Kor. 9, 25 (méic 8¢ 6 dyovilduevog mavta éykpatedetat, £Kelvol uév ovy fva eOoptov
oTéEQavoV AaPwotv, Nuels 8¢ dpboptov.)

19 Ad. ad. 11.34-39 Kai fuiv 8 odv dydve mpokeicbor maviov dydvov péyiotov vopilew
ype®V, VIEP 0L mhvTa momréoy MUV Kol movntéov €ig SHvopy Emi THY TOVTOL TOPAGKELTY,
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Basilius formuliert ein erstes hermeneutisches Prinzip: Zuerst miisse man sich
diesen Schriften ,.auBerhalb* (toig & &1 tovtog)™ widmen, dann kénne man die
heiligen und geheimnisvollen Lehren anhéren (Ad. ad. 2.45-46, mvikadto t@v
lepdv kai amoppritov Enakovcodueda tawdevpdtov). In einem weiteren Bild — in
Anspielung auf das Héhlengleichnis Platons — gibt er seiner Uberzeugung Aus-
druck: ,,Erst miissen wir uns daran gewohnen, die Sonne im Wasser zu sehen, ehe

wir unseren Blick auf das Licht selbst heften.**'

2.3. Griechische Literatur und Heilige Schrift

Der Bischof ist davon iiberzeugt, dass die Auseinandersetzung mit der griechi-
schen Literatur — und damit dem Inbegriff griechischer Bildung — nicht wertlos ist
und er betont (Kap.3): Nehme man an, dass ,,zwischen den beiden Lehren* — der
heiligen Schrift einerseits und der nicht-christlichen Literatur andererseits — eine
Verwandtschaft (tig oiketotng) bestehe, so werde es von Nutzen sein, wenn man
diese kenne; wenn nicht, dann wiirde eine vergleichsweise Zusammenstellung (16
napdAinia) bereits auf den Unterschied (t0 didpopov) aufmerksam machen und
diene ,,nicht wenig zur Befestigung des Besseren™. D.h. bereits die Erkenntnis (1)
yv@oig) von Gemeinsamkeiten oder auch Unterschieden zwischen heiliger Schrift
und nicht christlicher Literatur kann von Nutzen sein.

Zwei Minner der biblischen Tradition werden als Exempla fiir die Auseinan-
dersetzung mit ,.fremder Weisheit™ angefiihrt: zum einen Moses, der fiir seine
Weisheit (co@iq) in aller Welt bekannt sei, seinen Verstand jedoch in der Wissen-
schaft (toi¢ Aiyvntiov padiuacty) der Agypter geschult habe (&yyvuvacduevog
v Stdvorav) und so zur Erkenntnis bzw. Schau (t1] Oswpiq) dessen, was ist (Tod
6vtog), gelangt sei; zum anderen der weise (10v co@ov) Daniel, der in Babylon die
Weisheit der Chaldéer — also die astronomisch-astrologischen Kenntnisse — erlernt
habe und sich erst dann (tote) mit den gottlichen Lehren (tdv 6Ogiov
nodevpdTwv) abgegeben habe.”

Bei beiden Exempla wird auf den Aspekt des Lernens und der Ubung im
Rahmen eines anderen Kulturkreises, dem #dgyptischen und dem babylonischen,
hingewiesen. Diese Beispiele geniigen dem Bischof vorerst, um analog auf den
Wert des Studiums der griechischen Wissenschaft (pabnpoata to €Emdev) fiir die
Seelen (yvyaic) zu verweisen.” Im Folgenden fiihrt er aus, inwieweit (6nwg) sich
die jungen Menschen mit der griechischen Literatur beschiftigen sollen.

Kol ToMTeig Ko A0yomoloig Kai pritopot kai mdowy avipdmolg opntéov 60ev av pEAA mpog
MV TS WLYiG Empéretay d@EreLd Tig Eoecbat.

20 BOULENGER (1965, 43) iibersetzt treffend: ,,nous demanderons donc a ces sciences du dehors
une initiation préalable, et alors nous entendons les saints enseignements des mysteres;*

21 Cf. Platon, Politeia, 515e—516a.

22 Fir Moses Apg. 7, 22, fur Daniel das Buch Daniel 1, 3—-4.

23 Ad. ad. IV.1-2 "AML 61 pév odk dypnotov yoyaic pobnuato ta £Embev on tadta ikavdg
gipnraL
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3. ANWEISUNGEN FUR DIE LEKTURE

Die Hauptthesen der von Basilius gegebenen Ratschlige zur Lektiire der jungen
Menschen sollen kurz zusammengefasst werden, wobei den Aussagen zum Um-
gang mit der Dichtung besondere Beachtung geschenkt wird.

3.1. Das Hermeneutische Prinzip

Nachdem bereits genannten grundlegenden Prinzip sollen sich die jungen Men-
schen zuerst der nicht christlichen Literatur widmen. Der Umgang mit dieser Lite-
ratur soll sie auf die Lektiire und das Versténdnis der heiligen Schriften vorberei-
ten. Die Lektiire nicht-christlicher Literatur hat also eine ,,progymnastische*
Funktion im Hinblick auf die Lektiire und das Verstidndnis der ,,heiligen und ge-
heimnisvollen Lehren®.

3.2. Das Prinzip der selektiven Lektiire

Basilius appelliert nochmals (Kap. 4) an die Aufmerksamkeit der Leser: Sie sollen
weder allem, was die Dichter sagen, noch allen Dichtern, die etwas sagen, die vol-
le Aufmerksamkeit schenken (wpocéyetv tov vodv). Es handelt sich nicht um eine
Art von genereller Zensur, sondern vielmehr um einen Appell an den aufmerksa-
men Umgang mit den dichterischen Werken: Der Leser soll bewusst auswihlen,
was er liest. Diese Anweisung mdochte ich als das Prinzip der selektiven Lektiire
bezeichnen.

3.3. Das Prinzip der Unterscheidung nach ethischen Gesichtspunkten

Diesem Appell an die Aufmerksamkeit des Lesers folgt (Kap.4) eine Unterschei-
dung beziiglich der Gegenstinde, die von den Dichtern behandelt werden: Wih-
rend die Darstellung von (a) ,,Handlungen und Reden guter Menschen® (t®dv
Gyabdv avopdv mpaeis 1 Aoyovg) geliebt (dyandv) und nach allen Kriften nach-
geahmt ({nAodv) werden soll, (b) ist bei der Darstellung ,,schlechter Menschen*
(noybnpovg dvdpac) Vorsicht geboten. Die jungen Leute sollten dann ihre ,,Ohren
verschlieBen wie es Odysseus bei den Sirenengesédngen gemacht haben soll.” Die-
sen Ratschlag mochte ich als das Prinzip der Unterscheidung nach ethischen Ge-
sichtspunkten bezeichnen.

3.4. Das Prinzip der Niichternheit

Basilius begriindet diese Auswahl von Lektiirepassagen nach ethischen Gesichts-
punkten (Kap. 4) mit dem Rekurs auf den Begriff der Gewohnheit (cuviifeiwa). Er
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geht davon aus, dass ,,die Angew6hnung an schlechte Reden leicht ein Weg (656¢
Tic) zu schlechten Taten (émi & Tpdypota) sei.«*

Aus diesem Grund berticksichtigt Basilius auch den &sthetischen Reiz der Li-
teratur, wobei insbesondere an Rhythmus und Melodie poetischer Texte gedacht
werden kann: Der Leser miisse sich mit aller Sorgfalt davor hiiten, nicht durch das
Wohlgefallen an den Worten (ur St tfig tdv Adywv Mdovig) unbemerkt etwas
Schlechtes in seine ,,Seele aufzunehmen, wie die, welche mit dem Honig das Gift
einnehmen®. Diese Anweisung mochte ich als Prinzip der Niichternheit bezeich-
nen.

Konkret fordert er (Kap. 4), dass man die Dichter nicht loben solle, wenn die-
se (i) schmihen und spotten, (ii) Verliebte oder Trunkene schildern oder (iii) die
Gliickseligkeit nach einer luxuriosen Tafel und ausgelassenen Liedern bemessen.

Zuletzt hebt er noch zwei Gesichtspunkte hervor, anlédsslich derer auf die
Dichter nicht gehort werden diirfe: Sie betreffen zum einen (a) die Darstellung
von moralisch-verwerflichen menschlichen Handlungen und (Beziehungs-) Ver-
héltnissen, zum anderen (b) die Handlungen und Verhaltensweisen der Gétter. (a)
Zum einen solle man nicht auf die Dichter héren, wenn sie von der ,,Vielheit und
Uneinigkeit™ erzéhlen, d.h. wenn Bruder gegen Bruder, Viter gegen Kinder auf-
stehen und die Kinder wiederum einen unversohnlichen Krieg gegen die Eltern
fiihrten. Hier kann an die Familien-Tragddien und die in ihnen verarbeiteten my-
thischen Stoffe gedacht werden.”> Zum anderen nennt er die Darstellung von Ehe-
briichen, Buhlereien und 6ffentliche Umarmungen der Gétter, besonders die Lie-
besabenteuer des Zeus.*® Sie sollen den Schauspielern iiberlassen werden.

3.5. Das Bienengleichnis

Zusammenfassend vertritt Basilius die These, dass man von den griechischen Au-
toren, seien es Dichter, Geschichtsschreiber oder besonders Philosophen, gerne
lernen solle, wenn sie die Tugend lobten oder das Laster riigten. In einem schonen
bildhaften Vergleich (Kap. 4) veranschaulicht er seine These:

Denn wie die meisten Geschopfe von den Blumen nur etwas haben, insoweit sie an deren
Duft oder Farbe sich ergétzen, die Bienen aber auch Honig aus ihnen zu gewinnen wissen, so
werden auch die, die nicht bloB nach dem Angenehmen und Ergétzlichen solcher Schriften
haschen, daraus auch einigen Gewinn fiir ihre Seele (gig ™v youynv) erzielen. Ja, ganz nach

24 Auch bei Platon kommt der Gewohnheit eine grofle Bedeutung fiir den Charakter und das
Handeln des Menschen zu; s. Platon, Politeia, 516 a (cuviifewn) und 518d—e (£0ect kau
(QOKT1GECLY).

25 Cf. z.B. die Orestie, Sieben gegen Theben, Antigone oder den Konig Odipus. Es ist jedoch
aufgrund des Kontextes nicht ausgeschlossen, dass auch an die vielgestaltigen Verhiltnisse
zwischen den Gottern sowie deren Kampfe um die Herrschaft in Hesiods Theogonie gedacht
werden kann.

26 Hierbei handelt es sich um die seit Xenophanes von Kolophon klassischen Topoi der Kritik
an der unmoralischen und anthropomorphen Vorstellungsweise der Goétter; DK [21] B 11,
B12 und B14.
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dem Vorbilde (mv eixéva) der Bienen miisst ihr mit jenen Schriften umgehen. Diese fliegen
ja nicht allen Blumen unterschiedslos zu (oVte mapaninciog), noch wollen sie die, die sie be-
suchen, ganz wegtragen, vielmehr nehmen sie nur soviel mit, als sie verarbeiten konnen, und
lassen das Andere gerne zuriick.

An die jungen Menschen adressiert: ,,Wollen wir klug sein (co@poviyev), dann
eignen wir uns auch aus jenen Schriften nur das zu uns Passende (oikelov fuiv)
und der Wahrheit Verwandte (cuyyevég ti) aAnbeiq) an, iibergehen aber das ande-
re.”

Speziell fiir die Lektiire der homerischen Dichtung formuliert Basilius (Kap.
5) den jungen Menschen einen weiteren wichtigen Grundsatz, den er ,,von einem
Manne, der fahig ist, in den Geist des Dichters einzudringen® — vermutlich einem
seiner Lehrer in Konstantinopel oder Athen — tibernommen hat. Dieser Grundsatz
lautet: Die ganze Dichtung Homers ist ein Hymnus auf die Tugend (&petiig
gnavog) und alles, was nicht nebenséchlich ist, dient diesem Zweck.”

4. ZUSAMMENFASSUNG

Die Uberlegungen des Basilius in seiner Schrift 4d adolescentes lassen die
Grundziige eines christlichen Bildungskonzeptes erkennen, in dem besonders
Wert auf die seelische und charakterliche Bildung der jungen Menschen gelegt
wird. Der christliche Intellektuelle geht davon aus, dass der (wiederholten) Lektii-
re sowie der Art und Weise des Lesens bestimmter Texte eine groBe Bedeutung
bei der Bildung junger Menschen zukommt. Seine Uberlegungen lassen sich mit
der Ansicht des Philosophen Peter BIERI vergleichen, der in seinem Vortrag ,,Wie
wire es, gebildet zu sein?* mehrere Aspekte des Bildungsbegriffs erortert und die
These vertritt:**

Der Gebildete ist ein Leser. Doch es reicht nicht, ein Biicherwurm und Vielwisser zu sein. Es
gibt — so paradox es klingt — den ungebildeten Gelehrten. Der Unterschied: Der Gebildete
weil} Biicher so zu lesen, dass sie ihn verdndern. [...] Das ist ein untriigliches Zeichen von
Bildung: dass einer Wissen nicht als blofe Ansammlung von Information, als vergniiglichen
Zeitvertreib oder gesellschaftliches Dekor betrachtet, sondern als etwas, das innere Verinde-
rung und Erweiterung bedeuten kann, die handlungswirksam wird. Das gilt nicht nur, wenn es
um moralisch bedeutsame Dinge geht. Der Gebildete wird auch durch Poesie ein anderer. Das
unterscheidet ihn vom Bildungsbiirger und Bildungsspiefer.

Insbesondere die Bemerkung des Philosophen BIERI, dass die durch Lektiire her-
beigefiihrte innere Verdnderung ,,handlungswirksam* sein kann, ist auch fiir Basi-
lius von entscheidender Bedeutung. Da fiir den gebildeten Bischof auch die ,,Sor-
ge um die Seele* (tiig woyiic émpérewov)®’ von zentraler Bedeutung fiir die christ-
liche Lebensform ist, liegt seinen Anweisungen die Uberzeugung zu Grunde, dass

27 Ad. ad. V. 25-28 Q¢ 8’ €y® tivog fikovoa 0evod KoTapabely avopog momtod davolay, i
pev 1 moinoig @ ‘OuNpe apetiic €0tV EMOVOC, Kai TavTo oOT® TPOS TOVTO PEPEL, & TL )
TapePyov.

28 P.BIERI (2005) 4.

29 Cf. Ad. ad. I1. 34-39, IX. 11f. und PLATON, Apologie des Sokrates 29d-30b.
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— pointiert gesprochen — eine bestimmte Leseform zu einer bestimmten Lebens-
form fiihren kann.
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