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16. Agyptische Elemente
im Griechischen der LXX*

STEFAN PFEIFFER

Bereits 1927 vertrat L. Th. Lefort die Ansicht, dass im Griechischen der LXX auch Be-
lege fiir Einfliisse der dgyptischen Sprache zu finden seien.! Die Annahme, dass sich
Agyptizismen finden kénnten, setzt voraus, dass die Ubersetzer zumindest bestimmter
Teile der LXX it Agypten lebten und dort ihr Griechisch einem duferst engen Kontakt
zur dgyptischen Umwelt ausgesetzt war.> Der Einfluss der dgyptischen Sprache auf das
Koinegriechisch in Agypten ist jedoch kaum untersucht und diirfte, betrachtet man
die papyrologische Dokumentation, relativ gering sein. Es handelt sich meist um
grammatikalische Einfliisse, die sich auf der Ebene der Satzstruktur, aber nur ganz
selten auf der Ebene der Lexeme?® bemerkbar machen. So gibt es auch Forscher, die
die Meinung vertreten, dass ein Einfluss Agyptens auf die Sprache der LXX aus-
zuschlieflen sei: »Uberhaupt stand die LXX im ganzen, ... unter dem Einfluf} palasti-
nischer Tradition, auch wenn sie {iberwiegend in Alexandrien entstanden ist.«*

Es ist also nach einem Mittelweg zu suchen — zwar lassen sich, wie unten zu zeigen
sein wird, nur wenige tatsichlich auf das Land am Nil zuriickzufithrende lexikalische
Einwirkungen in der LXX finden, doch eréffnet sich daneben ein breites Feld kultu-
rell-religis eindeutig auf Agypten zuriickzufithrender Einfliisse. Mit einiger Sicher-
heit lisst sich deshalb festhalten, dass das Griechische der Septuaginta nicht unberiihrt
vom Ort der Ubersetzung des hebriischen Textes geblieben ist. Die Bedeutung des
zeitgendssischen Sprachgebrauchs der Papyri, vor allem was Verwaltungstermini be-
trifft, hat zuerst Gustav Adolf Deissmann® und in jiingerer Zeit Anna Passoni
Dell’Acqua in mehreren Beitrigen nachzuweisen versucht.® Es ist diesbeziiglich frei-
lich zwischen den verschiedenen Biichern des AT zu unterscheiden - besonders bei

*  Sehr fiir eine kritische Durchsicht habe ich den beiden Agyptologen Gunter Vittmann (Wiirz-
burg) und Daniel von Recklinghausen (Tiibingen) zu danken.
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3. Vgl. die Zusammenstellung dgyptischer Worte, die auch in griechischen Texten vorkommen,
bei S. P. VLEeMING (Hg.), Aspects of Demotic Lexicography. Acts of the Second International
Conference for Demotic Studies. Leiden, 19-21 September 1984, Lowen 1987.
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6. Vgl. zuletzt A. Passont DELL’AcQUA, »Von der Kanzlei der Lagiden zur Synagoge. Das ptole-
mdische Vokabular und die Septuaginta« in: M. KARRER / W. Kraus (Hg.), Die Septuaginta -
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Jesaja fillt im Griechischen das ptolemiisch-agyptische Milieu des Ubersetzers auf
(vgl. Jes 19,18-21; s.u.).”

Beschiftigt man sich hingegen mit den »agyptischen Elementen« in der LXX jen-
seits der administrativen Einfliisse, die im Grunde genommen nicht spezifisch agyp-
tisch sondern vielmehr allgemein in den Nachfolgereichen Alexanders des Groflen zu
finden sind, so steht man vor dem Problem, dass die Forschung zu diesem Thema in
den letzten Jahrzehnten nicht viele neue Ergebnisse gebracht hat. Grundlegend ist im-
mer noch der Beitrag von Siegfried Morenz, den er im Jahr 1964 in der Festschrift fiir
Theodor Klauser unter dem Titel » Agyptische Spuren in den Septuaginta« verdffent-
lich hat® Hinzu kommen in neuerer Zeit verschiedene scharfsinnige Beitrige des
Agyptologen und Alttestamentlers Manfred Gorg.®

Da eine monographische Gesamtuntersuchung des Themas immer noch ein De-
siderat der Forschung ist, zu dessen Erfiillung bereits Morenz aufgefordert hatte, kann
im folgenden Uberblicksbeitrag nur anhand einschligiger Beispiele der Versuch einer
Systematisierung vorgenommen werden. Wenn wiederum iiber die dgyptischen Ein-
fliisse auf das Griechische der Septuaginta gesprochen wird, so ist zunéchst festzu-
halten, dass sich diese auf zwei Ebenen manifestieren, die gleichsam die Gliederungs-
punkte bilden werden. Das sind 1. die Ebene der ptolemiisch-dgyptischen (also
griechisch-makedonischen) Kultur und Sprache in Agypten, 2. die Ebene der indi-
gen-agyptischen Kultur und Sprache.

Ein Grof3teil dieser beiden dgyptischen Einflussebenen ist dabei auf Aktualisierun-
gen des in der Zeit der Ubersetzung entweder unverstindlich gewordenen Urtextes
zuriickzufithren oder es sind absichtliche Verinderungen, die auf zeitgendssische reli-
giose bzw. politische Entwicklungen anspielen.

7. M. HeNGEL / A. M. SCHWEMER, Die Septuaginta zwischen Judentum und Christentum, Ttibin-
gen 1994, 245.

8. S.Morenz, »Agyptische Spuren in den Septuaginta« in: A. STUIBER / A. HERMANN (Hg.)
Mullus. Festschrift Theodor Klauser (Jahrbuch fiir Antike und Christentum. Ergdnzungs-
band 1), Miinster 1964, 250-258 (nachgedruckt in: E. BLumeNTHAL / S. HERRMANN (Hg.), Sieg”
fried Morenz. Religion und Geschichte des alten Agypten. Gesammelte Aufsitze, Koln/Wien
1975, 417-428); hierzu F. SIEGERT, Zwischen hebrdischer Bibel und Altem Testament. Eine Ein-
fiihrung in die Septuaginta (M]JSt 9), Miinster 2001, 186-191.

9. Vgl. M. Gora, »Alttestamentliche Kleidernamen agyptischen Ursprungs« Gottinger Miszellen
15 (1975), 17-18; ders., »Ptolemdische Theologie in der Septuaginta« Kairos 20 (1978), 208-217;
ders., »Der >Fremde« (ger): ein Fremdwort im Alten Testament« BN 25 (1984), 10-13; ders-
»Methodological Remarks on Comparative Studies of Egyptian and Biblical Words and Phra-
ses« in: S. I. GroLL (Hg.), Pharaonic Egypt. The Bible and Christianity, Jerusalem 1985, 57-64
ders., »Die Amtstitel des Potifar« BN 53 (1990), 14-20; ders., »Potifar und Potifera« BN 85
(1996), 8-10; ders., »Ptah in der Bibel« BN 86 (1997), 24-28; ders., »Faszinierendes Agypten:
Agyptisches in der Josefsgeschichte« Bibel heute 34, 128-131; ders., »Das Ubersetzungsproblem
in Gen 2,1« BN 95 (1998), 5-11; ders., »Josef in Untersuchungshaft« BN 104 (2000), 16-19; ders-
»Die Septuaginta im Kontext spitigyptischer Kultur. Beispiele lokaler Inspiration bei der
Ubersetzungsarbeit am Pentateuch« in: H.-J. FaBry / U. OrreruAus (Hg.), Im Brennpurlkt-'
Die Septuaginta. Studien zur Entstehung und Bedeutung der Griechischen Bibel, Beitrige zu"
Wissenschaft vom Alten und Neuen Testament, (Achte Folge, Heft 13, 153), Stuttgart 2001, 115~
130.
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1. Ptolemiisch-dgyptische Kultur und Sprache
11 Ptolemadische Verwaltungssprache

Anna Passoni dell’Acqua hat in zahlreichen Aufsitzen nachzuweisen versucht, dass
die LXX ptolemiische und damit eine spezifisch agyptische Verwaltungssprache iiber-
nommen hat.!* So wird das Handeln des 4gyptischen Pharaos genauso wie das Han-
deln Gottes mit Formen der Verben oo »anordnen/befehlen« und évtérhm »an-
ordnen« wiedergegeben. Der Pharao des Exodus erlisst genauso ein mpéataypa wie
ein ptolemaischer Konig.!!

Es sei, wie erwihnt, angemerkt, dass solche verwaltungstechnischen Begriffe nicht
zwingend auf ptolemiische Einfliisse zuriickgefithrt werden kénnen/miissen, denn
dem Ubersetzer standen keine Alternativiibersetzungen zur Verfiigung und er ver-
wendete einfach die in der gesamten hellenistischen Welt benutzten termini technici,
die nichts Spezifisches mit Agypten zu tun hatten. Das gleiche gilt fiir die Wortfami-
lien gduxia, avopta, &yvora, apaptio, acéBeta, nnupéheta oder Verben im Kon-
text von Schuldenerlassen wie &ptnue und arwoide.? Diese kommen selbstverstind-
lich nicht nur in ptolemiischen Amnestiedekreten, sondern auch in Bibeltexten vor,
doch heif3t das keinesfalls, dass der Ubersetzer hier bewusst ptoleméische Terminolo-
gie iibernahm, sondern dass er sich einfach des allgemeinen koine-Sprachgebrauchs
bediente.

So darf man letztlich von der Verwendung hellenistischer Verwaltungsterminolo-
gie nicht zwingend auf einen dgyptischen Einfluss schlieBen. Papyri, die uns diese am
reichhaltigsten bieten, stammen schlieBlich fast ausschlieBlich aus Agypten, doch ist es
durchaus moglich, dass Seleukiden, Antigoniden und Attaliden sich in ihren Reichen
einer dhnlichen, wahrscheinlich sogar der gleichen Verwaltungssprache bedienten.

Viel interessanter ist, dass die Ubersetzer mancher Biicher der Bibel sich bewusst
von zeitgendssischer Terminologie abwandten. Das fillt vor allem in einer Partie auf,
die in Agypten selbst spielt. Hier ist diese Abkehr wahrscheinlich mit der Intention des
Ubersetzers zu erkliren, die Ereignisse in einer fernen pharaonischen Vergangenheit
anzusiedeln. Wenn er in diesem Fall die zeitgendssische Verwaltungssprache verwen-
det hitte, so wire die Geschichte nicht glaubwiirdig genug gewesen. Aus diesem
Grund wird der »Hofbeamte des Pharaos, der Befehlshaber der koniglichen Leib-
wacheq, bei dem Joseph als Sklave ist, als edvolyog bezeichnet (Gen 39,1: 6 €dvoby0g
q)tlpcxo)), was die genaue Ubersetzung fiir das hebriische 20 ist. Hitte man den Be-
amten korrekt, was meint, der ptolemiischen Terminologie folgend, bezeichnen wol-

10. A, Passont DELL’AcQUA, »La terminologia dei reati nei decreti di amnistia tolemaici e nella
versione dei LXX« in: F. FEstorazz1 u.a. (Hg.), Sapienza e Torah, Atti della XXIX Settimana
Biblica, Roma 15-20 settembre 1986, Bologna 1987, 237-242; dies., »La terminologia dei reati nei
npootaypata dei Tolemei e nella versione dei LXX« in: B. G. MANDILARAS (Hg.), Proceed-
ings of the XVIII International Congress of Papyrology Athens 25-31 May 1986, Athen 1988, 335-
350.

0. Vgl. z.B. Gen 47,26 (hier erlisst Joseph das mpéotayua); siehe hierzu A.Passonr
DELL'ACQUA, »Il Pentateuco dei LXX testimone di istituzioni di eta tolemaica« Annali di
Scienze Religiose 4 (1999), 185-187.

12. PassoNt DELL’AcQUA, »Von der Kanzlei der Lagiden zur Synagoge«, 246-247.
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len, dann wire er mit der Kennzeichnung gtAog versehen worden. Das gleiche gilt fiir
die Berufsbezeichnungen »Oberster der Koche/Schlachter« (apytpayetpos), »Ober-
bicker« (apytottomorog) und »Oberhofschenk« (Gpytotvoybog). Sie sind fiir den
Ptoleméerhof nicht belegt."> Das Gefingnis wird mit einem allgemeinen Wort fiir
»Umwallung« oder spezieller auch einen Deich als oydpwpa (Gen 39,20) bezeichnet
statt als despwthpLov. '

1.2 Ptolemdische Kultur und Religion

Anders als bei der verwendeten Verwaltungssprache, die, wie gesagt, der gesamten
Koine zu eigen gewesen sein diirfte, lassen sich im Bereich Kultur und Religion durch-
aus spezifisch dgyptische Einfliisse festmachen. In Jes 65,11 werden etwa die alten ka-
naandischen Lokalgottheiten Gad und Men im Griechischen mit Daimon und Tyche
wiedergegeben. Ganz richtig ist mit Seeligmann davon auszugehen, dass hier eine An-
spielung auf und Kritik am alexandrinischen Kult fiir den Agathos Daimon, den
Schutzgott der Stadt, zu sehen ist - es sich also um eine »contemporization« handelt."

Als weitere Beispiele fiir solche »transpositions of biblical idolatry in the contem-
poraneous religious life of Alexandria« wiren nach Seeligmann zu nennen: Dtn 23,18
(teheopbpog und tehtoxdpevog fiir TP und wP); Jer 16,5 (M) eloéhdrg eig Hia-
oov fiir M1 N"2 X12075K). Bei den Begriffen teAeapbpog, teAtoxbdpevos und Hia-
cog, die in der ptolemdischen Urkundensprache tiberhaupt nicht vorkommen, ist es
aber, wie bereits bei der Verwendung der Verwaltungsterminologie nicht zwingend
notig, einen 4gyptischen Hintergrund zu vermuten - es handelt sich vielmehr um all-
gemeinhellenistische Kultbegriffe. Auch Seeligmanns Ansicht, dass die griechische
Ubersetzung von Jes 14,12 »Du Morgenstern, wie konnte es geschehen, dass du vom
hohen Himmel niederstiirztest?« (M0712 5271 ovawn n921 7°X) mit wag Eéneoey Ex
700 00pavol 6 Encpbpog 6 Tpwt avatéAhay auf das alexandrinische Umfeld zuriick-
zufithren sein konnte, ist nicht nachzuvollziehen. Der »Morgenstern«, wortlich »Mor-
genbringer« (Enopopog), soll, so Seeligmann, auf den éwopopog in Alexandria an-
spielen, der nach dem von Athenaios in seinem Gelehrtenmahl wiedergegebenen
Bericht (V 197d) die berithmte pompe Ptolemaios’ II. anfiihrte.'® Da es aber kein ande-
res griechisches Wort fiir Morgenstern gibt, stand dem Ubersetzer {iberhaupt kein
Alternativbegriff zur Verfiigung.

Es zeigt sich am Beispiel von Daimon und Tyche also, dass man den Text aktuali-
sierte, um auf gegenwirtige Missstinde hinzuweisen. An einer anderen Stelle nahm
man méglicherweise aufgrund des der jiidischen Religion gegeniiber feindlich einge-
stellten alexandrinisch-dgyptischen Umfeldes eine ebenfalls nur religiés zu begriin-

13.  Vgl. ST. PREIFEER, »Joseph in Agypten. Althistorische Beobachtungen zur griechischen Uber-
setzung und Rezeption von Gen 39-50« in: M. KARRER / W. Kraus (Hg.), Die Septuaginta -
Texte, Kontexte, Lebenswelten. Internationale Fachtagung veranstaltet von Septuaginta Deutsch
(LXX.D), Wuppertal 20.-23. Juli 2006, Tiibingen 2008, 314f.

14. Vgl. ST. PFEIFFER, »Joseph in Agypten, 316 mit weiteren Beispielen.

15. L L. SEeLiGMANN, The Septuagint Version of Isaiah. A Discussion of its Problems, Leiden 1948,
99f. (Nachdruck in: R. HANHART / H. SPiECKERMANN (Hg.), The Septuagint Version of Isaiah
and Cognate Studies, Tiibingen 2004, 264).

16. SEELIGMANN, »The Septuagint Version of Isaiah«, 100.
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dende Aktualisierung vor. In Jes 19,25 heifft es »Gesegnet bist du, Agypten, mein
Volk«. Das dnderte der Ubersetzer in »Gesegnet ist mein Volk, das in Agypten ist.«
Hier ist recht deutlich die Diasporasituation des Ubersetzers zu erkennen, war es doch
schon lange zu einer Inversion des Exodus gekommen."”

~ Parallel dazu gibt es aber auch Verinderungen, die auf eine Riicksichtnahme des
Ubersetzers gegeniiber dem Herrscherhaus hinzuweisen scheinen - die Juden in
Agypten unterschieden also sehr genau zwischen feindlichen Agyptern und freund-
lichen Herrschern. Ein schénes Beispiel hierfiir bietet das mit der Unreinheit in Zu-
Sammenhang gebrachte Substantiv »Hase«, f127X, in Lev 11,6. Man nutzte hierfiir
wahrscheinlich deshalb nicht das griechische Wort Aayog/hayag, weil es zu sehr an
den Namen des Vaters des Dynastiegriinders Ptolemaios namens Lagos erinnerte. Die
Herrscher als Lagidendynastie in Zusammenhang mit der Unreinheit zu bringen, wire
wenig schmeichelhaft fiir sie gewesen. Stattdessen wihlte man Sactmoug, also die
»behaarte Pfote«.'s

2. Einfliisse der indigen-dgyptischen Kultur und Sprache
2.1 Onomastik

211 Personenonomastik

Manche Partien der Bibel spielen in Agypten oder beziehen sich auf Agypten, und es
begegnen uns deshalb auch dgyptische Personennamen.” Am bekanntesten diirfte
wohl sein, dass der Name des Mose (Mwbo7ig/mon) dgyptischen Ursprungs ist (abge-
leitet von msj — »gebdren«), die Erklirung in Ex 2,10 also sekunddr hebriisch ist.?
Diese dgyptische Wurzel hat der Ubersetzer dieser Stelle in hellenistischer Zeit aber
allem Anschein nach nicht erkannt, denn er iibersetzt Moses nicht mit Mose/Mosis,
Wie Pharaonennamen, die aus derselben Wurzel mit msj gebildet wurden (Thut-mose
oder Ah-mose). Vielleicht war in dieser Zeit aber auch die griechische Aussprache des

17. Vgl. hierzu St. PEEIFFER / D. vVON RECKLINGHAUSEN, »Inversion des Exodus: Aus der Sklaverei
in die Freiheit. Juden im frithptolemiischen Agypten« in: H. KNnur u.a. (Hg.), Honni soit qui
mal y pense. Studien zum pharaonischen, griechisch-romischen und spitantiken Agypten zu
Ehren von Heinz-Josef Thissen, Leuven u.a. 2010, 405-418.

18. Vgl. W. Huss, »Die Juden im ptolemaiischen Agypten. Ein Beitrag zur Geschichte einer multi-
kulturellen Gesellschaft« in: S. FUSSEL u.a. (Hg.), Artibus. Kulturwissenschaft und deutsche
Philologie des Mittelalters und der friihen Neuzeit. Festschrift fiir D. Wuttke zum 65. Geburtstag,
Wiesbaden 1994, 4; PAssont DELLAcQua, »Von der Kanzlei der Lagiden, 241.

19. Vgl hierzu Y. MucHikt, Egyptian Proper Names and Loanwords in North-West Semitic, Atlan-
ta, GA 1999, 207-229 (Personennamen); 229 (Gottesnamen); vgl. die Rezensionen von J. F.
Quack, in: Review of Biblical Literature 2000 (www.bookreviews.org) und Th. Schneider, in:
JQR 92, 2001, 155-165.

20. M. G6rG, »Mose ~ Name und Namenstriger. Versuch einer historischen Anniherung« in:
E. Orto (Hg.), Mose. Agypten und das Alte Testament (SBS 189), Stuttgart 2000, 17-42, mit
weiterer Literatur; H.-J. TrisseN, »Zum Namen >Moses« Rheinisches Museum fiir Philologie
147 (2004), 55-62; Th. A. G. HARTMANN, »Mose und Maria - »Amuns Kind und Liebling« -
Auf den dgyptischen Spuren zweier biblischer Namen« ZAV 116 (2004), 615-618.
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Personennamens Mosche zu fest verankert, als dass er nach der dgyptischen Wurzel
hitte verindert werden konnen, oder aber das Hebriische Mosche wurde in dieser
Zeit derart ausgesprochen.?! Die griechische Wiedergabe des Personennamens wieder-
um konnte, wie manche meinen, ebenfalls eine dgyptische Etymologie aufweisen und
sich auf mw-hsj zuriickfithren.? Das erste Wort (mw) heifit »Wasser«, das zweite be-
zeichnet denjenigen, der ein »gepriesener« ist oder der, in dieser Interpretation, aus
dem Wasser »gerettet« wurde. Gegen eine solche Ansicht wandte sich jedoch Thissen,
der zur gleichen Etymologie unter Hinzunahme der griechischen Wiedergabe eines
anderen Verbes kommt. Es ist nicht hsj, sondern das Partizip Perfekt Passiv von t3j -
»der Genommene, Getragene«.” Moses ist also »der aus dem Wasser genommene«;
die Ubersetzer haben damit auf die hebriische Vorlage von Ex 2,1-10 angespielt.>

Anders sieht das bei den drei im Folgenden zu besprechenden Namen aus: So
erscheint in der Josephsgeschichte (Gen 39,1) der Sklavenhalter Potiphar (72°118) -
ein Name der auch ohne masoretische Punktation so gelesen werden muss. Der Uber-
setzer gab dies wenig ahnlich mit Petephres (Ileteqpnc) wieder. Beide Namen sind
jedoch identisch: Es handelt sich um lautliche Wiedergaben des dgyptischen Namens
P3-dj-p3-R* (»Der, den Re gegeben hat«). Die lautliche Unihnlichkeit erklirt sich al-
lein aus der Tatsache, dass der dgyptische Name in griechischer Zeit so ausgesprochen
wurde, wie er in der LXX steht. Der Ubersetzer muss erkannt haben, dass sich hinter
der hebriischen Namenswiedergabe der aktuelle dgyptische Personnenname Peteph-
res verborgen hat.” Ohne Grundkenntnisse der dgyptischen Onomastik wird ihm das
wiederum kaum méglich gewesen sein.

Auch die beiden anderen in der Josephsgeschichte erwahnten dgyptischen Namen
lassen sich als theophore Namen erkliren. So hiefy der Re-Priester (Gen 41,45), dessen
Tochter Joseph spiter heiraten sollte, Petephre/Ileteqpn (P3-dj-p3-R9),* hebriisch
Potiphera (272 "19).” Die Tochter des Priesters trug den Namen Asenneth/Acevved,
bzw. hebriisch Asenath (M0X), dgyptisch »die zur Géttin Neith zugehorige« (Ns-Nt),*

21. Fiir LoprIENO, in: THISSEN, »Zum Nameng, 58, handelt es sich um die zeitgendssische Aus-
sprache, weil das lange /o/ mit /6u/ wiedergegeben wurde; HARTMANN, »Mose und Maria«,
618, verweist auf die Schreibung des Gottesnamens Owt, ®wut als Parallele.

22. A. H. GARDINER, »The Egyptian Origin of Some English Personal Names« JAOS 56 (1936), 195,
Anm. 28; J. CErRNY, »Greek Etymology of the Name Moses« ASAE 41 (1942), 349-354; Y. KOE-
NIG, »Quelques »égyptianismes« de la Septante« BIFAO 98 (1998), 223 f.

23. THISSEN, »Zum Nameng, 55-62.

24. THIsSEN, »Zum Namen, 61.

25. Vgl. hierzu PFEIFFER, »Joseph in Agypten«, 317f.

26. GORG, »Die Septuaginta im Kontext«, 127, siecht im Namen ebenfalls eine Wiedergabe des
igyptischen Personennamen P3-dj-p3-R¢. Das entspricht dem Griechischen Ileteqppn. Wes-
halb er der Ansicht, ist, dass »die Ubersetzer die Kunstbildung des alten Schriftstellers nicht
mehr als solche ausmachen konnten, ist mir unverstandlich.

27. Zur der Problematik, weshalb der gleiche Personenname in zwei Aussprachen auftritt, vgl.
D. REDFORD, A Study of the Biblical Story of Joseph (Genesis 37-50), Leiden 1970, 136 f., der hier
unterschiedliche Erzéhltraditionen wirksam sieht, die spéter harmonisiert werden mussten.

28. Vgl. A. R. ScHULMAN, »On the Egyptian Name of Joseph: A New Approach« SAK 2 (1975), 238~
239; GOrG, »Die Septuaginta im Kontext, 127, méchte fiir das Hebriische nicht den dgyp-
tischen Satznamen »Sie gehort der Neith« annehmen, sondern das dgyptische Wort »Schwes-
ter« oder »Gemahlin« (sn.t), als Vorlage sehen. Das scheint mir sehr unwahrscheinlich, denn
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wofiir es nur einen fraglichen dgyptischen Beleg gibt.*” Das Griechische konnte auch
fiir den (ansonsten nicht belegten) dgyptischen Namen Jw=s-n-N.t stehen® - was das
gleiche heiflt und bedeuten wiirde, dass der Ubersetzer den Namen in der gleichen
Bedeutung anders wiedergegeben hat.

Ein eigenes Problem bildet hingegen der dgyptische Name, den Joseph vom Pharao
erhielt. Er ist in seiner griechischen Form Psonthomphanech (‘Fovdougavny) bzw.
hebriisch Zafenat-Paneach (mua mox) jeweils eindeutig als dgyptisch zu identifizieren,
entzieht sich bisher aber einer iiberzeugenden Ubersetzung. Die hebriische Form zeigt
das dgyptische Namensmuster »Gott N.N. hat gesagt: er moge leben« (dd-p3-Gottes-
name-jw=f-‘nh).>® Wahrscheinlich ist, dass kein spezifischer Gottesname eingefiigt
wurde, sondern der Name »Der Gott sagt: er moge leben« (dd-p3-ntr-jw=f-‘nh) lautet.
Damit wire dieser Name eine Erfindung des hebriischen Verfassers der Geschichte,
der seine eigene monotheistische Theologie mit in das Werk eingebracht hat.’ Diese
Etymologie ist aber problematisch und der Name ist ansonsten nicht belegt. Falls es
aber stimmen sollte, so bedeutet das zwingend, dass der Verfasser der Geschichte nicht
nur dgyptisch konnte, sondern auch kreativ mit dieser Sprache umzugehen wusste.
Andererseits sei aber darauf hingewiesen, dass es den dgyptischen Personennamen
Ns-p3-ntr »Er gehort Gott« gibt. Es muss sich also bei der Verwendung des Wortes
Gott ohne weitere Kennzeichnung, um welchen Gott es sich handelt, nicht zwingend
um eine monotheistische Tendenz beim dgyptischen Namen Josephs handeln.

Das Problem des Josephnamens liegt aber darin, dass der Ubersetzer, anders als
bei den Agyptern, die in der Geschichte auftauchen, dessen Name nicht einfach in eine
moderne Aussprache gebracht hat. Vielmehr hat er ihn durch den anderen, ebenfalls
dgyptisch zu erklirenden Namen Psonthomphanech ersetzt.* Der Name wiirde »Der
Herzenserfreuer auf ewig« (p3-sndm-r-nhh) oder »Der Herzenserfreuer mit Leben«
(p3-sndm-jb-‘nh) lauten.*

ebenso wie es den Vaternamen der Aseneth Potifera in Agypten gab, so gab es auch den Na-
men der Tochter — man ist also nicht dazu gezwungen, auf Umwegen zu einer neuen Deutung
zu kommen.

29. E. LUDDECKENS u.a., Demotisches Namenbuch, Wiesbaden 1980-2001, 706.

30. VERGOTE, Joseph en Egypte, 149, SCHULMAN, »On the Egyptian Name of Joseph«, 239, Anm. 19.

31.  Zu den méglichen Deutungen des dgyptischen Namens vgl. H. Seesass, Genesis II1. Josephs-
geschichte (37,1-50,26), Neukirchen-Vluyn 2000, 71-72; ScHuLmaN, »On the Egyptian Namec,
239-243; V. P. Hamirton, The Book of Genesis. Chapters 18-50, Grand Rapids, M1 1995, 507-508;
M. G6RrG, Die Beziehungen zwischen dem alten Israel und Agypten. Von den Anfingen bis zum
Exil, Darmstadt 1997, 121; vgl. auch den alternativen Deutungsversuch von H. L. F. Lutz, »The
Egyptian Archetyp of saphenath paeneah and Wov9ougavny (Genesis 41: 45)« University of
California Publications in Semitic Philology 10, 15 (1945), 289-294.

32. GORrG, »Die Septuaginta im Kontext«, 126; Y. VoLokHINE, »L'Egypte et la Bible: histoire et
mémoire. A propos de la question de 'Exode et de quelques autres thémes« BSEG 24 (2000-
2001), 86; A. LOPRIENO, La pensée et I'écriture. Pour une analyse sémiotique de la culture égyp-
tienne, Paris 2001, 127.

33. LUDDECKENS u.a., Demotisches Namenbuch, 669.

34. GORG, Beziehungen, 121; SEEBASS, Genesis 11, 72, deuten die griechische Form als einen, aller-
dings in der sonstigen Uberlieferung unbekannten Ehrentitel.

35. GORG, »Die Septuaginta im Kontext, 126.
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21.2  Ortsonomastik

Die Ortsonomastik ist fiir die Frage nach dgyptischen Elementen in der LXX vor allem
deshalb von Interesse, weil hier zu sehen ist, inwiefern der Ubersetzer intime Kennt-
nisse iiber Agypten besaf.* Das zeigt sich recht gut am Beispiel der von den Griechen
Heliopolis genannten dgyptischen Stadt [unu nahe des heutigen Kairo, die im Hebrii-
schen On heifit, ein Name, der direkt aus dem Agyptischen iibernommen wurde. In
der LXX kénnen nun beide Versionen des Stidtenamens erscheinen. In Gen 41,45 und
s1 steht Heliopolis (‘HAtou mtéAte), in Ex 1,11 hingegen »On, das Heliopolis ist« (Qv, 7]
éotwy ‘Hilou moAeg). Der Ubersetzer musste also wissen, wie die entsprechende
agyptische Stadt von den Griechen benannt wurde.

Bemerkenswert ist weiterhin, wie der Ubersetzer mit anderen dgyptischen Orts-/
Lindernamen verfihrt. So ist an einer Stelle vom »Land Patros« (Jer 44,1: ©1702 17X)
als Heimat der Agypter die Rede, was im Griechischen mit év v [TaSovpn¢ wieder-
gegeben wird. Vielleicht leitet sich das hebriische Wort vom dgyptischen p3-t3-rsj -
»das Stidland« ab.?

Zahlreiche agyptische Stidtenamen kommen in Hes 30,13-18 vor: Memphis (2),
Patros (21712), Zoan (jx), No (X2), Sin (J°©), On (1'X), Pi-Beset (792™2) und Tach-
panhes (0m2m0). Nicht mit dem urspriinglichen Namen Jnb.w-hd transliteriert ist
Memphis, das hebriisch als Noph wiedergegeben wird. Dieses Noph (in Hos 9,6 Moph)
diirfte aber nicht die griechische Aussprache aufgreifen, sondern eine Wiedergabe des
agyptischen Alternativnamens der Stadt Memphis Mn-nfr aufgreifen.

Fiir vier Stidte gibt der Ubersetzer die korrekten griechischen Namen, muss sich
also entsprechend gut ausgekannt haben, wohingegen im Hebriischen Transliteratio-
nen der dgyptischen Ortsnamen vorliegen. Neben dem bereits besprochenen On wi-
ren das Tanis fiir hebriisch Zoan, das vom égyptischen Namen D‘n.t abgeleitet ist.”
Diospolis, als »Stadt des Zeus«, nannten die Griechen das dgyptische Theben. Das
hebraische Wort No fiir diese Stadt leitet sich vom dgyptischen njw.t »die Stadt« ab -
denn fiir die Agypter war Theben »die Stadt«.* Bubastis, die Stadt der Gottin Bastet
schliefllich war agyptisch Pr-B3st.t.! Das auslautende r von Pr fillt im status con-
structus tiblicherweise aus, so dass das hebrdische Pi-Beset die halbwegs korrekte laut-
liche Wiedergabe des dgyptischen Ortsnamens ist (eigentlich miisste es Ubaste lauten).

Unbekannt ist hingegen, wie gesagt, Patros (gr. [ladouprc). Fiir Tachpanhes
(Tagvag) schligt die Forschung iiberzeugend eine Identifikation mit Tell Defenneh,

36. Vgl. MucHiki, Egyptian Proper Names, 229-236.

37. Vgl hierzu G. ViTTMANN, Der demotische Papyrus Rylands 9, Wiesbaden 1998, 287-290;
B. PorTEN, Archives of Elephantine. The Life of an ancient Jewish Military Colony, Berkeley,
CA/Los Angeles, CA 1968, 42f.

38. G. FecHT, »Wortakzent und Silbenstruktur« Agyptologische Forschungen 21, 1960, 43f. § 81, zur
hebriischen Wiedergabe 43 Anm. 136; Giinter Vittmann wies mich brieflich darauf hin, dass
das Hebriische Moph das dg. Menfe o.4. (also mit auslautendem Kurzvokal) mit Assimilation
des n an das fim Hebriischen widerspiegeln diirfte (*monf > moph). »Nof« hingegen ist ein-
deutig sekunddr mit Dissimilation des m > n.

39. Vgl. M. ROMER, »Tanis, in: Lexikon der Agyptologie VI, 194

40. 'W. WESTENDORF, »Thebenc, in: Lexikon der Agyptologie VI, 46s.

41. L. HaBAcHI, »Bubastis, in: Lexikon der Agyptologie I, 873.
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dem von Herodot (II 30, 154) Adgvar genannten Ort, vor.** Problematisch ist zudem
die Wiedergabe von Sin - dieses ist in V 15 mit Sais {ibersetzt und in V 16 mit Syene.
Syene wire hieroglyphisch Swnw, Sais wire S3w — weder der eine noch der andere
Ortsname hat Ahnlichkeiten mit dem hebrdischen Sin. Der Verfasser des hebriischen
Textes hat hiermit aller Wahrscheinlichkeit nach die Grenzfestung und -stadt Pelusion
bezeichnen wollen.” Diese Festung hief} in pharaonischer Zeit noch Sjn, wurde also
im Hebriischen korrekt angesprochen. Wohl erst unter den Ptolemdern hief§ die Stadt
dann P3-jr-Jmn/Pr-jr-Jmn. Der urspriingliche Name scheint dem Ubersetzer nicht be-
kannt gewesen zu sein, so dass er zweimal unterschiedliche, ihm gut bekannte Stadte-
namen verwendete: Die eine befand sich an der Siidgrenze, die andere im Norden, im
Nildelta - in dem Fluchspruch iiber Agypten sollten schliefllich moglichst viele bedeu-
tende Stidte der Vernichtung anheimfallen. Die Verdeutlichung dieses holistischen
Aspektes war dem Ubersetzer sogar so wichtig, dass er auch einmal Memphis (V 14)
durch Theben/No ersetzt (V 15).

Ein Beispiel fiir die griechische Wiedergabe einer typisch dgyptischen Landes-
bezeichnung ist Hes 29,10, wo es heifit: »von Migdol,* Syene bis an die Grenze von
Kusch« (19 51257721 0 San), denn Kusch (213), wie auch die Agypter es nannten
(K3), wird mit »(Land der) Athioper« iibersetzt (&md Mayd@hov xai Zunvng xai Eng
6ptov Al9émmv). Auch hier hitte sich als griechische Transliteration dieser Zeit
Xoug angeboten,* doch weif} der Ubersetzer, dass das von den Agyptern und Hebri-
ern Kusch ausgesprochene Land von den Griechen Athiopien genannt wurde.

Die Landesbezeichnung Kusch bereitet dem Ubersetzer aber auch an anderer Stel-
1§ desselben Buches Probleme. In Hes 30,4-5 heif3t es: »Und das Schwert soll iiber
Agypten kommen, und Kusch wird erschrecken, wenn die Erschlagenen in Agypten
fallen und sein Reichtum weggenommen und seine Grundfesten eingerissen werden.
Kusch und Put und Lud mit allerlei fremdem Volk und Kub und ihre Verbiindeten
sollen mit ihnen durchs Schwert fallen.« (%1 5212 w192 79070 77" B I8R3 297 78R
oOX n"an L ===l 2077501 T B DD TRTMIOY 0T NN THP51 T {
9580 29m2, kot At whyarpa én’ Alyuntioug, xal Eotar Tapuy év Tf Aldonia,
xal meoobvtar Tetpavpatiopévol év Alyimte, xal cupuneoeitar avts Ta de-
wéa. ITépoar xat Kpfireg xat Audol xat AiPueg xal mavtes ol Emiuxtol xal
TOV viav tig Stadung pov payalpa mecobvtar év adty). Hier sieht man sehr
schon, dass der Ubersetzer entweder nicht verstanden hat, was er tibersetzt hat, oder
dass zwei Ubersetzer am Werk waren. Der Ubersetzer von Hes 29,10 und 30,4 hat das
hebriische Wort 21> noch als Umsetzung der 4gyptischen geographischen Bezeich-
nung fiir Athiopien erkannt - denn fiir Agypter handelte es sich um Kusch. Im vor-
liegenden Fall hingegen versucht er, die ihm unverstindlichen Toponyme oder Lin-
dernamen zu interpretieren. Kusch wird auf diese Weise das Land der Perser, Put das

42. Vgl. F. ConTARDI, »Tachpanhes, in: wibilex 2009.

43. Vgl. zu Pelusium: J.-Y. CARREZ-MARATRAY, Péluse et 'angle oriental du Delta égyptien aux
époques grecque, romaine et byzantine, Kairo 1999.

44. Vgl. hierzu A. F. RAINEY, »LXX Toponymy as a Contribution to Linguistic Research« Lingua
Aegyptiaca 9 (2001), 181f.

45. Vgl. T. SAvE-SODERBERG, »Kusche, in: Lexikon der Agyptologie III, 889.
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Land der Kreter, Lud das Land der Lydier und Kub dasjenige der Libyer. In Vers 9
hingegen ist das hebraische 1> wieder korrekt mit Athiopien iibersetzt.

2.2 Agyptische naturriumliche Begebenheiten

Besonders dann, wenn der hebriische Text in Bezug auf naturraumliche Begebenhei-
ten verdndert wurde, ist davon auszugehen, dass die Ursache hierfiir in der aktuellen
Situation im Land der mutmafllichen Ubersetzung zu suchen ist. Manche derartige
Aktualisierungen lassen sich in der Tat nur dann verstehen, wenn man den Ubersetzer
als in Agypten titig sieht. In der Liste der fiir den Verzehr verbotenen Tiere im heb-
raischen Text von Lev 11,17 ist beispielsweise der Uhu (?) (7102) genannt - ein Wort,
das man im Judentum hellenistischer Zeit bereits nicht mehr mit einem spezifischen
Vogel zu verbinden wusste. Der Ubersetzer ersetzte dieses ihm allen Anschein nach
ebenfalls unbekannte Tier einfach durch den Ibis (ebenso in Jes 34,11) — den in Agyp-
ten besonders verehrten Vogel, der mit dem Gott der Schrift und Weisheit Thoth ver-
bunden wurde. Zwar ist nicht bekannt, was ein 72" ist, doch kann im hebriischen
Text kaum der dgyptische Ibis gemeint gewesen sein, weil er in Syrien-Paldstina nicht
heimisch war.*¢

Einen weiteren derartigen Fall bietet das Beispiel des Ostwindes, wortlich des »von
vorne kommenden Windes« (2*1p M), der an zahlreichen Stellen erwahnt wird. Der
Ostwind war religios gesehen das strafende Werkzeug Gottes.”” Entsprungen ist eine
solche Vorstellung der realen meterologischen Erfahrung in Israel-Judda.* In Agypten
hingegen war der Ostwind der Wind, der, wie es in den religidsen Texten heifit, »die
Pflanzen erblithen lasst«.* Unmoglich hitte man einer in Agypten lebenden Leser-
schaft eine vernichtende Wirkung des segen- und fruchtbarkeitbringenden Ostwindes
erkliren kénnen. Aus diesem Grund fiihrten die Ubersetzer andere Wendungen an;
entweder ist es der »verbrennende Wind« (Hos 13,15; Jer 18,17; Hes 17,10, 19,12; Jon 4,8:
dvep.og xavowy, Tvebua xalonv, xadonv) oder es ist der Siidwind (Ps 77,26; Hiob
38,24, Hes 27,26: dveog v6T0g, voTog, Tvebpa Tob votou). Auch gibt es Wendungen
wie »Zorneswind« (Jes 27,8: tvebua Yupol) und »gewaltiger Wind« (Ps 47,8: mvebpa
Btatov). Morenz wies darauf hin, dass gerade wenn fiir den Ostwind das Wort Siid-
wind gesetzt wurde, ganz klar dgyptisches Lokalkolorit mit im Spiel gewesen sein
muss, denn in Griechenland brachte der Siidwind Regen, und daher verband ein Grie-
che in seiner Heimat mit dem Siidwind Fruchtbarkeit und nicht Trockenheit.** In
Agypten wiederum kann der Stidwind der »Dérrende« ($hb koptisch schoheb) sein -

46. Die scheinbar »spezifische Polemik gegen dgyptische Kultbestinde«, die MorENz, »Agyptische
Spuren«, 423, aufgrund der Bedeutung des heiligen Tiere fiir die Agypter geltend macht, ist
nicht iiberzeugend belegt.

47. Vgl. Jes 27,8; Jer 18,17; Ps 48,8; Hiob 27,22.

48. Vgl. Morenz, »Agyptische Spurenc, 423-425.

49. A. GurBuB, »Die vier Winde im Tempel von Kom Ombo (Oberigypten)«, in: O. KeeL (Hg.),
Jahwe-Visionen und Siegelkunst. Eine neue Deutung der Majestitsschilderungen in Jes 6, Ez 1
und 10 und Sach 4, Suttgart 1977, 349.

50. MoRENz, »Agyptische Spurenc, 425.
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eine Zuschreibung, die dem sonst auch in Agypten mit positiven Aspekten belegten
Wind? erst seit der ptolemiischen Zeit zukommt.*?

Eine zu den Windrichtungen konvergierende Beobachtung machte Bogaert in Be-
zug auf die nach den Himmelsrichtungen angegebene Ausrichtung des Heiligtums
von Ex 27,9-13.>* Im hebriischen Text sind die Langsseiten des Tempels nach Siiden
(M13°n7222) und Norden (1'2%) ausgerichtet. Der Ubersetzer gibt fiir die siidliche Lings-
seite eine Ausrichtung nach Al (mpog AlBa), das durchaus den Siiden bezeichnen
kann. Im vorliegenden Fall muss er aber zwingend den Westen meinen, denn die ge-
geniiberliegende Lingsseite ist der Osten — &mnAtatng (o5 annitwtny). Die Ver-
wendung von ALY ist wiederum insbesondere in den Papyri Agyptens mit dem (Siid-)
Westen verbunden,* also nicht dem Siiden, weil sich Libyen im Westen Agyptens
befand. Es liegt also nahe, dass der Ubersetzer in Agypten arbeitete. Sieht man ihn in
Agypten ansissig, so erklirt sich auch, weshalb er das hebraische »zum Meer hin« (27)
nicht mit dem Osten verbindet, sondern mit dem Norden verbindet, wo aus Sicht
Agyptens das Mittelmeer liegt, wenn er es wortlich mit xata ddhacoay iibersetzt -
hierzu korrespondiert dann in der Tat der Siiden (mpog votov). So erkldrt sich also die
Verwendung des Wortes Al aus der Tatsache, dass der Ubersetzer das Hebriische
»zum Meer hin« nicht als »Westen«, sondern als »Norden« erkannte und daraus fol-
gernd eine Umorientierung des Heiligtums vornahm.

2.3 »Fehliibersetzungen«

In Jer 46,14f. (= LXX 26,14f.) steht fiir die hebriische Wendung »Wie geht es zu, dass
deine Gewaltigen zu Boden fallen (7"2x Aro2) und kénnen nicht standhalten?« die
griechische Ubersetzung »warum ist der Apis geflohen, dein erwahlter Stier ist nicht
geblieben« (Sva T Epuyev 6 TAmig; 6 wboyog 6 Exhextog Gov oUx Euetvey). Der
»Gewaltige/Starke« (7°2X) des Hebriischen ist also im Griechischen mit dem Namen
des dgyptischen Gottes Apis iibersetzt. Morenz erklirt das damit, dass der Ubersetzer
statt 7102 ohne masoretische Punktation und in scriptura continua =1 01 gelesen habe
und daraus sei dann 6 "Amic 6 wooyog geworden. So sei der gesamte Vers als paral-
lelismus membrorum aufgefasst worden.

2.4 Hebriisch-dgyptische Lehnworte

Es gibt auch Fille, die zeigen dass der Ubersetzer die agyptische Sprache gut be-
herrschte und sogar agyptische Lehnworte® korrekt erkannte: Das zeigt das aus dem
Agyptischen iibernommene Lehnwort fiir »Riedgras« achu (771X) und dessen Ubertra-

5. Vgl. D. KurtH, »Wind, in: Lexikon der Agyptologie VII, 1267.

52.  Worterbuch der dagyptischen Sprache 1V, 529,9; vgl. auch die Beobachtungen zur Ausrichtung
des Jerusalemer Heiligtums in Ex 27 von P.-M. BoGaAerrT, »L’orientation du parvis du sanctuai-
re dans la version grecque de I'Exode (Ex., 27, 9-13 LXX)« L’Antiquité classique 50 (1981), 79-85.

53. P. M. BoGAERT, »L’orientation du parvis du sanctuaire«, 79-8s.

54. F. PREISIGKE, Worterbuch der griechischen Papyrusurkunden II, Heidelberg 1927, 25f.

55. MoRENz, »Agyptische Spuren«, 257; vgl. aber D. BARTHELEMY, Critique textuelle de I'Ancien
Testament. 2. Isaie, Jérémie, Lamentations, Goéttingen 1986, 763 f.

56. MucHiki, Egyptian Proper Names, 236-258.
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gung ins Griechische (Gen 41,3, Sir 40,16 und Jes 19,7).”” Hierfiir steht in der LXX un-
deklinabel dyt. Da es sich um einen griechischen Neologismus handelt, geht man da-
von aus, dass der Ubersetzer das im hebriischen Text stehende Lehnwort direkt ins
Griechische iibernommen hat. Ein Vorgang, den man als Transliteration oder Tran-
skription bezeichnet und der des Ofteren in der LXX zu beobachten ist.’® Es gibt je-
doch auch eine andere Losung: Das hebriische Wort 11X ist ein Lehnwort, das sich
vom dgyptischen Begriff achi (3hj) »Pflanzen« oder achet (3h.t) »Fruchtland« ableiten
lasst. Im ptolemierzeitlichen Agyptisch wurde dieses nun genauso ausgesprochen,
wie es der Ubersetzer der LXX lautlich wiedergegeben hat, also nicht achu, mit einem
hebraischen waw als letztem Konsonaten, sondern achi, mit einem 4gyptischen jod als
letztem Konsonanten (demotisch: 3hj oder 3hr). In der Koine sprach man das auslau-
tende -ei in achei aufgrund des Iotazismus als -i aus. Es liegt uns im griechischen Text
folglich ein dgyptisches Wort in der korrekten zeitgendssischen Aussprache vor.

Es gibt aber auch noch weitere Lehnworte, die zeigen, wie gut der Ubersetzer man-
cher Partien sich in der dgyptischen Sprache auskannte. In Gen 37,3 heifit es: »Deshalb
lief er (Jakob) ihm (Joseph) ein prichtiges Gewand machen.« Die Septuaginta liest
hier émoinoey 8¢ adtd yLtdvae moLxihoy, also: »er fertigte ein buntes Gewand fiir
ihn an«. Die hebriische Entsprechung fiir wotxiAov lautet 009 - seine Ubersetzung
lasst sich in der hebréischen Lexikographie nicht zufriedenstellend erkldren. Gorg wies
nun darauf hin, dass das dgyptische Lexem psj (»kochen, firben«) gut mit der grie-
chischen Wortbedeutung in Ubereinstimmung zu bringen ist. Es konnte sich also bei
D02 um ein dgyptisches Lehnwort im Hebriischen handeln, dass der Ubersetzer als
solches erkannt und korrekt ins Griechische tibertragen hat.®

Schlieflich sei noch auf das Wort fiir »Korb« hingewiesen, in dem Moses aus-
gesetzt wurde und das identisch ist mit dem Wort fiir die Arche Noah. Das hebriische
Wort 7man kann im Griechischen der LXX sowohl mit xtBwtég als auch mit 9¢3e/
91Btc wiedergegeben werden (Ex 2,3).%! Letzterer Begriff scheint eine Transliteration
des hebriischen Wortes 120 zu sein. Da dieser Begriff im Griechisch der Papyri als
Agyptizismus durchaus auftaucht,®> handelt es sich jedoch davon unabhingig eben-
falls um die Transliteration des dgyptischen Wortes fiir den »Kasten« db.t, db3.t.”’
Das hebriische tebah wiederum ist moglicherweise ein aus dem Agyptischen iiber-
nommenes Lehnwort.5* Der Ubersetzer des Hebriischen hat nun also die gleiche grie-
chische Transliteration fiir das hebrdische Lehnwort verwendet, wie sie davon un-

57. Vgl. VERGOTE, Joseph en Egypte, 59-66; MucHiki, Egyptian Proper Names, 238.

58. Vgl. M. TiLwy, Einfiihrung die Septuaginta, Darmstadt 2005, 73.

59. J. CernY, Coptic Etymological Dictionary, Cambridge u.a., 1976, 17; J.-L. FOURNET, »Les em-
prunts du grec a I'égyptien« BSL 84,1 (1989), 68f.

60. GORG, »Septuaginta im Kontext«, 124; vgl. Worterbuch der dgyptischen Sprache 1, s5s1f.

61. Vgl. M. HARL, »Le nom grec de Iarche«de Noéx, in: La langue de Japhet. Quinze études sur la
Septante et la grecque de chrétiens, Paris 1992, 100; FOURNET, »Emprunts du grec, 73.

62. Etwa P.Oxy. XXIV 2424,3.31 (2./3. Jh. n. Chr.); P.Petr. III 51,4 (3. Jh. v. Chr.); vgl. F. PREISIGKE,
Warterbuch der griechischen Papyrusurkunden I, Heidelberg 1924, 677, mit weiteren Belegen.

63. Y. KoEeniG, »Quelques »égyptianismes« de la Septante« BIFAO 98 (1998), 226; MucHIk1, Egyp-
tian Proper Names, 258.

64. Problematisch ist allerdings dass die Wiedergabe des anlautenden Dentals irregulir ist. Zu
erwarten wire ein Teth.
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abhingig in Agypten fiir das dgyptische Urwort genutzt wurde. Es besteht also durch-
aus die Moglichkeit, dass das griechische Fremdwort thibis den gleichen Weg ins Grie-
chische genommen hat wie das Wort achi.®

Auch die Wendung o0 motfjoete oLoomy €x T xouNg Tiig nepahiic budy -
»ihr sollte keine sisoe aus eurem Haupthaar machen« in Lev 19,27 steht im Zusammen-
hang mit einem agyptischen Einfluss, denn das Wort 6tg6v ist im Griechischen unbe-
kannt.% Es gibt aber einen dgyptischen Personennamen der im Griechisch dieser Zeit
Zio6Lg ausgesprochen wurde.” Dieser Name leitet sich ab vom agyptischen Eigen-
namen t3j-dj und bedeutet »Triger der Haarlocke (des Horuskindes)«. Das Kennzei-
chen eines dgyptischen Kindes war namlich der geschorene Kopf, an dessen Seite nur
eine lange Haarlocke herunterhing. Die griechische Aussprache oto6ig diirfte natiir-
lich nicht nur fiir den Personennamen Verwendung gefunden haben, sondern auch
fiir das agyptische Wort »Haarlocke« selbst, das im Demotischen als 3j-dj*® und im
Koptischen als x1xw1® vorkommt. So ist Lev 19,27 also mit »Ihr sollte keine Haarlocke
(= keinen Zopf) aus eurem Haupthaar flechten« zu iibersetzen.

Ob dies auch fiir das Wort Pharao gilt, das sowohl hebriisch als auch griechisch
eine direkte Ubernahme des dgyptischen Herrschertitels Pr-3 »grofles Haus« ist, muss
freilich offen bleiben.

2.5 Inhaltliche Korrekturen

Dort, wo der Ubersetzer des hebriischen Textes wusste, wie das Wort in der zeitge-
nossischen Sprache richtig heifit, korrigierte er ihn in seiner Ubersetzung. Das macht
er etwa im Fall der Einbalsamierung des Jakob: »Dann befahl er (i. e. Joseph) den Arz-
ten (2*'X2777), die in seinem Dienst standen, Jakob einzubalsamieren« (Gen 50,2). Na-
tiirlich obliegt die Aufgabe der Balsamierung in Agypten nicht Arzten sondern dem
Berufstand der »Einbalsamierer« (évtagractat).” Das ist eine Berufsbezeichnung,
die seit dem beginnenden 1. Jh. v. Chr. in den Serapeumspapyri belegt ist.”

65. Ahnliches konnte fiir die von den Ubersetzern genutzte dgyptische Getreidemafangabe olepet
(etwa Lev 5,11; Hes 45,13 u.a. in verschiedenen Schreibungen) gelten, das keine genau Tran-
skription des hebriischen 72X ist, sondern auf das dgyptische Wort jp.t (vgl. Worterbuch der
dgyptischen Sprache 1, 67) zuriickgeht; hierzu FOUrRNET, »Emprunts du grec, 71.

66. Vgl. schon Z. FRankEeL, Uber den Einfluss der paliistinischen Exegese auf die alexandrinische
Hermeutik, Leipzig 1851, S. 151; P. HARLE/D. PRALON, La bible d'Alexandrie. Le Lévitique, Paris
1988, S. 171; zum Hebriischen vgl. Martin Vahrenhorst, Septuaginta Deutsch. Erlduterungen
und Kommentare zum griechischen Alten Testament, Band 1, Stuttgart 2011, 395.

67. Vgl. LUDDECKENS u.a., Demotisches Namenbuch, S. 1354; H. DE MEULENAERE, »Le nom propre
XLo0Lg et son prototype égyptien« in: CdE 66, 1991, S. 129-135.

68. Vgl. W. EricHSEN, Demotisches Glossar, Kopenhagen 1954, S. 669.

69. Vgl. W. WesTENDORF, Koptisches Handworterbuch, Heidelberg 1965-1977, S. 443.

70. Vgl. Strab. 11,11,3; hierzu Morenz, »Agyptische Spurenc, 426; Gora, »Septuaginta im Kon-
text«, 120f.

7. UPZ 1106,10; 107,12; 108,2 und 22; 109,2; 11 190,6.
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2.6 Adaptionen dgyptischer Religion?

Eine auf den Einfluss der dgyptischen Religion zuriickzufithrende Aktualisierung fiihrt
Morenz an.”? Es geht um die Ubersetzung von Dtn 9,26, das im Griechischen lautet
»Herr, Herr, Konig der Gotter« (Kbpte xdpte Baothed tav dedv), das firr das Heb-
raische »Herr, Jahwe« (M7 "17X) steht — zumindest die griechische Wendung »Konig
der Gétter« ist also eine interpretative Ergidnzung. Zweifelsohne muss sich der Uber-
setzer bei seiner freien Wiedergabe, in der er zweimal den Gottesbegriff Adonai und
Jahwe mit x0ptog iibersetzte” und dann noch, um die grofle Macht Jahwes auszudrii-
cken, die Konigsattribuierung hinzufiigte, etwas gedacht haben. Trotz der Tatsache,
dass Jahwe dhnlich auch an anderer Stelle bezeichnet wird,”* handelt es sich hier
schliellich, anders als beispielsweise in Ps 95, um ein Epitheton, das der Ubersetzer
nach freier Entscheidung erginzte. Zwar galt den Griechen Zeus als Konig der Got-
ter,”> doch taucht diese Wendung als Epitheton des Zeus in der griechischen Uber-
lieferung nicht auf. Es handelt sich vielmehr um eine genaue Ubersetzung des agyp-
tischen Gottesepithetons nswt-ntr.w. So geht Morenz davon aus, dass der Ubersetzer
agyptische Gottesepitheta kannte und wusste, wie sie ins Griechische zu iibersetzen
sind. Er wollte seinen Gott Jahwe mit diesem hochsten dgyptischen Gottestitel iiber
die paganen Gotter seiner Umwelt stellen. Ob dies freilich gleichzeitig als Einfluss
spatagyptischer Theologie zu werten ist,”® bleibt Spekulation. So muss auch diese
Theorie hinterfragt werden, weil die Wendung »Kénig der Gétter« hiufig in den
Qumran-Rollen vorkommt (vgl. 4Q381, 76-77:7; 4Q403 1 30-46:34). Der griechische
Text der LXX konnte sich also auch auf eine entsprechende hebraische Vorlage zu-
riickfithren lassen.”

Einen treffenderen Einfluss dgyptischer religiéser Vorstellungen schlug unlingst
Jan Joosten vor: Es findet sich an verschiedenen Stellen der Septuaginta die Wendung,
dass man Gott sieht, wo im hebridischen Text andere Formulierung stehen (Gen 31,13;

72. MoRrenz, »Agyptische Spuren, 420f; vgl. die Ubernahme von G6ra, »Die Septuaginta im
Kontext, 116 f.

73. M. RoskL, »Die Ubersetzung der Gottesnamen in der Genesis-Septuaginta« in: D. R. DANIELS
u.a. (Hg.), Ernten, was man sit, Festschrift fiir Klaus Koch zu seinem 65. Geburtstag, Neukir-
chen-Vluyn 1991, 357-377; weshalb in der doppelten Setzung des x0ptog eine » Aufnahme dgyp-
tischer Vorstellungen« zu erkennen ist (ebd., 377), ist nicht nachzuvollziehen. Es sei noch auf
GORG, »Septuaginta im Kontext«, 120-122, Spekulation iiber das »Tohuwabohu, griechisch
abpatog xal dratacxevactos hingewiesen. Er mochte letzteres mit dem Gottesnamen des
Urgottes Amun »der Unsichtbare« in Verbindung bringen, das Tohuwabohu wiederum mit
der Kosmologie der hermopolitanischen Urgétter und die beiden édgyptischen Verben »das
Ziel verfehlen« (thj) und »kopflos fliehen« (bhA).

74. Vgl. die Wendung in Ps 94,3/95,3: 67t 9e0c puéyag xUptog xal Bactiels uéyag ént mavtas
Tolg Yeolg/ormoR935p Hr T Thm mm BT X .

75. Vgl. Plutarchus Biogr. et Phil. (Stephanus p. 282), Aetia Romana et Graeca: 7 67t T&v p&v
gopdtev (C.) Yedv xal vonrav Basthedovot Zebg xal “Hea, tév 8 6patav fhtog noil
GERNVY).

76. GORG, »Septuaginta im Kontext«, 118.

77. Vgl. M. PHILONENKO, »La Bible des Septantec, in: J. LECLANT / R. VIAN DES RIVEs, Colloque
Alexandrie: mégapole cosmopolite. Actes. Préambule, Paris 1999 (Cahiers de la Villa »Kéry-
los« 9), 1999, 150 f.
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33,13; Ex 25,8). Joosten ist der Ansicht, dass »it appears there is some external force
leading the Greek translators to introduce the notion of >seeing God« into certain con-
texts.« Diese »external force« wiederum sei auf einen dgyptischen Einfluss zuriick-
zufithren, denn die Wendung »Gott sehen« (m33 ntr) ist fest im dgyptischen Ritual-
kontext verortet und findet eine Reflektion bei Manetho (los. c.Ap. I 232-233).7% Als
geldufige Ritualszene ist dieser Vorgang in den Tempelreliefs bis in romische Zeit gut
belegt.”

3. Ergebnis

Die hier vorgestellten Beispiele dgyptischer Elemente im Griechisch der LXX konnen,
allein schon ob des Umfanges des Beitrages, nur einen kleinen Ausschnitt der Mog-
lichkeiten und vor allem der Fihigkeiten der verschiedenen Ubersetzer des hebrii-
schen Textes bieten. Es bleibt zunichst festzuhalten, dass sich, abgesehen von der
Onomastik, auf sprachlicher Ebene kaum wirklich dgyptische Elemente beobachten
lassen, wihrend die kulturell-religiose Ebene ein durchaus interessantes und breites
Feld von Interaktion des jeweiligen Ubersetzers mit seiner Umwelt zeigt. Daraus er-
gibt sich mit einiger Sicherheit, dass zumindest bestimmte Biicher oder Teile von
Biichern der LXX nicht unter paldstinischem Einfluss iibersetzt wurden, sondern dass
einige Ubersetzer sehr spezifische und genaue Kenntnisse der agyptischen Kultur und
Religion hatten. Sie kannten sich allem Anschein nach auch recht gut mit dem Idiom
des Landes selbst aus und verwendeten dieses sogar kreativ zu Aktualisierung von
Inhalten.

78. ]. JoosTEN, »To See God. Conflicting Exegetical Tendencies in the Septuagint« in: M. Kar-
RER / W. Kraus (Hg.), Die Septuaginta — Texte, Kontexte, Lebenswelten. Internationale Fach-
tagung veranstaltet von Septuaginta Deutsch (LXX.D), Wuppertal 20.-23. Juli 2006, Tiibingen
2008, 295-297, mit Literatur.

79. Vgl. H. KockeLMANN, »Gotter als Ritualisten. Zu einem speziellen Typ der Opfer- und Ver-
ehrungsszenen in agyptischen Tempeln, in: J. F. Quack (Hg.), Agyptische Rituale der grie-
chisch-romischen Zeit, Tubingen 2014, 29-45.
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