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Bemerkungen zur Gesellschaft und Religion der Nabatiier
Rabert Wenning

Eine Interdependenz zwischen sozialen Strukturen und der Religion ist gerade
auch bei den Nabatiiern zu beobachten. doch hat diese Fragestellung in der For-
schung bislang noch wenig Beachtung gefunden. Generell kdnnen die nabatéische
Gesellschaft' und die nabatiische Religion® auch heute noch als nur unbefriedi-
gend erforscht angesehen werden. In beiden Bereichen. so scheint es. werden mehr
phantasievolle Vorstellungen als gesicherte Darstellungen tradiert. An dieser Stelle
kann nur das Problem verdeutlicht und nur durch einige Bemerkungen und Fall-
beispiele auf die Moglichkeiten hingewiesen werden. in welche Richtung Ldsun-
gen gesucht werden kénnten'.

1. Die Problemstellung

Die Nabatéier sind uns in erster Linie als die Araber bekannt. die in hellenisti-
scher und frithrémischer Zeit den Transport von Aromata auf der sog. Weihrauch-
stra3e bis zu den Hifen und Mirkten des Mittelmeeres durchfiihrten. die dadurch
reich und méchtig wurden und ein grofies Kdnigreich mit der Hauptstadt Petra er-
richten konnten, das 106 n. Chr. von Rom ekkupiert und zur provincia Arahia
umgewandelt wurde.

Der éltesten datierten nabatédischen Inschrift aus Petra von 96 v. Chr. (D. Il Nr.
90) gehen Gber 200 Jahre seit der ersten sicheren Erwidhnung von Nabatdern bei
griechischen Autoren. 312 v. Chr, durch Hieronymos von Kardia (Diod. Sic. I
48.1-5; XIX 94) voraus. Fiir diese Phase konnen wir uns nur ein unvollkommenes
Bild von den Nabatiern machen. da w.a. genuin nabatidische Denkmdler erst in
spathellenistischer Zeit erkennbar sind. Uber die Frithgeschichte und die Herkunft
der Nabatéer lassen sich nur Hypothesen aufstellen.*

Der Karawanenhandel der Nabatéer. der Bericht des Hieronymos von Kardia
und die Thesen iiber die Herkunft der Nabatéier haben in der Forschung ein Bild

" Hammond 1973, 106-112.

Z Zayadine 1989; Zangenberg 1991.

* Die Gotter der Nabatier werden derzeit von H. Merklein (Bonn) und dem Verf. in einem
von der DIFG geftirderten Projekt erforscht. Als Einflihrung vgl. Wenning/Merklein 1996;

dies. 1997a-b. Auch flr den vorliegenden Beitrag verdanke ich vieles der Diskussion mit
H. Merklein, verantworte aber die vorgetragenen Positionen selbst.

* Milik 1982; Knauf 1985, 92—111; ders. 1986; Graf 1990.



178 Robert Wenning

von den Nabatiern als Kamelnomaden entstehen lassen, das in zwei Richtungen
polar ausgefaltet worden ist;

Auf der einen Seite gelten die Nabatder bis zur rémischen Okkupation und
dartiber hinaus als Nomaden: .nomadisch® bezeichnet die nichtseBhafte Lebens-
weise. Diese Position ist in jiingerer Zeit vor allem von E. A. Knauf® vertreten
worden. Er versteht unter _Nabatder” nur die Angehorigen des Stammes der No-
batu. die cine Minderheit in ilrem Reich geblieben seien, aber alle Machtpositio-
nen des Reiches inncgehabt hiiten. Uberwiegend seien die Nabatier Bedui-
nen/Kamelreiter-Krieger geblieben. Lediglich diec Oberschicht des Stammes hiitte
Kapital akkumuliert, Latifundien erworben und wire in den Ortschafien des Rei-
ches prisent gewesen. Knauf spricht vom ersten Staat von Friihbeduinen in dieser
Region und mehr von einem Stammebund als von einem Kdnigreich oder einem
Staat westlichen Gepriges.

Auf der anderen Seite geht man von einer weitgehenden SeBhaftwerdung der
Nabatéer seit spathellenistischer Zeit und einer sich stetig verstarkenden Assimila-
tion an die hellenistisch-rdmische Kultur der Umwelt aus, die letztlich zur Uber-
nahme durch Rom gefiihrt habe.’ Grundlage dieser Sicht ist einerseits der
.klassische* Vergleich zwischen den Nabatier—Berichten des Hieronymos und des
Strabon und andererseits der archiiologische Befund mit Hunderten von nabatéi-
schen Fundplitzen’. Beide antiken Berichte sind jedoch aus ihrer Intention und
Sicht zu beurteilen und beide enthalten Topoi und Fehlurteile. weil sie eine be-
stimmte Sicht vermitteln wollen.® Als Nabatéer werden bei dieser These die Be-
wohner des nabatéischen Reichs insgesamt verstanden, soweit sic nicht durch vor-
licgende Quellen anders ausgewiesen sind.

Gegen beide Vorstellungen, dic wichlige Beobachtungen enthalten, sind man-
che Bedenken vorgetragen worden, die in erster Linie die Extrempositionen a)
Fortbestand nomadischer. nichtseBhafier Lebensweise bzw. rduberisches Kamel-
beduinentum®. b) forigeschritiene |icllenisierung nach auBen und innen'® betref-
fen; dies ist hier nicht zu vertiefen.

Greift man auf genuin nabatiische Denkenaler zuriick, wie sie spatestens seit
dem frithen 1. Jh. v. Chr, vorliegen. so scheinen zwei Denkmalgruppen besonders

% Knauf 1985: 1986; 1989; 1992; 1997,

% u.a. Funke 1989.

7 Wenning 1987, Wihrend die nabatdische Feinkeramik weiterhin ein Indikator fir Nabatd-
er sein kann, bleibt zu beachten, daB nabatdische Schrift auch von anderen arabischen
Gruppen Gibernommen worden ist, nabatfische Inschriften somit nicht iiberall auf Nabatger
verweisen mlissen.

¥ Kritisch zu den Folgerungen aus dem Vergleich Knauf 1986, 75f.; Dijkstra 1995, 299-
307; zum Bericht des Hieronymos Graf 1990, 51--53; zum Bericht des Strabon Graf 1994,
266 -268.

* Macdonald 1992; kritisch zum Beduinenverstindnis von Dostal 1959 u. 1967, das auch
Knauf zugrundelegt, vgl. Webster 1992,

0 Wenning [993a.
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geeignet, etwas (iber die nabatiische Gesellschaft zu erfahren: die Inschriften und
die religiosen Monumente.

2. Titel illustrieren sozizale Strukturen

Es erscheint kennzeichnend. daB3 man bei den Inschriften. inklusive der l.e-
genden der nabatdischen Minzen. sich priméir Titeln zugewandt hat. Diese Dis-
kussion suggeriert eine zentralistische. hierarchische Administration des Nabatéi-
schen Reichs dhnlich der anderer hellenistischer Konigreiche. Ob allerdings die
Dynastie so durchgreifend tiberall prasent war, besonders auf dem zivilen und re-
ligibsen Sektor, mag bezweifell werden. Eher scheinen, den Inschrifien folgend.
lokale/regionale Clans und Sippen und dann auch Ortsgemeinschaften autonom
geblieben zu sein. zwar loyal zur Dynastie, doch weniger stark von ihr abhédngig.
Fiir eine solche Beurteilung kann u.a. angeflihrt werden, dal die iiberlieferten Titel
neben dem Amt des ’sirg’ (griechisch strategos) als dem zivil- und militérrechtli-
chen Vertreter des Konigs'' im Land nur noch militarische Positionen ausweisen."
Versuche. von ’strg’ ausgehend das Nabatdische Reich insgesamt in straregeia
aufzugliedern, begegnen verschiedenen Problemen und werden durch die Quellen
nicht gedeckl.

In dhnlicher Weise aufféllig ist. dal auch am Kénigshof neben dem Konig
(mlk nabatu) und der Konigin (m/kt nabatu), die zwar oft dhnlich wie bei den Pto-
lemaiern die leibliche Schwester war, aber wohl eher in einem Ehrentitel oder einer
Amtsfunktion als .seine [des Kdnigs] Schwester (‘hth)“ tituliert wird. nur noch
das Amt des .Bruders des Konigs ('h mik’y* genannt wird." lhin fiel offenbar als
rechte Hand des Konigs die Ausiibung der Staatsgeschifte zu. Er gehdrte genea-
logisch nicht zur Dynastie.

Die Unterschiede zu hellenistischer Reichsverwaltung scheinen deutlich zu
sein und mit allem Vorbehalt mag man diesen Befund dahingehend interpretieren,
dall er Ausdruck einer stidrker tribalen Grundordnung im Nabatdischen Reich ist,
einem Stammeskdnigtlum. das sich jedem stirkerem Dirigismus entzog.

3. Die Stellung des Kdinigs

Nimmt man die tribale Gesellschafisordnung, die durch die SeBhafiwerdung
der Nabatder keineswegs aufgehoben wird. ernst, mufl die Frage gestellt werden,

"' Graf 1994, 274-279; er verweist ebd. 293f. auf die dynastischen ‘h-Namen bei vielen
dieser Funktiondre. Eine #hnliche Doppelfunktion scheint dem ,,Frluwchen des Areras™ 2
Kor 11,32 zuzukommen; dieser Titel ist allerdings in nabatdischen Quellen nicht belegt:
vgl. Wenning 1994, 161. Zu beiden Titeln und einer miglichen Differenzierung zuletzt
Macdonald 1993, 368-377.

' Bowsher 1989; Graf 1994,

" Meshorer 1975, 38, 61f., 79: Bowersock 1983, 63; Wenning 1990, 144f; Dijkstra 1995.
315-318.
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wie sich der Konig in sie einpafit. Auch hier ist die Thematik komplexer als die
nachfolgenden Anmerkungen ausdriicken konnen,

In der Forschung sind oft die hellenistischen Elemente des nabatdischen Ko-
nigtums herausgestellt worden. 2.B. in den Miinzbildern, der Schwesternheirat und
der Vergdttlichung zumindest einiger der Konige. worauf noch einzugehen ist.
Doch weder der Kdnigstitel, die Kénigsstatuen, die Residenz in Petra, die prichti-
ge Hofhaltung, die Anwesenheit von auswirtigen Kiinstlern und Gisten am Hof,
der monumentale Ausbau Petras u.a.m. kldren die Stellung des Konigs unter den
Nabatdern. sondern deuten eher aufl seine nach aufien gerichtete Repriisentation im
Umgang mit der nichtarabischen Umwelt und den GroBmichten.

NDemgegentiber ist zu Recht mehrfach auf cine Passage bei Strabon, Geogr
16.4.26 hingewiesen worden, die ein Schlaglicht auf die interne Situation wirfi.
Strabon berichtet ndmlich, daf} der Kénig vor dem Volk oft Rechenschaft ablegte.
Der Kontext dieser Stelle erlaubt, soiche Uberlegungen noch weiterzufiihren. Die
Rechenschafisgebung des Kdnigs erfolgt nimlich im Rahmen der Zusammenkunft
einer Kultgenossenschaft, griechisch symposion, nabatéisch mrzh.

Zitat: . Sie bereiten gemeinsame Mahlzeiten fir Gruppen von 13 Personen;
sie haben zwei Sdnger(innen) fiir jedes Bunkell. Der Kinig aber veranstaltet
viele Symposia in grofartigem Stil (oder: in einem groflen Haus). Keiner
trinkt aber mehr als 11 Becher voll. aus einem und wieder einem Goldbe-
cher. Der Konig ist wie einer aus dem Volk, so duf3 er sich nicht nur selbst
hedient, sondeyn manchmal selber sogar die anderen. Off aber auch gibt er
Rechenschaft vor dem Volk, mitunter wird auch seine Lebensweise wnter-
sueht"

Die Rolle des Konigs entspricht der eines symposiarches oder quinguennalis
im hellenistisch-romischen Vereinswesen'’. das neben der Ausrichtung von Sym-
posien und persénlichen Stiftungen auch die diesbeziigliche Rechenschafisptlicht
vor der Vollversammiung kennt." Die Egalisierung der .,Vereinsbriider ist gleich-
falls kennzeichnend: sie war von wichtiger sozialer Funktion. Dieser Egalisierung
steht der gesellschaflliche Prestigezugewinn fiir den Symposiarchen gegeniiber.
der mit diesem Amt durchaus eigene Interessen verfolgen konnte.

Es slellt sich aber die Frage. ob nicht Strabon griechische Vorstellungen von
Symposien in seinen Bericht iiber die koniglichen Gastmihler in Petra, die einer-
seils in der altorientalischer Tradition des mrzh stehen. andererseits vor der tribalen
Gesellschafisordnung der Nabatéer 2u sehen sind. eingetragen hat? So scheinen
die Unterschiede zu hellenistischen Symposien besonders gewichtig. Wenn
Strabon den Konig ausdriicklich als ..demotikos” bezeichnet, so mag hier ein sol-
cher Unterschied vorliegen. Geht man darum auch bei diesem Bericht von arabi-
schen Traditionen aus, dann reflektiert Strabon offenbar Zusammenkiinfte des na-
batdischen Konigs mit den Vertretern der . fithrenden Familien* im Rahmen eines
mrzh. Patron der kdniglichen Gastmahler wird Diisard, der Gott der Dynastie, ge-

“ Zayadine 1986a, 472; vgl. allg. zuletzt Schmeller 1995, 36-39.
" vgl. Poland 1909, 31, 3361, 386, 389, 423 [vor dem V'ofk]; SchmeMer 1995, 43f.
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wesen sein'®. Die Funktion dieser Zusammenkiinfle wére nach Strabon dann die
gewesen, daB3 der Konig die ihn tragende Elite der nabatiischen Gesellschaft als
primus inter pares hinter sich zu bringen hatte, indem er grofiziigige Gastméihler
abhielt. sich selbst als gleichgeordnet, ja sogar als dienend zeigte und alle seine
Handlungen offenlegte. um im Sinne einer Zustimmung durch den Stamm erneut
sein Mandat als .,Konig* zu erhalten.'” DaB dies in einem mrzh vor dem Gott als
religidse Handlung vollzogen wurde, erhohte natlirlich die Bedeutung der gegebe-
nen Zustimmung und der Bestellung des Konigs.

4. Mrzh in Petra als Hinweis auf soziale Strukturen

Neben dem Bericht des Strabon sind Kultgenossenschaften in Petra durch In-
schriften'® und mehr noch durch .. Vereinsiokale. d.h. Kultsile (groBe Felskam-
mern mit einer Kultnische an der Riickwand). Biklinien und Triklinien'® bekannt.
Ein mrzh fir den Gott Obodas ist in einer Inschrift von ad-Der bezeugt™:

dkyr ‘bydhy br wayh’ih vhbinvhy mrzh ‘bdt/ 'th’,

., Gedacht werde des ‘Obaidu. Sohn des Waqth'el/ und seiner Genossen, der
Kuligenossenschafi des ‘ObodusJ des Gottes.*

Es handelt sich um eine Gedenkinschrift (D. 457), nicht um die Bezeichnung des
Kultiokals. Sie ist unterhalb einer Wasserleitung und schriig oberhalb einer Bogennische
(D. 456 Abb. 216) bzw. tiber den beiden Zisternen D. 454 u. 458 angebracht. |hre Anbrin-
gung an dieser Stelle wird aber nicht als zuf¥llig erachtet, zumal sie auf einer particllen,
natlirlichen Felsflache, die wie eine Art Medaillonrahmen wirkt, hervorgehoben ist, und hat
2u mehreren Vorschldgen geflihrt, worauf sie bezogen werden kinnte:

Es mag erwogen werden, daB zwischen den Wasseranlagen und der Inschrift ein Zu-
sammenhang besteht, wonach die Kuligenossenschaft diese Anlagen gestiftet (gepflegt) ha-
ben knnte. DaB solche Stiftungen von Kultgenossenschaften gemacht wurden, bezeugt ei-
ne [nschrift aus Oboda (Avdat), die eine Kultgenossenschafl fir Ditsara den Gott in Gaia
[bei Petra], nennt’', die als Stifter eines agrarischen Bewdsserungspruojektes in Erscheinung
tritt. Der Vergleich ist insofern eingeschrinkt und nicht beweisend fir die Erwaigung, da8
die Inschrift auf ad Deér eben nur eine Gedenk- und keine Votivinschrift bzw. Stiflungsur-
kunde ist.

' Ein idealer Ort fir diese Treffen wiiren z.B. die Kammem D. 840-843 im Siq e/ bdrid,
die kirzlich als Triklinien erwiesen worden sind (Zayadine 1986b mit Abb. 78). Dieses
Hinweis kann allerdings nur auf entsprechende R#umlichkeiten deuten und keinen fakti-
schen Bezug erweisen, da aus Strabon nichts tber die Ontlichkeit hervorgeht.

"7 Knauf 1986. 76, B0, ,rie es der Stellung des Scheichs nach beduinischem [Herkommen
entspricht"; Macdonald 1993, 376, allg. zur Art der Herrschaftsausiibung von Scheicks

‘" Bryan 1973, bes. 198fT., 213fT.

1% 2.B. D. S. 86-92; Tarrier 1980 u. 1986.

2 D.11'S. 92-94 Nr. 73; Savignac 1913, 440; RES 1423; Bryan 1973, [98f.
) Negev 1963, 113-117 Nr. 10; Bryan 1973, 199-207.
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Ob andererseits der kleine, der Inschrift gegenliberliegende Schrein D. 452 oder eher
noch der parallel dazu liegende, aber tholosartige Schrein D. 453 — Tholoi verweisen in
griechischer Tradition ofl auf ein Heroon —, das Kultiokal D. 462 (mit Adikulanische mit
zwei Idolen und kleinerer. einfacher Bogennische an der Rickwand: D. Abb. 217) an der
gleichen Felswand oder zur anderen Seite ebd. das groBe Biklinjum D. 446, das ist der mo-
numentale sog. Felsentempel ad Dér, auf das Zentrum des Obodaskultes zu beziehen sind,
146t sich gleichfalls nicht cnischeiden.

Unter der Voraussetzung, daB die Inschrift anzeigt, daB irgendwo auf ad-Der eine
Kultstitte des Obodas gelegen haben wird. was die Inschrift allerdings nicht ausdriickt, hat
man auch auf weiter entfernte Anlagen verwiesen, 2 50 auf die gegeniiberlicgende oblonge
Anlage D. 451, das Kultlokal D. 491 am Burgberg und die Tholos auf dem Burgberg Flir
eine solche Zuweisung fehlt aber jeglicher weiterer Hinweis.

Die (Jedenkmsdmf‘t eines Symposiarchen (rb mrzh’) stammt aus al-Lanti bei al-
Béda nahe Petra”:

diorwn th fw]slfm] Ignmv rb/ mrzh’ wie'ho brh

"Gutes Gedenken und Friede fir Ganimnu,/ den Vorsitzenden der Kuligenos-
senschafl, und Wailu, seinen Sohn.”

Die Inschrift befindet sich nahe einer Kammer, deren Eingang mit Pilastern gerahmit

1.%° Zayadine 1986, 468. vermutet hier das Triklinium der Kultgenossenschaft.

Neben diesen direkien Bezeugungen lassen sich auch einige andere inschrif-
ten als Zeugnisse fiir eine gruppengebundene Verehrung von Gottheiten verstehen.
Inwieweil dies dann auf Kultgenossenschaften”’. Familienverbinde, Berufs-
gruppen’, Begribnisvereine’ oder andere Kultgemeinschaften® verweist, bedarf
ausflihrlicherer Untersuchung und kann hier nur an einem Beispiel dargelegt wer-
den.

2 Lindner 1984, 621 624 Abb. 23-27, Wenning 1987, 265.
¥ Zayadine/Farajat 1991, 284.
M |indner 1984, 612 Abb. 12-15.

€IS 11 476: Br. 482d: Zayadine 1976, 139142, ca. erstes Viertel 1. Jh. n. Chr.; Zayadine
1986. 465-474.

% Br. 842, irrig als Gruppe von Hdhlen bezeichnet: vgl. dagegen D. 810-814, von denen

vielleichl der Saal D. 811 nit einer Tafefvertiefung an der Riickwand die sonst nicht genau-
er bezeichnete Kammer ist,

?7 vgl. eine Inschrift aus Hegra: CIS Il 235; JS 1 57: RES 1160; Cantineau 1932, 37 Nr.
VIII: Starcky 1966, 101S. Vp!. femer die Lesung von Littmann 1914, 271 zu D. I Nr. 57
von (Jufidr ad-Dér in Petra.

™ vpl. Milik/Starcky 1970, 174 Nr. 89, wo vielleicht an eine Baugilde gedacht werden

kann. die in }Hegrd ein Grab schuf.

*® vgl. Inschrift D. 11 31, die eine ,Genossin®“ im Triklinium D. 5142; Br. 532, das mehreren
Felskammergridbern benachbart ist, nennt.

*® Bei Inschrift JS 11 246 wird man wohl weniger an einen militarischen Berufsverein als an
eine . Kameradschaft im Sinne der griechischen /Hetairoi denken milssen, wie Graf 1994,
2B4£. vorschiigt.
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4.1. Das Obodas—Heiligtum

Die sog. Obodas—Kapelle in arn—Nimér hat fast ausschlieBlich nur wegen ihrer
Inschrift Beachtung gefunden. die dort ¢inen Kult des Gottes Obodas bezeugt. Die
Anlage selbst ist noch nicht hinreichend beschrieben und untersucht.”

Ysiid.

Abb. 1
(}.agrange 1898, 171)

Sie hier dennoch vorzustellen. bietet die Moglichkeit. auf die Bedeutung der
Gesamtanlage und die Notwendigkeit einer eingehenderen Untersuchung hinzu-
weisen. zugleich aber auch die Moglichkeit, der Frage nach der Vergoulichung der
nabatdischen Kdnige nachzugehen und darauf hinzuweisen, dal} sich praktizierte
nabatdische Religion nicht in den Tempelkulten erschdpfte. Der in Darstellungen
nabatdischer Religion und Gétter hitufig skizzierte GroBkult spiegelt nur einen Be-
reich nabatiiischer Religion. Anlagen wie das Obodas—Heiligtum bieten daneben
Einblick in den anderen Bereich nichtzentralen Kultes, der nicht weniger wichtig
gewesen ist.

*! Lagrange 1898, mit Plan u, Schnitt S. 171; Br. S. 282-285 Nr. 288- 292 Taf. IX A: D. S.
212-214 Nr. 286-298: D. [I S. 45, 48f.; Milik/Starcky 1975, Taf. 40,2; Hellenkemper Sa-
lies 198 [ Taf. 57; Wenning 1987, 253f.
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Das Obodas—Heiligtum liegt ca. 2 km siidlich von Petra am Ende eines durch
das Wadi an—Nmer gebildeten Seitentals am Aufstieg zum gn—-Nmeér. d.h. relativ
weit auBBerhalb der Stadt und etwas abseits fiir sich.

Vom Tal des Wadi an—Nmer her fihrt ein Treppenweg mit 109 Felsstufen
zum Heiligtum des Obodas hinauf. Ob das Heiligtum nach Norden mit einem an-
deren Weg iiber die Berge mit dem sog. Hohen Opferplatz verbunden war. wie
Dalman annimmt®. bedarf der Uberpriifung, da nach bisheriger Erfahrung hier
zumindest kein leicht begehbarer Weg vorhanden bzw. jetzt durch Felsabbruch
unterbrochen zu sein scheinf. Anders als die breiten Treppenaufstiege zum sog.
Hohen Opferplatz und zum Gebel el-Ifubta, die im Stadtgebiet begannen. kann
man deshalb hier nicht an Wege fur griBere kultische Prozessionen denken und
daraus schlieBen. dal3 das Obedas—Heiligtum in den GroBkult eingebunden war.
Jedoch befinden sich am Treppenweg vom Tal herauf mehrere Votivnischen mit
Idolen und Bénken/Stufen flir Weihegaben (D. 286 mit Stufen fiir Votivgaben,
291, 292. 293 mit Votivbank). kultische Wasserbassins (D. 287. 288) und ein Op-
ferstein (2, . 289). Diese Stiftungen frommer Verehrer und die relativ aufwendige
Treppenanlage geben einen ersten Hinweis auf die Bedeutung des Heiligtums, Am
Treppenweg (D. 11 1-23), tm Heiligtum (Br. 290-290a) und an einem nach Nor-
den ansteigenden Weg (7) oder Plateau (Br. 292) finden sich an den Felswinden
58 Namensinschriften,

D. S. 177 nennt am ,Slidweg*“ als weitere Inschriften CIS Il 393, 400-404; Br. 93; D.
194c-d, ferner ein Idol (D. 197) und Felsritzungen (D. 195196, 198). In C1S 1 401 wird
zwar Disara angerufen, doch besagt das wenig fUr das Obodas-Heiligtum, wie (iberhaupt
die Relation dieser Inschriften und Votive zum Obodas ~Heiligtum eher dahingestellt blei-
ben muB. So bestehen u.a. in der Forin der Inschrifien Unterschiede, sind es am ,,Sidweg*
nur Gedenkinschrifien. so beim Heiligtum Uberwiegend GruBinschrifien. Fur die Felsrit-
zung D. 198, die ein Heiligtum skizzieren diirfte. 4Bt sich von dieser Darstellung her und
von der Funktion der Ritzung her hoch am steilen Felsen etner durch Steinbrucharbeiten
geglidtieten Wand kein Bezug zum Obodas—Heiligtum herstellen.

Das eigentliche Heiligtum besteht aus einer kiinstlich geebneten Hofterrasse
mit der sog. Obodas—Kapelle im Siiden (Br. 290; D. 294; Abb. 3) als dem Zentrum
der Anlage.

Westlich von der sog. Obodas—Kapelle liegt eine zweite Kultkammer (D. 295)
an der Front einer Felsknolle. Auflerdem gehdren eine kleine Kammer (D. 296),
eine Zisterne (D. 297). ein Wasserbassin (D. 298). hoch an der &stlichen Felswand.
und ein durch eine Sperrmauer im Seitental aufgestauter Teich mit einer Votivni-
sche (D. 298' mit Votivbank) zur Anlage.

Y D.S. 176f.. 214 u. Karte im Anhang, sog. Stidweg. Auch M. Lindner, Petra. Der Filhrer
durch die antike Stadt, Furth 1985, 70, mit Karte S. 65 kennt diesen Weg,

IS 11 355-380. 382-389; Br, 290, 292; D. [94a-b, 290; D. II Nr. 1-23; Milik/Starcky
1975 a.0. 1171, 119,; nach Littmann 1914, 267 wire Inschrift D. [ Nr. 21 auf die Gdtter
Qaus und Astarte bezogen, doch ist die Lesung unsicher.
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Abb. 3
(Foto R.Wenning)

Im Norden sind die Fundamente einer Toranlage ungefihr in der Achse der
sog. Obodas—Kapelle auszumachen, die noch nicht untersucht worden ist. Die
Toranlage 6ffnet sich zu dem Anstieg, wo sich die Inschriften finden, wiihrend hier
keine Votivnischen beobachtet worden sind. Seitlich der Toranlage befindet sich
ein kleines Gebdude (fiir den Wichter?). Der Treppenweg vom Tal herauf endet
zwischen den Felsen mit den Idolen D. 293 und der Kammer D. 295 siidwestlich
hinter der sog. Obodas—Kapelle. Man wiirde erwarten, dafl er vor die Toranlage im
Norden gefiihrt hitte: doch scheinen sowohl beim Treppenweg als auch bei der

Ausgestaltung des Heiligtums mit der Toranlage die lokalen Vorgegebenheiten
entscheidend gewesen zu sein.
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Bei der sog. Obodas—Kapelle selbst (Br. 290 Abb. 315f.. D. 294 Abb. 137)
handelt es sich um eine ca. 6.50 m breite, 6,80 m Jange, iiber 4 m hohe vund jetzt
vorn offene Felskammer. Die Offoung war durch einen Vorbau einfabBt. der noch
nicht ndher untersucht worden ist. Auch der Fels oberhalb der Frontitthung ist be-
arbeitet, doch gleichfalls noch nicht untersucht. Durch eine ungewdhnliche Kon-
struktion ist der Riickwand der Kammer einc Giebelwand vorgeblendet: dreiseitig
ist der ca. 2.30 m tiefe, hintere Teil der Kammer zu einer Art eingesetzter Aedikula
verengt. Die Seiten treten jeweils ca. 30 cm vor: die Decke ist stufig abgesenkt, so
daf} ein flacher. 75 cm hoher Giebel gestaltet werden konnte. Inwieweit die zu
Dreiecken angeordneten Haftldcher oben an der Riickwand der Kamnmer dazuge-
horige architektonische Elemente. etwa aus Stuck, oder Girlanden. Kriinze, Gebin-
de etc. trugen, bedarf weiterer Untersuchung,

Auf dem Giebel ist die vierzeilige. ins Jahr 20 n. Chr. datierte nabatdische In-
schrift CIS 11 354 angebracht.™ In der Lesung von Merklein/Wenning:

dnh slm” dy ‘bdt “lh’ dy “bdw by finymw br hiySw br ptfmwn .../ dy] fwd
dwir "l hvéw dy bslnwt prrovn ‘mhm Uy brit mik.abfiw rin ‘mh wi/qult
Jhih milki nbm winlkw w''bdt wrb'l wps 'l ws ‘wdl whgrw brw hy awhrtt br
[hg/'w bri hr(!/ byrh ... $nt] 29 lhrit mlk nbtw rhm ‘mh. bl shr,

.. Dies ist das Bild des 'Obodat. des Goltes, dus die Silne des Honainu, Sofn
dev Hattaisu, Solm des Petammaon gemacht haben, [...]/ nahe Du-Tara, den
Golt des Hattaisu der auf der Terrasse foder: in der Kapelle) des Petammaon
ist, ihres Almen, fiir das Leben des Aretas, Konig der Nabatu, der sein Volk
[liebt, wnd Sa/q?lat] [se]ine Schwester, Kinigin der Nabatu, und Maliku wnd
Obodut und Rabb el und Pasa’el und Sa'adat und Hagiru, seine Kinder, wnd
Aretas, Sohn der Hagifru, Tochter -J/ [des Aretas. Im Monat ... des Jalirfes 29
der Herrschafi des Aretas, Konig der Nabatu, der sein Volk liebt.
[Nachtrag:] Vollkonmener Frie{dej !

In die Mitte der Riickwand der Kammer ist 90 cm @iber dem Boden eine hoch-
rechteckige, 40 cm tiefe Nische von 1.85 x 0.80-0.90 m ausgehauen.

Sie war von Pilastern mit vorgesetztem Giebel gerahmt: der Giebel bestand
aus anderem Material. wie die Nut fiir den Architrav und zwei Haftlécher fiic die
seitlichen Akrotere anzeigen. Die Innengestaltung der Nische wirft interpretato-
risch noch Fragen auf. Dalman versteht sie als Fassung flir eine lebensgrofe Statue
von etwa |.75 m Hdéhe mit Piedestal und omphaloséhnlicher, 14 cm starker Vertie-
fung von 64 x 85 cm. die zusitzlichen Raum fir der Riicken gegeben habe. und
einer kleineren Vertiefung oberhalb als entsprechenden Raum [ir den Kopf. Die
obere ., Vertiefung" scheint jedoch eher ein sekundiirer Ausbruch. wie er dhnlich
auch sonst an der Wand zu beobachten ist.

™ De Vogtié 1897; ders. 1898: Lagrange [v. M. de Voghé] 1898, 172f; Clenmont-Ganneau
1898, § 72--73; Cooke 1903, 244 46 Nr. 95; Br. 290; Cantineau 1932, Nr. [V: Milik 1959,
559f.: Starcky 1965, 5 Abb.; Wenning 1987, 253f.; Marchetti 1992 Taf. 17; Dijkstra 1995,
57-60.
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Abb. 4
(Foto R.Wenning)

Geht man von Abbildungen der Nische aus (D. Abb. 137), verwundert zu-
nichst diese Interpretation und man méchte fragen, ob nicht ein ldol dargestellt
sein kann. Das dringt sich auch deswegen auf. weil die Kultsiile in Petra hiufig
Nischen mit Idolen aufweisen. Eine solche Deutung haben Milik 1959, 559f.. und
Starcky 1966, 1015, unter Bezug auf das Idol des Di—Tara vorgeschlagen. Das
Idol wire dann in der omphalosartigen Vertiefung zu sehen, die Abstufung darun-
ter als ein Podium (matab). Der Flachheit des Idols wire durch die Rundform und
den schattigen Umrifl optisch entgegengewirkt, doch miiiten weder die geringe
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Tiefe des Idols noch die Negativform als Idol befremden™. In manchen Fillen
kann dem vertieften Idol ein separates plastisches Ido] vorgestellt sein. sofern am
Boden eine Aussparung vorhanden ist. Das ist hier nicht der Fall.

Das Problem dieser Interpretation liegt darin, dal} die Mafle der Nische mo-
numental gegeniiber den Nischen in den Kultséilen sonst sind und die Form des
Idols in Petra keine Parallele besitzt. Gelegentlich kommen dhnliche monumentale
Nischen in Kultsilen vor. sind dann aber durch Rahinung und Ausfiihrung noch
monumentaler gestaltet wie D. 491a mit den Maflen 0.75 x 1.82 m. die flr ein
Standbild in der Nische sprechen, das nicht ndher bestimmt werden kann.
Omphalosartige Idole kommen dagegen entweder als hohe Stele mit Abrundung
oben und weitgehend steilen Seiten oder als niedrige. halbkreisformige Form vor.™
Eine stiirker konische Form mit bis zum Boden reichender. schraggefiihrter Bo-
genlinie wie in dieser Nische ist sonst nicht belegt, Die Kuppe der omphalosarti-
gen Vertiefung verlduft auch nicht nach hinten, wie bei einem Idol zu erwarten
wire, sondern ist gemuldet zum Nischengrund vorgezogen. Dann handelt es sich
unten nicht um ein vortretendes Podium. sondern um den Nischengrund, der nur
durch die omphalosactige Vertiefung abgesetzt wirkt. ‘

Geht man von der bei Lagrange gegebenen Schnittzeichung aus [4bb. 1] oder
kann den Befund vor Ort priifen, l46t sich die Vorstellung von einem Idol kaum
aufrechterhalten. Dazu kommt. daf} der Terminus s/m’, der die Darstellung in der
Nische bezeichnet, in nabatéischen Inschriften nicht fitr Idole belegt ist und sowohl
bei anderen nabatidischen Inschrifien als auch sonst in altorientalischen Quellen fiir
gewohnlich auf eine anthropomorphe Gestalt als Statue oder Kultbild verweist.
Ausgehend von der Bedeutung ..Kultbild wird der Terminus z.T. weitergefalit
verstanden.”’

Die auftlllige, omphalosartige Vertiefung in der Nische bedarf aber weiterhin
des Versuchs einer Erkldrung, will man sie nicht flr rein zufillig oder sekundér
halten. Neigt man der Interpretation von Dalman zu, daB} die Vertiefung dem Kor-
per mehr Rauimn geben sollte, miiBte man vielleicht eher an eine sitzende als an eine
stehende Statue denken. Da m.W. in Petra kein anthropomorphes Kultbild einer
nabatiischen Gottheit bezeugt ist, kann man diese Statue vielleicht damit erkiren.
daB es sich hier um die Darstellung einer vergdtilichten Person handelt. Auch un-
ter den Votivreliefs sind anthropomorphe Gestaltungen der Verehrungsbilder in
Petra selten™; anders verhélt es sich mit Biistenreliefs von Tempelfassaden. die
unterschiedlich zu interpretieren sind. meist Hinweisfunktionen auf die Tempel-
gottheit haben, aber eben keine Kultbilder darstellen.

Erstaunlicherweise zeigen die nabat#ischen Terrakottastatuetten anthropo-
morphe Gdotterbilder, darunter eine thronende Gottin (4/-'Uzza). Es bleibt jedoch
zu fragen, fiir wen und von wem die Statuetten hergestellt wurden. Dabei ist zu
erwigen. daB} diese Votivfigiirchen u.a. gerade fiir die nichtarabischen Giste in
Petra von einer ..staatlichen* Tempelindustrie vertrieben worden sein kénnten,

3 D. S. 70f. listet neben 55 erhabenen 37 vertiefte Idole auf.
3 Merklein 1995, 111£, 119f,
\

*7 vgl. Dohmen 1984; Stendebach 1989.

®2B.D. 149in syrischer Tradition oder zwei Isisreliefs in griechischer Tradition.
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Die Statue des Obodas nimmt Starcky 1966. 1015 auf einem Sockel rechts
unter der Inschrift an. Die dafiir herangezogene Abbildung zu CIS 11 354, ebd, S.
313 — noch dewtlicher in Br. Abb, 316 —, zeigt aber eher Architekturglieder in
Versturzlage, die vom Vorbau stammen, AuBerdem spricht die wegen ilrer Positi-
on anzunehmende Relation zwischen der Inschrift und der Nische eher flir einen
Bezug auf Obodas in der Nische. Treffen die Lesungen .nahe dem Di-Tard., und
wayf der Terrasse des Petammon® zu, muB, da die sog. Obodas—Kapelle keine
weiteren Votivnischen aufweist, erwogen werden. zB. die seitliche Kammer D.
295 als den Kultsaal des Dii—Tard anzusehen. Die Riickwand dieses Saales enthilt
eine Bogennische (55 x 70 e¢m) mit Pilasterrahmen und kleinem ldol mit Basis.
Auf zwei Gottheiten im1 Heiligtum kdnnten auch die beiden Nischen mit hoch-
rechteckigen Idolen beim Ausgang (1. 293a-b Abb. 136) hinweisen, falls man
hier nicht zwei unterschiedliche Aspekte ciner Gottheit anzusehen hat, in 2935a die
mesgidd, in 295b das Idol auf dem matab.

Entscheidend bleibt die umstrittene Interpretation von sine(l). Deutet man als , Fels*
oder . Terrasse®, bereitel die vorgetragene Interpretation keine Probleme. Nimmt man mit
Dijkstra 1995, 58, dagegen einen direkten Bezug auf den Raum mit der [nschrift, die sog.
Obodas—Kapelle, an, dann wire von einer Beiordnung und Mitverehrung des Di-Tara mit
Obodas in diesem Raum auszugehen.

Die Lesung dieser Passage ist auch sonst schwierig. Weder ein Gott Dii—Tara
oder Di—Tadd noch Watr, Watrd oder Witry sind bekannt™, Ob man Milik fol-
gend den Namen afs Umschreibung fiir den ..Gott von der Stétte” deuten und die
Hypothese weiterfihrend unter der Stitte den sog. Hohen Opferplatz oder Petra
selbst verstehen kann, was beidemal auf Disara weisen wiirde. sei dahingestellt.
Dii- Tard mit Dasard gleichzusetzen®', bleibt weiterhin hypothetisch. doch viel-
leicht nicht ganz abwegig. wenn man mit E. A. Knauf* erwidgt, daB Di-Tard eine
Dialekt—Variante mit Wechsel von t und s’ darstellen mag. Man kann wohl nur
davon ausgehen, daB mit 7., wie bei Drrsara eine lokale oder regionale Herkunft
des Gottes angegeben ist. Dies flihrt aber nicht weiter, da keine entsprechende Ott-
lichkeit bekannt ist. Das ..di7.. scheint aflerdings gegen die Annahme zu sprechen,
daB Dii-Tard wie Obodas eine vergditlichte Person gewesen sein konnte.

4.2. Obodas, der Gott

Die Annahme einer Statue als Kultbild des Obodas bleibt noch hinsichtlich
der Vorstellung zu untersuchen. dal ‘hdr 'I* auf einen vergéttlichten Kanig Obo-
das zuriickzufiihren ist. Dies geht auf eine Notiz des Uranios (FGrH 675; L. Jh. n.
Chr.) zu Oboda/Avdat im Negev zuriick, iiberliefert durch Steph. Byz.. Et/mika
482.15-16 (ed. A. Meinike):

3

? vel. Merklein 1995, 114, 119.

1 vgl. Mitik 1959, 560 Anm. 1.

! Wenning 1987, 253.

*? persnliche Mitteilung vom 20. 8. 1996.
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"Oboda. eirt Ort der- Nabatder. Uranios im Vierten Buch der Arabica: 'Wao
Obodas, der Konig, den sie vergotfern, begraben liegt'...

Nach dem archiiologischen Befund ist Oboda im 3. Jh. v. Chr, besiedelt wor-
den. konnte aber im Kontext der WeihrauchstraBe nach Gaza auch etwas 3lter sein:
allerdings scheint mir die Route von der Araba nach Gaza. anders als von Milden-
berg 1995 mit Abb. 2 skizziert. in persischer Zeit weiter nordlich gelegen zu ha-
ben. Durch die Eroberung von Gaza 97/96 v. Chr. und des nérdlichen Negev
durch Alexander Jannaeus verlieren die Nabatder diesen Teil der Weihrauchstrafle
an die Hasmonder. Erst nach 24 v. Chr. erschliellen sie die Route neu mit Wieder-
aufbau der alten Stationen. aber nenem Hafen Rhinocolura.

Von den uns bekannten drei nabatidischen Kénigen namens Obodas'’ kommt
m.E. entgegen bisherigen Beziigen eher keiner als der vergattlichte Obodas in Fra-
ge. Auch Dijkstra 1995. 58-60.319-321 lehnt jeden Bezug auf einen Kinig Obo-
das ab. Qbodas I. regierte von ca, 96 -85 v. Chr., d.h. nach der Besetzung des Ne-
gev durch die Hasmonier. Die Annahme seiner Bestaitung in Oboda macht daher
wenig Sinn und legt sich auch nicht durch die Uinstéinde seines Todes oder andere
Vorgdnge nahe. Obodas Il., 62—60 v. Chr., ist nur durch Miinzen erschlossett.
Obodas [1l. regierte 30—9 v. Chr. Ein Bezug auf ihn begegnet der Schwierigkeit.
erkldren zu miissen. wie der Ort vor Neubenennung hiefl. welchen Ortsgott der
neue Gott Obodas verdriingte — der Kult des Gottes Obodas und dann des Zeus
Oboda ist am Ort dominant und gut bezeugt'* —. warum ein nabatdischer Konig in
Obada statt in Petra begraben worden sein konnte, warum keine der Quellen. die
tibet Obodas IH1. bertchten. seine Deifikation nennt und warum gerade dieser Ko-
nig, aber sonst keine nabatdischen Konige vergéttlicht worden sind. Cher legt sich
m.E. nahe, dal Uranios aus dem Ortsnamen. dem Ortsgott Obodas und dem dy-
nastischen Kdnigsnamen zu einer irrigen Atiologie gekommen ist,

Damit ist jedoch noch nicht die Frage nach dem Gott Obodas und sciner Ver-
ehrung beantwortet. Der Name ‘hdi mit dem Element ..Knecht. Diener kénnte da-
fiir sprechen, in ‘bdt ‘I’ einen deifizierten Menschen anzunehmen. einen Heros
Kltistes oder, wie Dalman (D. S. 214) éullerte, einen Ahnherrn der nabatiischen
Dynastie. (iber den dann sonst nichts bekannt ist; hier knnte dann sogar einc spa-
tere politische Fiktion vorliegen. Gegen den Vorschlag von Dalman ist einzuwen-
den. dafl Obodas in keiner [nschrift als Gott der Dynastie angeftihrt wird und kein
Mitglied der Dynastie als Verehrer des Obodas in Erscheinung tritt. Auch scheint
die Bedeutung dieses Gottes eher gering. Eine andere Erklarung fir den Befund
lige darum in der Annahme (Hinweis Merklein). daB Obodas (Obodas 111.7) nur
von einer bestimmten Verehrergruppe als Kullgenossenschafl spezifische Vereh-
rung als Gott genoB, ohne dal} der Kult in die Staatlichkeit tibemommen worden
wire bzw. breitere Kreise erreicht hatte.

Fiir die These der Vergdttlichung nabatdischer Kénige. die in der Forschung
mal flir einzelne Konige. mal als aligemeiner Brauch vertreten worden ist. wurde
neben diesen Inschriflen auf theophore Namen, auf den Skulpturenschmuck und

 vgl. Wenming 1993b,

* Wenning 1987, 160f., 164166, 171 vgl. ebd. 158 zu Nr. 81: zum Tempel in QOboda jetzt
Negev 1991; 1990.
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Charakter der Hazne, auf eine neue Inschrift aus Petra und auf Miinzbilder erwie-
sen. Keines dieser Argumente ist jedoch stiitzend oder tragend fir die These. So
milssen die dynastischen ‘bd-Namen entgegen Starcky 1966, 906, 1015 nicht pri-
mér als theophore Namen interpretiert werden, auch wenn nicht auszuschlieBen ist,
daB der Name im cin oder anderen Fall in dieser Weise erklirt werden kann, son-
dem drilcken allgemeiner eine Zugehdrigkeit oder Reverenz an die Dynastie aus
und finden sich daher gerade bei Strategen, die ihr Amt oft in Erbfolge besalen,
und Militars und Hofkinstlern (?) besonders hiufig.*® Eine kiirzlich gefundene In-
schrift aus Petra wurde in der edifio princeps fiir dte Deifikation von Malichus 1.
angefiihrt.* Die wenigen Statuen von Mitgliedern der nabatdischen Dynastie, die
durch Inschrifien und vielleicht ein Miinzbild angezeigt werden, wihrend die zu-
gewiesetten Portrits alle sehr hypothetisch bleiben,'” bezeugen zwar, daB es solche
anthropomorphen Konigsstatuen gegeben hat, doch scheinen sie eher die Darge-
stellten als Stifier etc. zu reprilsentieren; dean in keinem Fall ist eine dieser Statuen
als Kultbild nachweisbar.

Soweit heute Quellen vorliegen, muB deshalb davon ausgegangen werden,
dafd allenfalls nur ein Konig Obodas vergditlicht worden ist und beschriankt Vereh-
rung gefunden hat. wihrend die nabatdischen Konige normalerweise und staatli-
cherseits keine Deifikation erfubren.

4.3. Die Betreiber des Heiligtums

Die in der Inschrift CIS 11 354 genannten Personennamen sind als Gruppen-
namen genealogisch formuliert. so daB Petammon durchaus als Griinder eines
Clanhetligtums oder einer Kultgenossenschafl auf Clan- oder Sippenbasis angese-
hen werden kann.

Zur Diskussion von ‘m wvgl. Dijkstra 1995, 58. Die eigentliche Bedeutung
<UrgroBvater“ trifft genealogisch auf die Shne des Honainu nicht exakt zu; Petamman
wire ihr GroBvater. Dies konnte auch die Bedeutung . Ahnherr des Clan oder .Grilnder*
der Kultgenossenschaft nahelegen, die im Obrigen mehr aus dem Kontext angenommen
wird.

DalB einzelne Familicnverbdnde innerhalb des Clans ihre eigenen Gotter ein-
brachten. wie die Hattaisu Dii-Tard und die Honainu, wohl eine Untereinheit der
Hattaisu, Obodas, und ihnen spezielle Verehrungsriume schufen, befremdet nicht,
DaB die sog. Obodas—Kapelle schon immer die zentrale Verehrungsstitte des
Petamman gewesen ist und auch friiher schon dem Obodas geweiht gewesen war,
kann der Inschrilt nicht sicher abgelesen werden.

CIS 11 393" am ,Stidweg" (s.0.) nennt einen ‘Ohodat, Sohn des /Honainu. aus der Ge-
gend von Bosra im Hauran, und JS I 250 u. 259 von einem Ort nahe Hegrd nennen bei-

45 Graf 1994, 293-295.

* Khairy 1981, 22, . /Statue] des vergonlichien Malichus™). doch bereits im angefugten
Kommentar korrigiert (Milik 1981, 25, . .GN, dem Gott des Mankn“.

7 vgl. Hubner 1997.
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demal einen T\ ‘obodat, Sohn des Honainu. Obwohl solche kurze Namensinschriften der
Eindeutigkeit entbehren und das Patronym nicht mit der Stammesbezeichnung ‘[+PN iden-
tisch ist, kann mit allem Vorbehalt daran gedacht werden, daB hier weitere Mitglieder der
Sippe, benannt nach dem Schutzgott der Honainu, erwihnt sein kénnten, Die Honainu wi-
ten dann in Petra und im Hauran und in dienstlicher Mission im Hegdz bezeugt Doch
bleibt diese Erwigung angesichts solcher Gedenkinschriften zu hypothetisch, um ihr mehr
Gewicht geben und sie weiter auswerten zu diirfen. Der Name 7w ‘nbodat begegnet zudem
hter im Kontext von Militiirs, was darauf weisen kénnte, daB das Namenselement auch als
allgemeine Reverenz an die Dynastie zu interprelieren sein mag (s.0.), was allerdings kei-
nen Rlckbezug auf den Gott Obodas ausschlieBen mul3.

Der Gott. dem die Weihung CIS |1 354 zugedacht war, wie man nach der Regel ande-
rer Votivinschriften erwartet. kéinnte in der Léicke am Ende der etsten Zeile genannt gewe-
sen sein. Man hat dabei an Obodas gedacht; das bleibt aber eine hypothetische Annahine.
Unter solcher Ergtinzung hat Dijkstra 1995, 58 alternativ gelesen: ,.der auf der Terrasse
(oder: in der Kapelle) des Petamman mit ihnen (den Gottern] ist™. Doch sind auch Avi—In-
schrifen erhalten, die neben der Nennung des Votivs keine besandere Widmung an einen
Gott enthalten: das scheint auch bei dieser Inschrift zuzutrefTen.

DaB die Stiftung eines Kulibildes des Gottes Obedas . fiir das (lange) Leben'*
der kdniglichen Familie erfolgt. entspricht einem bekannten Votivformular®™. Die
Stifter stehen hier stellvertretend fiir den Clan (die Kultgenossenschaft) und dekla-
rieren ihre Loyalitdt der Dynastie gegeniiber an einer hervorgehobenen Stelle ihres
Heiligtums. Die $ffentliche Herausstellung der sozialen Bindung an die Dynastie
dient beiden Parteien, unterstreicht den Rilckhalt der Dynastie im Volk und hebt
das Prestige des Clans, Zugleich ist wechselseitig mit dem Wunsch fiir das Heil
und Wohlergehen der Dynastie auch an das eigene gedacht. War der Gott Obodas
ein vergottlichter Konig, wird man eine besondere Nihe des Familienverbandes
(der Kultgenossenschaft) zur koniglichen Familie annehmen diirfen.

Unter den 91 Personennamen der Inschriften im und beim Heiligtum finden
sich nur vier dynastische ‘bd-Namen, die auf Funktionére in kéniglichem Dienst
weisen konnten (s.0.), soweit nicht ein ‘bd*bdt (CIS 1l 376) sich im Namen als
Anhinger des Gottes Obodas ausweist.

Unter den Inschriffen vom . Stidweg™ begegnet zwar einmal ein “dd*bdr (CIS 11 403)
und zweimal ein w3 ‘bdr; die Relation der Inschrifien zum Obodas Heiligtum wurde je-
doch oben in Frage pestellt,

Eine Analyse der Bauglieder des Heiligtums muf} erweisen. ob die sog. Obo-
das—Kapelle bzw. ihre Ausgestaltung (Vorbau, Toranlage) mit dem Datum der In-
schrift, 20 n. Chr., kongruent ist und wie sich der Ausbau dieses Heiligtum insge-
samnt in das unter Obodas [l und Aretas [V. durchgefiihrte GroBprojekt neuer,
ironumentaler Tempelheiligtiimer in Petra einordnet. Beim Obodas—Heiligtum
liegen allerdings keine Tempelbauten vor. denen das Interesse der Konige galt,
sondern Kultsile. wie sie kennzeichnend fiir Kultgenossenschaften sind. Der Aus-
bau des Heiligtum und der aufwendige Treppenweg scheinen fiir eine gewisse Be-
deutung und wirtschaftliche Patenz der Betreiber des Heiligtums zu sprechen. des-
sen Angehorige zu den ,flihrenden Familien* der Stadt gehért haben werden (s.0.).

“% Dijkstra 1995. Ich danke Herrn Dijkstra fiir die Uberlassung einer Kopie seiner Disserta-
tion 1992 (publiziert als Dijkstra 1995), die mir sehr anregend und hilfreich gewesen ist.



194 Robert Wenning

Mehren sich solcherart die Hinweise auf tribale Elemente als Grundstruktur
der nabatBischen Gesellschaft, die man den Milieugesellschafien zurechnen kann.
so bedeutet das nichit. dafl die Nabatier auch Nomaden blieben. Eine Auswertung
der Inschriften insgesamt wie auch die der Heiligtiimer ergibt ein sozial sehr diffe-
renziertes Bild der nabatilischen Gesellschaft. Untersuchungen zum ausgeprigten
Rechtswesen bei den Nabatder™ cinerseits und die auffillig vielen Termini im re-
ligitsen Bereich andererseits verdeutlichen stirker als vielleicht die Siedlungsbe-
funde. wie wenig die Nabatder — und damit sind in diesen beiden Bercichen gera-
de auch die Nabar gemeint — im 1. Jh. v./n. Chr. noch als nomadisch angespro-
chen werden kdnnen. Auch wenn Teile der Nabatu weiterhin Nomaden geblieben
sein mogen, sind diese Nomaden doch nicht das kulturpridgende Element, sondern
die seBhaften Nabatu. Die von ihnen in Aufirag gegebenen alltidglichen und fest-
tiglichen. profanen und kultischen Anlagen. Monumente und Kleindenkmiler bil-
den den Nukleus dessen. was man als .nabatiisch* aus kultur- und kunstge-
schichtlicher Sicht bezeichnen kann.

5. Die Verehrung der Gotter

Ist die Prdmisse zuldssig, daB zwischen einer Gesellschaft und ihrer Religion
eine komplexe Wechselbeziehung besteht. dann miiBte es moglich sein, nicht nur
aus Kenntnis der Gesellschaft zum besseren Verstindnis ihrer Religion zu gelan-
gen, sondern auch umgekehrt, iiber die gelebte Religion Riickschliisse auf die
(u.U. weniger bekannte) Gesellschaft zu ziehen. Wo Textc fehlen. dokumentiert
sich praktizierte Religion fiir den Archiologen vor allem in den Verehrungsformen
der Ciottheiten. Das sind cinerseits die Namen und Beschreibungen und die bildli-
chen Darstellungen der Gottheiten. andererseits die Rdume und Umridume. in de-
nen ilinen Verehrung zuteil geworden ist. Dieser Ansatz dringt sich lir die Na-
batider deswegen auf, weil iiber die Gesellschaft aus den Quetlen relativ wenig be-
kannt ist. wihrend dic Hinterlassenschaft eminent religios geprégt ist. Petra nur als
Kultzentrum und Akkumulation von Altdren und Gribern anzusehen®. verkennt
den archiologischen Befund mit Wohnungen und urbanen Komplexen.”' DaB die-
se These aufgestellt werden konnte, 7eigt aber, wie sehr religidse Denkméler das
Bild von Petra bestimmen.

Ich habe diese Thematik in mehreren Beitrdgen schon frither aufgegriffen und
auch der Diskussion des Obodas—Heiligtums liegt dieser Ansatz zugrunde, so da
hier nur auf einige Besonderheilen und Aspekte zum Verstindnis nabatiischer
Gétterverehrung hinzuweisen ist.™

** Healey 1993.

“ Negev 1977, 590; Knauf 1986, 81 ders. 1997.
) vgl. Wenning 1997.

* Wenning/Merklein 1997a-b.
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5.1. Das Bild von ,,Gott™

Es gehort zu den Typika der nabatdlischen Gotterbenennungen, daB sie appel-
lativ als Umschreibungen der Gottlichkeit erfolgten. Daneben kénnen Gotter in
Zuordnung zu ihren Kultorten oder zu bestimmten Personen bestimmt sein. Beides
ist hier von Interesse. Die Ortsbindung und lokale Verehrung einer Gottheit in ei-
ner bestimmten Verehrungsform, ein Prozef. der durch die SeBhafiwerdung ver-
stirkt wurde, fiihrte zur ..Personalisierung™ der Gottheit, d.h. zur Fixierung auf ei-
ne Hypostase, die angesichts des Charakters der Gottheit als ..Gott* oder
Allmichtige notwendig war.,

Disara kann als .Gott von Madrasa™ oder ..Gott in Gaia* usw. angerufen
werden; entsprechendes gilt fiir A/- ‘Uzza. Allat und A/-Kutbha. Eine personale Zu-
ordnung begegnete oben im Beispiel des Dii-Tara als Gott der IHaftaisu. Es zeigte.
dafB man hierbei an den (Schutz)Gott einer Sippe (oder einer Kultgenossenschaft)
denken kann. Dies gilt auch z.B. flir .Disara, Gott des Manbatu*, verehrt im
Kultsaal des Aslah (D, 17). datiert 96 v. Chr. (Merklein 1995, 109-115). oder fiir
.Ba‘al Schamin, Gott des Malttanu®, in Salhdd (RES 2051). u.a.m. Die Variante
dazu findet sich als Bezeichnung fiir ..Diisara Gotl unseres Herrn® bzw. ..Gott des
Rabbel*. die die Funktion des Disara als dynastischen Gott, den Golt Rabb’el II.,
herausstelit.”

Trotz der Verehrung in der Funktion gieichartiger bzw. identischer Gottheiten
entwickelte sich durch die regionalen und lokalen Traditionen in der Benennung
und Darstellung bei den Nabatdern ein partikularistisches Nebeneinander schein-
bar unterschiedlicher Gottheiten. /2 verae oft ein Nebeneinander von verschiedenen
Verehrungsformen sehr weniger Gottheilen; denn im Grunde verehrten die Na-
batiier nur eine Gottheit. meist in der Form eines mAnnlichen oder weiblichen
Himmelsgottes. Dieser Orts- oder Schutzgott deckte als ..Gott** alle Erwartungen
seiner Verehrer ab und bedurfte in der Regel keiner zugeordneten anderen Gotthei-
ten, wohl aber konute er in anderen Situationen z.B. als besonderer Schutzgott der
Karawanen und der Krieger erfahren und als solcher verehrt werden. Das schloB
nicht aus. daB man Gétter auch paarweise vereliren konnte oder daB man . Disara
und allen Goéttern® dankte. Aufgrund der weitgehend fehlenden sozialen Differen-
zierung der Gotterwelt entwickelte sich aber kein hierarchisch strukturiertes Pan-
theon.

Der Partikularismus ist sowohl durch die ethnische Pluralitit der Bevoikerung
im Nabatidischen Reich bedingt gewesen. als auch durch die tribalen Strukturen
innerhalb der Ethnien. Er wurde offenbar als eine naldirliche, die Gesellschaft spie-
gelnde Erscheinung angesehen. Erst als diese Gesellschaft selbst durch Uberfrem-
dung in Gefahr geriet. hat man auch die Nachteile dieses Partikularimus gesehen
und versucht, ihn w.a. durch das zu Gberwinden. was ich andernorts als renovatio
des Konigshauses beschrieben habe (s.u.).

Dem Gottesbegriff entsprechend war die Gottheit allenfalls in ihrer Funktio-
nalitdt und in einem Prasenzsymbol darstellbar. Die ..nahe Prisenz” der Gottheil
steflte man sich in der Erfahrung als Berg-, Welter- und Vegetationsgott vor. Im
edomitischen Bergland — Diisare ist ..der vom edomitischen Schara-Gebirge* —

* vgl, Wenning [993a, 89.
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und in Petra selbst als der Region. in der sich die nabatiische Religion entwickelte,
kam dem Berg und dem Fels als Mal der Gottheit und davon abstrahiert und ge-
staltet dem anikonischen Steinidol die Signifikanz géttlicher Wesenheit und Pré-
senz zu.

Uber die Golter der Nabatsier und mehr noch iiber die Religion der Nabater
werden nur Teilaspekte erfahren werden, untersucht man nur die Namen der Gét-
ter oder auch theophore Namen und niihert sich den Darstellungen der Gotter nur
ikonologisch und typologisch, so wichtig auch alle diese Schritte sind. weil dabei
der Gegenstand der Untersuchungen aus dem Kontext geldst interpretiert wird,
und weil die Gotter nicht gleich .die Religion*, sondern nur Teil derselben sind.
Gerade in der nabatdischen Religion ist aber der Kontext der Schliissel zum Ver-
standnis. Deshalb bedarf es mehr als bislang in der Forschung geschehen auch der
Untersuchung, wo werden die Gotter erfahren, von wem und wie werden sie dort
verehrt, was wird von ihnen erwartet. usw.

5.2. Griechische Verehrungsformen

Eine der Unterscheidungen, die man vorzunehmen hat, ist die Frage, ob es
sich um den staatlichen GroBkult, der sich an bestimmten Heiligtiimern manife-
stierte, oder um praktizierte Frommigkeit unabhingiger Gruppen der Bevolkerung
handelt. Zum GroBikuit. der durch das Konigshaus gefSrdert und vertreten wurde,
gehdren ab einer gewissen Zeit prichtige Tempelanlagen und Opferstiitten, die
pointiert im Stadtzentrum und auf den Hohen win die Stadt lagen. Tempel begeg-
nen nicht vor der augusteischen Zeit. Das ist schon fur sich bemerkenswert, so dal3
zu fragen ist, was bewegt das Herrscherhaus und die .fihrenden Familien®, in die-
ser Zeit diese neve Form der Verehrung ihrer Gottheiten einzufiihren? Parallel mit
dem Bau von Tempeln, die nicht nur in Petra, sondern iiber das Reich verteilt er-
richtet werden, kommen jetzt an den Tempelfassaden Darsteltungen von Gofthei-
ten als anthromomorphe Biistenreliefs in griechischen Bildtypen auf.

Auch wenn man aus der Umwelt solche Darstellungen und Bauten kannte,
mul} dieses umfassende Projekt fiir die Nabatder dennoch geradezu revolutionér
gewirkt haben. Doch blieben auch die Traditionen und die darin begrilndeten
Empfindungen der Nabatder gewahrt. So gab es in den Tempeln, soweit wir wis-
sen, keine griechischen Kultstatuen. So ist keinem Zeugnis zu entnehmen, daB® vor
der Umwandlung des Nabatdischen Reichs in die provincia Arabia griechische
Gétter in Petra verehrt worden sind, sieht man von der Isis als ., Allmichtige“ ab.
So diente die Innengestaltung der Tempel weiterhin dem nabataischen Ritual der
Verehrung der Gottheit im Idol auf dem motab. den man umschreiten oder betre-
ten konnte. So bestanden die vielen Kultpliitze mit ihren Felsheiligtiimemn fort
wa.m.

Gegeniiber hellenistischen Tempeln wirken viele dieser nabatiischen Tenmpel
in der Art und Fiille ihrer Dekore gleichsam ..orientalisch®. unorthodox und iiber-
laden, weniger in architektonische Prinzipien eingebunden als vielmehr auf Wir-
kung bedacht. Man muB diese neuen Formen als zeitgemiBe Aufwertung der ein-
heimischen Kulte verstehen, als monumentale Formulierung, die zugleich eine
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Selbstdarstellung nach auBen hin ausdriickte. Nicht von ungefihr scheint diese
Entwicklung vom stérker hellenisierten siidsyrischen Raum auszugehen.

Daf diese neuen griechischen Formen nicht nur auf Zustimmung gestoBen
sind. ZuBert sich u.a. darin. dal man in einer Krisenzeit unter Rabb’el Il. zur Ab-
lehnung dieser griechischen Fortnen gekommen ist und die alten Idole und die of-
fenen Felsheiligtumer ostentativ neu herausgestellt hat. Im Rahmen dieser renova-
tio als einer Riickbesinnung auf nabatdische [dentit4t hat Rabb’el Il. offenbar auch
versucht, Diisara als den nabatdischen Gott schlechthin durchzusetzen. um auch in
der Religion die Nabatder nationalistisch zu einigen und im Kampf gegen innere
Uberfremdung und duBere Bedrohung durch Rom hinter das Kdnigshaus zu brin-
gen (Wenning 1993a).
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