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VORWORT

DIE INNERWELTLICHE ASKESE IN EINER ENTGOTTERTEN WELT

Was versteht man unter Konservatismus? Karl Mannheim unterscheidet
Konservatismus und Traditionalismus voneinander: "Wihrend ,Traditionalismus' eine
mehr oder minder unbewulite Tendenz zum Festhalten am Althergebrachten meint, ist
,Konservatismus' bewufite politische Aktion, die erst aus der Gefihrdung eines
traditionalistischen Lebenszusammenhangs entsteht. Konservatismus ist dann ,nichts
anderes als ein Reflexivwerden des Traditionalismus''.! Der Gegensatz zum

Traditionalismus ist die einzig allgemein anerkannte Definition. Mannheims

Konservatismusdefinition lautet also folgendermafBen:

"Ein so verstandener Konservatismus hat immer ein Kkritisches,
systemsprengendes und revolutiondres Molement, ein Moment des Herstellens
einer verlorenen Irrationalitiit."

Auf der anderen Seite ldsst sich der Begriff von dem der Progressivitit
folgendermaBlen abgrenzen: Da eine prinzipielle Unterscheidung von progressiv und
konservativ nach Kurzke nur moglich ist, wenn bewusstes Handeln der Menschen zur
Steuerung und Verdnderung des Geschichtsverlaufs als moglich gedacht wird, ist das
Verhéltnis zur Praxis ihr entscheidendes Kriterium: Wie kann eine abstrakte
revolutionidre Idee mit der geschichtlichen Wirklichkeit vermittelt werden?’ Die

konservative Kritik der Abstraktheit der rationalen geschichtsverindernden Idee

'Kurzke, Hermann, Romantik und Konservatismus. Das <politische Werk> Friedrich von Hardenbergs
(Novalis) im Horizont seiner Wirkungsgeschichte, Miinchen 1983, 68.

*ebd., 73.

3s. Kurzke Hermann, Auf der Suche nach der verlorenen Irrationalitit: Thomas Mann und der

Konservatismus, Wiirzburg 1980, 13.
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angesichts der konkreten individuellen Vielheit der Geschichte ist demnach das formale
Zentrum der konservativen Geschichtsdeutung. Der Konservative betont das Leben
gegeniiber der Theorie, die dem Leben selbst innewohnende Idee gegeniiber dem ihm
duBerlichen Begriff, Schicksal gegeniiber Kausalitit, Kultur iiber Zivilisation.* Dies ist
ein die Diskussion bestimmendes Gegensatzpaar der Mannschen "Betrachtungen eines
Unpolitischen", die in dieser Arbeit zur Diskussion stehen. Hier kommt der
Franzosischen Revolution ein entscheidender Stellenwert zu. Sie stellt somit die Achse
zur modernen Welt dar. Die progressive Kritik der Abstraktheit zielt auf den Mangel an
Vermittlung einer bestimmten abstrakten Idee mit einer bestimmten historischen
Situation, wihrend die konservative Kritik die Vermittelbarkeit schlechthin bestreitet
und die ewige Fremdheit von gedachten Geschichtskonstruktionen zum
begriffsfeindlichen Reichtum der historischen Realitdt behauptet. Dies bezeichnet
Kurzke als sogenannte Abstraktheitskritik. Die konservative Kritik der Abstraktheit
gerdt damit in ein unaufhebbares Dilemma: Die Lebensimmanenz des Sinnes als allem
bewusst sinnplanenden Denken vorgeordnete Irrationalitdt des individuellen Seins ist
nicht mehr gegeben, sondern wird als Wiederherzustellendes gesucht. Das Dilemma
des Konservatismus ist also das Paradox einer rationalistischen Suche nach
Irrationalitit.’ Solchem Herstellen widerspricht sie jedoch prinzipiell. Wo nicht
Surrogate die Einheit vortduschen, ist die konservative Suche nach der verlorenen
Irrationalitét also essentiell tragisch. Auf der Suche nach der Seinsimmanenz des Sinns
ist der Konservative zunichst der Feind alles Utopischen. Daraus ergibt sich, dass
konservatives geschichtliches Handeln allenfalls die bestehende Realitdt mit ihrer
eigenen Idee zur Deckung bringen, aber keine dieser Realitdt vorauseilende Idee
entwickeln kann. Die konservative Utopie kann damit das Kontinuum des Seins niemals
aufsprengen.’ Die Suche nach der verlorenen Irrationalitit gestaltet sich damit
folgendermaBlen: Mit Irrationalitdt ist das unbewusste Einssein mit der Geschichte,

spezieller das traditionale Eingebundensein in die Konventionen einer festgefiigten

4. ebd., 14f.; s. auch Soziologische Exkurse, hrsg. v. Institut fiir Sozialforschung, Frankfurt, 4. Aufl.,
83f.
3. Kurzke, Romantik und Konservatismus, 68.

. Kurzke, Auf der Suche nach der verlorenen Irrationalitét, 17.
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Gesellschaft oder Klasse angesprochen, das die konservative Berufung auf
Althergebrachtes, auf Tradition, auf organisches Wachstum geschichtlicher Verhéltnisse

ersehnt. Dies stimmt mit Adornos Begriff der Tradition weitgehend iiberein:

"Tradition steht im Widerspruch zur Rationalitit, obwohl diese in jener sich
bildete. Nicht BewuBtsein ist ihr Medium, sondern vorgegebene, unreflektierte
Verbindlichkeit sozialer Formen, die Gegenwart des Vergangenen (...)"’

Dies wird im Spatwerk Thomas Manns zum mythologischen ,Einst' ausgebaut, was
noch zu untersuchen sein wird. Die Suche nach der verlorenen Irrationalitiit hat also ihr
heimliches Telos in der Wiederherstellung der Vorgeschichte des Menschen. Das
,Dilemma' reflektiert sich in dieser Definition in der Weise, dass die Trostlichkeit der
Irrationalitédt erst in dem Augenblick behauptet wird, wo sie schon verloren ist. Ihre
einzige Moglichkeit, dem Dilemma standzuhalten, ist ein tragisch-pessimistisches
Bewusstsein der ewigen Verlorenheit des angenommenen Gliicks der Vorgeschichte.
Irrationalismus, der Surrogate der verlorenen Irrationalitit anbietet, und Pessimismus,
der den Ausweg in die geschichtliche Vermittlung nicht findet, aber auch nicht verrit,
sind dabei die Grundformen des konservativen Bewusstseins.® Beides findet sich im
Werk Thomas Manns vor dem Ersten Weltkrieg.

Das antithetische Gegeniiber von ,Geist' und ,Leben' bestimmt nicht nur die
Lebensphilosophie Thomas Manns, sondern auch die Max Webers. Genauer gesagt geht
es um die Frage, was man unter Entzauberung versteht, denn Max Weber sieht den
abendlédndischen Geschichtsverlauf als fortschreitende Rationalisierung.

Nach Max Weber gibt es in der Moderne keine geheimnisvollen unberechenbaren
Michte mehr, wie er es in "Wissenschaft als Beruf" mit dem Begriff der ,Entzauberung
der Welt' ausgedriickt hat.” Wir stehen daher vor der Notwendigkeit, dem Leben in der

entzauberten und entgotterten Welt einen nicht mehr geoffenbarten, sondern vom

"Adorno, Uber Tradition, 29, zitiert nach Kurzke, Auf der Suche nach der verlorenen Irrationalitiit, 23.
8. Kurzke, 23.
9Weber, Wissenschaft als Beruf, 87ff.; ebd., in: Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, hrsg. v.

Johannes Winckelmann, Tiibingen 1974, 4. Aufl., 612.
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Menschen selbst erzeugten Sinn zu geben. Surrogate helfen uns in einer gottfremden,
prophetenlosen Zeit nicht weiter.

Die Kehrseite dieser Entwicklung ist folgende: Die Funktionsdifferenzierung im
Einzelnen macht den Uberblick iiber die rationale Basis des Ganzen unmoglich, die den
Menschen "verborgener zu sein pflegt wie dem ,Wilden' der Sinn der magischen

"1 Hier ist vor allem Max Webers Charismatheorie von

Prozeduren eines Zauberers.
Bedeutung. Der partiellen Rationalisierung vieler Einzelbereiche entspricht somit eine
komplementire Irrationalisierung des Ganzen. Ohnmacht des Individuums und
irrationale Ubermacht des gesellschaftlichen Ganzen bestimmen also die
gesellschaftliche Situation, auf die sich die Lebensphilosophie bezieht. Das scheinbar
Individuelle ist in  Wahrheit manipuliert durch die  gesellschaftlichen
Organisationsformen. Diese Ohnmacht des Individuums und die korrelative Ubermacht
des Allgemeinen bildet die gesellschaftliche Basis der extremen Polarisierung von Geist
und Leben.

Konservatismus und Entzauberung stehen also in einem Wechselverhéltnis: Die
Schliisselstelle dieses Themas bildet daher Webers Protestantismusthese in den

"Betrachtungen eines Unpolitischen" Thomas Manns, die die Situation und den

Losungsansatz der beiden Zeitgenossen vor dem Ersten Weltkrieg verdeutlicht:

"Max Weber in Heidelberg und nach ihm Ernst Troeltsch haben iiber ,die
protestantische Ethik und den Geist des Kapitalismus' gehandelt, und auf die
Spitze getrieben findet sich der Gedanke in Werner Sombarts 1913 erschienenem
Werke ,Der Bourgeois', - welches den kapitalistischen Unternehmer als Synthese
des Helden, Héandlers und Biirgers deutet. Daf er in hohem Grade recht hatte, geht
aus der Tatsache hervor, daB ich seine Lehre zwolf Jahre, bevor er sie aufstellte,
als Romanschriftsteller gestaltet hatte: gesetzt namlich, daf3 die Figur des Thomas
Buddenbrook, die vorweggenommene Verkorperung seiner Hypothese, ohne
EinfluB auf Sombarts Denken gewesen ist.""’

Es geht beiden um den Zusammenhang zwischen protestantischer Ethik und der

asketischen Idee der Berufspflicht, zieht man Webers Charismatheorie hinzu, lautet die

IOWeber, Ueber einige Kategorien der verstehenden Soziologie, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur
Wissenschaftslehre, Tiibingen 19683, 473.

'"Betrachtungen eines Unpolitischen, 162f.
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einzig mogliche Zukunftsperspektive beider: Beruf im Sinne von Berufung bzw.
moderne Biirokratie und Askese.

Es geht in dieser Arbeit um Gemeinsamkeiten und Unterschiede hinsichtlich des
Protestantismusbegriffs bei Thomas Mann und Max Weber. Besonders die Bedeutung
der Arbeit spielt hier eine Rolle. Sie wurde von Weber calvinistisch-asketisch, von
Mann dagegen lutherisch-kontemplativ interpretiert. Aber auch die Begriffe Broterwerb
und die Legitimation von Herrschaft spielen hierbei eine Rolle."?

Hervorzuheben ist die Vergleichbarkeit soziologischer Texte und literarischer Werke
aus der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg, da beide Autoren das Werk des jeweils anderen
gekannt und sich darauf bezogen haben, wobei Thomas Mann seiner Aussage gemif3
mehr von Weber rezipiert hat als umgekehrt. Allerdings gibt es auch in Max Webers

Werk Stellen, die auf einen Einfluss Thomas Manns hindeuten. "

Die Leistungsethik ist beziiglich des Begriffs Arbeit der zentrale Punkt, in denen
sich die Theorien und Arbeiten Max Webers und Thomas Manns treffen. Thomas Mann
hat dem ,Typus des Leistungsethikers' in seinem Werk vor dem Ersten Weltkrieg viele
Gesichter gegeben. Sie werden in dieser Arbeit im Einzelnen zu besprechen sein. So hat
Thomas Mann beispielsweise in einer Stellungnahme betont, dass die Novelle "Tod in
Venedig" vom Kiinstlerdilettanten ,Gustav von Aschenbach' auch seiner Stimmung
ihrer Entstehung, das heifit der Stimmung vor dem Ersten Weltkrieg, entspricht. Der
Meisterstil ,Gustav von Aschenbachs' wird in dieser Novelle von Thomas Mann selbst
iibernommen und parodiert, denn beide erkennen, dass er nichts weiter als Liige und
Narrentum ist. Darin kommt die tragische Ironie Thomas Manns zum Ausdruck, mit der

er das humanistische Bildungsgut und den Meisterstil seiner Zeit parodiert. Mit dem

12vgl. dazu auch die Begriffe ,in Lohn und Brot stehen' bzw. mittelalterlich formuliert ,wes Brot ich ess,
dess Lied ich sing'. Sinnbildlich steht die Ahre in den "Buddenbrooks" wie den Josephromanen als
Fruchtbarkeitssymbol. Bei der Legitimation von Herrschaft sei hier auf Max Webers Charismatheorie
verwiesen.; vgl. auch die Redewendung "Leben um zu arbeiten - arbeiten um zu leben".

3Genannt seien hier noch der Begriff Ma'at bei Max Weber (Grundrif der Sozialokonomik, 244) und die
Formulierung ,Dichter unter den Kaufleuten', ebenfalls bei Max Weber, Die protestantische Ethik oder
der Geist des Kapitalismus, in: Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, 54f. Auf diese Stellen wird

noch gesondert eingegangen.
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Fall des Meisterstils stiirzen auch die wilhelminische Oberschicht, die preuBischen
Leistungsethiker, vom Sockel. Daher kann die ,Klassizitit' dieses ,Geschlechts' der
Patrizier von Thomas Mann nur in parodierter Form wiedergegeben werden. Die
Thematik vom Kiinstlertum, das dem Tod anheim gegeben ist, erreichte im "Tod in

Venedig" ihren Hohepunkt und seinen Abschluss.

Thomas Mann duBert sich dazu folgendermalien:

"Der ,Tod in Venedig' also nimmt eine eigentiimlich markante Doppelstellung ein
in meinem personlichen Leben als Schriftsteller und zugleich in der Epoche, der
dieses Leben angehort. Die Erzidhlung erschien 1913, knapp vor Ausbruch des
ersten Weltkrieges also, mit dem ein Abschnitt des europdischen Lebens sich
endigte und neue Schicksalswenden sich fiir den Fortlebenden auftaten: und
diesem fiir mein Gefiihl nicht zufilligen Standort an einer Zeitenwende entspricht
genau die Rolle, die sie in meinem internen Leben spielt, insofern als sie darin ein
Letztes und AuBerstes, einen AbschluB bedeutet: sie war die moralisch und formal
zugespitzteste und gesammelte Gestaltung des Décadence- und Kiinstlerproblems,
in dessen Zeichen seit Buddenbrooks meine Produktion gestanden hatte, und das
mit dem Tod in Venedig tatsichlich ausgeformt war, - in voller Entsprechung zu
der Ausgeformtheit und Abgeschlossenheit der individualistischen Gesamt-
Problematik des in die Katastrophe miindenden biirgerlichen Zeitalters. Auf dem
personlichen Wege, der zum Tod in Venedig gefiihrt hatte, gab es kein Weiter,
kein Dariiber Hinaus (.. .)"14

Der Zeitgenosse Lukdcs betont, dass es einen Unterschied zwischen der
konservativen Haltung der ,machtgeschiitzten Innerlichkeit' Goethes im napoleonischen

Rheinbund und der Thomas Manns im wilhelminischen Imperialismus gibt:

"Jedoch die Geschichte wiederholt sich nie. (...) Darum miissen wir uns die
Unterschiede zwischen der ,machtgeschiitzten Innerlichkeit' Goethes im
napoleonischen Rheinbund und der Thomas Manns im wilhelminischen
Imperialismus klar vor Augen halten. Goethe vertrat eine in allen wesentlichen
Fragen progressive Weltanschauung, wihrend es Thomas Manns Schicksal war,
in das Zeitalter der Dekadenz hineingeboren zu sein, mit dem ihm eigentiimlichen
Pathos, diese Dekadenz nun durch ein gestalterisches Auf-die-Spitze-Treiben

“Thomas Mann, On Myself. "Doppellecture” vor den Studenten der Universitit Princeton, 2./3. Mai
1940, in: Hans Wysling, Dokumente und Untersuchungen. Beitrdge zur Thomas-Mann-Forschung,

Thomas-Mann-Studien III, Bern - Miinchen 1974, 84-87.
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ihrer letzten moralischen Konsequenz zu iiberwinden (...) Weiter: aus Goethes
Stellung zur napoleonischen Macht ergab sich keinerlei objektiv-konfliktvolle
Verpflichtung zur Verteidigung reaktiondrer Tendenzen, wihrend der Ausbruch
des Weltkrieges die Lage fiir Thomas Mann, fiir das deutsche Biirgertum
umkehrte: die "Innerlichkeit" mufite nun zum ideologischen Schutz der "Macht",
das hei%t: des reaktiondren preuBisch-deutschen Imperialismus, in den Kampf
treten."

Das Leistungsethos und seine Gefahren werden bei Max Weber an mehreren Stellen
betont. So heifit es beispielsweise: "Fachmenschen ohne Geist, GenuBmenschen ohne
Herz: dies Nichts bildet sich ein, eine nie vorher erreichte Stufe des Menschentums
erstiegen zu haben."'®

Nach den "Buddenbrooks" nédhern sich die beiden Konzepte Max Webers und
Thomas Manns den Protestantismusbegriff betreffend immer weiter an, bis die
Unterschiede in der "Religionssoziologie" Max Webers und den Josephromanen
Thomas Manns nur noch geringfiigig sind. Dies zeigt auch die teilweise gleiche
Wortwahl."”

Die Josephromane Thomas Manns gehen den Weg zuriick nach Agypten und zum
Mythos. Das altdgyptische philosophische Konzept ,Maat' ist wie gesagt bei Max

Weber in der "Religionssoziologie" erwidhnt und diirfte Thomas Mann aufgrund der

damaligen Agypteneuphorie bekannt gewesen und bei der Konzeption seiner ,Joseph'-

15Lucaics, Georg, Thomas Mann. Auf der Suche nach dem Biirger, in: ders., Werke Band 7 (Deutsche
Literatur in zwei Jahrhunderten), Darmstadt - Neuwied 1964, 505-519, 505ff.

16Weber, Die protestantische Ethik, I, hrsg. v. Johannes Winckelmann, Miinchen - Hamburg 1969, 189.
"genannt seien hier exemplarisch die Worter ,Entriicktheit' im "Tod in Venedig" und in "Wirtschaft und
Gesellschaft" Max Webers, ,Askese' bzw. ,Asket' in Webers "Religionssoziologie" und - ironisch
verwendet - in Manns Erzdhlung "Die vertauschten Kopfe", ,Gnadenwahl' beziiglich ,Josephs'
Himmelstraum in den Josephromanen und beziiglich des Calvinismus bei Max Weber, das Symbol der
Ahre auf der Ahnentafel der "Buddenbrooks", im Ahrentraum ,Echnatons' und Josephs' in den
Josephromanen und in den Ausfithrungen Max Webers zur Getreideversorgung in Agypten in der
"Religionssoziologie", der Begriff ,Greuel' in Max Webers "Wirtschaft und Gesellschaft" und in Bezug
auf das ,Uberstindige' in den Josephromanen und der Begriff der ,Laufbahn' in Bezug auf ,Josephs'
Karriere in Agypten und hinsichtlich der Beschreibung der Beamtenlaufbahn in Max Webers "Wirtschaft
und Gesellschaft".
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Figur hilfreich gewesen sein. Im Verlauf der Arbeit soll 6fters methodisch auf dieses
Konzept zuriickgegriffen werden.'®

Das altigyptische Wort gehort zu jenen, fiir die es weder eine direkte Ubersetzung
gibt noch eine einfache Eingrenzung. Dennoch gehort ,Ma'at' zu den wichtigsten
Errungenschaften, die die altagyptische Kultur hinterlassen hat. Worum es geht, ist die
Frage nach dem, was die Menschen zur Gemeinschaft verbindet. Ma"at ist eine Gottin
des dgyptischen Pantheons, ein Wort der dgyptischen Sprache und ein - wenn nicht
geradezu - der Zentralbegriff der altdgyptischen Kultur, an dem sich das
Zusammenleben der gesamten Gesellschaft festmachen ldsst. Der Schliisselbegriff
altagyptischen Denkens ldsst sich mit Wahrheit, mit Gerechtigkeit und Weltordnung
umfassen, wobei er auch die Zihmung des Menschen zum Menschen meint, was Jan
Assmann zum Anlass nimmt, das Alte Agypten in seiner Rolle als friiheste Kultur mit
einem Zusammenleben der Menschen in staatlich organisierter Struktur zu untersuchen.
Hierbei werden natiirlich auch grundlegende Fragen angesprochen, die dem Wesen der
Kultur im Alten Agypten nachgehen, ihren Werten und ihrem das Zusammenleben
bestimmenden Menschenbild. Interessant ist dabei nicht nur der Einblick in die weit
zuriickliegenden Jahrtausende, sondern auch die Tatsache, wie sehr zentrale
altagyptische Ideen bis in die Gegenwart nachwirken. Die Ma"at fiihrt {iber die Schwelle
zwischen den beiden Religionsformen, den Bekenntnisreligionen und den
Kulturreligionen, zuriick in eine andere geistige Welt, die zwar als eine teils
verabscheute, teils bewunderte Vor-Welt neben Israel und Griechenland weiterbestand
und fragmenthaft und in einseitiger Beleuchtung in deren Tradition bewahrt wurde, die
aber in ihrem eigenen Kulturraum in Vergessenheit geraten ist.

Eine der drei Hauptsiinden gegen die Ma'at im Sinne von Solidaritit,
Mitmenschlichkeit, Verldsslichkeit und Altruismus kann mit Vergesslichkeit bzw.

Trigheit umschrieben werden:

"®vgl. den Begriff des ,kulturellen Gedichtnisses' im Rahmen der allgemeinen Kulturtheorie bei Assmann,
Das kulturelle Gedichtnis, Miinchen 2005, 5. Aufl., Religion und kulturelles Gedéchtnis, Miinchen 2004,
2. Aufl., Thomas Mann und Agypten, Mythos und Monotheismus in den Josephromanen, Miinchen 2006,
Jan Assmann, Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 2006. Dieses Buch
liegt den folgenden Ausfithrungen zugrunde. Weber ebenso wie Mann entwickelten ein

kulturanthropologisches Interesse.
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"Diese Verantwortlichkeit, am ,Gestern' festzuhalten, kennzeichnet den ,guten
Charakter'. Sein Gegensatz ist der ,Trige', der ,kein Gestern hat', der sich der
naturhaften VergeBlichkeit hingibt. Er sagt sich los von der VerlidBlichkeit, der
,Berechenbarkeit', die das Wesen des Kulturmenschen, das Ziel der ,Arbeit des
Menschen an sich selber' (Nietzsche) darstellt.""

Dieser Triagheit steht im Spatwerk Thomas Manns der mythologische Begriff des
,Einst' entgegen.

Die zweite Hauptsiinde lésst sich folgendermallen formulieren: "Wer fiir die Ma'at
taub ist, hat keinen Freund."”® Es geht hier also um die Ma'at als kommunikative
Solidaritit bzw. Reziprozitit.

Die dritte Siinde ist die Habgier. Sie widerspricht dem Gemeinsinn als intentionale
Solidaritit.”'

Diese drei Hauptsiinden widersprechen der horizontalen Solidaritit. Dieser wird

durch den Begriff der vertikalen Solidaritit ergédnzt:

"Ma’at, im Horizont des diesseitigen Lebens eher das Prinzip der Kultur, das ein
geordnetes Zusammenleben der Menschen ermdglicht, erweist sich im Horizont
der Fortdauer nach dem Tode als das Prinzip der Bestdandigkeit, also der Erlésung
von Tod und Verginglichkeit und damit als eine eminent religiose Idee."*

Dies kann auch in einem groBeren Rahmen gesehen werden: "Agypten teilt mit dem
ganzen Vorderen Orient und mit der indischen Uberlieferung die Auffassung, daB ,Staat
und Recht um der Armen und Schwachen willen da sind' und daf} es die Aufgabe des
Herrschers ist, den Schwachen vor der Unterdriickung und Ausbeutung durch den

Starken zu schiitzen."*

Beide Ebenen entsprechen einer Art innerweltlichen Askese und sind damit der

protestantischen Ethik vergleichbar.

lgebd., 63 mit Bezug auf Nietzsche.
Yebd., 69.

*lebd., 85ff.

Zebd., 92.

23Assmann, Ma’at, 245ff.
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"Ahnlich wie fiir Nietzsche stellte sich auch fiir M. Weber die Wende, fiir die K.
Jaspers spiter den Begriff der ,Achsenzeit' prigte, als eine Umwertung der Werte
dar. In seiner Rekonstruktion handelt es sich um jene ,axiologische Kehre' (W.
Schluchter), die von traditional gewachsenen Lebensformen zu rational
begriindeten Stilen ,methodischer Lebensfiihrung' {iberleitet. Dieser ,groBartige
Rationalismus der ethisch- methodischen Lebensfithrung', ,der aus jeder religiosen
Prohetie quillt' und der dem Neben- und Gegeneinander der traditionalen
Wertsphiren, dem ,Polytheismus der Werte' (Weber) ein Ende macht, ist geradezu
die Signatur des Zeitalters, die sich in zahlreichen philosophischen und religiosen
Bewegungen von West bis Ost manifestiert und durchaus in Form einer
Weltrevolution auftritt. Uberall werden neue, alternative Formen eines
bewuliteren, kompromifloseren Lebens gesucht, gefordert, gestiftet. Die
axiologische Kehre bedeutet den Ausstieg aus den traditionalen Lebensformen in
die bewuBiten Formen methodischer Lebensﬁihrung.”24

Die Ma'at ist nach Assman solch eine Achsenzeit-Kultur.”

Betrachtet man die Abfolge der einzelnen Kapitel dieser Arbeit, so ldsst sich
Folgendes feststellen: Je mehr die ,Entzauberung' der Welt um sich greift, umso mehr

Sinnerfiillung wird in der innerweltlichen Askese gefordert.

"Die zunehmende Intellektualisierung und Rationalisierung bedeutet also nicht
eine zunehmende allgemeine Kenntnis der Lebensbedingungen, unter denen man
steht. Sondern sie bedeutet etwas anderes: das Wissen davon oder den Glauben
daran, da3 man, wenn man nur wollte, es jederzeit erfahren konnte, daf3 es also
prinzipiell keine geheimnisvollen unberechenbaren Michte gebe, die da
hineinspielen, da3 man vielmehr alle Dinge — im Prinzip — durch Berechnen
beherrschen konne. Das aber bedeutet: die Entzauberung der Welt. Nicht mehr,
wie der Wilde, fiir den es solche Michte gab, mufl man zu magischen Mitteln
greifen, um die Geister zu beherrschen oder zu erbitten. Sondern technische Mittel
und Ber2e6chnung leisten das. Dies vor allem bedeutet die Intellektualisierung als
solche."

24Assmann, 276 mit Bezug auf W. Schluchter und Max Weber, Wissenschaft als Beruf, 605. Max Weber
sieht den abendldndischen Geschichtsverlauf als fortschreitende Rationalisierung, vgl. S. N. Eisenstadt,
Kulturen der Achsenzeit.

Deren Symptomatik wird noch néher zu erldutern sein, s. Assmann, 55.

2 Aus: Weber, Wissenschaft als Beruf, in: Gesammelte Aufsidtze zur Wissenschaftslehre, hrsg. v.

Johannes Winckelmann, Tiibingen 19683, 582-613, 594.
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"Aber rationalen und systematischen Fachbetrieb der Wissenschaft: das
eingeschulte Fachmenschentum, gab es in irgendeinem an seine heutige
kulturbeherrschende Bedeutung heranreichenden Sinn nur im Okzident. Vor
allem: den Fachbeamten, den Eckpfeiler des modernen Staats und der modernen
Wirtschaft des Okzidents."”’

"Aber der Okzident kennt in der Neuzeit daneben eine ganz andere und nirgends
sonst auf der Erde entwickelte Art des Kapitalismus: die rational-kapitalistische
Organisation von (formell) freier Arbeit. Nur Vorstufen dafiir finden sich
anderwirts. Selbst die Organisation unfreier Arbeit hat ja nur in den Plantagen
und, in sehr begrenztem Mal, in den Ergasterien der Antike eine gewisse
Rationalititsstufe erreicht, eine eher noch geringere in den Fronhofen und
Gutsfabriken oder grundherrlichen Hausindustrien mit Leibeigenen- oder
Horigenarbeit in der beginnenden Neuzeit."*®

"Die moderne rationale Organisation des kapitalistischen Betriebs wére nicht
moglich gewesen ohne zwei weitere wichtige Entwicklungselemente: die
Trennung von Haushalt und Betrieb, welche das heutige Wirtschaftsleben
schlechthin beherrscht und, damit eng zusammenhingend, die rationale
Buchfiihrung."*

Folgende Stufen haben Thomas Mann und Max Weber auf der Suche nach der
innerweltlichen Askese dabei durchlaufen: Gesinnungs- und Verantwortungsethik,
Leistungsethik bzw. Biirokratie und Askese, Innen- und Au3enmoral.

Festzuhalten ist, dass Max Weber und Thomas Mann ausgehend von dem
gemeinsamen Konzept der protestantischen Ethik in den "Betrachtungen -eines
Unpolitischen" fiir ihre Zeit die Losung der Konservatismusdiskussion in einem ,Auf-
die-Spitze-Treiben' der Situation und ihren Anforderungen sahen: So gab Thomas Mann
wie schon erwihnt der ,Leistungsethik’' in seinem Werk immer neue Facetten, wéahrend
Max Weber ,Biirokratie und Askese' postulierte. Der Protestantismusbegriff bei Thomas
Mann und Max Weber wird in dieser Arbeit daher hauptsédchlich zu untersuchen sein.

Auch die Anndhrung zwischen Max Weber und Thomas Mann im Hinblick auf den

Begriff des ,patrizischen oikos’ erfolgte vergleichbar dem Problem der ,Protestantischen

27Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, 3.
#ebd., 7.
“ebd., 8.
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Ethik' von verschiedenen Seiten her (Luthertum und Calvinismus). Dies soll in den
ersten beiden Kapiteln untersucht werden.

Thomas Manns "Buddenbrooks" bis hin zum "Tod in Venedig" stehen als auf die
Spitze getriebene Leistungsethik in der Tradition des Luthertums und der aus ihm zu
interpretierenden Dekadenzproblematik. Die Geschichte des Leistungsethikers endet bei
Thomas Mann mit Ausbruch des Ersten Weltkrieges. Diese Aspekte werden in den
Kapiteln IIT und IV thematisiert.

Gemeinsam ist dem Dilettanten wie dem Leistungsethiker bei Thomas Mann, dass
sie scheitern. Darin besteht auch eine Gemeinsamkeit mit Max Weber. Der Weg nach
,oben' sowie nach ,unten' ist ihnen verwehrt. Als einzige Moglichkeit bleibt die
Bewihrung als Biirger im Mittelfeld. Doch auch diese ist nicht gewéhrleistet, wie die

Analyse des "Tonio Kroger" ergibt. Darum soll es in den Kapiteln V und VI gehen.

"Das Geheimnis aber und die stille Hoffnung Gottes liegt vielleicht in ihrer
Vereinigung, ndmlich in dem echten Eingehen des Geistes in die Welt der Seele,
in der wechselseitigen Durchdringung der beiden Prinzipien und der Heiligung
des einen durch das andere zur Gegenwart eines Menschentums, das gesegnet
wire r3r(1)it Segen oben vom Himmel herab und mit Segen von der Tiefe, die unten
liegt."

Dieser Weg ist dem ,Tonio Kroger' noch verwehrt und wird erst mit dem Ubergang
ins mythische bzw. biblische Zeitalter beschritten.

Dieser Ubergang von der weltlichen zur geistlichen Ebene findet im "Zauberberg"
statt, denn die hermetische Zeit ist durch den Ersten Weltkrieg aufgesprengt worden.”’
Dies soll im VII. Kapitel thematisiert werden.

In den Josephromanen wie in der "Religionssoziologie" Max Webers geht das
Konzept der Leistungsethik bzw. der Biirokratie und Askese in eine innere und dufere
Ethik iiber. Dieser Aspekt steht im VIII. und IX. Kapitel im Mittelpunkt der

Betrachtung.

Thomas Mann, Josephromane, Bd. 1, Frankfurt a.M. 1974, Vorspiel, 48f.
'Diesem Faktum tragen auch die Biographien Max Webers und Thomas Manns mit der Entwicklung von
Calvinismus bzw. Luthertum hin zur umfassenderen Sichtweise in der "Religionssoziologie" bzw. in den

Josephromanen Rechnung.
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Wurde der ,Idealtypus' mit den ,drei reinen Typen der Herrschaft' Max Webers
schon in der Einleitung angesprochen, so soll im Schlusskapitel der Begriff der Stadt als
Max Weberscher Idealtypus formuliert und als Vergleichspunkt auf die Stiddte des Alten
Agyptens in den Josephromanen sowie auf das Liibeck in der "Buddenbrook"-Zeit unter
Berticksichtigung vorgehender Erkenntnisse angewendet werden. Dabei soll sowohl das
gesellschaftliche wie auch das Geschiftsleben innerhalb der jeweiligen Stadt untersucht
werden. Ein Exkurs iiber das mittelalterliche Venedig, wie es dem "Tod in Venedig" als
Vorlage gedient haben konnte, soll das Kapitel abschlieBen sowie die Arbeit als

Gesamtheit abrunden.

Bei dem Versuch den Weg der beiden herausragenden Intellektuellen ihrer Zeit
nachzuvollziehen, ist das Konzept der &dgyptischen achsenzeitlichen Ma'at als
allgemeinverbindliche Ethik immer stirker in das Blickfeld geraten, sie scheint dem
Begriff der innerweltlichen Askese, so wie sie sich Max Weber und Thomas Mann
jenseits aller Unterschiede von Calvinismus und Luthertum gewiinscht hitten, am
nédchsten zu kommen.

Beim Konzept ,Ma’at' scheint es sich um eine Art innerweltlicher Askese des ganzen
Volkes gehandelt zu haben, wihrend man es im Monotheismus eher mit einer

Entwicklung hin zu einer privaten Frommigkeit wie im Puritanismus zu tun hat.*?

"Hier zeichnet sich ein Wandel im Weisheitsverstindnis ab: von der Weisheit als
Einsicht in den immanenten Richtungssinn des ,Geschehenden' (...) zur Weisheit
als Einsicht in die Abhingigkeit des Menschen vom Willen Gottes. (...) Wenn der
Wille Gottes an die Stelle dieser Ordnung tritt, verschwindet die Ma at. (...)
Handle richtig auf Erden, dann kann der Erfolg nicht ausbleiben, und zwar
erscheint dabei die Folge von Tat und Erfolg in der dlteren Zeit als eine
sozusagen naturgesetzliche Erscheinung. Jetzt dagegen wird Gott als die Ursache
des Handelns wie auch des Erfolgs eingeschaltet."33

5. Kap. X, S. 415f., Anm. 121.
33Assmann, 252f.
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"HieB es frither etwa ,handle fiir den, der handelt, dann wird auch fiir dich
gehandelt werden®, dann heiBit es jetzt: ,,wer etwas Gutes tut, den belohnt
G()tt.“"34

"Das Ende der Ma'at ist der Anfang der ,Personlichen Fr(jmmigkeit'.”35

Diese Entwicklung schlédgt sich auch im Begriff der ,vertikalen Solidaritidt’ nieder:

"Der soziale Frieden und Einklang (htpw) verwirklicht sich in der vertikalen
Achse, als Schutz von oben und Gehorsam, Vertrauen und Dankbarkeit von unten.
(...) Zahlreiche Pridikate, die zuerst in Gaufiirsten- und Magnatenbiographien der
Ersten Zwischenzeit auftreten und dann das Konigsbild des Mittleren Reichs
kennzeichnen, begegnen jetzt als Pridikate der Gottheit: Vater und Mutter, Vater
der Waisen, Gatte der Witwe, Zuflucht des Bedringten, Schutzwehr des Armen,
der ggge Hirte, der Richter des Armen, der den Elenden rettet vor dem Stirkeren
usw."

So wird im ,Vorspiel' das ,Einst' der innerweltlichen Askese dem Monotheismus

gegeniibergestellt:

"Was uns beschiftigt, ist nicht die bezifferbare Zeit. Es ist vielmehr ihre
Aufhebung im Geheimnis der Vertauschung von Uberlieferung und
Prophezeihung, welche dem Worte ,Einst' seinen Doppelsinn von Vergangenheit
und Zukunft und damit seine Ladung potentieller Gegenwart verleiht. Hier hat die
Idee der Wiederverkorperung ihre Wurzeln. Die Konige von Babel und beider
Agypten, jener bartlockige Kurigalzu sowohl wie der Horus im Palaste zu
Theben, genannt Amun-ist-zufrieden, und alle ihre Vorgidnger und Nachfolger
waren Erscheinungen des Sonnengottes im Fleische - das heilit, der Mythus wurde
in ihnen zum Mysterium, und zwischen Sein und Bedeuten fehlte es an jedem
Unterscheidungsraum. Zeiten, in denen man dariiber streiten konnte, ob die
Oblate der Leib des Opfers ,sei' oder ihn nur ,bedeute’, sollten erst dreitausend
Jahre spiter sich einstellen;”3 7

Yebd., 254
3ebd., 256
36Assmann, 258.

37Mann, Josephromane, Vorspiel, 32.
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So ergibt sich fiir die innerweltliche Askese in einer entgotterten Welt Folgendes: Es
besteht eine Dreiteilung aller fiir diese Untersuchung relevanten Konzepte, der
protestantischen Ethik, der Ma"at sowie des Kantschen kategorischen Imperativs:

Der kategorische Imperativ Kants lautet bekanntlich:

"Handle so, da3 die Maxime deines Willens jederzeit zugleich als Prinzip deiner
allgemeinen Gesetzgebung gelten konnte."

Hier sieht Assmann eine Verbindung zur dgyptischen Ma'at:

"Handle fiir den, der gehandelt hat (do quia dedisti), um zu veranlassen, dal} er
handelt (do ut des)."”’

Im Fall der protestantischen Ethik war die Arbeit laut Max Weber zunichst
antiokonomisch und anethisch, in den Klostern wurde sie domestiziert (,ora et labora'),
der Weg fiihrte also zunidchst von der Materie zur Transzendenz, erst nach der
Verbindung von Hierokratie (Priesterherrschaft) und Biirgertum wurde die Arbeit vom
Biirgertum dazu benutzt den Kapitalismus zu rechtfertigen, der Weg fiihrte hier also in
die andere Richtung - von der Transzendenz zur Materie - mit Gottes Segen). Der
Joseph' Thomas Manns wird den umgekehrten Weg gehen, was noch zu zeigen sein
wird. Assmann spricht in dem Zusammenhang zum einen von einem chronologischen
Abstieg, vom Jetzt zum Einst in ,illo tempore', zum zweiten um einen ontologischen,

aus dem Empyreum der Transzendenz in die niedere Welt der Materie.*

Analog dazu wird die Dekadenz in den "Buddenbrooks" an drei Generationen
veranschaulicht und der Mythos in den Josephromanen ist dreigeteilt in ,Leben - Tod -
Leben', wobei hier nochmals eine Untergliederung moglich ist: Von der Kindheit bis
zum Brunnenfall; die Zeit in Agypten bis zum VerlieB; von der Entlassung bis zum

Wiedersehen mit den Briidern. Er ergibt sich also genaugenommen die Abfolge: "Leben

BKritik der praktischen Vernunft, Werke V, 35 in: Immanuel Kants Werke, hrsg. v. Ernst Cassirer, Berlin
1912ff.
39Assmann, Ma’at, 187 und vor allem 77.

40Assmann, Mythos und Monotheismus, 19.; s. dazu Kapitel VIII.
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- Tod - Leben - Tod- Leben." Der mittlere Lebensbegriff stellt hierbei die
Arbeitsgrundlage auch dieser Untersuchung dar. Er umfasst den Begriff der

,protestantischen Ethik' wie der ,Ma"at' wie den kategorischen Imperativ.
Der here Anspruch ist ebenfalls im ,Vorspiel' vorformuliert:

"Der Urmensch, heifit es, sei zu allem Anfange der erkorene Streiter Gottes im
Kampfe gegen das in die junge Schopfung eindringende Bose gewesen, sei aber
dabei zu Schaden gekommen, von den Ddmonen gefesselt, in die Materie
verhaftet, seinem Ursprung entfremdet, durch einen zweiten Abgesandten der
Gottheit jedoch, der geheimnisvollerweise wieder er selbst, sein eigenes hoheres
Selbst gewesen sei, aus der Finsternis der irdisch-leiblichen Existenz befreit und
in die Lichtwelt zuriickgefiihrt worden, wobei er aber Teile seines Lichtes habe
zuriicklassen miissen, die zur Bildung der materiellen Welt und der
Erdenmenschen mitbenutzt worden seien: (...)""!

Im Falle ,Josephs' ist dies im "Vorspiel" folgendermalBen formuliert:

"Joseph wuBlte natiirlich, warum. Es muf}te so sein, weil man einem Gotte diente,

dessen Wesen nicht Ruhe und wohnendes Behagen war, einem Gotte der
Zukunftsplidne, in dessen Willen undeutliche und grofle, weitreichende Dinge im
Werden waren, der eigentlich selbst, zusammen mit seinen briitenden Willens-
und Weltplidnen, erst im Werden und darum ein Gott der Beunruhigung war, ein
Sorgengott, der gesucht sein wollte und fiir den man sich auf alle Fille frei,
beweglich und in Bereitschaft halten mufte."**

41Mann, Josephromane, Vorspiel, 39.

“Vorspiel, 52.
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I. EINLEITUNG: KONSERVATISMUS ALS REFLEXIVWERDEN DES
TRADITIONALISMUS

1. Liberalismus und Konservatismus bei Thomas Mann und Max Weber

Als Strukturelemente des lebensphilosophischen Konservatismus im Fall Thomas
Manns ergeben sich fiir Kurzke die Abstraktheitskritik, die Suche nach der verlorenen
Irrationalitit und die Tendenz zur Wiederherstellung der Vorgeschichte.! In allen
Ausformungen der Lebensphilosophie wird der abstrakten ratio damit entweder ein
Begriff ,lebendiger Erkenntnis' oder ein unverhiillter Irrationalismus entgegengehalten.
So bestimmt das antithetische Gegeniiber von ,Geist' und ,Leben' die Struktur der
Lebensphilosophie.

So wird die voriibergehend pseudokollektive surrogierte Irrationalitit in den
"Betrachtungen eines Unpolitischen" behauptet, ndmlich Kunst sei Leben. Erst mit den
"Betrachtungen" wird das gesellschaftlich Verlorene als ,Leben' surrogiert, danach bis

1945 findet eine Politisierung des Geistes statt.

a) Der Begriff des ironischen Konservatismus

Ironie wird oft als das Dritte, Hohere gegeniiber Geist und Leben betrachtet, man
sieht in ihr die ausreichende Antwort auf die Problematik von Rationalitit und
Irrationalitit. Sie hat zwei Seiten: Zum einen steht der Geist dem Leben ironisch-
liebend gegeniiber und der Geist steht sich selbst ironisch gegeniiber. Die Ironie ist nach

beiden Seiten offen. Sie wendet sich gegen den Geist wie gegen das Leben:

'"Mann, Essays II, 212-215, 29.
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"Ironie aber ist immer Ironie nach beiden Seiten hin; sie richtet sich gegen das Leben
sowohl wie gegen den Geist, und dies nimmt ihr die groBe Gebirde, dies gibt ihr
Melancholie und Bescheidenheit."*

Die Ironie ist also ein geistiges Mittel, das Leben zu bejahen. Der Rationalismus der
Ironie dient dem Irrationalismus des Lebens. Die "Betrachtungen eines Unpolitischen"
lassen also die Synthese zwischen Rationalitit und Irrationalitit zugunsten des
Irrationalen stattfinden. Thomas Mann ist somit von der schroffen Antithetik der
Friihzeit bei verschiedenen Synthesen angelangt. Ironie als Mittel zwischen Geist und
Leben ist offenbar das Zentrum von Manns Kunsttheorie.

Die Kunst nimmt ebenso eine Mittlerrolle ein, sie bezieht eine Mittelstellung
zwischen Geist und Leben, zwischen Vergangenem und Zukiinftigem, zwischen den
Zeitaltern und den Sphiren. Wer sie ausiiben will, bedarf nach Thomas Mann eines
mittleren Zustandes, den schon Goethe fiir das Talent bei weitem am zutriglichsten
beobachtete.” Nicht zufillig erkannte Thomas Mann schon in Nietzsches
philosophischen Traktaten ,ein Element tiefster Ironie'. Ironie ist also, so Koopmann,
angewandte doppelte Optik. Wie die Ironie spielt auch die Kunst, die mit doppelter
Optik arbeitet, unverschlagen und unverbindlich' zwischen den Gegensitzen; wie die
Ironie hat es auch die Kunst unter doppelter Optik ,mit Parteinahme und EntschlieBung
nicht sonderlich eilig."”

Das Verhiltnis von Ironie zur verlorenen Irrationalitit sieht dabei folgendermalien
aus: Der Ironiker ist konservativ.’ Die gesellschaftliche Ortlosigkeit des entwurzelten
Biirgers Thomas Mann wirkt sich kiinstlerisch aus als die verlorene Irrationalitét. Ironie
ist die echtkonservative Antwort auf diese verlorene Irrationalitit. Wenn je von einem

Werk eine sprengende Kraft ausgehen konnte, dann durch die Ironie, die sich allen

2Mann, XI1I, 573; Betrachtungen, 125.

3K00pmann, Helmut, Die Entwicklung des ,intellektualen Romans' bei Thomas Mann. Untersuchungen
zur Struktur von "Buddenbrooks", "Konigliche Hoheit" und "Der Zauberberg", Bonn 1962., 36.; zum
Begriff der Ironie s. GW XII, 265f., 95; Betrachtungen, 576.

4K00pmann, 26 mit Bezug auf Mann, Neue Studien, 153.

5Mann, Betrachtungen, GW XII, 568.
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Formen surrogierter Irrationalitit widersetzt.® Dies bezeichnet Mann als ironischen
Konservatismus. In diesem Sinn kann Ironie als konservativ bestimmt werden,
Konservatismus als "erotische Ironie des Geistes" gegen das Leben, als &sthetische
Affirmation des Wirklichen.” Dieser wendet sich gegen den Reinheitsfanatismus des
Zivilisationsliteraten.

Auch Max Weber ldsst sich hier einordnen: Er sieht den abendlindischen
Geschichtsverlauf als fortschreitende Rationalisierung. Die Kehrseite der Entwicklung
wird von ihm auch gesehen: Die Funktionsdifferenzierung im Einzelnen macht den
Uberblick iiber die rationale Basis des Ganzen unmoglich, die den Menschen
,verborgener zu sein pflegt wie dem ,Wilden' der Sinn der magischen Prozeduren eines
Zauberers', wie schon oben angesprochen wurde. Hier ist vor allem seine
Charismatheorie interessant, auf die noch eingegangen wird. Der partiellen
Rationalisierung vieler FEinzelbereiche entspricht somit eine komplementire
Irrationalisierung des Ganzen.

Ohmacht des Individuums und irrationale Ubermacht des gesellschaftlichen Ganzen
bestimmen also die gesellschaftliche Situation, auf die sich die Lebensphilosophie
bezieht:

Das scheinbar Individuelle ist in Wahrheit manipuliert durch die gesellschaftlichen
Organisationsformen. Diese Ohmacht des Individuums und die korrelative Ubermacht
des Allgemeinen bilden die gesellschaftliche Basis der extremen Polarisierung von
Geist und Leben. Sowohl fiir Max Weber als auch fiir Thomas Mann spielen beide
Theorien, die des Liberalismus und die des Konservatismus, eine Rolle, obwohl beide
als herausragende Intellektuelle ihrer Zeit sich weder in die Wertewelt des 19. Jhds.
noch in eine einsinnig rationalistische Moderne widerspruchslos einfiigen lassen.®

Gemeinsam ist ihnen eine Art von voluntaristischem Liberalismus und

Reformkonservatismus.

b, Kurzke,126ff., Betrachtungen, 572, 576; GW XII, 585, 40, 418, XI, 829; vgl. auch Borchmeyer,
Politische Betrachtungen, 86.

"Mann, Betrachtungen, 569, 572; Kurzke, 129.

¥Fiir Weber siche Weiller Edith, Max Weber und die literarische Moderne. Ambivalente Begegnung

zweier Kulturen, Stuttgart — Weimar 1994.
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Weber kann als Vertreter des deutschen Liberalismus gesehen werden.” Unter
Liberalismus soll hier eine Staats-, Wirtschafts- und Gesellschaftsauffassung verstanden
werden, die von der Freiheit des einzelnen Menschen im Sinne der freien Entfaltung der
Personlichkeit als grundlegendstem Wert menschlichen Zusammenlebens ausgeht.
Epochal gesehen ist der Liberalismus mit dem Verfassungs- und Rechtsstaatsgrundsatz
der Gewaltenteilung verbunden. Er wandte sich sowohl gegen feudale Machstrukturen
als auch gegen Bedrohungen der biirgerlichen FEigentumsverhiltnisse durch
frithsozialistische Krifte.

Begrifflich unterscheidet man zwischen dem politischen und dem wirtschaftlichen
Liberalismus: Der politische Liberalismus tritt fiir die parlamentarische Demokratie als
Regierungsform ein. Im wirtschaftlichen Bereich vertritt der Liberalismus die
Marktwirtschaft. Grundlegend dabei ist das Privateigentum an Produktionsmitteln und
der freie Wettbewerb.

In Deutschland setzen sich die liberalen Ideen zunichst weniger im politischen als im
kulturellen Bereich, in Literatur und Kunst, Lehre und Wissenschaft, durch.

Fir Weber sind Wirtschaft und Politik eins. Hennis bezeichnet Weber als
bourgeoisen Liberalen, der einen eigenartigen voluntaristischen Liberalismus vertrat.
Demnach lautet der liberale Kengedanke seiner Meinung nach ,Abschaffen, Entgrenzen,
Freisetzen.'’

Doch Weber war weit entfernt von einem friedlichen Wettbewerb. Hinter dem
Selbstverstindlichen, Unproblematischen, immer das Problematische sehen, erschien
thm als die eigentliche Aufgabe der Wissenschaft. In seiner Freiburger

Antrittsvorlesung 1895 umreil3t Max Weber den Sachverhalt folgendermal3en:

"Es gibt keinen Frieden auch im wirtschaftlichen Kampf ums Dasein. (...) Nicht
Frieden und Menschengliick haben wir unseren Nach- | fahren mit auf den Weg zu
geben, sondern den ewigen Kampf um die Erhaltung und Emporziichtung unserer
nationalen Art. Und wir diirfen uns nicht der optimistischen Hoffnung hingeben,
daf} mit der hochstmoglichen Entfaltung wirtschaftlicher Kultur bei uns die Arbeit

%. Mommsen, 140.

10g, Hennis, 199.
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getan sei, und die Auslese im freien und friedlichen 6konomischen Kampfe dem
hoher entwickelten Typus alsdann von selbst zum Siege verhelfen werde. (.. D

Und was war ihm problematischer als die moderne Zivilisation?'?

"Es ist hochst ldacherlich, dem heutigen Hochkapitalismus, wie er jetzt nach
RuBland importiert wird und in Amerika besteht, - dieser ,Unvermeidlichkeit'
unserer wirtschaftlichen Entwicklung, - Wahlverwandtschaft mit ,Demokratie’
oder gar mit ,Freiheit' (in irgend einem Wortsinn) zuzuschreiben (.. .)"13

Das Politikverstindnis Thomas Manns vor dem Ersten Weltkrieg, so wie es sich in
den "Betrachtungen eines Unpolitischen" darstellt, soll ebenfalls kurz umrissen werden:
Thomas Mann bejahte beispielsweise als Reformkonservativer die Demokratie, indem
er fiir das allgemeine Wahlrecht pliddierte: Thm erschien die Gewédhrung des allgemeinen
und gleichen Stimmrechts in PreuBen als ein Postulat der praktischen Vernunft.'* Hier
soll auch schon seine politische Nachkriegshaltung angedeutet werden, ndmlich seine
radikale Ablehnung der Miinchner Riterepublik und ihrer Literatenpolitik, jedoch
Sympathie mit der praktischen Vernunft der Sozialdemokratie. Er setzt den ,Vater Ebert'

gegen den ,Literaten-Staatsmann' Kurt Eisner."

Lehnert bezeichnet Mann als "von Nietzsche beeinfluBten Antiliberalen".'® Mann
selbst rechnet sich dem deutschen Bildungsliberalismus zu.'” Fiir die Freiheit der
Kreativitdt von jeder Ideologie sollten die Deutschen kimpfen und damit auch gegen die

Tradition der franzosischen Jakobiner, der sich angeblich Heinrich Mann verschrieben

”Weber, Der Nationalstaat und die Volkswirtschaftspolitik, in: ders., Schriften 1894-1922, Stuttgart
2002, 33.

12, Hennis, 218.

l3Webelr, PS (Gesammelte Politische Schriften), Tiibingen 1988, 5. Aufl., 63f.

"%s. Mann, GW, XII 270.

Bg, Mann, Von deutscher Republik, 1922, XI 822.; Zu Friedrich Eberts Tod, 1925, XII, 635.

16Lehnert, Herbert, Thomas Manns Politikverstindnis 1893-1914, in: Theodor Fontane und Thomas
Mann, hrsg v. Heftrich, E., Niirnberger, H., Sprecher, Th. und Wimmer, R., Frankfurt a.M. 1998, 77-98,
Thomas-Mann-Studien XVIII, 79.

175, Mann, Thomas, Betrachtungen, 252. Seine Wurzeln sieht er dabei bei Goethe, den er als geméaBigten

Liberalen und geméBigten Konservativen bezeichnet; 271.
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hatte. Somit sind Thomas Manns Kriegsaufsitze hochpolitische Dokumente, denn sie
reflektieren das Bestreben, nationale Autoritit auszuiiben. Thomas Manns
Politikverstindnis war dabei zutiefst ambivalent.'® Die deutsche Politik nach Bismarck
sah er als Schwiche. Mitte der 90er Jahre kam es unter den Intellektuellen zu einem
konservativen Riickschlag: Wilhelm II. mit seiner Prunkentfaltung wurde von den
gebildeten Neokonservativen als modern-dekadent ernpfunden.19 Manns Haltung ist
daher weder als liberal noch als wilhelminisch- konservativ zu bezeichnen.

In dem Spannungsfeld zwischen diesen beiden Extremwerten bewegte sich auch
Max Weber in den politischen Auseinandersetzungen stindig hin und her, wie noch
ausfithrlich dargestellt werden wird. In Bezug auf die Dreyfussaffire fiihrt Lehnert
folgendes aus: Wihrend Schriftsteller wie Heinrich Mann und Harden auch politisch
Macht ausiiben wollten, hat Thomas Mann solche nie ersehnt, sondern wollte politisch
ungebunden bleiben. Auch diese distanzierte Haltung verbindet ihn mit Max Weber, der
in seiner Karriere so viele politische Amter ausgeschlagen hat, wie noch dargestellt
werden wird.

Diese Haltung Manns bereitet nach Lehnert den modernen Pluralismus vor. Beispiele
aus seinen Werken sind zahlreiche Stellen aus den "Buddenbrooks", die konservativ und
liberal zugleich sind.” So wird ,Morten Schwarzkopf' beispielsweise durch angelernte
liberale Prinzipien charakterisiert, etwa wenn er behauptet, man brauche keine Adligen
zu kennen um sie alle zu verurteilen, denn es handle sich um das Prinzip. Auf der
anderen Seite steht ,Tonys' konservatives Festhalten am Herkommen, der religitse und
sehr biirgerliche Glaube an das Wachstum der Familie. Doch beide verbindet eine
Freundschaft.

Auch die Revolution von 1848 wird ironisch dargestellt: Ziel des Volksaufstandes sei
nach den Lagerarbeitern "noch een Republik".*' ,Konsul Buddenbrook' hingegen erkliirt
die Republik als eine Farce, die in Berlin an &dsthetischen Teetischen vorbereitet wurde,

wihrend das Volk auf der Strae die Gewalt ausbaden musste. Die Liibecker Revolution

13, Lehnert, 78.
1. Lehnert, 80.
20, Lehnert, 94.

HThomas Mann, Gesammelte Werke I, 193.
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im Roman verlief ins Leere, weil der Senat des kleinen Stadtstaates schon eine
demokratische Verfassung hatte. Die traditionelle, konservative Institution kam also
dem liberalen Programm zuvor. Das ist das politische Ideal des deutschen
Beamtenbildungsbiirgertums.”? Sontheimer betont, dass Thomas Mann in dem Essay
der "Betrachtungen" einen verschmitzten und skeptischen Nationalismus preisgibt, wie
er den deutschen Konservativen und den spiteren Deutschnationalen nicht eigen war.”
Mann wendet sich auch gegen das preuBlische Dreiklassenwahlrecht und fordert wie
Max Weber ein gleiches Wahlrecht in Preuflen. Er stellt sich damit bewusst gegen die
Konservativen, die meinten, sie haben damit den Ersten Weltkrieg verloren.”*

Liberalismus, Konservatismus und die Monarchie sind fiir ihn miteinander
vereinbar.”

Zu den Friedensverhandlungen #uBert er sich ebenfalls dhnlich wie Weber.”® Zu
einem nicht unerheblichen Teil spielt bei der Frage nach Liberalismus und
Konservatismus Max Webers und Thomas Manns die Tatsache mit, dass beide ,Kinder
des Wilhelminismus' waren, worauf noch eingegangen werden wird.”’

Die Standortbestimmung Thomas Manns in der Konservatismusdebatte ist wie schon
angedeutet differenziert: Sie ist geprdgt von ,patriarchalisch-aristokratischer
Biirgerlichkeit', sie vertritt die Position des Adels in der Umbruchzeit um 1800%. Ein
Grund ist vor allem im Zusammenbruch des Kaiserreichs zu suchen, die Folge war nicht
eine Entwicklung Manns hin zum Reaktiondir und nicht zum konservativen

Revolutionidr, sondern zum Republikaner. Er wird daher auch als ,Vernunft-

ZWeitere Beispiele aus den Werken bei Lehnert, 193ff.

2 s.Sontheimer, Kurt, Thomas Mann und die Deutschen, Miinchen 1961., 24. So bekennt er sich wie Max
Weber zur Politik Bethmann-Hollwegs, nicht in allen Punkten, doch er ist ihm lieber als der ,glatte,
mondine und ententmifBigere Fiirst Biilow', s. Betrachtungen, 160.

*s. Betrachtungen, 265.

25ebd., 274f.; zum Konservatismus s. 524.

*s. ebd., 281.

27vgl. Hennis, 231.

5. Borchmeyer, Politische Betrachtungen eines angeblich Unpolitischen, in: Thomas Mann Jahrbuch,
Bd. 10, 1997, begr. v. Heftrich, E. und Wysling, H., Frankfurt a.M. 1998., 89ff.; Betrachtungen GW XII,
138f.; 434.
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Republikaner' bezeichnet, der sich zur Republik nicht aus Gefiihl, sondern aus

Reflexion und Verantwortung bekannte.”’

Ein wichtiges Ereignis bei dieser
Entwicklung stellt die Franzosische Revolution dar. Mann ergreift hier die Position des
gegenrevolutiondren Weimar, vertritt einen gemiBigten Liberalismus wie Goethe und
verwirft die Ereignisse der Franzosischen Revolution. Beispiele fiir gegenrevolutionires

Vokabular finden sich in den "Betrachtungen" zuhauf.*

b) Die Herkunft des Konservatismus

Epstein macht drei Griinde fiir das Entstehen des Konservatismus bis 1790
verantwortlich: Die Aufkldarung, den Kapitalismus und den Aufstieg des Biirgertums,
das mit den traditionellen Herrschaftsformen unzufrieden war. Er unterscheidet in dem
Zusammenhang drei politische Gruppen voneinander: Liberale, die fiir die biirgerliche
Freiheit, die gesetzliche Gleichheit oder das ,laissez-faire' einstehen, Demokraten, die
der Volkssouverinitit verpflichtet sind und Sozialisten, die die soziale Gleichheit und
Okonomie fordern.

Der Konservatismus erscheint Epsteins Meinung nach meist als Verteidigung des
Status Quo, seine Vordenker hatten mit Ausnahme Edmund Burkes keinen groflen
Einfluss auf andere Léander. Insgesamt unterscheidet er drei Typen des Konservatismus:
Da sind wie gesagt zum einen die Verteidiger des Status quo, zum anderen die
Reformkonservativen und drittens die Reaktionére.

Die erste Gruppe charakterisiert er als ahistorisch, von einer statischen Weltsicht
gepragt, meist aus Mitgliedern der Oberschicht bestehend. Der Verteidiger des Status
quo kann an der Hoffnungslosigkeit seines Ziels scheitern, da dies sich immer
verdndert, und so in die Reaktion zuriickfallen.

Der Reformkonservative geht eine freiwillige willentliche Kooperation mit der

Geschichte ein, er versucht die maximal mogliche historische Kontinuitét zu erreichen,

2, Gortemaker, Manfred, Thomas Mann und die Politik, Frankfurt a.M. 2005, 48f.; s. dazu Aufsatz
Manns "Von deutscher Republik", In: Die Neue Rundschau, 33. Jg. (1922), 819.
305, Mann, GW XII 32, 129, 117, 332.



-33 -

er ist also fiir graduelle Reformen im verfassungsrechtlichen Rahmen. So konnte das
parlamentarische System im 19. Jhd. Epsteins Meinung nach durch eine Reihe von
Reformen demokratisiert werden, allerdings nicht in Frankreich.

Der Reaktionir schlieBlich mochte frithere Bedingungen wiederherstellen, er hat eine
romantische Sicht auf eine bestimmte Periode der Vergangenheit, dabei ist er ein
unbeirrbarer Optimist in seinem Glauben an die Moglichkeit die Vergangenheit
wiederherzustellen. Er mochte zu einer natiirlichen Ordnung zuriickkehren, von der die

Gesellschaft ausgegangen ist.”’

Man kann bei der Entwicklung des Konservatismus in Deutschland bzw. Preuflen

drei Stufen unterscheiden:

Die 1. Stufe hat ihre Ursachen, wie schon ausgefiihrt, in der konservativen
Abstraktheitskritik in Deutschland nach der Franzosischen Revolution. Dies fiihrte
einerseits zur absolutistischen Gestalt der deutschen Aufkldrung, andererseits zur
historischen Verspitung der politischen Emanzipation in Deutschland. Marx bezeichnet
dies als groBere Abstraktheit der Revolution in einem Land, das die Stufen, die es
theoretisch schon iiberwunden hat, praktisch noch nicht erreicht hat.*?> Kurzke fiihrt
dafiir folgende Ursachen an: Zum einen resultiere diese Ungleichzeitigkeit aus dem
Tatbestand, dass die sozialen Verhiltnisse in Deutschland erst um 1843 denen
Frankreichs um 1789 gleichkamen.” Auch Karl Mannheim hat darin den Grund
gesehen, warum in Deutschland 1789 keine radikale Revolutionierung eintrat, eine
Rezeption der franzosischen Ideen also nur im Bewusstsein stattfand und sich nur als
Revolution von oben verwirklichte, zum Beispiel in den Stein—Hardenberg-

Scharnhorstschen Reformen.*

3, Epstein, Klaus, The Genesis of German Conservatism, Princeton — New Yersey 1966, 3ff.

3, Marx, Zur Kritik der Hegelschen Rechtsphilosophie, Einleitung, MEW I, 384.

3, Kurzke, 24.

34, Mannheim, Das konservative Denken, in: Karl Mannheim, Wissenssoziologie, Neuwied - Berlin

1964, 449f.
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Der Konservatismus von 1848 bis 1871 stellt die 2. Stufe dar. Nach dem Scheitern
der Revolution von 1848 in Deutschland entwickelte sich die biirgerliche Gesellschaft
nur in wirtschaftlicher, nicht hat aber in politischer Hinsicht.* Die Ideen der Freiheit
und Gleichheit erhielten seitdem ideologische Ziige. So diente das Pathos der Freiheit
und Gleichheit bei der Reichsgriindung 1871 nur zur Verbrdamung der Freiheit und
Chancengleichheit konkurrierender Privatunternehmer auf dem Markt. Dies tangierte
auch die konservative Kritik der revolutiondren Ideen: Wenn das abstrakte Recht
Ideologie wird, bevor es je politische Realitdt war, ist es um die Glaubwiirdigkeit
geschehen. Es entstanden konkrete Bediirfnisse nach Freiheit und Gleichheit im
Proletariat.*®

Diesen versuchte man durch verschiedene Theorien zu begegnen.”’

Zeitgeschichtlich gesehen ldsst sich der Konservatismus in Deutschland nicht nur
vom Traditionalismus eindeutig abgrenzen, er ist auch stark mit dem Liberalismus
verkniipft. Konservatismus wurde in den bisherigen Uberlegungen im Zusammenhang
und gemil} E. Burke hauptsichlich als Gegenbewegung zur Franzosischen Revolution
gesehen.

Das Erstarken der Arbeiterbewegung und die Gefahr der sozialen Revolution seit

1848 riefen jedoch auch ein Biindnis zwischen dem Konservatismus, der sich nunmehr

3%5. dazu auch Helmut Bohme, Deutschlands Weg zur GroBmacht, Koln 1966; ders., Prolegomena zu
einer Sozial- und Wirtschaftsgeschichte Deutschlands, Frankfurt a.M. 1968.

36, Kurzke, 25.

Neben Karl Marx gab es in der Zeit auch andere Versuche zur Losung der sozialen Frage: Ferdinand
Lassalle hatte den Plan, Fabriken als Eigentum des Staates ohne Privatunternehmer zu betrachten. Der
Arbeiter wire demnach Eigentiimer der Fabriken. Dies fiithrte 1863 zur Griindung des Allgemeinen
Deutschen Arbeitervereins. Die Sozialdemokratie, 1869 als Sozialistische Arbeiterpartei in Eisenach von
August Bebel begriindet, fiihlte sich anfangs dem Gedankengut von Karl Marx verbunden. Der
Allgemeine Deutsche Arbeiterverein und die Sozialistische Arbeiterpartei vereinigten sich in Gotha zur
Sozialdemokratischen Partei (SPD). Die Griinder August Bebel und Karl Liebknecht waren marxistisch
orientiert. Es gab auch christliche Sozialbewegungen wie Wichern mit dem Auftrag zur inneren Mission
(1848), Bodelschwingh (Bethel-Anstalten) (1867), Bischof Ketteler forderte 1850 soziale Reformen,
Kolping griindete Gesellenvereine (Heime fiir wandernde Gesellen) und Papst Leo XIII. forderte in seiner
Enzyklika "Rerum Novarum 2 Anteile am Sozialprodukt fiir die Arbeiter und die Anerkennung des

Privateigentums.
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zum Einheitsstaat und zur Verfassungsidee bekannte, und dem gemiBigten
Liberalismus, soziologisch betrachtet also zwischen dem grofBbiirgerlichen
Unternehmertum und dem GrofB3grundbesitz hervor. Der deutsche Konservatismus war
somit durch eine Fehlanpassung an die Industrielle Gesellschaft gekennzeichnet.

Nach 1848 weist Epstein das Zusammengehen von Liberalismus und
Konservatismus an mehreren Stellen seines Werkes nach:

So ist er mit Wehler und Kerr, der sich auf Karl Marx und Max Weber stiitzt, der
Ansicht, dass die Industrialisierung die entscheidende Entwicklung der modernen Welt
sei.”™ Er behauptet mit Bohme, dass die politische Vereinigung Siid- und
Norddeutschlands im Jahre 1870 iiber die sachliche Notwendigkeit hinausging, da die
wirtschaftlichen Bediirfnisse durch eine Neuorganisation des Zollvereins im Jahre 1867
bereits befriedigt worden seien.”” Bohme legt dar, wie die siiddeutschen Staaten durch
Preuflens wirtschaftliche Vorrangstellung zur Annahme neuer Zollvereinkonditionen in
den Jahren 1853 und 1864 gezwungen wurden.”’ Das Reich sicherte sich somit ein
verbessertes Finanzsystem, indem es durch die Zolle unabhingiger von den Beitrigen
der einzelnen Staaten wurde, obwohl die neuen Zolle etwas den wirtschaftlichen
Fortschritt hemmten. Der Schutz der Landwirtschaft, der in erster Linie den Junkern
zugute kam, verhinderte, dass Deutschland ein einseitig industrialisiertes Land wie
England wurde.!' Die Kehrseite der Medaille war allerdings, dass ein GroBteil des
industriellen Biirgertums viel von seinem Liberalismus aufgab und die feudalen Werte
alkzeptierte.42

Krieger beantwortet die Frage, warum der Liberalismus in der deutschen Geschichte
eine so wenig erfolgreiche Rolle gespielt habe, vor allem mit seiner inneren Schwiche,
die er als Folge einer "spezifisch deutschen Haltung der Freiheit gegeniiber"

interpretiert.43 Denn das deutsche Biirgertum nahm die Lehre vom ,aufgeklirten

3. Epstein, Geschichte und Geschichtswissenschaft im 20. Jhd., hrsg. v. Pikart, Eberhard; Junker, Detlef
und Hufnagel, Gerhard, Frankfurt a.M. — Berlin — Wien 1972, 19.
¥s. ebd., 26.
40
vgl. ebd.,28.
“1s. ebd., 31.
5. ebd., 31.
Hebd., 35.
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Absolutismus' in einer Zeit hin, in der die englische und die niederlindische
Bourgeoisie bereits im Besitz von erheblicher politischer Macht war und die
franzosische Bourgeoisie die unumschriinkte Volkssouverinitiit forderte.**

Als Folge der wirtschaftlichen Expansion der 1860er Jahre gewann der Liberalismus
endlich, was ihm zuvor gefehlt hatte: Eine ihm geméfe wirtschaftlich-soziale
Grundlage.

Denn der liberale Idealismus war 1848 erschiittert worden. Kleinbiirger, Bauern und
das kapitalistische Biirgertum zitterten vor dem aufkommenden Sozialismus und lie3en
sich in eine nationalistische Haltung treiben.

Der durch die napoleonische Unterdriickung wachgerufene Nationalismus gebérdete
sich unliberal. Nach 1848 war dann bei groen Teilen des Biirgertums die Furcht vor
dem Proletariat wie gesagt groBer als vor der Aristokratie.*

Simon wirft in dem Zusammenhang die Frage auf, warum weder der ,Obrigkeitsstaat’
noch der ,agrarische Feudalismus', die beiden Krifte also, durch deren Fortbestand die
Entwicklung in Deutschland von derjenigen Westeuropas sich so verschieden gestaltete,
von den Reformern nicht iiberwunden worden sind.*® Da Staatskanzler Freiherr Karl
August von Hardenberg als Nachfolger des Reichsfreiherrn vom und zum Stein keine
Moglichkeiten der Volkssouverinitit schuf, konnten die Reformer immer als ,Jakobiner'
angeprangert werden, die auslidndische Ideen nach Preuflen hineinschmuggeln wollten.
Der iiberkommene preuflische Obrigkeitsstaat hatte die unheimliche Fahigkeit, liberale
Elemente so weit zu assimilieren, dass sie seine geschichtlich feudal-biirokratische und
absolutistische Struktur zwar belebten, diese aber niemals zu wandeln vermochten.

Die ,Dualisten’ stellten den linken Fliigel der National-Liberalen bis zur Trennung im
Jahr 1881 und danach den rechten Fliigel der Freisinnigen. Diese Gruppe zwischen

GemaiBigten und Radikalen zog Minner wie Friedrich Naumann und Max Weber an.”’

“s. ebd., 37.
5. ebd., 50.
4. ebd., 46.
5. ebd.,39.
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Der Konservatismus ab 1871 stellt die 3. Stufe dar: Die Neuorientierung des
Konservatismus erfolgte danach nur zdgernd, denn beim Ubergang vom Liberalismus
zum staatlich gesteuerten Oligopolkapitalismus wurde die neugewonnene Macht der
Geschichte gegen die Menschen gewendet: Nicht mehr die Konstruktion einer am
Gliick aller Einzelnen orientierten Gesellschaft, sondern die immer totalere
Durchorganisation der Gesamtgesellschaft als eines funktionierenden Betriebes war der
moderne Lebensinhalt.*® Auf konservativer Seite wird die totale Funktionalisierung

meist nicht explizit als Kapitalismuskritik, sondern oft als Technikkritik behandelt.*’

Somit ergibt sich hinsichtlich des Konservatismus ein  dreistufiges
Entwicklungsmodell: Auf den antiaufklarerischen folgt der antikapitalistische und

darauf der technokratische Konservatismus.

2. Die Verbindung Thomas Manns mit Max Weber iiber die drei reinen Typen der

Herrschaft und deren Quintessenz Biirokratie und Askese bzw. Leistungsethik

a) Umwertung

Moderne wird in dieser Zeit vor dem Ersten Weltkrieg assoziiert mit Gebrochenheit

und ,Parzellierung der Seele'.® Alfred Weber hat seinen ilteren Bruder als ,Romantiker'

bezeichnet. Doch Max Weber stand auf dem Boden der modernen ,entzauberten' Welt,

g, Kurzke, 27.

49vgl. F. G. Jiinger, Die Perfektion der Technik, Frankfurt a.M. 1946, 157.; s. dazu Kiesel, Helmut,
Wissenschaftliche Diagnose und dichterische Vision der Moderne. Max Weber und Ernst Jiinger,
Heidelberg 1994.; Danach ist beiden der Exodusimpuls gemeinsam, der sie versuchen lie3, das ,stahlharte
Gehiuse' der ,entzauberten Welt' zu sprengen, nimlich durch eine Uberbietung der Entzauberungsthese, s.
ebd., 70ff.; s. dazu auch Bolz, Norbert, Auszug aud der entzauberten Welt: Philosophischer Extremismus
zwischen den Weltkriegen, Miinchen 19912, 16.

SONietzsche, MAM, KSA 1II, 207 und Weber, SSP (Gesammelte Aufsdtze zur Soziologie und
Sozialpolitik), 414.
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deren Unverbindlichkeit dem Menschen nichts iibrig ldsst, als den Riickhalt an seiner
eigenen Existenz. Weber konnte diesen Rationalisierungsprozess erst fassen, nachdem
er den religiosen Entzauberungsprozess entdeckt hatte. Weiterhin fithrt Weber aus, dass
das juristische dem magischen Denken entspringt.

So stellt Hennis fest, dass zur Erkenntnis Webers ,Lebensthemas' die frithere und
mittlere Schaffensperiode nicht ausgeschlossen werden diirfe, sondern im Gegenteil
hier, wo er die ersten wissenschaftlich reflektierten Lebenserfahrungen gemacht hat,
diirfte das gesuchte Thema auch zuerst in das Blickfeld geraten sein.”' So ist die
Forschung Webers bis 1910 als kulturwissenschaftlich zu bezeichnen. Die
JKulturprobleme' des Menschen bleiben auch Gegenstand des Werkes, eben die
Probleme, die sich durch die ,Hineinstellung' des Menschen, als eines zu sozialem
Handeln fidhigen Wesen, in gesellschaftliche Konstellationen ergeben, die den
Menschen formieren, in seinen Fahigkeiten entfaltend oder deformierendergreifen bis
hin zur moglichen ,Parzellierung der Seele'. Es ist letztendlich die Kulturproblematik
der Zeit, vor der man nach Webers ,Thema' suchen miisse. Webers Werk weist die
grofle Spannbreite ,neuer Themen' auf und sein Werk und seine Person zeigen die fiir
die Umbruchsituation der Jahrhundertwende charakteristischen Ambivalenzen. Max
Weber galt als die Verkorperung der ,Brechungen' seiner Zeit.” Hugo von
Hofmannsthal sah in ihm eine epochale Gestalt, Symptom der ,gespaltenen Zeit'": "der

"33 Das absolute

deutsche geistige Mensch dieser nahen dunklen Epoche (...)
Pflichtethos, das Hofmannsthal an Weber wahrnahm, auf der einen Seite, Webers
Selbstbeschrinkung auf die Fachwissenschaft auf der anderen Seite geraten in die Nihe
eines ,intellektuellen Pharisdertums' und einer ,konventionellen Ethik', sein Habitus des
Ertragens des Schicksals zur geistigen Selbstschiddigung. Einen dhnlichen ambivalenten
Eindruck behielt Ricardas Huch von Webers Vortrag von "Politik als Beruf", den er

1919 in Miinchen hielt. Das Gefiihl des Selbstzwanges, der Kompensation verlorener

315, Hennis, Wilhelm, Max Webers Fragestellung. Studien zur Biographie Webers, Tiibingen 1987, 62ff.
2.7 aspers, Karl, Max Weber. Politiker — Forscher — Philosoph, Miinchen 1958, 71.

53H0fmannstha1, Hugo von, Biographie, in: Gesammelte Werke in Einzelausgaben, Prosa IV, Frankfurt
a.M. 1966, 361, zitiert nach Weiller, Edith, Max Weber und die literarische Moderne. Ambivalente

Begegnungen zweier Kulturen, Stuttgart - Weimar 1994, 27f.
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Unmittelbarkeit, entstand bei ihr, das sie veranlasste, ihn mit einem Schauspieler zu
vergleichen.54 Weber selbst verstand sich als Biirger, der aber nie nachlief, die
Ohnmacht und Feigheit seiner eigenen Klasse anzuprangern, ihre Unsensibilitdat und
Hilflosigkeit gegeniiber den sozialen Problemen der industrialisierten Gesellschaft, zu
deren Losung sie lieber nach einem ,neuen Cisaren' riefen als das eigene
SpieBbiirgertum alufzugeben.55 Weber und Mann sind sich der Umwertung aller Werte
durchaus bewusst, denn Nietzsche diente ihnen als Drehscheibe. Borchmeyer weist

darauf hin, dass Nietzsche das Wort ,Umwertung' in die Diskussion eingefiihrt habe.”®

Max Weber sagt dazu:

"Die Redlichkeit eines heutigen Gelehrten und vor allem eines heutigen
Philosophen, kann man daran messen, wie er sich zu Nietzsche und Marx stellt.
Wer nicht zugibt, dal er gewichtige Teile seiner eigenen Arbeit nicht leisten
konnte ohne die Arbeit, die diese beiden getan haben, beschwindelt sich selbst
und andere. Die Welt, in der wir selbst geistig existieren, ist weitgehend eine von
Marx und Nietzsche geprigte Welt."”’

Nietzsche als Drehscheibe und Vermittler zwischen Weberschen Positionen und
literarischen Ansitzen geht auch aus der hier zu besprechenden Stelle in Thomas Manns
"Betrachtungen" hervor: Thomas Mann begriindet diese ,Ubereinstimmung'
dichterischer und wissenschaftlicher Erfahrung "durch ein hoheres, das hochste geistige

Mittel, durch das Mittel ,Nietzsche'":

g, Huch, Ricarda, Brief an Marie Baum vom 2.10.1928, in: Briefe an die Freunde, hrsg. v. Marie Baum,
neu bearbeitet von Jens Jensen, Ziirich 1988, 172f.

5. Weiller, Edith, Max Weber und die literarische Moderne. Ambivalente Begegnungen zweier
Kulturen, Stuttgart — Weimar 1994, 169 mit Bezug auf Weber, PS 24, 64.

56Borchmeyer, D., Fontane, Thomas Mann und das ,Dreigestirn' Schopenhauer — Wagner — Nietzsche,
217-248, in: Theodor Fontane und Thomas Mann. Die Vortrige des int. Kolloquiums in Liibeck 1997,
hrsg. v. Heftrich, E. u.a., Frankfurt a.M. 1998, Thomas-Mann-Studien, XVIII, 220.; Webers Bezug zu
Nietzsche ergibt sich aus zahlreichen Stellen, Bsp. Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie.
Einleitung. Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen (1920), in: Schriften, 573-608.; auf Nietzsche im

Zusammenhang mit Thomas Mann wird spéter noch genauer eingegangen.

5, Baumgarten, Eduard, Max Weber. Werk und Person, Tiibingen 1964, 554f.
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"Was ich aber als neu hinzufiigen mochte, ist die Vermutung, welche einer
GewiBheit gleichkommt, daB unsere Ubereinstimmung iiber die psychologische
Reihe ,Kalvinismus, Biirgerlichkeit, Heldentum' durch ein hoheres, das hochste
geistige Mittel besteht: durch das Mittel Nietzsche;"®

Nietzsche war fiir diese Generation die zentrale Figur der Kritik an satter
Bequemlichkeit des Biirgertums eines altgewordenen Europas. Dagegen stand das noch

gar nicht satte voluntaristische Amerika. >’

b) Die Protestantismusthese Max Webers

In Bezug auf die ethische Problematik treffen sich gerade hier die Vorstellungen
Thomas Manns und Max Webers, denn biirgerliches Selbstverstindnis und asketische
Personlichkeitsformung gehoren fiir Max Weber und Thomas Mann unabdingbar
zusammen. Bei Harvey Goldman heif3t es dazu: "The ,Occidental self’ of Weber's work
and the artist's calling of Mann's are devices of self-transformation with enormous
ramifications, both historical and personall.”60 Und an anderer Stelle heif3t es: "For both
Weber and Mann it is not work simply understood that is at issue: it is work as a form of
selfless service (Dienst) and submission or devotion (Hingabe) to a higher ideal, goal or
object.”61

Wenn Thomas Mann wie gesagt in seinen "Betrachtungen eines Unpolitischen" fiir
sich in Anspruch nahm, mit der Figur des Leistungsethikers ,Thomas Buddenbrook'
Webers Behauptung der Entstehung der modern-kapitalistischen Erwerbsmenschen mit
seiner asketischen Berufspflicht aus dem Puritanismus antizipiert zu haben, so stellt

sichaus dieser parallelen Thematisierung die Frage nach der Bedeutung von Askese

und Beruf in zeitsymptomatischer Hinsicht neu.

3 Thomas Mann, Ges. Werke, 145; ders., Betrachtungen eines Unpolitischen, 162f.

¥vgl. Hennis, 233ff.

%Goldman, Harvey, Max Weber and Thomas Mann .Calling and the Shaping of the Self, Berkeley — Los
Angeles — London 1988, 210.

%'Goldman, 14.



-4] -

Hier sieht Goldman die zwei vergleichbaren Konzeptionen von ,Berufung' und
Personlichkeit bei Weber und Mann verwirklicht:

Bei Weber haben wir es demnach mit einer ,Aristokratie des Geistes' zu tun, wihrend
Mann den biirgerlichen Kiinstler ins Leben gerufen hat.*

Weber habe die Reformation ganz bewusst ins Zentrum seiner Betrachtungen
gestellt, um die sich die westliche Kultur herum gebildet habe. Der asketische

Protestantismus ist danach die Seele des Kapitalismus und des Berufsmenschen.

"With the Reformation, however, there were profound changes that began when
Luther separated the notion of vocation from the humanist ethic by arguing that
both the ,temporal calling' and the religious call were from God."®

Der rationale, an Marktchancen orientierte Kapitalismus wire danach beim
Ubergang vom Mittelalter zur Neuzeit entstanden, als den Stidten im 17. und 18. Jhd.
die Militdr-, Gerichts- und Gewerbehoheit entzogen worden sei. So sei auch der
Puritanismus entstanden.®* Goldman driickt dies folgendermaBen aus: "Weber was
convinced that the Reformation had brought, as part of its contribution to Western
culture, a new organization of the self and person — the ,personality’."

Bei Mann hingegen steht der Kiinstler im Mittelpunkt der Betrachtung unter der
Beriicksichtigung seiner Einbindung in die Gesellschaft: "Mann was also fascinated
with wrong turns, with the deadends and problematical resolutions of the dilemma of
artistic existence in bourgeois society.”65

Umso verwunderlicher und faszinierender ist es, dass beide, von unterschiedlichen
Maximen ausgehend, zu vergleichbaren Ergebnissen kommen.

Thomas Mann greift explizit auf Webers Protestantismusthese zuriick, wenn er

behauptet, diese, derzufolge puritanisch-asketisches Ethos wund kapitalistische

02, Goldman, 16.

63G01dman, 36. Auf den entscheidenden Unterschied zwischen Calvinismus und Luthertum muss an
anderer Stelle ausfiihrlicher eingegangen werden.

*s. Goldman, 43f.

®Goldman, 111, gilt auch fiir das vorausgegangene Zitat.
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Gesinnung ihren seelischen Antrieben nach eng verbunden sind, in seinem frithen

Roman vorweggenommen zu haben:

"Max Weber in Heidelberg und nach ihm Ernst Troeltsch haben iiber die
,protestantische Ethik und den Geist des Kapitalismus' gehandelt, und auf die
Spitze getrieben findet sich der Gedanke in Werner Sombarts 1913 erschienenem
Werke ,Der Bourgeois', - welches den kapitalistischen Unternehmer als Synthese
des Helden, Héandlers und Biirgers deutet. Daf er in hohem Grade recht hatte, geht
aus der Tatsache hervor, daB ich seine Lehre zwolf Jahre, bevor er sie aufstellte,
als Romanschriftsteller gestaltet hatte: gesetzt namlich, daf3 die Figur des Thomas
Buddenbrook, die vorweggenommene Verkorperung seiner Hypothese, ohne
Einfluf} auf Sombarts Denken gewesen ist."®®

In seinem Aufsatz "Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus"®’ von

1904 fihrt Weber aus, dass die Mehrzahl der reichen Stiddte sich im 16. Jahrhundert
dem Protestantismus zuwandte, dies komme dem Protestantismus noch heute im Kampf
ums Dasein zugute.®® Der Calvinismus erfasste dabei vor allem biirgerliche Schichten.
Schon die Art und Weise der Erziehung unterschied sich Max Webers Meinung nach in
beiden Konfessionen, die Protestanten hitten im Unterschied zu den Katholiken eher
technische Berufe ergriffen. Zudem wiirden die Protestanten zum Okonomischen
Rationalismus neigen. Den Grund dafiir sieht er in der angeblich gréeren
Weltfremdheit der Katholiken. Im 26. Abschnitt grenzt er Luthertum, Quiker,
Mennoniten, Pietisten, Calvinisten, Protestanten und Katholiken voneinander ab.

Im zweiten Kapitel, das mit ,Geist des Kapitals' iibertitelt ist, fiihrt er als Vorbild fiir
seine Theorie Benjamin Franklin an, der fiir ihn den Prototyp des kreditwiirdigen
Ehrenmannes darstellt, der sich zur Mehrung des Kapitals verpflichtet fiihlt.*” Jedoch
zieht er dort eine Grenze, wo der Erwerb eine Eigendynamik entwickelt: Der Erwerb sei
fiir den Menschen da, nicht umgekehrt.70 Werner Sombart fiihrt diesen Bereich noch

genauer aus, indem er zwischen Bedarfsdeckung und Erwerb unterscheidet. Die

Thomas Mann, Gesammelte Werke. Bd. XII, 145.

7. Max Weber, Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in: Max Weber, Schriften
1894-1922, hrsg. v. Kaesler, D., Stuttgart 2002, 150-226.

8. ebd., 1. Kap., Abs. 19, 151.

“s. ebd., 33.

5. ebd., 33.
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Schichten des gewerblichen Mittelstandes sind also die Tridger des Geistes des
Kapitalismus nach Max Webers Meinung.”' Des Weiteren fiihrt er als Exempel das
Leben eines Verlegers an, bei dem Traditionalismus harter Niichternheit wich, wobei
dieser Wechsel nicht friedlich verlduft’>: Wut und Hass werden erzeugt, moralische
Entriistung entsteht.

Voraussetzung des Wechsels ist ein, so Max Weber, ,ungewohnlich fester Charakter
des Unternehmers'.”® Er bezeichnet einen solchen als ,Dichter unter den Kaufleuten'.”*
Auch Benjamin Franklin trdgt, wie viele literarische Gestalten Thomas Manns, das
Gesicht der Askese, denn er hat nichts von seinem Reichtum aufler Berufserfiillung.
Dies unterscheidet den Kapitalismus vom Prikapitalismus. Sombart spricht in diesem
Zusammenhang vom Okonomischen Rationalismus, der auch die Technik
miteinschlieBe.”

Es besteht also nach Weber eine Goethesche ,Wahlverwandschaft' zwischen
religiosem Glauben und Berufsethik, wobei er auf die Unterschiede zwischen
puritanischer Berufsidee und Luthertum hinweist.”® Er unterlegt seine Theorie mit
alttestamentlichen Motiven, der Ablehnung der Kunst, Feudalisierung der englischen
merkantilischen Schriftsteller und fiihrt den Reichtum der Methodisten an.”’ Sein Fazit
lautet dhnlich wie das ,Naphtas' im "Zauberberg": Es muss ein Ausgleich zwischen

Materie und Spirituellem stattfinden.

7's. ebd., 94.

72, ebd., 51ff.; Dieser besitzt starke Ahnlichkeit mit ,Thomas Buddenbrook' aus Thomas Manns
gleichnamigem Roman. Dass Weber den Roman gekannt hat, ist erwiesen. Aquivalent dazu weist auch
Thomas Mann seinerseits darauf hin, dass er Webers Aufsatz gekannt habe; s. Thomas Mann,
"Betrachtungen eines Unpolitischen", 162ff.

Pebd., 54.

74ebd., 54.; Auf die unterschiedlichen Bedeutungen von Dekadenz bei Mann und Weber wird noch
eingegangen.

7s. ebd, S5ff.

76, ebd., 175. Darauf wird noch genauer einzugehen sein.

3. ebd.,55.
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Werner Sombart fiihrt in seiner Schrift "Der moderne Kapitalismus" dazu aus, dass
die religiose Ordnung auf drei Ebenen entstehe. Er geht auf der ersten Ebene von den
sozio-Okonomischen Strukturen aus, die dann auf der zweiten Ebene beim Individuum
eine ,innerweltliche Askese' hervorrufen wiirden und soziale Gruppen schaffen wiirden.
Auf der dritten Ebene entstiinde schlielich der ,Geist des Kapitalismus'.78 Weber selbst
unterscheidet in diesem Zusammenhang zwischen einer innerweltlichen und einer
weltfliichtigen Askese. In seinem Aufsatz "Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen"
fiihrt er aus, dass sich besonders die Erloserreligionen nicht an die Gliicklichen,
Besitzenden und Herrschenden richten wiirden, sondern an die Bedriickten. Es bestiinde
also eine rationale Theodizée des Ungliicks. Die polaren Begriffe Askese und Mystik
fiihren ihn zur Typologie der Weltablehnung: Er unterscheidet demnach zwischen einer
innerweltlichen und einer weltfliichtigen Askese und einer weltfliichtigen
Kontemplation und einer innerweltlichen Mystik. Die innerweltliche Askese bildet

dabei die Norm biirgerlicher Existenz.”

Eine innerweltliche Askese fordert auch das ,Konzept Ma'at', allerdings im
altigyptischen Kontext. Da sich Max Weber und Thomas Mann iiber Altigypten wie
gesagt kulturanthropologisch im Verlauf ihres Schaffens immer weiter annédhern, sei es
berechtigt, Jan Assmanns Ausfithrungen zu ,Das Herz und den inneren Menschen' hier

anzufiihren:

"Wie der Mensch nicht mehr in einer einzigen Welt lebt, in der er auch nach dem
Tode fortzudauern sucht, sondern von einer anderen Welt weil3 und sich auf den
Ubergang vorbereitet, so lebt er auch nicht mehr ausschlie8lich im ,Auf3en' seiner
sozialen Einbindung als ein Baustein im Staatsgefiige und ein Instrument des
koniglichen Willens. Vielmehr entsteht jetzt ein neues Bild vom Menschen, in
dem sich ,Auflen’' und ,Innen' die Waage halten. Der ,AuBlenstabilisierung' des
Individuums durch seine Einbindung in das Gesellschaftsgefiige mit dem Konig
als Zentrum steht nun eine ,Innenstabilisierung' durch das Herz gegeniiber, das als

85. Werner Sombart, "Der moderne Kapitalismus, Konfessionen und soziale Schichtung. Eine Studie
iiber die wirtschaftliche Lage von Katholiken und Protestanten in Baden", Band IV, Heft 5 der
Volkswirtschaftlichen Abhandlungen der Badischen Hochschulen, Tiibingen - Leipzig 1901.

s, Weber, Die Wirtschaftsethik der Weltreligionen (1920), in: Kaesler, 6ff.; Auf die Feinheiten

diesbeziiglich soll in Kapitel III genauer eingegangen werden.
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Sitz von Wollen, Denken und Fiihlen die Fiihrung iibernimmt und den Menschen
,anleitet' zum Tun des Guten und zum Dienst in der Beamtenlaufbahn. Nicht der
Konig, sondern das eigene Herz gilt jetzt als die Triebfeder menschlichen
Handelns."®

"Die Ausweitung des Ma at-Konzepts nach dem Alten Reich geschieht also in
zwel Richtungen: nach ,aullen’, in ein Jenseits, in dem der Tote nicht ,fortdauert’,
sondern in gottliche Form verwandelt unsterblich ist, und in einen inneren
Bewultseinsraum, in dem der Mensch sich seiner Individualitidt bewul3t wird und
,von innen' gesteuert weil. In ihrer doppelten Ausrichtung nimmt diese
Ausweitung die typische Form jener ,Durchbriiche' vorweg, wie sie die Theorie
der Achsenzeit fiir bestimmte Gesellschaften des 1. Jahrtausends v. Chr.
beschreibt. Es scheint sich um eine typische Struktur zu handeln: Die Sphiren des
Jenseits' und der ,Seele’, in denen sich nun die &dgyptische Welt in zwei
verschiedene Richtungen ins Unsichtbare und Imaginére ausweitet, bedingen sich
gegenseitig."®!

So heifit es an anderer Stelle:

"Im Begriff der Ma'at liegt ungeschieden beieinander, was spiter in Staats-,
Moral-, Naturphilosophie und Theologie auseinandertreten wird. Die dgyptische
Ma"at-Lehre bezieht sich auf den Ort des Individuums in der Gesellschaft, den Ort
der Gesellschaft im pharaonischen Staat und den Ort des Staates im Kosmos. (...)
Die Ma’at-Lehre ist eine ,Religion', aber eine heidnische, sie ist weltbezogen,
innerweltlich und umfassend; als In- und Oberbegriff aller Normen,
Verpflichtungen und Axiome, die das menschliche Leben in den sozialen und
politischen Ordnungen des Zusammenlebens steuern, deckt sie sich mit dem, was
auch ,Kultur' genannt werden konnte, sie ist eine ,symbolische Sinnwelt', die alles
Handeln und alle Ordnungen und Institutionen fundiert."

"Der ,Wille' (dgyptisch: das Herz) ist das Entscheidende: Ihn gilt es zu bindigen
und zu sozialisieren, genau im Sinne jener Unterordnung des Eigenwillens unter
den Gemeinwillen, die S. Freud als das Grundprinzip der Kultur herausgearbeitet
hat.”83

80Assmann, Ma’at, 119. Dies findet im Mittleren Reich statt.

Slebd., 121.

%2ebd., 18; vgl. hier auch den Begriff der Weltordnung als ,gelingender ProzeB' und die ,zyklischen
Ablaufe' des dgyptischen Weltbildes, 174, 177.

83Assmann, Ma'at, 89. Der ,Wille' ist also auch in einem anderen Zusammenhang von Bedeutung.
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Dies soll im Zusammenhang mit dem Begriff des Neurotikers in Freuds "Totem und
Tabu" im Folgenden néher erldautert werden. Mit der protestantischen Ethik verbindet
die ,Ma’at' in diesem Zusammenhang die vertikale Solidaritdt, wie im Vorwort bereits

angedeutet wurde. Man beachte in beiden Fillen die konstruierte Kreuzform.

"Wenn wir mit Max Weber Macht als die Chance definieren, ,innerhalb einer
sozialen Beziehung den eigenen Willen auch gegen Widerstand durchzusetzen',
und Herrschaft als ,die Chance, fiir einen Befehl bestimmten Inhalts bei
angebbaren Personen Gehorsam zu finden'84, dann konnen wir feststellen, da3 der
agyptische Staatsgedanke darauf abzielt, die gesellschaftlich amorphe Macht
durch die politisch geformte, im Konig verkorperte Herrschaft zu biandigen und
aufzuheben. Das ist nichts spezifisch Agyptisches. Agypten teilt mit dem ganzen
Vorderen Orient und mit der indischen Uberlieferung die Auffassung, daB Staat
und Recht um der Armen und Schwachen willen da sind und dal} es die Aufgabe
des Herrschers ist, den Schwachen vor der Unterdriickung und Ausbeutung durch
den Starken zu schiitzen. Herrschaft ist also, nach orientalischer Auffassung,
gerade nicht die durch die Institutionen politischer Organisation nur noch
verstirkte, d.h. legitimierte und implementierte Gewalt der Starken iiber die
Schwachen, sondern ganz im Gegenteil ein Gegenprinzip, ein Drittes gegeniiber
Herr und Knecht, dazu bestimmt, den Menschen von der Dynamik dieser
Dialektik zu befreien."*

"Wenn Gott, wie es gerade die neueste christliche Theologie auf protestantischer
wie katholischer Seite betont, ,auf der Seite der Armen steht', dann steht solche
Parteinahme in der Tradition der vertikalen Solidaritit, die das Kernstiick des
frithen Staatsgedankens bildet."

Im Folgenden soll daher in Bezug auf Max Weber und Thomas Mann auf diese

Aspekte genauer eingegangen werden.

$Wirtschaft und Gesellschaft, § 16, zitiert nach Assmann, 245.

85Assmann, 245.

86ebd., 247; Diese Aspekte spielen vor allem bei der Konstruktion des ,Joseph' bei Thomas Mann eine
Rolle. Dieser erfiillt durch sein vorbildliches Verhalten sowohl die horizontale wie die vertikale
Solidaritdt im Sinne einer innerweltlichen Askese. Seine Herrschaft ist in diesem Sinne ,legitim'. Darauf
wird im IX. Kapitel genauer einzugehen sein. Darin kann er als genaues Gegenteil ,Thomas

Buddenbrooks' angesehen werden, bei dem beide Aspekte durch Dekadenz gekennzeichnet sind.
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c) Max Webers Charismalehre - Die drei Herrschaftstypen Max Webers

Webers Charismalehre wurde weitgehend von Nietzsches Verstindnis des
Cisarismus bestimmt.®’” Fiir Politik und Kunst der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg war
sie von grof3er Bedeutung.

Nach Webers Meinung kann einer Ordnung demnach aus folgenden Griinden
Legitimitédt zugesprochen werden:

Aus traditionellen Griinden, das heilit, eine Herrschaft ist legitim, da sie es immer
gewesen ist, aus rationalen oder aus charismatischen Griinden.

Die Voraussetzungen fiir alle drei Arten sind folgende: Ein affektueller, besonders
emotionaler Glaube, aufgrund ein wertrationaler Glaube oder eine Satzung, an deren
Legitimitdt geglaubt wird. Zweckorientierte, wertorientierte, traditionelle, affektuelle
Handlungsformen gehen in drei Herrschaftsformen iiber.®® In jeder dieser legitimierten
Ordnungen konstituiert sich eine Herrschaft. Diese ist nach Weber Teil eines

dreipoligen Begriffssystems neben Macht und Disziplin:

"Disziplin soll heilen die Chance, kraft eingeiibter Einstellung fiir einen Befehl
prompten, automatischen und schematischen Gehorsam bei einer angebbaren
Vielheit von Menschen zu finden."*’

¥Weber, Wirtschaft und Gesellschaft, 176.; urspriinglich bedeutet der griechische Begriff auch bei Weber
,Gnadengabe":

"Hatte er (Weber) den Kern der Religion in der ,Protestantischen Ethik' zuniichst als Uberwindung der
verdorbenen menschlichen Natur durch asketische Lebensmethodik aufgefaft, hat sich bei ihm in den
Jahren darauf eine andere Vorstellung entwickelt: dass Sinn und Seele der Religion in der ,Erlésung'
bestiinden und diese ein leiblich-seelischer Vorgang sei."; s. dazu Radkau, S. 539ff. "Obwohl die
charismatische Herrschaft in ,Wirtschaft und Gesellschaft' duerlich hinter der rationalen und der
traditionalen Herrschaft rangiert, ist sie in Wahrheit Ursprung und Ziel der Gedanken Webers iiber
Herrschaftssysteme.", ebd., 600f.

88vgl. Richter, Rudolf, Soziologische Paradigmen, Wien 1997, 135ff.

89Weber, WG § 16 Kap. I, Bd. 1, 28. Die Weberschen Definitionen von Macht und Herrschaft finden sich

bereits bei Assmann zitiert, s.v. S. 47, Anm. 85.
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Aus den beiden Begriffen der Legitimitit und dem der Herrschaft leitet Weber ,drei
reine Typen legitimer Herrschaft' ab, ndmlich die rationale, die traditionale und die
charismatische.

Voraussetzung fiir alle drei Herrschaftstypen ist dabei der Legitimititsglaube der
Regierten auf der einen, der Legitimitdtsanspruch der Regierenden auf der anderen

90

Seite.” Weber betont allerdings, dass der Glaube an eine Herrschaft niemals

vollkommen ist.”!

ca) Die rationale Herrschaft

Die rationale Herrschaft beruht "auf dem Glauben an die Legalitdt gesetzter
Ordnungen und des Anweisungsrechts der durch sie zur Ausiibung der Herrschaft
Berufenen", im Gegensatz dazu beruht die traditionale "auf dem Alltagsglauben an die
Heiligkeit von jeher geltender Traditionen und die Legitimitdt der durch sie zur
Autoritidt Berufenen", die charismatische "auf der auBeralltiglichen Hingabe an die

Heiligkeit oder die Heldenkraft oder die Vorbildlichkeit einer Person und der durch sie

offenbarten oder geschaffenen Ordnungen."”?

"Mit dem Siege des formalistischen juristischen Rationalismus trat im Okzident
neben die iiberkommenen Typen der Herrschaften der legale Typus der
Herrschaft, dessen nicht einzige, aber reinste Spielart die bureaukratische
Herrschaft war und ist. Das Verhiltnis des modernen Staats- und
Kommunalbeamten, der modernen katholischen Priester und Kapldne, der
Beamten und Angestellten der modernen Banken wund kapitalistischen
GroBbetriebe stellt, wie schon erwihnt, den wichtigsten Typus dieser
Herrschaftsstruktur dar."”?

%s. Weber, WG, 122.

%Is. ebd., § 13, Kap. III, 153.

%%s. Weber, WG, § 2, Kap. III, Bd. 1, 124.

93Weber, Die protestantische Ethik, Religionsoziologie Bd. 1, 269. Um das Wechselverhiltnis und die
gleitenden Ubergiinge zwischen GroBgrundbesitz und GroBbetrieb, so wie sie sich Weber darstellen, wird
im folgenden Kapitel einzugehen sein. Dort steht der Begriff des ,patrizischen oikos' als Gemeinsamkeit

zwischen Max Weber und Thomas Mann im Mittelpunkt der Betrachtung.
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cb) Die traditionale Herrschaft

Der zweite von Max Weber beschriebene Herrschaftstypus ist der der traditionalen
Herrschaft. Den Begriff der Tradition verwendet Weber schon im ersten Kapitel iiber
soziologische Grundbegriffe: Hier bezeichnet er die RegelmifBigkeiten des sozialen

% Er fiihrt zur

Handelns als Brduche, Briduche mit langer Tradition als Sitten.
Charakterisierung traditionaler Herrschaften Unterschiede zu den beiden anderen
Herrschaftstypen auf: Vom charismatischen Typus grenzen sie sich demnach durch
ihren Alltagscharakter ab, von dem rationalen durch die Absolutheit ihrer zentralen

Normen.”

"Es soll im nachfolgenden: ,Traditionalismus' die seelische Eingestelltheit auf und
der Glaube an das alltidglich Gewohnte als unverbriichliche Norm fiir das Handeln
heilen, und daher ein Herrschaftsverhiltnis, welches auf dieser Unterlage, also:
auf der Pietdt gegen das (wirklich oder angeblich oder vermeintlich) immer
Gewesene ruht, als ,traditionalistische Autoritit' bezeichnet werden."”®

Als wichtigste Form der traditionalistischen Autoritit sieht Weber den
Patriarchalismus an, den er beim Vorhandensein politisch-staatlicher Strukturen
Patrimonialismus nennt. Begriffe dieser Herrschaftswelt sind ,Herr, Untertan oder
Diener'. Gehorsam wird aus Pietdtsgriinden geleistet. Im Verwaltungsstab der
patriarchalen Herrschaft sitzen personlich Abhéngige, Verwandte, Freunde und durch
personliches Treueband Verbundene. Der Verwaltungsstab ist zu personlicher
Dienertreue verpflichtet. Die reinste Form der patriarchalen Verwaltung besteht nach
Weber aus Sklaven, Giinstlingen, Eunuchen, Plebeyern und Horigen. Die
Herrscherwillkiir ist bei der sultanischen Herrschaft und der stindischen Herrschaft am

hochsten.”” Zudem existiert ein Nebeneinander von traditionsgebundener und freier

%s. Weber, GrundriB der Sozialokonomik, § 4 Kap. 1, Bd. 1, 14f.
95vgl. Breuer, S., Max Webers Herrschaftssoziologie, Frankfurt a.M. — New York 1991, 74.
96Weber, Die protestantische Ethik, Religionssoziologie, 269.

%7s. Weber, Die drei reinen Typen der legitimen Herrschaft, 723.
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Sphére, zum Beispiel im Feudalismus.” Honigsheim nennt diesen als Beispiel fiir ein
auf Uberlieferung beruhendes Herrschaftssystem, den Weber gesondert bespricht.99 (So
sollte auch die Ordnung nach dem Kriege Webers Meinung nach Elemente der
Monarchie und der parlamentarischen Demokratie in sich vereinen.'™) Der Nachteil
einer traditionalistischen Herrschaft liegt nach Weber darin, dass sie die Kontrolle ihres
Verwaltungsstabes nur unzureichend gewéhrleisten kann und daher entweder eine rein

feudale oder eine rein patrimoniale Organisation schafft.'"!

cc) Die charismatische Herrschaft

Die charismatische Herrschaft beruht, wie schon erwihnt, auf dem Charisma des

Herrschenden:

",Charisma’ soll eine als aufleralltdglich (urspriinglich, sowohl bei Propheten wie
bei therapeutischen wie bei Rechts-Weisen wie bei Jagdfithrern wie bei
Kriegshelden: als magisch bedingt) geltende Qualitét einer Personlichkeit hei3en,
um derentwillen sie als mit {bernatiirlichen oder iibermenschlichen oder
mindestens spezifisch auBeralltiglichen, nicht jedem anderen zuginglichen
Kriften oder Eigenschaften oder als gottgesendet oder als vorbildlich und deshalb
als ,Fiihrer' gewertet Wird.(...)”102

"Es soll bei den nachfolgenden Erorterungen unter dem Ausdruck: ,Charisma' eine
(ganz einerlei: ob wirkliche oder angebliche oder vermeintliche) auBleralltigliche
Qualitdt eines Menschen verstanden werden. Unter ,charismatischer Autoritét'
also eine (sei es mehr dulerliche oder mehr innerliche) Herrschaft iiber Menschen,

%s. Weber, 726; Der Feudalismus spielt vor allem in der figyptischen Welt der Josephromane eine Rolle,
aber auch die Welt der "Buddenbrooks" ist traditionalistisch geprigt, s. dazu Kapitel III und VIIIff.

99vgl. Honigsheim, Paul, On Max Weber, New York - London 1968, 558.

'ygl. Weiller, E., 163ff.

lOlVgl. Breuer, 209; Die feudalen Strukturen behandelt Max Weber vor allem in Grundri3 der
Sozialokonomik, 4. Abschnitt Kap. IX, Bd. 2, 625-53, das den Titel ,Feudalismus, Stindestaat und
Patrimonialismus* trigt.

lozebd., § 10 Kap. III, Bd. 1, 140. Als reinste Formen bezeichnet er die Herrschaft des Kriegshelden, des
Demagogen, des Propheten, Max Weber, Schriften 1922, Die drei reinen Typen der legitimen Herrschaft,
717-735.



-51-

welcher sich die Beherrschten kraft des Glaubens an diese Qualitidt dieser
bestimmten Person fiigen. Der magische Zauberer, der Prophet, der Fiihrer auf
Jagd- und Beuteziigen, der Kriegshauptling, der sog. ,césaristische' Herrscher,
unter Umsténden das personliche Parteihaupt, sind gegeniiber seinen Jiingern,
seiner Gefolgschaft, der von ihm geworbenen Truppe, der Partei, usw. solche
Herrschertypen." 103

"Wir wollen hier unter einem ,Propheten’ verstehen einen rein personlichen
Charismatrdger, der kraft seiner Mission eine religiose Lehre oder einen
gottlichen Befehl verkiindet. Wir wollen dabei hier keinen grundsitzlichen
Unterschied darnach machen: ob der Prophet eine (wirklich oder vermeintlich)
alte Offenbarung neu verkiindet oder fiiglich neue Offenbarungen zu bringen
beansprucht, ob er also als ,Religionserneuerer' oder als ,Religionsstifter' auftritt.

(...) Entscheidend ist fiir uns die personliche Berufung".'®

"Vom Zauberer unterscheidet er sich dadurch, dafl er inhaltliche Offenbarungen
verkiindet, der Inhalt seiner Mission nicht in Magie, sondern in Lehre und Gebot
besteht."'?

"Die Christenheit des apostolischen und nachapostolischen Zeitalters kennt den
wandernden Propheten als eine reguldre Erscheinung. Immer wird dabei der
Beweis des Besitzes der spezifischen Gaben des Geistes, bestimmter magischer
oder ekstatischer Fihigkeiten verlangt. (...) Der typische Prophet propagiert die
,JIdee' um ihrer selbst willen, nicht — wenigstens nicht erkennbar und in geregelter
Form — um Entgelts willen. Die Unentgeltlichkeit der prophetischen Propaganda,
z.B. der ausdriicklich festgehaltene Grundsatz: dal der Apostel, Prophet, Lehrer
des alten Christentums kein Gewerbe aus seiner Verkiindigung mache, nur kurze
Zeit die Gastfreundschaft seiner Getreuen in Anspruch nehmen, entweder von
seiner Hande Arbeit oder (wie der Buddhist) von dem ohne ausdriickliche Bitte
Gegebenen leben mufl, wird in den Episteln des Paulus (und, jener anderen
Wendung, in der buddhistischen Monchsregel) immer erneut mit groftem
Nachdruck betont (,wer nicht arbeitet, soll auch nicht essen' gilt den Missionaren)
und ist natiirlich auch eines der Hauptgeheimnisse des Propagandaerfolgs der
Prophetie selbst. - Die Zeit der élteren israelischen Prophetie, etwa des Elia, ist in
ganz Vorderasien und auch in Hellas eine Epoche stark prophetischer Propaganda
gewesen. Vielleicht in Anschlul an die Neubildung der groen Weltreiche in
Asien und der nach lingerer Unterbrechung wieder zunehmenden Intensitit des
internationalen Verkehrs beginnt, namentlich in Vorderasien, die Prophetie in
allen ihren Formen. Griechenland ist damals der Invasion des thrakischen

1%Weber, Die protestantische Ethik, Bd. 1, 1963, 268f.

104ders., Wirtschaft und Gesellschaft, Bd. 1, 250.

losebd., 251; Diese Unterscheidung ist im Hinblick auf den Begriff des ,Uberstﬁndigen' in den
Josephromanen von Bedeutung, s. Kap. VIIIff.
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Dionysoskultes ebenso wie der allerverschiedensten Prophetien ausgesetzt

gewesen." 106

"Dann bleiben noch zwei Typen von Prophetentum in unserem Sinn, deren einer
am klarsten durch Buddha, deren anderer besonders klar durch Zarathustra und
Muhammed reprisentiert wird. Entweder ist ndmlich der Prophet, wie in den
letzten Fillen, ein im Auftrag eines Gottes diesen und seinen Willen — sei dies ein
konkreter Befehl oder eine abstrakte Norm — verkiindendes Werkzeug, der kraft
Auftrags Gehorsam als ethische Pflicht fordert (ethische Prophetie). Oder er ist
ein exemplarischer Mensch, der anderen an seinem eigenen Beispiel den Weg
zum religiosen Heil zeigt, wie Buddha, dessen Predigt weder von einem
gottlichen Auftrag, noch von einer ethischen Gehorsamspflicht etwas weil,
sondern sich an das eigene Interesse der Heilsbediirftigen wendet, den gleichen
Weg wie er selbst zu betreten (exemplarische Prophetie)."'"’

Charisma entsteht durch ,Heldentum, Macht der Rede, des Geistes, Offenbarungen
oder magische Fahigkeiten', heiit es an anderer Stelle. Honigsheim weist darauf hin,
dass der charismatische Fiihrer sich dabei selbst aufgrund besonderer Eigenschaften als
Herrscher proklamiert und dann erst eine Anhiingerschaft findet.'” Seine Anhinger
werden als ,Jiinger' bezeichnet. Der Verwaltungsstab wird ausgelesen nach personlicher
Hingabe und ebenfalls Charisma, nicht nach Stand wie bei der traditionalen Herrschaft
oder nach Fachqualifikation wie bei den Beamten.'” Voraussetzung einer solchen
Herrschaft ist nach Weber ein magisches oder religioses Weltbild.''® Weber bezeichnet
das Charisma als groBe revolutionire Macht, die insbesondere traditional gebundene
Herrschaftssysteme zum Einstiirzen bringen kann, worauf spidter noch genauer
eingegangen werden soll. Den Umformungscharakter hat es dabei mit der ,ratio'
gemeinsam, doch diese fiihrt nach Weber eine Verinderung von auflen herbei, wihrend

die charismatische Herrschaft von innen her wirke.''! Ein weiteres Identititsmerkmal

"%ebd., 251.

177ebd., 255.

108, Honigsheim, P., 557f.
19, ebd., 557f.

10g. Breuer, 20.

s Weber, GrundriB der Sozialokonomik § 19 Kap. III, Bd. 1, 142.
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des Charismas ist nach Webers Meinung seine Wirtschaftsfremdheit, die aus seiner

AuBeralltiglichkeit resultiere.''

"Die charismatische Herrschaft ist in allen Dingen, und so auch in ihrer
okonomischen Substruktion, das gerade Gegenteil der biirokratischen. Ist diese an
stetigen FEinnahmen, daher wenigstens a potiori an Geldwirtschaft und
Geldsteuern gewiesen, so lebt das Charisma in und doch nicht von dieser Welt.
Das will richtig verstanden sein. Nicht selten zwar perhorresziert es ganz bewuf3t
den Geldbesitz und die Geldeinnahme als solche, wie der heilige Franz und viele
seinesgleichen. Allein natiirlich nicht als Regel. Auch ein genialer Seerduber kann
ja eine ,charismatische' Herrschaft im hier gemeinten wertfreien Sinn {iben und
die charismatischen politischen Helden suchen Beute und darunter vor allem
gerade: Gold. Immer aber — das ist das Entscheidende — lehnt das Charisma den
planvollen rationalen Geldgewinn, iiberhaupt alles rationale Wirtschaften, als
wiirdelos ab. Darin liegt sein schroffer Gegensatz auch gegen alle .patriarchale’
Struktur, welche auf der geordneten Basis des ,Haushalts' ruht. (...) Das ,reine'
Charisma ist im Gegensatz gegen alle (in dem hier gebrauchten Sinn des Worts)
,patriarchale' Herrschaft — der Gegensatz aller geordneten Wirtschaft: es ist eine,
ja geradezu die Macht der Unwirtschaftlichkeit, auch und gerade dann, wenn es
auf Giiterbesitz ausgeht, wie der charismatische Kriegsheld. Es kann dies, weil es,
seinem Wesen nach, kein stetiges ,institutionelles' Gebilde ist, sondern, wo es in
seinem ,reinen Typus' sich auswirkt, das gerade Gegenteil. Die Triger des
Charisma: der Herr wie die Jiinger und Gefolgsleute, miissen, um ihrer Sendung
geniigen zu konnen, auBerhalb der Bande dieser Welt stehen, auBerhalb der
Alltagsberufe ebenso wie auBerhalb der alltiglichen Familienpflichten. Der
Ausschluss der Annahme kirchlicher Amter durch das Ordensstatut der Jesuiten
die Besitzverbote fiir die Mitglieder der Orden oder auch — nach der
urspriinglichen Regel des Franziskus — fiir den Orden selbst, das Zolibat des
Priesters und Ordensritters, die faktische Ehelosigkeit zahlreicher Triger eines
prophetischen oder kiinstlerischen Charisma sind alle der Ausdruck der
unvermeidlichen ,Weltabgewendetheit' derjenigen, welche Teil (...) haben am
Charisma."'"

"Es gibt keine ,Amtssprengel' und ,Kompetenzen', aber auch keine Appropriation
von Amtsgewalten durch ,Privileg'. Sondern nur (moéglicherweise) ortliche oder
sachliche Grenzen des Charisma und der ,Sendung'. Es gibt keinen ,Gehalt' und
keine ,Pfriinde’. Sondern die Jiinger oder Gefolgen leben (primir) mit dem Herren
in Liebes- bzw. Kameradschaftskommunismus aus den mizenatisch beschafften
Mitteln.""*

12g ebd., 142ff.; Inwieweit diese Charakteristika auf Manns ,Joseph' zutreffen, wird in Kapitel IX zu
zeigen sein.

"Pebd., Bd. 2, 754f.

ebd., 141.
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"Die traditionale Herrschaft ist gebunden an die Prizedenzien der Vergangenheit
und insoweit ebenfalls regelhaft orientiert, die charismatische stiirzt (innerhalb
ihres Bereichs) die Vergangenheit um und ist in diesem Sinn spezifisch
revolutionir. Sie kennt keine Appropriation der Herrengewalt nach Art eines
Giiterbesitzes, weder an den Herren noch an stindische Gewalten. Sondern
legitim ist sie nur soweit und solange, als das personliche Charisma kraft
Bewihrung ,gilt', das heillit: Anerkennung findet und ,brauchbar' der
Vertrauensméinner, Jiinger, Gefolge, nur auf die Dauer seiner charismatischen
Bewihrtheit."''

In den Anmerkungen heifit es dazu:

"Die Ablehnung kirchlicher Aemter durch die Jesuiten ist eine rationalisierte
Anwendung dieses ,Jiinger'-Prinzips. Daf} alle Helden der Askese, Bettelorden
und Glaubenskdmpfer dahin gehoren, ist klar. Fast alle Propheten sind
mizenatisch unterhalten worden. Der gegen das Missionarsschmarotzertum
gerichtete Satz des Paulus: ,wer nicht arbeitet, soll auch nicht essen', bedeutet
natiirlich keinerlei Bejahung der ,Wirtschaft', sondern nur die Pflicht, gleichviel
wie ,im Nebenberuf' sich den notdiirftigen Unterhalt zu schaffen, weil das
eigentlich charismatische Gleichnis von den ,Lilien auf dem Felde' nicht im
Wortsinn, sondern nur in dem des Nichtsorgens fiir den néchsten Tag
durchfithrbar war. — Auf der anderen Seite ist es bei einer primér kiinstlerischen
charismatischen Jiingerschaft denkbar, da3 die Enthebung aus den
Wirtschaftskdmpfen durch Begrenzung der im eigentlichen Sinn Berufenen auf
,wirtschaftlich Unabhiéngige' (also: Rentner) als das Normale gilt (so im Kreise
Stefan Georges, wenigstens der primiren Absicht nach)."''®

Das Charisma bleibt jedoch nicht zustidndlich, sondern wird im Laufe seiner

Geschichte immer stidrker versachlicht: Erst ist es magisch, dann religios, dann durch

117

Vernunft bedingt.''” Weber bezeichnet diesen Vorgang als ,Veralltiglichung'."'® Durch

sie wird die Wirtschaftsfremdheit des Charismas beseitigt.119

"Damit wandelt sich aber unerbittlich der innere Charakter der Struktur. Einerlei
ob aus der charismatischen Gefolgschaft eines Kriegshelden ein Staat, aus der
charismatischen Gemeinde eines Propheten, Kiinstlers, Philosophen, ethischen

"ebd., 141.

"ebd., 142.

7g, Breuer, 34.

"8 Weber, WG, § 11 Kap. III, Bd. 1, 142.
% ebd., 142f.
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oder wissenschaftlichen Neuerers eine Kirche, Sekte, Akademie, Schule, aus einer
charismatisch geleiteten, eine Kulturidee verfolgenden Gefolgschaft eine Partei
oder auch nur ein Apparat von Zeitungen und Zeitschriften wird, - stets ist die
Existenzform des Charisma nun den Bedingungen des Alltags und den ihn
beherrschenden Michten, vor allem: den 6konomischen Interessen ausgeliefert.
Stets ist dies der Wendepunkt, mit welchem aus charismatischen Gefolgsleuten
und Jiingern zunidchst — wie in der ,trustis' des friankischen Konigs — durch
Sonderrechte ausgezeichnete Tischgenossen des Herrn, dann Lehenstréiger,
Priester, Staatsbeamte, Parteibeamte, Offiziere, Sekretire, Redakteure und
Herausgeber, Verleger, welche von der charismatischen Bewegung leben wollen,
oder Angestellte, Lehrer oder andere berufsméflige Interessenten,
Pfriindenbesitzer, Inhaber patrimonialer Aemter oder dergleichen werden. (...)
Zumal das IneinanderflieBen der beiden, in der Wurzel einander fremden und
feindlichen Michte: Charisma und Tradition, ist dabei regelmiBige
Erscheinung.""

"Auf die Dauer tritt tiberall, wo urspriinglich charismatische Gemeinschaften den
Weg der Kiirung des Herrschers betreten, eine Bindung des Wahlverfahrens an
Normen ein.""!

"Mit der Veralltidglichung miindet also der charismatische Herrschafts-Verband
weitgehend in die Formen der Alltagsherrschaft: patrimoniale, insbesondere:
standische, oder bureaukratische, ein. Der urspriingliche Sondercharakter duflert
sich in der erbcharismatischen oder amtscharismatischen stindischen Ehre der
Appropriierten, des Herrn wie des Verwaltungsstabs, in der Art des Herren-
Prestiges also. Ein Erbmonarch ,von Gottes Gnaden' ist kein -einfacher
Patrimonialherr, Patriarch oder Schech, ein Vasall kein Ministeriale oder Beamter.

Das Néihere gehort in die Lehre von den ,Sta'nden”'.122

"Nur kollegiale, eventuell solidarisch zusammenstehende Beamtenkorperschaften
konnten insbesondere den zum ,Dilettanten' werdenden Fiirsten des Okzidents
allméahlich politisch expropriieren." 123

"Wie diese Beispiele zeigen, gibt es charismatische Herrschaft keineswegs
lediglich auf primitiven Entwicklungsstufen, wie denn iiberhaupt die drei
Grundtypen der Herrschaftsstruktur nicht einfach hintereinander in eine
Entwicklungslinie eingestellt werden konnen, sondern miteinander in der

mebd., 762.; Inwieweit das fiir die Sippe ,Jaakobs' und ,Josephs' Nachkommen zutrifft, wird in Kapitel

IX zu untersuchen sein.
"lebd., 766.
"2Grundrif der Sozialskonomik, Typen der Vergemeinschaftung und Vergesellschaftung, 146.

Pebd., 165.; Der Begriff der Dekadenz wird im V. Kapitel zu untersuchen sein.
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mannigfachsten Art kombiniert auftreten. Allerdings aber ist es das Schicksal des
Charisma, mit zunehmender Entwicklung institutioneller Dauergebilde
zuriickzutreten."'**

"Wihrend all das, was wir bisher als mogliche Konsequenz der Veralltiglichung
des Charisma betrachtet haben, dessen streng an die konkrete Person gebundenen
Charakter unberiihrt lieB, haben wir uns nun Erscheinungen zuzuwenden, deren
gemeinsames Merkmal eine eigentiimliche Versachlichung des Charisma darstellt.
Aus einer streng personlichen Gnadengabe wird es dabei eine Qualitdt die
entweder 1. iibertragbar oder 2. personlich erwerbbar oder 3. nicht an eine Person
als solche, sondern an den Inhaber eines Amts oder an ein institutionelles Gebilde
ohne Ansehnen der Person gekniipft ist. Dabei noch von Charisma zu sprechen
rechtfertigt sich nur dadurch, daB} stets der Charakter des auBergewohnlichen,
nicht jedermann zugénglichen, den Qualititen der charismatisch Beherrschten
gegeniiber prinzipiell prieminenten erhalten bleibt und daB es eben hierdurch fiir
diejenige soziale Funktion tauglich ist, zu der es Verwendung findet. Aber
natiirlich bedeutet gerade diese Form des Hineinstromens des Charisma in den
Alltag, seine Umwandlung in ein Dauergebilde, die tiefgreifendste Umgestaltung
seines Wesens und seiner Wirkungsart."125

Den ersten Fall der Versachlichung des Charismas beschreibt Weber

folgendermalien:

"Der geldufigste Fall einer Versachlichung des Charisma ist der Glaube an seine
Ubertragbarkeit durch das Band des Blutes. Die Sehnsucht der Jiinger oder
Gefolgen und der charismatisch beherrschten Gemeinde nach einer Verewigung
des Charisma wird so auf die einfachste Weise gestillt. Dabei ist der Gedanke an
ein eigentliches individuelles Erbrecht hier noch ebenso fern zu halten, wie er der
Struktur der Hausgemeinschaft urspriinglich iiberhaupt fehlt. An Stelle des
Erbrechts steht einfach die Unsterblichkeit der perennierenden Hausgemeinschaft
als Trigerin des Besitzes gegeniiber dem wechselnden Einzelnen. Auch bei der
Erblichkeit des Charisma handelt es sich urspriinglich darum, dafl es an eine
Hausgemeinschaft und Sippe geheftet ist, welche ein fiir allemal als magisch
begnadigt gilt, derart, da3 nur aus ihrem Kreise die Triager des Charisma
hervorgehen konnen. "'

Der zweite Fall sieht folgendermal3en aus:

124ebd., 770.
12ebd., 772.
126ebd., 772.
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"Ist einmal die charismatische Befdhigung zu einer sachlichen Qualitidt geworden,
die durch irgendwelche zunéchst rein magische, Mittel iibertragen werden kann,
so ist damit der Weg zu ihrer Verwandlung aus einer Gnadengabe, deren Besitz
erprobt und bewihrt, nicht aber mitgeteilt oder angeeignet werden kann, in etwas
dem Prinzip nach Erwerbbares beschritten. Damit wird die charismatische
Befdhigung moglicher Gegenstand der Erziehung. Freilich wenigstens
urspriinglich nicht in der Form rationaler oder empirischer Lehre. Heldentum und
magische Fihigkeiten gelten zunéchst nicht als lehrbar. Sondern sie konnen nur,
wo sie latent vorhanden sind, durch Widergeburt der ganzen Personlichkeit
geweckt werden. Wiedergeburt und dadurch Entfaltung der charismatischen
Qualitdt, Erprobung, Bewidhrung und Auslese des Qualifizierten ist daher der
genuine Sinn charismatischer FErziehung. Isolierung von der gewohnten
Umgebung und dem Einfluf aller natiirlichen Bande der Familie (bei primitiven
Volkern direkt Uebersiedelung der Epheben in den Wald), immer aber Eintritt in
eine  besondere Erziehungsgemeinschaft, Umgestaltung der gesamten
Lebensfithrung, Askese, korperliche und seelische Exercitia in den
verschiedensten Formen zur Weckung der Fihigkeit zur Ekstasis und zur
Wiedergeburt, fortwihrende Erprobung der jeweils erreichten Stufe
charismatischer Vervollkommnung durch psychische Erschiitterungen und
physische Torturen und Verstimmelungen (die Beschneidung ist vielleicht in
erster Linie als Bestandteil dieser asketischen Mittel entstanden), endlich
stufenweise feierliche Rezeption der Erprobten in den Kreis der bewihrten Triger
des Charisma.""*’

Zum dritten Fall fiihrt Weber Folgendes an:

"Neben jener Art von ,Versachlichung' des Charisma, welche seine Behandlung
als Erbgut darstellt, stehen andre, historisch wichtige Arten. Zunéchst kann statt
der Uebertragung durch das Blut die kiinstliche, magische, Uebertragbarkeit
treten: die apolstolische ,Sukzession' durch die Manipulation der Bischofsweihe,
die durch die Priesterordination erworbene, unvertilgbare charismatische
Qualifikation, die Bedeutung der Kronung und Salbung der Koénige und zahllose
andre dhnliche Vorgéinge bei Natur — und Kulturvolkern fithren darauf zuriick.
Weniger das an sich meist zur Form gewordene Symbol als solches ist praktisch
wichtig, als der in vielen Féllen damit verbundene Gedanke: die Verkniipfung des
Charisma mit der Innehabung eines Amtes — in welches die Handauflegung,
Salbung usw. einfiihrt — als solchen. Denn hier liegt der Uebergang zu jener
eigentiimlichen institutionellen Wendung des Charisma: seine Anhaftung an ein
soziales Gebilde als solches, als Folge der an die Stelle des charismatischen
personlichen Offenbarungs- und Heldenglaubens tretenden Herrschaft der
Dauergebilde und Traditionen."'*®

2Tebd., 776.
1Bebd., 775.
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"Das Amtscharisma — der Glaube an die spezifische Begnadung einer sozialen
Institution als solcher — ist keineswegs eine nur den Kirchen und noch weniger
eine nur primitiven Verhiltnissen eigene Erscheinung. Es duflert sich auch unter
modernen Bedingungen in politisch wichtiger Art in den innerlichen Beziehungen
der Gewaltunterworfenen zur staatlichen Gewalt. Denn diese kann sehr
verschieden sein, je nachdem sie dem Amtscharisma freundlich oder feindlich
gegeniibersteht. Die spezifische Respektlosigkeit des Puritanismus gegeniiber
allem kreatiirlichen, seine Ablehnung aller Kreaturvergétterung wirkte dahin, im
Bereiche seiner Herrschaft alle charismatischen Respektverhiltnisse aus der
inneren Stellungnahme gegeniiber den Gewaltigen der Erde auszumerzen: alle
Amtsfithrung ist ein business wie an anderes, der Herrscher und seine Beamten
sind Siinder wie andere (von Kuyper in seinen Konsequenzen stark betont) nicht
kliiger wie andere."'?

Weber verstand Charisma im System der Herrschaftsstrukturen als die ,grofle

revolutiondre Macht' in traditional gebundenen Epochen und als Antipode einer

biirokratisierten Welt.'*°

Das Charisma steht also zwischen Tradition und Burokratie. Es kann aber auch eine

Schnittmenge mit der rationalen und der traditionalen Herrschaftsform bilden.

Bei der Ausbildung des Charismas ist zudem die Askese von Bedeutung:

"Das religiose oder ,magische' Handeln oder Denken ist also gar nicht aus dem
Kreise des alltidglichen Zweckhandelns auszusondern, zumal auch seine Zwecke
selbst iiberwiegend 6konomische sind. Nur wir, vom Standpunkt unserer heutigen
Naturanschauung aus, wiirden dabei objektiv ,richtige’ und ,unrichtige’
Kausalzurechnungen unterscheiden und die letzteren als irrational, das
entsprechende Handeln als ,Zauberei' ansehen konnen. Der magisch Handelnde
selbst unterscheidet zunédchst nur nach der grofleren oder geringeren Alltdglichkeit
der Erscheinungen. (...) Nicht immer nur diese, aber vornehmlich diese
auferalltidglichen Krifte sind es, welchen gesonderten Namen: ,mana’, ,orenda’,
bei den Iraniern: ,maga’' (davon: magisch) beigelegt werden, und fiir die wir hier
ein fiir allemal den Namen ,Charisma' gebrauchen wollen. Das Charisma kann
entweder — und nur dann verdient es in vollem Sinn diesen Namen - eine
schlechthin an dem Objekt oder der Person, die es nun einmal von Natur besitzt,
haftende, durch nichts zu gewinnende, Gabe sein. Oder es kann und muf3 dem
Objekt oder der Person durch irgendwelche, natiirlich auBeralltigliche, Mittel

12GrundriB der Sozialskonomik, 775.

1305, Weiller, 69.
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kiinstlich verschafft werden. Die Vermittlung bildet die Annahme: dal} die
charismatischen Fahigkeiten zwar in nichts und Niemandem entwickelt werden
konnen, der sie nicht im Keime hat, daf} aber dieser Keim verborgen bleibt, wenn
man ihn nicht zur Entwicklung bringt, das Charisma — z.B. durch ,Askese' —
weckt'. Alle Formen der religiosen Gnadenlehre: von der gratia infusa bis zur
strengen Werkgerechtigkeit liegen so schon in diesem Stadium im Keim
beschlossen. Diese streng naturalistische (neuerdings sog. prdanimistische)
Vorstellung verharrt in der Volksreligiositit hartnickig. Kein Konzilsbeschluf,
der die ,Anbetung' Gottes von der ,Verehrung' von Heiligenbildern als bloflen
Mitteln der Andacht scheidet, hat gehindert, daB3 der Siideuropéder noch heute das
Heiligenbild selbst verantwortlich macht und ausspuckt, wenn trotz der iiblichen
Manipulationen der beanspruchte Erfolg ausbleibt.""?!

Friedrich Wolters formulierte das personliche Charisma Webers nach einem

Zusammentreffen Webers mit Stefan George 1910 in Heidelberg folgendermalien:

"Von den deutschen Gelehrten, mit denen George zusammen traf, war Max
Weber vielleicht die menschlich grofte Kraft, an Lauterkeit des Charakters
Simmel, an Umfang und Klarheit des Wissens Dilthey vergleichbar. Er gehorte zu
jenen protestantischen Menschen, die, mit asketischer Strenge, die unbedingte
Vereinzelung der Trotz-Person aufrechterhielten: die nichts mehr fiirchteten, als
einem verstandlich nicht auflésbaren Zauber zu erliegen und darum eher die
vollige Entzauberung aller menschlichen Gebilde durch den alles erkennenden
Verstand verfochten, die lieber noch Narr und Revolutionir auf eigene Faust sein
wollten als nur die Moglichkeit einer Bindung fiir den heutigen Menschen
einzugestehen."'

Der Georgekreis, der unweit des Weber-Kreises im Max-Weber-Haus in der
Ziegelhduser Landstr. 17 auf Stift Neuburg tagte, hatte durch Edgar Salin oder
Friedrich Gundolf Kontakt zu jenem, jedoch lehnte Weber Georges Forderung der
Hingabe an eine objektiv gewordene Personlichkeit ab.

Zum Weber-Kreis gehorten Kiinstler wie Mina Tobler, die Schauspielerin Schmid-

Romberg, Ernst Toller, Philosophen und Kunstwissenschaftler wie Ernst Bloch, Georg

“!'Weber, Grundri der Sozialskonomik, III. Abteilung Wirtschaft und Gesellschaft, Bd. 1., Kapitel
Religionssoziologie, 228; vgl. dazu die Ausfithrungen zu ,Joseph' und seiner Karriere in Kapitel IX.

132Wolters, Stefan George und die Blitter fiir die Kunst. Deutsche Geistesgeschichte seit 1890, Berlin
1930, 471, zitiert nach Weiller, 61.; Weber selbst verwendet den Begriff erstmals in Bezug auf George in
einem Brief an Dora Jellinek am 9. Juni 1910., s. dazu Radkau, 542, 601.; 1904 wurde der ,Eranos-Kreis

gegriindet, den religiose Neugier verband, s. dazu Radkau, 455.
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Lucéacs, A.F. Schmid, Emil Lask, Friedrich Gundolf, Karl Jaspers, Werner Sombart,
Robert Michels, Georg Simmel, Paul Honigsheim, Karl Loewenstein. Der Weber-Kreis
tagte dort seit 1907, als Max Weber das Haus nach seiner Ubernahme des Lehrstuhls fiir
Nationalokonomie und Finanzwissenschaften 1896 von den GroBeltern Fallenstein

ubernahm.

Wenn das Charisma verblasst, ist ferner eine Opferung moglich, ebenso wie der
charismatische Fiihrer seinerseits Opfer verlangen kann:'** In diesem Zusammenhang

spielt der Begriff des Tabus eine wichtige Rolle:

"Zu den verbreiteten, wenn nicht gar universalen Symbolbildungen zihlt der
Totemismus: Menschen identifizieren sich mit den bewunderten Kréften eines
Tieres — des Biren, Lowen, Adlers -, ja, indem sie dieses Tier ins Zeichen, ins
Bild bringen, als das Tier sich verkleiden, es im Tanz verkorpern, ,sind' sie Bir,
Lowe, Adler. Diese Verkorperung besitzt entscheidende Bedeutung fiir die
Gruppenbildung, fiir die Entwicklung eines ,Wir'-BewuBtseins. Denn das
Totemtier ist tabu, unantastbar; man darf es nicht jagen, toten, essen."!*

Auch in der Politik spielt der Begriff des Tabu eine wichtige Rolle: Tabuisierung und
Enttabuisierung von Handlungen bestimmen den politischen Alltag. Dies ist stets ein
Balanceakt zwischen Abgrenzung einerseits und Grenziiberschreitung andererseits, wie

der folgende Vergleich verdeutlichen soll:

"Die Stimme auf frither Kulturstufe, die einander besuchen, ,imponieren und
beschwichtigen' zugleich: Minner tanzen den Kriegstanz und schiitteln ihre
Speere, doch die Frauen und Kinder tanzen mit Palmzweigen ihnen vorweg. (...)
Fiihren wir uns dies anschaulich vor Augen, so scheint sich iiber die Jahrtausende
hin wenig genug verédndert zu haben: Der Staatsgast, der aus dem Diisenflugzeug
auf den roten Teppich herabsteigt, wird mit Kanonendonner, Trommelwirbel und
von Soldaten empfangen, die das Gewehr prisentieren. Schulklassen,
fahnchenschwingend, siumen den Weg, und ein Kind iiberreicht Blumen."'?’

133

Der Begriff des Opfers wird in Kapitel IV in Bezug auf ,Gustav von Aschenbachs' Leidensfahigkeit im
"Tod in Venedig" und in Kapitel IX in Bezug auf das Verhéltnis ,Josephs' zu seinen Briidern thematisiert.
134y, Krockow, Chr., Politische Symbole, in: Politikwissenschaft. Begriffe - Analysen - Theorien. Ein
Grundkurs, Hamburg 1985, 155-162, 161.

135Fuchs-Heimritz, W.,,Tabu', in: Lexikon der Soziologie, 667.
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Das Belegen einer bestimmten Handlung mit einem absoluten sozialen Verbot
bezeichnet die Soziologie als ,Tabuisierung'. Der Begriff des Tabus umfasst in der
Soziologie  drei =~ Bedeutungsebenen, ndmlich  die  ethnologische  oder
kulturanthropologische, die gesellschaftliche und die psychoanalytische:'*°

In der Ethnologie und der Kulturanthropologie bezeichnet Tabu eine religise und
sittlich-juristische Einrichtung. Diese @uflert sich in einem Verbot oder einer Vorschrift
und stellt ein wichtiges Strukturelement der primitiven Gesellschaften dar. Man
unterscheidet zwischen Speiseverboten, Beriihrungsverboten beziiglich bestimmten
Dingen oder Menschen, was bis zum Verbot, diese iiberhaupt anzuschauen, reichen
kann.

Auf der gesellschaftlichen Ebene ist Tabu eine Bezeichnung fiir Regelungen, die ein
bestimmtes Verhalten verbieten. Bei ihrer Missachtung droht eine schwere Strafe. Die
psychoanalytische Ebene weist auf die Antriebskraft hin, die zur Brechung des Verbotes
fithrt, ndmlich das Unbewusste. Die Schwelle zwischen dem erlaubten und dem
tabuisierten Verhalten wird als ,Tabuschranke' bezeichnet. Bei einem Beriihrungstabu

beispielsweise liegt die Tabuschranke zwischen Anschauen und Anfassen.'”’

Max Weber greift in seinem Werk "Wirtschaft und Gesellschaft" den Begriff des

Tabus auf und verbindet ihn mit dem des Totems. Zusétzlich berbindet der beide

Begriffe mit dem der ,Sippe' bzw. der ,Hausgenossenschaft':138

"Die Wirkung der Gemeinschaft kann sich beschrianken auf das Verbot der Heirat
unter den Genossen (Exogamie) und zu diesem Zweck konnen gemeinsame
Erkennungszeichen und der Glaube an die Abstammung von einem als solches
dienenden Naturobjekt (meist ein Tier) bestehen, dessen Genufl dann den
Sippengenossen verboten zu sein pflegt (Totemismus)."'*

“®Der Begriff der Tabuschranke findet sich auch in Max Webers "Wirtschaft und Gesellschaft", § 2 Kap.
IX, Bd. 1, 745.

137Fuchs-Heinritz, 667.

1385 dazu auch seine Ausfithrungen zum Begriff des ,oikos'; diese werden im folgenden Kapitel genauer

besprochen.

Weber, WG, Bd. 1, Kap. 11 § 4, 201f.
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Die Sippe wird nach Max Weber gebildet von einem Personenkreis, dessen dul3eres
Einigungsmerkmal allenfalls in einer positiven Kultgemeinschaft oder einer negativen
Scheu vor Verletzungen oder Genuss des gemeinsamen heiligen Objekts (Tabu) besteht.
Die Macht, Tabus zu verhdngen, wird in Kapitel V von "Wirtschaft und Gesellschaft",
das sich mit der Religionssoziologie beschiftigt, Menschen zugesprochen, die ein
;magisches Charisma' besitzen. Diese Personen gehdren also dem von Weber so
benannten ,charismatischen Herrschaftstypus' an.

Der Grund fiir das Belegen von Menschen, Tieren oder Gegenstinden mit einem
Tabu sieht Max Weber in 6konomischen und sozialen Interessen, die Religion dient
damit auBerreligiosen Zwecken. Weber spricht in diesem Zusammenhang von einer
,Rationalisierung des Tabus'. Das Tabu ist also nach Weber in erster Linie dazu da, eine

soziale Beziehung innerhalb einer Gruppe von Menschen herzustellen:

"Aber das Totem ist nicht auf sexualpolitische Zwecke und iiberhaupt nicht auf
die ,Sippe' beschrinkt und keineswegs notwendig auf diesem Gebiet zuerst
erwachsen, sondern eine weitverbreitete Art, Verbriiderung unter magische
Garantie zu stellen.""*’

cd) Exkurs zu Sigmund Freud

Der Aspekt der Verbriiderung erinnert sehr stark an die Darstellung des Totemismus

in Freuds "Totem und Tabu":'*!

"“"Grundri$ der Sozialskonomik, Tiibingen 1921, Kap. IV, § 3, 247.

HYIMWG 1I/5, 394ff.; Radkau weist in dem Zusammenhang darauf hin, dass Weber von Freud viel stirker
beeinflusst war, als er zugab. Seine Selbstanalyse sei geradezu iiberfreudianisch gewesen. Weber hielt es
demnach fiir moglich, dass die Psychoanalyse die nervlich-seelische Gesundheit fordere. Daher studierte
er diese neue Lehre sehr intensiv und iibernahm den Schliisselbegriff Freuds, ,Sublimierung', in seine
Terrminologie. Zudem lernte er in Heidelberg den Nervenarzt Willy Hellpach kennen, der Freud
nahestand; s. dazu Radkau, 300ff.; zudem las Thomas Mann fiir seine Josephromane ebenfalls die
religionspsychologische Schrift "Totem und Tabu", s. dazu Hermann Kurzke, Mondwanderungen.
Wegweiser durch Thomas Manns Joseph-Roman, Frankfurt am Main 2003,151. Darauf wird an anderer

Stelle genauer eingegangen.
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"Eines Tages taten sich die ausgetriebenen Briider zusammen, erschlugen und
verzehrten den Vater und machten so der Vaterhorde ein Ende. Vereint wagten sie
und brachten zustande, was dem einzelnen unméglich geblieben wire (...) Dal} sie
den Getoteten auch verzehrten, ist fiir den kannibalen Wilden selbstverstindlich.
Der gewalttidtige Urvater war gewil das beneidete und gefiirchtete Vorbild eines
jeden aus der Briiderschar gewesen. Nun setzten sie im Akte des Verzehrens die
Identifizierung mit ihm durch, eigneten sich ein jeder ein Stiick seiner Stirke an.
Die Totemmahlzeit, vielleicht das erste Fest der Menschheit, wire die
Wiederholung und die Gedenkfeier dieser denkwiirdigen, verbrecherischen Tat,
mit welcher so vieles seinen Anfang nahm, die sozialen Organisationen, die
sittlichen Einschrinkungen und die Religion. Um, von der Voraussetzung
absehend, diese Folgen glaubwiirdig zu finden, braucht man nur anzunehmen, daf}
die sich zusammenrottende Briiderschar von denselben, einander entsprechenden
Gefiihlen gegen den Vater beherrscht war, die wir als Inhalt der Ambivalenz des
Vaterkomplexes bei jedem unserer Kinder und unserer Neurotiker nachweisen
konnen. Sie hafiten den Vater, der ihrem Machtbediirfnis und ihren sexuellen
Anspriichen so michtig im Wege stand, aber sie liebten und bewunderten ihn
auch. Nachdem sie ihn beseitigt, ihren Hal} befriedigt und ihren Wunsch nach
Identifizierung mit ihm durchgesetzt hatten, muf3ten sich die dabei {iberwéltigten
zirtlichen Regungen zur Geltung bringen. Es geschah in der Form der Reue, es
entstand ein SchuldbewuBtsein, welches hier mit der gemeinsam empfundenen
Reue zusammenfillt. Der Tote wurde nun stérker, als der Lebende gewesen war;
all dies, wie wir es noch heute an Menschenschicksalen sehen. Was er friither
durch seine Existenz verhindert hatte, das verboten sie sich jetzt selbst in der
psychischen Situation des uns aus den Psychoanalysen so wohl bekannten
,nachtriglichen Gehorsams'. Sie widerriefen ihre Tat, indem sie die Totung des
Vaterersatzes, des Totems, fiir unerlaubt erkliarten, und verzichteten auf deren
Friichte, indem sie sich die freigewordenen Frauen versagten. So schufen sie aus
dem SchuldbewuBtsein des Sohnes die beiden fundamentalen Tabu des
Totemismus, die eben darum mit den beiden verdringten Wiinschen des Odipus-
Komplexes iibereinstimmen muflten. Wer darwiderhandelte, machte sich der
beiden einzigen Verbrechen schuldig, welche die primitive Gesellschaft
bekiimmerten."'**

Freuds Abhandlung "Totem und Tabu", bestehend aus vier Aufsitzen, entstand
zwischen 1912 und 1913 und wurde erstmals in der von Freud herausgegebenen
Zeitschrift "Imago" veroffentlicht. Thre Titel lauten: "Die Inzestscheu", "Das Tabu und

die Ambivalenz der Gefiihlsregungen", "Animismus, Magie und Allmacht der

142Freud, S., Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neurotiker,
GW, Bd. 9, hrsg. v. Freud, A., London 19482, 171-73; Eine Totemmabhlzeit in neuerer Zeit wird am Ende
des Romans "Das Parfiim" von Patrick Siiskind beschrieben (Ziirich 1985, 318ff.)
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Gedanken" und "Die infantile Wiederkehr des Totemismus". Freud selbst sagt iiber
"Totem und Tabu", es sei das wichtigste Werk, das er je geschrieben habe.

Uber den vierten Aufsatz duBert Freud sich folgendermaBen: "Seit der Traumdeutung
habe ich nichts mit dhnlicher Uberzeugung geschrieben, ich kann also das Schicksal des
Aufsatzes vorherahnen."'*?

Freud setzt fiir seine Ausfilhrungen in "Der Inzestscheu" voraus, dass das
Seelenleben der so genannten Wilden mit dem des zivilisierten Neurotikers vergleichbar
sei, da beide Vorstufen zum gesunden Menschen darstellten. Diese These brachte ihm
spater allerdings Kritik von Seiten der Ethnologen ein.'* Kenkomplex der Neurose ist
nach Freud das vom Inzestverlangen beherrschte Verhiltnis zu den Eltern. Die Wurzeln
dieses Wunsches seien bei den primitiven Volkern zu suchen: Das Zusammenleben der
,Wilden' ist nach Freud wie gesagt durch das System des Totemismus geregelt: Das
Totem kann dabei durch ein Tier, eine Pflanze oder eine Naturkraft verkorpert werden
und wird als Stammvater und Beschiitzer der Sippe verehrt. Die Angehorigen der
Totemgemeinschaft sind daher verpflichtet, das Totem weder zu téten noch zu essen.
Die dritte Auflage ist die der Exogamie, das heilt, die Mitglieder derselben
Totemgemeinschaft diirfen nicht in geschlechtliche Beziehung zueinander treten. Die
Exogamie soll also Inzest innerhalb der Totemgemeinschaft verhindern, zu dem bei den

Primitiven nach Freud ein starker Wunsch bestehe.'®

43itiert nach Jones, E., Das Leben und Werk von Sigmund Freud, II, Bern — Stuttgart, 1962, 334-433,
hier: 417. Auch Weber verwendet den Begriff des ,Animismus' in Zusammenhang mit den
Metamorphosen, die auch im Werk Max Schelers, inbesondere "Die Stellung des Menschen im
Kosmos", hrsg. v. M. S. Frings, 2005, 16. Aufl., eine Rolle spielen.; vgl. "Wirtschaft und Gesellschaft",
229. Die Themengebiete ,Prophetie’ (18), ,Zivilisationskritik' (40), ,Idealtypen' (74), ,Calvinismus',
,Gnadenlehre' (80), ,Soziologie des Wissens' (185), die Verbindung ,Arbeit' und Calvinismus (196), die
Jationale  Weltansicht'  (304), ,Werturteilsfreiheit' (502), ,Weltanschauungslehre'  (520),
,Religionssoziologie' (535) sind Scheler wie Weber gemeinsam, vgl. Max Scheler, Die Wissensformen
und die Gesellschaft. Probleme einer Soziologie des Wissens (1-223), Erkenntnis und Arbeit (233-482),
Universitit und Volkshochschule (589-525), Leipzig 1926.

%5 Richard Thurnwald, Psychoanalyse und Ethnologie, in: Prinzhorn, H. (Hg.), Auswirkungen der
Psychoanalyse in Wissenschaft und Leben, Leipzig 1928, 114-133.

'35 Freud, Sigmund, Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der

Neurotiker, GW Bd. 9, hrsg .v., Freud, A., London 1948, 2. Auflage, 5-25.
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In "Das Tabu und die Ambivalenz der Gefiihlsregungen" ordnet er dem Begriff des
Totems den des Tabus zu. Die drei Hauptkomponenten dieses Begriffs lauten: ,Tabu'
kommt aus dem Polynesischen und besitzt zwei ambivalente Bedeutungsaspekte:
,Heilig', ,geweiht' als auch ,unheimlich’, ,gefdhrlich’, ,verboten', ,unrein', somit dem
Bedeutungsspektrum des lateinischen ,sacer' vergleichbar. Das Tabu realisiert sich im
Verbot. Daraus ergibt sich, dass die Ubertretung des Tabus bestraft wird. Entweder
richt sich das verletzte Tabu dabei selbst oder es folgen gesellschaftliche Sanktionen.'*®
Auch hidngt die Bestrafung von der magischen Kraft, dem so genannten Mana des
Tabus, ab. Der Totemismus ist ein Beispiel fiir ein solches Tabu, denn er basiert auf
dem Verbot des Totens und Essens des Totems, wie schon oben erwidhnt wurde. Der
Begriff hat sich nach Freuds Meinung im Lauf der Zeit gewandelt, nimlich insofern, als
das Mana, also die magische Kraft, in Ehrfurcht einerseits und Abscheu andererseits
zerfiel. Das heif3t, der ambivalente Charakter des Tabubegriffes war nicht von Anfang
an gegeben.

Freud sieht auch hier eine Verbindung vom primitiven Tabu zur modernen Neurose:
Grundlage des Tabus ist wie schon erwihnt, das Verbot des Totens und Essens des
Totems sowie die Exogamie. Doch zu allen drei Verhaltensweisen besteht im
Unbewussten angeblich eine starke Neigung. Durch diesen Konflikt wird die Trieblust
verdriangt, woraus die so genannte ,Ambivalenz der Gefiihlsregungen' folgt, die dem
Tabu anhaftet. Dieser archaische Ambivalenzkonflikt ist beim neurotischen Menschen
noch vorhanden. Daher muss er das Tabu aus sich selbst reproduzieren, was sich in
Zwangshandlungen realisiert."*’ Freud sagt dazu sinngemii8,da die Neurosen ,asoziale'
Bildungen seien; sie suchten mit privaten Mitteln zu leisten, was in der Gesellschaft
durch kollektive Arbeit entstand.'**

In "Animismus, Magie und Allmacht der Gedanken" nimmt Freud die Einteilung der

menschlichen Entwicklung in ein animistisches, ein religidses und ein

"“*Hier besteht also wie bei Weber eine Verbindung zwischen Totemismus und Askese; vgl. auch im
Ma"at-Konzept kehrt die Tat zum Téter zuriick: "Wer Ma’at tut, dem wird Ma'at zuteil, wer Isfet (sc.
Unrecht) tut, dem wird Isfet gegeben." Assmann, 64.

147g, Freud, Totem und Tabu, 26-92.

5. ebd., 91f.
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wissenschaftliches Stadium vor. Das animistische Stadium verbindet wiederum
Primitive und Neurotiker: Kennzeichnend ist nach Freud hier die geistige
Ubereinstimmung.'*’

Im letzten Kapitel "Die infantile Wiederkehr des Totemismus" erldutert Freud die
Herkunft der Exogamie und ihre Beziehung zum Totemismus."”’ Er greift dabei auf
Darwin zuriick und zwar auf das Bild der Darwinschen Urhorde: Danach steht am
Anfang der Stammesvater, der alle Frauen der Sippe fiir sich beansprucht und die
heranwachsenden Sohne aus diesem Grund vertreibt. Diese Sohne bildeten darauthin
die oben beschriebene Urhorde, die den Vater eines Tages gemeinsam erschlugen und
verzehrten um sich so dafiir an ithm zu rédchen. Dies fiihrte zu einem kollektiven
Schuldbewusstsein auf Seiten der Sohne, woraus die Erhohung des Vaters zu Gott
folgte und die Religion entstand. Als Beispiel fiir die Rolle der Schuld in der Religion
fiihrt er das Christentum an: Jesus erlost die Menschen danach durch Selbstopferung
von der Erbsiinde. Daraus entsteht die Versohnung mit Gott fiir das Verbrechen des
Mordes an ihm als reale Vatergestalt. Gleichzeitig schafft das Schuldbewusstsein die
Tabus des Totemismus, wie in der oben beschriebenen Totemmahlzeit und ihren Folgen
dargestellt wurde. Freud sieht in diesem Vorgang den Beginn der Kultur und der
patriarchalischen Gesellschaft. Die immer wieder durchgefiihrte Opferung des
Totemtieres in der festlichen Totemmahlzeit erinnert die nachfolgenden Generationen
stets aufs neue an die Ermordung des Vaters. Das dabei immer wieder hervorbrechende
Schuldbewusstsein kann nur durch die Solidaritét aller Teilnehmer eingedimmt werden.
Diese Haltung schlieBt auch das Bewusstsein bei allen ein, dass die Tat nicht wiederholt
werden darf. Daher miissen neue Moralvorschriften geschaffen werden. Freud spricht
hier vom schopferischen Schuldbewusstsein der Neurotiker. In Bezug auf das

Inzestverbot beschreibt Freud dieses Solidaritdtsverhalten folgendermal3en:

"Das sexuelle Bediirfnis einigt die Minner nicht, sondern entzweit sie. Hatten sich
die Briider verbiindet, um den Vater zu iiberwéltigen, so war jeder des anderen
Nebenbuhler bei den Frauen. Jeder hitte sie wie der Vater alle fiir sich haben
wollen, und in dem Kampfe aller gegen alle wire die neue Organisation zugrunde

149 ebd., 93-121.
1505, ebd., 122-194.
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gegangen. Es war kein Uberstarker mehr da, der die Rolle des Vaters mit Erfolg
hitte aufnehmen konnen. Somit blieb den Briidern, wenn sie miteinander leben
wollten, nichts iibrig, als — vielleicht nach Uberwindung schwerer Zwischenfille —
das Inzestverbot aufzurichten, mit welchem sie alle zugleich auf die von ihnen
begehrten Frauen verzichteten, um deren wegen sie doch in erster Linie den Vater
beseitigt hatten. Sie retteten so die Organisation, welche sie stark gemacht hatte,
und die auf homosexuellen Gefiihlen und Betitigungen ruhen konnte, welche sich
in der Zeit der Vertreibung bei ihnen eingestellt haben mochten.""!

Im Laufe der Zeit wird diese Solidaritit allerdings untergraben durch das Bestreben
eines einzelnen Sohnes sich an die Stelle des Vaters zu setzen. Damit wéchst auch
wieder die tabuisierte inzestudse Libido, die Freud fiir den Neurotiker annimmt. Damit
wire wieder der Ausgangspunkt von Freuds Hypothese erreicht, nidmlich die

Gleichsetzung des ,primitiven’ mit dem neurotischen Menschen.

Der rationale Herrschaftstypus ist fiir Weber derjenige, der von allen drei Formen auf
Dauer Bestand haben kann. Er kennzeichnet wie bereits ausgefiihrt die moderne
Struktur von Staat und Gemeinde, den privaten kapitalistischen Betrieb, den Verein. Die
Biirokratie ist ihr technisch reinster Typus. Begriffe aus diesem Herrschaftsbereich sind
Beamter, Mitglieder, sachliche Kompetenz, Vorgesetzter, Amtspflicht,

Betriebsdisziplin. >

Daher benennt er auch ausfiihrlicher die Bedingungen seiner
Wirksamkeit.'>> Die durch ihn herbeigefiihrte Rationalisierung zerstort dabei nicht alle
Moglichkeiten von Weltorientierung, allerdings verlieren die Werte durch sie ihre
objektive Geltung.'”* Die Stiitze der rationalen Herrschaft liegt nach Weber in ihrer
Biirokratie, sie ist damit die einzige Herrschaftsform, die sich ihre
Existenzbedingungen selbst schafft. Doch die rationale Herrschaft kommt bei den

Regierenden nicht ohne den Begriff des Charismas aus, das diese haben miissen. Die

Plebd., 174.

152, Weber, Die drei reinen Typen, in: Schriften 1922, 717f.

153Vgl. Breuer, S., Max Webers Herrschaftssoziologie, Frankfurt a.M. — New York 1991, 209.
5. ebd., 199.
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Gefahr dieser Herrschaftsform liegt darin, dass die Biirokratie nach und nach die Politik

ersetzt, da alle charismatischen Elemente in unpolitische Nischen gedriingt werden.'>

Max Webers Ausfithrungen zu Biirokratie und Askese und damit auch zum
Leistungsethos und gegen den Zivilisationsliteraten finden sich an zahlreichen Stellen,
unter anderem in seinem Aufsatz "Politik als Beruf".'*® Als Politik definiert er hier jede
selbstindig leitende Tétigkeit und fiihrt ein Zitat Trotzkis an: "Jeder Staat ist auf Gewalt

gegriindet.""”” Danach fiihrt er die Entwicklung des Fachbeamtentums aus:

"Bei den Finanzen der Fiirsten geschah der entscheidende Schritt. (...) Die
Entwicklung der Kriegstechnik bedingte den Fachoffizier, die Verfeinerung des
Rechtsganges den geschulten Juristen. Auf diesen drei Gebieten siegte das
Fachbeamtentum in den entwickelteren Staaten endgiiltig im 16. Jahrhundert.
Damit war gleichzeitig mit dem Aufstieg des Absolutismus der Fiirsten gegeniiber
den Stinden die allmihliche Abdankung seiner Selbstherrschaft an die
Fachbeamten, durch die ihm jener Sieg iiber die Stinde erst ermoglicht wurde,
eingeleitet.""®

Gleichzeitig mit dem Aufstieg des fachgeschulten Beamtentums vollzog sich nach
Webers Ansicht auch die Entwicklung der leitenden Politiker. Er stellt, wie oben schon
ausgefithrt wurde, drei Eigenschaften des Politikers heraus: Leidenschaftlichkeit,
Augenmal}, Verantwortungsgefithl. In diesem Zusammenhang unterscheidet er
zwischen Gesinnungsethik und Verantwortungsethik: Zur Kennzeichnung der

Gesinnungsethik schreibt er: "Der Christ tut recht und stellt den Erfolg Gott anheim."

195, ebd., 209ff.; "Immer wieder sucht er der deutschen Offentlichkeit seinen Lieblingsgedanken

beizubringen, eine Parlamentarisierung Deutschlands sei notig, um kraftvolle, im politischen Kampf
gestidhlte Fiihrernaturen und nicht farblose Biirokraten an die Spitze gelangen zu lassen", s. Radkau, 610.
,Rationalisierung' bedeutet bei Weber ein methodisches Streben nach regelhafter Ordnung und findet sich
erstmals in seiner Musikstudie, bevor er es in der "Wirtschaftsethik der Weltreligionen" weiter ausbreitet.,
s. Radkau, 577.

1565 Max Weber, Politik als Beruf (1919), in: Schriften, hrsg. v. Kaesler, 512-556.

Tebd., S12Af.

Sebd., 526f.
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Den Verantwortungsethiker hingegen kennzeichnet er folgendermafBen: "(...) daB
man fiir die (voraussehbaren) Folgen seines Handelns aufzukommen hat.""® Es stellt
sich also die Frage, ob der Zweck die Mittel heilige. Er fiihrt als aktuelles Beispiel die
Sozialisten in ihrer Haltung zur Weiterfithrung des Ersten Weltkrieges an, die nicht fiir
einen Verstindigungsfrieden, sondern fiir einen Siegfrieden einstanden.'® "Denn: wo
nichts ist, da hat nicht nur der Kaiser, sondern auch der Proletarier sein Recht

verloren."'®!

Weber fiihrt den Begriff der Askese vor allem auch in seinem Verstindnis des
Wissenschaftsbegriffes aus: ,Rein' soll der wissenschaftliche Begriff sein.'®* So
vergleicht er in seinem Aufsatz "Wissenschaft als Beruf" Wissenschaftskarrieren in
den USA und in Deutschland. Er stellt dabei fest, dass die amerikanischen Universititen
staatskapitalistische Institutionen sind, die nach dem Prinzip der Trennung des Arbeiters
von den Produktionsmitteln erfolgen.163 Er stellt des Weiteren fest, dass Kiinstler und
Forscher den Rausch der Eingebung gemeinsam haben und nennt als Gotzen der Zeit
die Personlichkeit und das Erleben.'® Der Forscher dagegen miisse die Dinge durch
Berechnung, er nennt dies ,Entzauberung' der Welt, beherrschen.'® "Nicht mehr, wie
der Wilde, fiir den es solche Michte gab, mufl man zu magischen Mitteln greifen, um

die Geister zu beherrschen oder zu erbitten. Sondern technische Mittel und Berechnung

59Max Weber, Politik als Beruf (1919), in: Schriften, hrsg. v. Kaesler, 545.

1%, ebd., S46ff.

161politik als Beruf, in: Schriften, 555. Er verurteilt die Haltung der Gesinnungsethiker zum Krieg, wobei
er Luther und die Calvinisten als Beispiele anfiihrt.

102 Weber, RUK (Roscher und Knies und die logischen Probleme der historischen Nationalokonomie),
in: Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre WL, 133.; s. auch 1904 "Die Objectivitit
sozialwissenschaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnis” und "Der Sinn der ,Wertfreiheit' der
soziologischen und 6konomischen Wissenschaften", in: Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre,
hrsg. v. J. Winckelmann, Tiibingen, 1985, 6. Aufl., 489-540.

163, Weber, Max, Wissenschaft als Beruf, in; Max Weber Schriften, hrsg. v. Kaesler, Stuttgart 2002, 474-
511.

16474 ,Thomas Buddenbrook', s. auch die "Betrachtungen", 91, 107.

1655, Weber, Wissenschaft als Beruf, 485.
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leisten das."'®

Es folgt ein geschichtlicher Abriss iiber die Wissenschaftsentwicklung:
Die Hellenen stellten sich danach die Frage: "Wie handelt man im Leben als
Staatsbiirger richtig?" In der Renaissance stand dagegen das rationale Experiment im
Zentrum der Betrachtung. "Aber das Experiment zum Prinzip der Forschung als solcher

"167 In den Naturwissenschaften

erhoben zu haben, ist die Leistung der Renaissance.
hoffte man also, den Weg zu Gott zu finden. Max Webers Fazit lautet: Politik gehort
nicht in den Horsaal.

Anders als der Bielefelder Soziologe Joachim Radkau, der 2005 in seiner Biographie
"Max Weber. Die Leidenschaft des Denkens" die Bedeutung der Weberschen
Korperlichkeit betonte, vertritt die Heidelberger Soziologin Uta Gerhardt die
Gegenthese, nach der Weber leidenschaftlich um Objektivitit in seinem Denken
bemiiht war. So iibernahm er nach seiner Riickkehr aus den USA, wo er im Rahmen
eines wissenschaftlichen Weltkongresses anldsslich der Weltausstellung in St. Louis
zum Thema ,,Deutsche Agrarprobleme in Vergangenheit und Gegenwart* referierte, mit
Edgar Jaffé und Werner Sombart die Redaktion des ,,Archivs fiir Sozialwissenschaften
und Sozialpolitik®. In seinem beriihmten Objektivitdtsaufsatz von 1904 entwarf er ein
Wissenschaftsprogramm, das bis heute gilt. Er stellt darin die Begriffsbildung durch
Idealtypen dar, was zum charakteristischen Verfahren der Weberschen Analysen
werden sollte.'®® Dabei bildet der Forscher unter der Problemstellung ein hypothetisches
Gedankenbild, das den geschichtlich- gesellschaftlichen Sachverhalt zeichnet.'® Seinen

wissenschaftlichen Standpunkt diesbeziiglich formuliert Weber folgendermal3en:

"Logisch betrachtet aber ist gerade dies: die normative ,Richtigkeit' dieser Typen,
kein Essentiale. Sondern es kann ein Forscher, um z.B. eine spezifische Art von
typischer Gesinnung der Menschen einer Epoche zu charakterisieren, sowohl
einen ihm personlich ethisch normgemél und in diesem Sinn objektiv ,richtig',

"%ebd., 488.; ebd., Tiibingen 19683, 594.

'Yebd., 491.

168 Weber, Max, Einleitung zum "Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik" 19 (1904).

'ygl. den Vortrag Uta Gerhardts im Griinen Salon des Max-Weber-Hauses in Heidelberg, s. Rhein-
Neckar-Zeitung vom 4.3.08. Sie widerspricht damit vehement Joachim Radkaus Biographie "Max Weber.
Die Leidenschaft des Denkens", Miinchen 2005, die vor allem den ,Leib des Wissenschaftlers' betone.; s.

auch "Der Leib des Wissenschaftlers", RNZ-Artikel vom 14.12.2005.
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wie einen ihm ethisch durchaus normwidrig erscheinenden Typus von Gesinnung
konstruieren und dann das Verhalten der zu untersuchenden Menschen damit
vergleichen, oder endlich auch einen Gesinnungstypus, fiir den er personlich gar
kein positives oder negatives Pridikat irgendeiner Art in Anspruch nimmt. (...)
Denn welchen Inhalt immer der rationale Idealtypus hat: ob er eine ethische,
rechtsdogmatische, dsthetische oder religiose Glaubensnorm oder eine technische
oder o©konomische oder eine rechtspolitische oder sozialpolitische oder
kulturpolitische Maxime oder eine in eine moglichst rationale Form gebrachte
,Wertung' welcher Art immer darstellt, stets hat seine Konstruktion innerhalb
empirischer Untersuchungen nur den Zweck: die empirische Wirklichkeit mit ihm
zu ,vergleichen', ihren Kontrast oder ihren Abstand von ihm oder ihre relative
Anniherung an ihn festzustellen, um sie so mit moglichst eindeutig verstindlichen
Begriffen beschreiben und kausal zurechnend verstehen und erkldren zu
konnen."' "™

Das Fazit des Forschers Max Weber aus dem konservativen Dilemma lautet also:
Moderne Biirokratie und Askese: Der Leistungsethiker Thomas Manns steht in direktem
Vergleich dazu. Auf diese Verbindung soll nun im Folgenden néher eingegangen
werden.

Im Fall Max Webers und Thomas Manns lautet die einzige mogliche
Zukunftsperspektive auf der konservativen Suche nach der verlorenen Irrationalitét in
der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg: Moderne Biirokratie und Askese bzw.
Leistungsethik. Hier liegt die Verbindung zwischen Max Weber und Thomas Mann, der
Grund, warum die beiden in dieser Arbeit als Repridsentanten des Wilhelminismus
ausgewihlt wurden.

Gesinnungsethos, Leistungsethik, Verantwortungsethos: Sie sind die zentralen
Begriffe, in denen sich die Theorien und Arbeiten Max Webers und Thomas Manns

treffen.

Beide wenden sich damit gegen den Zivilisationsliteraten, der in den

"Betrachtungen" so oft kritisiert wird.'"!

17OWeber, Der Sinn der ,Wertfreiheit' der soziologischen und ©6konomischen Wissenschaften, in:
Gesammelte Aufsitze zur Wissenschaftslehre, Tiibingen19683, 489-540, 535f.; dem Idealtypus lassen
sich auch die oben beschriebenen drei reinen Typen der Herrschaft zuordnen.

"Dieser wird auch als Bourgeois bezeichnet, s. Mann, Betrachtungen, 52f. u. 257. Max Scheler spricht

von Gesinnungs- und Zweckmilitarismus, ebd., 54, (110, 142, 257, 77, 153, 156f.), s. dazu auch den
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Thomas Mann hat dem Typus des ,Leistungsethikers' in seinem Werk viele Gesichter
gegeben. Eine der deutlichsten Protagonisten dieses Typus ist die Person ,Gustav von
Aschenbach' in der Erzdhlung "Tod in Venedig", die 1911/12 entstand, also noch in die
Vorkriegszeit fillt. Dort hei3t es iiber den Kiinstler ,Gustav von Aschenbach': Einer "der
Uberbiirdeten, schon Aufgeriebenen, sich noch Aufrechthaltenden, all dieser Moralisten
der Leistung, die, schmichtig von Wuchs und spréde von Mitteln, durch
Willensverziickung und kluge Verwaltung sich wenigstens eine Zeitlang die Wirkungen
der GroB3e abgewinnen. Threr sind viele, sie sind die Helden des Zeitalters."'"?

Diesen Typus legte er bereits mit der Gestalt ,Thomas Buddenbrook' an. In den
"Buddenbrooks"  ldsst sich  demnach die  Verbindung zu  Webers
Protestantismusforschung am leichtesten herstellen. Stellt Weber den Prozess der
Entwicklung des biirgerlich-kapitalistischen Selbstverstindnisses von seinen Anfiangen
her dar, analysiert Thomas Mann den Verfall eben dieser Norm, stellt seine Décadence
dar. Auf den entscheidenden Unterschied, ndmlich die Betonung des Calvinismus bei
Weber, die des Luthertums bei Mann, wird noch gesondert eingegangen.

Das rastlose Arbeiten als solches sieht auch Weber wie schon gesagt als Symptom
der ,neuen Zeit'.'”> Weber charakterisiert den puritanischen Ethos folgendermaBen: "die

Arbeit ist dariiber hinaus, und vor allem, von Gott vorgeschriebener Selbstzweck des

Lebens iiberhaupt."'”* Und an anderer Stelle heiBit es: "Der Mensch ist auf das Erwerben

Aufsatz "Gedanken im Kriege" von 1914; Das Problem der Deutsch-Franzosischen Beziehungen, in:
Essays II, 445-486; Damit meint er unter anderem auch seinen sozialkritisch eingestellten Bruder
Heinrich Mann, der durch Werke wie "Der Untertan" auf sich aufmerksam machte, s. dazu den Aufsatz
"Friedrich und die grofe Koalition". Max Scheler stand mit Thomas Mann und auch Max Weber in einem
wissenschaftlich-literarischen Diskurs, s. auch S. 65, Anm. 143. Der europédische Krieg war innerhalb der
Beziehung der Manns also auch zu einem Bruderkrieg geworden. So sieht er im Bruder Heinrich vor
allem das franzosische Prinzip inkarniert.

172Mann, Tagebiicher, Bd.1, 21.1.1929, 370; Mann, zit. bei Peter de Mendelsohn, Der Zauberer. Das
Leben des deutschen Schriftstellers Thomas Mann. Jahre der Schwebe 1919 und 1933, Frankfurt a.M.
1992, 314.; s. auch Erzdhlungen, Frankfurt a.M. 1986, 504.

Ps. GW, 1,391, 418, 269, 361.

"Weber, RS 1, 171.
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als Zweck seines Lebens, nicht mehr das Erwerben auf den Menschen als Mittel zum

Zweck der Befriedigung seiner materiellen Bediirfnisse bezogen."'”

Festzuhalten bleibt hier, dass Max Weber und Thomas Mann ausgehend von dem
gemeinsamen Konzept der protestantischen Ethik fiir ihre Zeit die Losung im Rahmen
ihrer konservativen Grundhaltung in einem ,Auf-die-Spitze-Treiben' der Situation und
ihren Anforderungen sahen: Thomas Mann fiigte der ,Leistungsethik' in seinem Werk
immer neue Facetten hinzu, wihrend Max Weber ,Biirokratie und Askese' postulierte.

Man konnte auch sagen, dass Weber sich in seinem Konstrukt der drei Formen der
Herrschaft quasi mit der vertikalen Solidaritit der Ma'at, wie sie rudimentidr im
Calvinismus zum Ausdruck kommt, beschéftigt, Thomas Mann in den "Buddenbrooks"
hingegen mit der horizontalen (aktiven, kommunikativen und intentionalen) Solidaritét,
wie sie ebenso rudimentidr das Luthertum umreif3t, wobei die Quintessenz aus beiden
Konzeptionen wiederum vergleichbar ist:

In der Gestalt ,Thomas Buddenbrooks' wiirden beide Konzeptionen (Beruf und
Askese / Leistungsethik bzw. Biirokratie und Askese) dann kreuzweise
zusammentreffen. Beide beschiftigen sie jedoch eher mit Ubertreibungen der
protestantischen FEthik, nicht mit dieser selbst, wenn man die ,Maat' wie die

protestantischen Ethik als Formen der innerweltlichen Askese begreift.'”®

Zusammengetroffen waren Thomas Mann und Weber {ibrigens zweimal im Winter

1919 im Haus des Justizrates Max Bernstein in Miinchen.!”’Mann hob Webers

"“Weber, RS, 35f.

""ygl. dazu auch Georg Lukédcs 1911 in Zusammenhang mit Webers Entzauberungsthese und Ernst
Jiingers Uberhchung der Technik: "Wenn etwas einmal problematisch geworden ist (...), so kann das
Heil nur aus der dufersten Zuspitzung der Fragwiirdigkeit, aus einem radikalen Bis-zu-Ende-gehen in
jeder Problematik entspringen.”; s. dazu Bolz, Norbert, Auszug aus der entzauberten Welt:
Philosophischer Extremismus zwischen den Weltkriegen, Miinchen 19912, 16.

1775 Weber, Brief an Mina Tobler vom 29.1.1920, Hinweis bei Lepenies, Die drei Kulturen, 368; Kaesler,
Einfithrung, 220.; Handexemplar der 2. Auflage, Tiibingen 1923 im Thomas Mann-Archiv der ETH

Ziirich, Hinweis bei Lepenies, die drei Kulturen, 374.; Die Briefe Thomas Manns, Regesten und Register,
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rhetorisches und argumentatives Talent hervor und zdhlte ihn spdter zu den
Kulturphilosophen, die auch in der Sektion fiir Dichtungskunst der Preuflischen
Akademie der Kiinste Platz finden sollten. Weber seinerseits rechnete Thomas Mann zu
den jungen Leuten, die er und seine Frau in ihren Kreis aufnehmen wollten, sobald
Weber sich in Miinchen etabliert habe. Nach dem Tod Max Webers war Thomas Mann
Gast in den Sonntagszirkeln, die Marianne Weber weiterfiihrte.

In politischer Hinsicht war Weber nach dem Ersten Weltkrieg in Manns Augen nicht
konservativ genug, erst 1933 idnderte er seine Meinung. Nicht nur politisch, auch
kulturanthropologisch kamen sich beide Zeitgenossen nédher. Besonders der dritte Band

aus Webers Religionssoziologie fand Eingang in Manns Joseph-Romanen.'”™

bearbeitet und hrsg. v. Hans Biirgin und Hans-Otto Meyer, unter Mitarbeit von Yvonne Schmidlin, Bd. 1,
Frankfurt /M. 1976, 507f.; Mann, Joseph und seine Briider, GW IV und V.

75, dazu Bukowski, Evelyn, Jiidisches Erzihlen und mythische Erinnerung in Thomas Manns
Josephromanen, in: Thomas Mann. Memoria. Bd. 5, hrsg. v. Walter Delabar und Bodo Plachta, Berlin
2005, 169-180. In der vorliegenden Arbeit geht es dagegen mehr um den Protestantismusbegriff, wie er

im Calvinismus und demgegeniiber im Luthertum zum Ausdruck kommt.
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II. AGRARKOMMUNISMUS UND INDUSTRIEPROLETARIAT

1. Problemaufriss

Die Anndherung Max Webers und Thomas Manns im Hinblick auf den Begriff des
,patrizischen oikos' erfolgt vergleichbar dem der protestantischen Ethik von

verschiedenen Seiten und liefert ebenfalls vergleichbare Ergebnisse.

In einer Quelle Max Webers heilt es:

"Die ostelbischen groBen Giiter sind keineswegs nur Wirtschaftseinheiten,
sondern lokale politische Herrschaftszentren. (...) Der Gutsherr war nicht ein
gewohnlicher Arbeitgeber, sondern ein politischer Autokrat, der die Arbeiter
personlich beherrschte, im iibrigen einen so erheblichen Bruchteil der
unmittelbaren materiellen Interessen mit ihnen gemeinsam hatte, wie dies bei
keinem modernen Unternehmer sonst im Verhiltnis zu seinen Arbeitern der Fall
ist. Schlechter Ernteausfall, niedrige Getreide- und Viehpreise belasten das
Budget eines auf Land- und Rohertragsanteil gestellten Instmannes, der Getreide
und selbst gezogene Schweine verkauft, ebenso schwer oder schwerer als das des
Herrn. Dal3 diese Sachlage die Arbeiter um so unbedingter der Disposition des
Herrn auslieferte, liegt auf der Hand. Wichtiger aber war fiir die Grundlagen der
Machtstellung des Gutsherrn jenes starke materielle Interessenband, welches die
Landarbeiter — oder doch deren im Osten weitaus wichtigste Schicht: die
Jnstleute' — von dem gewerblichen Proletariat scharf trennte. Ein gegen die Herrn
gerichtetes KlassenbewuBtsein des landlichen Proletariats konnte, auller in Zeiten
hochgradiger politischer Erregung, sich nur rein individuell gegeniiber dem
einzelnen Herrn, soweit er hinter der durchschnittlichen Mischung naiver
Brutalitit mit Menschenfreundlichkeit zuriickstand, entwickeln. Dem entsprach es
auf der anderen Seite, da3 die Landarbeiter normalerweise nicht dem Druck einer
rein geschiftlichen Ausbeutung ausgesetzt waren. lhnen stand eben nicht ein
,Unternehmer', sondern ein Territorialherr en miniature gegeniiber. Der
mangelnde spezifisch geschiftliche Erwerbssinn der Herren und die stumpfe
Resignation der Arbeiter ergénzten einander und waren die psychologische Stiitze
der traditionellen Betriebsweise wie der traditionellen politischen
Herrscherstellung der Grundaristokratie. (...) Die Dekadenz dieser politischen
Machtstellung aber in Verbindung mit der teils eingetretenen, teils drohenden
Depossedierung durch das kapitalkriftigere Biirgertum — sei es in Form des
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Kaufes, sei es der Verpachtung der Giiter — fithren mit zwingender Gewalt die
Herren der landwirtschaftlichen GroBbetriebe, wenn sie dies bleiben wollen, dazu,
zu werden, was sie frither nicht — wenigstens nicht in erster Linie — waren:
Unternehmer, die unter rein geschdftlichen Gesichtspunkten wirtschaften. (...)
Damit aber wird der isolierten Gutswirtschaft der letzte Stof3 versetzt. (...) Sie
werden freilich keine bauerlichen, aber biirgerlich—kapitalistische GroB3betriebe
und verschmelzen — eine in den Riibendistrikten zu beobachtende Erscheinung -
mit den aufsteigenden groBbduerlichen Betrieben zu einer einheitlichen Masse
von Unternehmungen mit biirgerlich—gewerblichem Typus."'

"Mit anderen Worten: An die Stelle der Grundaristokratie tritt — mit oder ohne
Personenwechsel - mit Notwendigkeit eine landwirtschaftliche
Unternehmerklasse, die sich in ihren sozialen Charakterziigen von den
gewerblichen Unternehmern prinzipiell nicht unterscheidet. (...) Gerade der
Geldlohn ist aber das auf die Dauer unentbehrliche Korrelat jeder auf rein
geschdftlicher Grundlage ruhenden Wirtschaftsverfassung und wird auch den
landwirtschaftlichen Betrieben, zumal in Gestalt des nach der Leistung
bemessenen Geldakkordsystems, aufgezwungen. Wir miissen, um die volle
Bedeutung dieser langsamen, aber unvermeidlichen Umwandlung zu verstehen,
niher auf die charakteristischen Eigentiimlichkeiten der ldndlichen
Arbeitsverfassung im Osten eingehen. (...) Darauf beruht die typische
Unterscheidung von stindigen und Saisonarbeitern in der Landwirtschaft. (...) Die
Veridnderung der Arbeitsverfassung, welche durch die moderne Umgestaltung der
Betriebsweise herbeigefiihrt wird, betrifft nun sowohl die Zusammensetzung der
Arbeiterschaft als Ganzes, wie den Typus jeder Kategorie fiir sich. Es dndert sich
einmal das Zahlenverhiltnis der standigen zu den unstidndigen Arbeitskriften, und
es verwandelt sich ferner sowohl die Physiognomie der stindigen Arbeiterschatft,
fiir sich betrachtet, wie die der unst'eindigen."2

"Anders mit Umsichgreifen der intensiven Kultur. Sie bedarf verstirkter
Saisonarbeit und schafft sie sich durch Steigerung der Saison-Geldlohne. Es
entsteht und wichst dadurch mit den modernen Verkehrsmitteln eine Klasse von
Arbeitern, die iiberhaupt nur landwirtschaftliche Saisonarbeiter sind, die
Wanderarbeiter. (...) Sie opfern ihre gewohnten Lebensverhéltnisse dem Streben
nach Emanzipation aus der Unfreiheit: ihre stumpfe Resignation wird
durchbrochen. Die vielbeklagte ,Mobilisierung' der Landarbeiter ist zugleich der
erste Anfang der Mobilmachung zum Klassenkampf."

"Weber, Entwicklungstendenzen in der Lage der ostelbischen Landarbeiter (1894), in: Schriften, Stuttgart
2002, 1-21, 2ff., andere hier zitierte Ausgabe: Max Weber, Gesammelte Aufsidtze zur Sozial- und
Wirtschaftsgeschichte, hrsg. v. Marianne Weber, Tiibingen? 470-507, 471, 474f.

zebd., 476ff.; Schriften, 8ff.

Jebd., 492f., Schriften 14f.
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"Ein _grofler ostelbischer Gutsbetrieb um 1890 war Saisonbetrieb; die
landwirtschaftlichen Arbeiten waren verschiedentlich iiber das Jahr verteilt, und
der Winter brachte den Landarbeitern gewerbliche Nebenarbeit, deren Wegfall
spiter einer der Hauptgriinde fiir die Arbeitsschwierigkeit wurde."*

"Max Weber hatte sich bereits zu Beginn der 1890er Jahre sehr intensiv mit
Fragen der Agrarpolitik auseinandergesetzt. Er tat dies zunidchst im Rahmen der
Enquete des Vereins fiir Sozialpolitik iiber die Verhiltnisse der Landarbeiter im
Deutschen Reich, wo man ihn mit der Auswertung der Daten fiir die ostelbischen
Gebiete Deutschlands betraut hatte. Dabei diagnostizierte er die Abwanderung
deutscher Landarbeiter und ihre Ersetzung durch polnische und ruthenische
Saisonarbeiter als eine Erscheinung der Agrarkapitalismus und des damit
einhergehenden Zusammenbruchs der &lteren patriarchalischen Sozialordnung.
Die GroB3grundbesitzerschicht habe dadurch ihre traditionelle Funktion als ,Stiitze
der Monarchie’ verloren. Sie wandele sich in eine Klasse landwirtschaftlicher
Unternehmer, die sich von gewerblichen Unternehmern kaum unterscheide und
deshalb die alte Stellung in Staat und Gesellschaft nicht mehr beanspruchen
konne. Nicht zuletzt aus nationalpolitischen Griinden bekannte sich Weber zum
Programm der ,Inneren Kolonisation’, dessen Ziel es war, deutsche Bauern auf
Kosten des GroBgrundbesitzes in den dstlichen Provinzen anzusiedeln."

In seinem beriihmten Aufsatz von 1894 geht Weber also von der Primisse aus, dass
die ostelbischen Giiter keineswegs nur Wirtschaftseinheiten seien, sondern lokale
politische Herrschaftszentren. Somit sieht er im Gutsherrn keinen gewohnlichen
Arbeitgeber, sondern einen politischen Autokraten, der die Arbeiter personlich
beherrschte. Diese Grundaristokratie ist nun politischen Verdnderungen unterworfen,
durch politische Machtveridnderungen und ein zunehmendes kapitalkréftiges Biirgertum,
wie bereits ausgefiihrt wurde. Dies zwingt die GroBgrundbesitzer dazu, Unternehmer zu
werden, die unter rein geschiftlichen Gesichtspunkten wirtschaften. So wird der
Naturallohn durch Geldlohn ersetzt, die Landarbeiterschaft gleicht sich immer mehr der
Industriearbeiterschaft an, da die patriarchale Arbeitsverfassung und das personliche

Verhiltnis auBler Kraft gesetzt werden. Die Folgen sind Saisonarbeiterschaft und

*Wirtschaftsgeschichte. Abrif der universalen Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, hrsg. v. S. Hellmann
und M. Palyi, Miinchen - Leipzig 1923, 92.

*Max Weber, Gesamtausgabe. Im Auftr. Der Kommission fiir Sozial- und Wirtschaftsgeschichte der
Bayerischen Akademie der Wissenschaften, hrsg .v. Horst Baier u.a., Abt.1 Schriften und Reden, Bd.8,
Wirtschaft, Staat und Sozialpolitik, hrsg. v. Wolfgang Schluchter in Zus. mit P. Kurth u. B. Morgenbrod,
Tiibingen 1998, 85.
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Kolonisation. Dadurch wird nach Weber der Klassenkampf innerhalb der Arbeiterschaft
verschérft.

Dabei ldsst sich nach Weber auch ein Unterschied zwischen Ost und West
konstatieren: Der Osten Deutschlands war also zu der Zeit von GroB3grundbesitz geprigt
und agrarisch strukturiert, wihrend der Westen kaufménnisch und gewerblich orientiert

war.® Kennzeichnend fiir den 6stlichen GroBgrundbesitz war dabei folgendes:

"Die Biirokratisierung und Demokratisierung bedeutet daher innerhalb der
staatlichen Verwaltung trotz ihres normalerweise ,wirtschaftlicheren' Charakters
gegeniiber jenen Formen eine Steigerung der baren Ausgaben der offentlichen
Kassen. Die Ueberlassung fast der gesamten Lokalverwaltung und der niederen
Gerichtsbarkeit an die Grundherren im Osten PreuBlens war bis in die neueste Zeit
die — wenigstens vom Kassenstandpunkt des Staats aus gesehen - billigste Art der
Deckung des Bediirfnisses nach Verwaltung. Ebenso die
Friedensrichterverwaltung in England. Die Massendemokratie, welche mit
feudalen, patrimonialen und — wenigstens der Absicht nach — plutokratischen
Vorrechten in der Verwaltung aufraumt, mufl unweigerlich bezahlte Berufsarbeit
an die7 Stelle der iiberkommenen nebenamtlichen Honoratiorenverwaltung
setzen."

In der "Wirtschaftsgeschichte von Max Weber. Abrif3 der universalen Sozial — und
Wirtschaftsgeschichte", hrsg. v. S. Hellmann und M. Palyi, Miinchen und Leipzig 1923
wird die Problematik des Ostlichen GroBgrundbesitzes im ersten Kapitel ,Haushalt,

Sippe, Dorf und Grundherrschaft’ aufgegriffen:

"In Deutschland besteht ein starker Unterschied zwischen dem Westen, wo die
Rentengrundherrschaft weiterdauert, und dem Osten und Osterreich, wo
Fronwirtschaft herrscht. Urspriinglich war dabei die Lage der Bauern hier wie dort
ziemlich gleich, im Osten sogar eher giinstiger. Der Osten kannte anfinglich keine
Leibeigenschaft; er besal das beste Bodenrecht Deutschlands, die Bauern sal3en
auf GroBhufen (nach dem Mal} der alten Konigshufe), das Bauernlegen war seit
Friedrich Wilhelm I. von PreuBlen und Maria Theresia durch die Staatsgewalt
verboten, da der Bauer Steuerzahler und Rekrut war. Auch in Hannover und
Westfalen war das Bauernlegen verboten, dagegen am Rhein, in
Stidwestdeutschland und in Bayern erlaubt. Trotzdem hat das Bauernlegen im
Osten gewaltige Dimensionen angenommen, nicht aber im Westen und Siiden.
Die Griinde sind verschiedener Art. Nach dem Dreifigjdhrigen Krieg, der fiir den

6Mommsen, Wolfgang J., Max Weber und die deutsche Politik 1890-1920, Tiibingen 19742, 97.
"GrundriB der Sozialokonomik, 666f.
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Bauernstand eine furchtbare Dezimierung bedeutete, wurden die Bauernhufen im
Westen neu besetzt, im Osten dagegen zum Gut geschlagen."®

Was bewirkte nun die Auflosungsentwicklung der Gutswirtschaft?

"Die treibenden Krifte bei der Sprengung der Grundherrschaft wirkten zunéichst
aus dem Innern der Grundherrschaft und waren dann in erster Linie 6konomischer
Natur. Es waren die Absatzchancen und Absatzinteressen sowohl der Grundherren
wie der Bauern und die stete Erweiterung des Marktes fiir Agrarprodukte durch
die Geldwirtschaft. Allein haben diese Momente jedoch entweder iiberhaupt nicht
zur Sprengung der Gutsherrschaft gefiihrt, oder wenn doch, so erfolgte sie im
Interesse des Herrn, der die Bauern expropriierte und das eingezogene Land
benutzte, um darauf einen GroBbetrieb zu errichten. Andere Interessen muften
von auBlen hinzutreten: das Marktinteresse eines neu entstechenden stiddtischen
Biirgertums, das ein Interesse an der Schwichung und Sprengung der
Grundherrschaft hatte, weil sie eine Schranke fiir seine Absatzinteressen bildete.
Stadt und Stadtwirtschaft auf der einen und Grundherrschaft auf der anderen Seite
standen sich nicht so gegeniiber, da} hier reine Naturalwirtschaft, dort umgekehrt
reine Geldwirtschaft bestanden hitte; sondern die Grundherrschaft produzierte in
weitem Umfang fiir den Markt, ohne dessen Absatzmoglichkeiten der Grundherr
vom Bauern keine Geldabgaben hiitte erheben konnen."’

Weber weist die Problematik der modernen, entzaubert-rationalisiert—disziplinierten
Lebensweise am Kapitalismus auf. Denn dieser brauche den Menschen nur partiell.

Demgegeniiber stehe der ,ganze Mensch', der zur vollen personlichen ,Hingabe' fahig
sei an eine die Individualitit iiberschreitende Sache.'® Weber driickt dies

folgendermallen aus:

"Das Charakteristikum der modernen Entwicklung ist der Wegfall der
personlichen Herrschaftsverhéltnisse als Grundlage der Arbeitsverfassung und
damit der subjektiven, psychologischen, einer religids-ethischen Deutung und

SWirtschaftsgeschichte, 89f.; als Bauernlegen bezeichnet man die Enteignung und das Einziehen wiist
liegender Bauernhofe durch Grundherren um sie als Gutsland selbst zu bewirtschaften. Ebenfalls wird das
Ankaufen freier Bauernhofe, das oftmals unter Anwendung von Druckmitteln erfolgte, als Bauernlegen
bezeichnet. Das Legen der Bauernhofe hatte in der Regel den Zweck, das Einkommen der Gutsbesitzer
durch unmittelbare Bewirtschaftung der meist nur geringen Ertrag abwerfenden Giiter zu erhohen.; s.
dazu von der Lohe, Innere Kolonisation in PreuSen und England, in: Schmollers Jahrbuch, 43. Jg., 291.
%ebd., 94f.

10g, Hennis, 98f.
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Auspriagung zuginglichen Voraussetzungen der Abhéngigkeit der beherrschten
Klassen (...) Die moderne Entwicklung aber setzt an die Stelle dessen zunehmend
die unpersonliche Herrschaft der Klasse der Besitzenden, rein geschiftliche an die
Stelle der personlichen Beziehungen, Tributpflichten an eine unbekannte, nicht
sichtbare und greiftbare Macht an die Stelle der personlichen Unterordnung und
beseitigt damit die Moglichkeit, das Verhiltnis der Herrschenden zu den
Beherrschten ethisch und religids zu erfassen.""

So erklart sich auch sein Fachwechsel von der Jurisprudenz zur Nationalokonomie
mit seinem anthropologischen Interesse.'” Die Nationalokonomie Karl Knies ist fiir ihn
hier ein Vorbild. Dieser vertritt eine handlungsorientierte Nationalokonomie. Hier findet
er seinen religionssoziologischen Ansatz vorgedacht. Der Einfluss der Religion auf den
Menschen sei innerlich und dafl das psychologische Moment in diesem Faktor der
Giitererzeugung von sehr hohem Wert sei, "so schidtzen wir die Einwirkung der
religiosen Lehre auf die wirtschaftlichen Verhiltnisse hoch genug.”13 So tritt Weber
1898 in Heidelberg die unmittelbare Nachfolge Knies an. Nach diesen Entwicklungen
wird sein Werk ofters auch in zwei Abschnitte eingeteilt: Bis 1904 und danach bis zu

seiner Krankheit.'*

Als Beispiel fiir die maroden Zustinde und die Wechselverhiltnisse zwischen

Gutswirtschaft und Industrie geht Weber auf die Fideikommissfrage in den ostelbischen

Gebieten ein:

"Mit dem ,Vorldufigen Entwurf’ sollte eine einheitliche Regelung fiir den
gebundenen Grof3grundbesitz im gesamten preuBlischen Territorium geschaffen
werden. Er bestand aus 245 Paragraphen, denen eine Begriindung von 212 Seiten
beigegeben war. Die Familienfideikommisse wurden sowohl staatspolitisch als
auch volkswirtschaftlich gerechtfertigt." 15

llWebelr, in: Was heifit christlich-sozial?, in: Die christliche Welt, 8. Jg. (1894) Nr. 20, Sp. 472-477, 475.;
in der Ma"at-Konzeption heilit es vergleichbar: "Der von der Ma"at lebt ist das Pridikat einer ,ethischen
Instanz', die fiir die Durchsetzung der Ma"at sorgt und fiir die sie gesagt und getan wird." Assmann, 212.
12, Weber, Marianne, Max Weber. Ein Lebensbild, 212.

Bzitiert nach Hennis, 152.

I, Hennis, 186.

Baus: Agrarstaatliche und sozialpolitische Betrachtungen zur FideikommifBfrage in PreuBen, Editorischer

Bericht und Text, in: Max Weber. Gesamtausgabe. Im Auftr. der Kommission fiir Sozial- und
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"Gleichwohl ist es dann nicht mehr zu jener groeren Untersuchung gekommen,
so daB} der FideikommifBaufsatz von 1904 in gewissem Sinne als der Abschluf3 von
Webers agrarstaatlichen Studien gelten muB.""'®

"Die folgende Abhandlung Max Webers ist Teil seiner Untersuchungen der
deutschen Agrarverfassung, insbesonere ihre Verdnderungen unter dem Einfluf}
des Kapitalismus. Sie bildet zugleich einen Hohepunkt seines publizistischen
Kampfes gegen die einseitige Bevorzugung der GroBgrundbesitzer vor allem in
den Ostlichen Provinzen PreuBens. Den konkreten Anlall dazu bot der im
Frihsommer 1903 veroffentlichte, ,Vorldufigce Entwurf eines Gesetzes iiber
Familienfideikommisse', mit dem die Regierung das Fideikommillrecht in
PreuBen auf eine neue und einheitliche Grundlage stellen wollte.""”

"Das groBe Fideikommil} wirkt eben, wenn man es rein technisch betrachtet, wie
eine Art Vergesellschaftung des Produktionsmittels Boden, verbunden mit einer
monarchischen und privatwirtschaftlich interessierten und verantwortlichen
Spitze. Mit jeder Herabminderung des AusmalBes des Fideikommisses mindert
sich naturgemall dies Element der Stirke, und wo das Fideikommill mit dem
Umfang eines oder zweier Rittergiiter zusammenfillt, da ist jener Konflikt, der in
der Natur unserer privatwirtschaftlichen Produktionsordnung liegt: daB technisch
zweckmiBiges Betriebsausmaf} und standesgemdiffe Rente je ihre eigenen Wege
gehen, in voller, ja trotz aller Privilegien des von Erb- und Kaufschulden freien
Besitzers in gesteigerter Schirfe vorhanden, da ja keine Macht der Welt durch die
Generationen hindurch die Speisung des Eigenbetriebes mit dem, zumal fiir eine
im Sinne schnelleren Kapitalumschlages intensivere Wirtschaft erforderten,
Betriebskapital gewihrleisten kann, und da der Ubergang zur Verpachtung, je
kleiner der Besitz, um so weniger sicher gerade jenes Ausmall von Rente
eintrigt.""®

Zunachst geht Weber auf die Vorteile dieser Institution ein um danach auf die

Nachteile zu sprechen zu kommen:

Wirtschaftsgeschichte der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, hrsg. v. Horst Baier, M. Rainer
Lepsius, Wolfgang J. Mommsen, Wolfgang Schluchter, Johannes Winckelmann, Abt. 1, Schriften und
Reden, Bd. 8 Wirtschaft, Staat und Sozialpolitik. Schriften und Reden 1900-1912, hrsg. v. Wolfgang
Schluchter in Zus. mit Peter Kurth und Birgitt Morgenbrod, Tiibingen 1998, 81-188, 84. (Editorischer
Bericht)

"%bd., 88.

"ebd., 81.

"ebd., 165.
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"Ein grofler Fideikommilbesitzer kann z.B. auch in seinem eigenen Interesse, auf
die von ihm abhéngigen Mittelbetriebe erzieherlich wirken und so Vorbilder fiir
kleinere Wirtschaften schaffen, worauf die Motive solches Gewicht legen. Was
die Bauern von einem durchschnittlichen Riiben- oder Branntweinbaron eigentlich
okonomisch lernen sollten, leuchtet dagegen nicht ein, und um ihnen die
technischen Fortschritte, deren Anwendung ihnen moglich wire, vor Augen zu
fiihren, dazu geniigt ein Zehntel der jetzt im Osten vorhandenen GroBbetriebe.""”

"Jedes Institut, welches durch kiinstliche Stiitzung des GroBbesitzes und —
Betriebes und seiner Erweiterung die Anteilnahme am Boden erschwert, grdbt
dem Heimatgefiihl der Landbevolkerung die Wurzel ab."®

Im Folgenden begriindet er seine ablehnende Haltung: "Kurz, die ratio der

Fideikommisse liegt in dem sittlich (!) politischen Wert aristokratischer Uberlieferung

und Gesinnung. In letzter Linie ist die Fideikommif3gesetzgebung (...) ein Problem der
n2l

nationalen Charakterbildung.

"Vorurteilslose Mitglieder des heutigen preuBischen Beamtentums pflegen die
Degeneration der altpreuBlischen Tradition zu jenem charakterlosen, nach unten
,schneidigen’, nach oben geschmeidigen ,Assessorismus’ der Gegenwart mit
seiner iiberzeugungslosen Pflege der rein formalen ,Staatserhaltung’ ohne alle
inhaltlichen Ziele stets zuzugeben, mit dem typischen Zusatz: ,aber die
Biirgerlichen sind immer die schlimmsten’. Gewil}: Biirgerliche mit feudalen
Pritensionen, eben solche, wie sie der Fideikommifsentwurf in Reinkultur
massenhaft ziichten will. (...) Durch die Zullassung zahlreicher kleinerer
FideikommifBgriindungen vollends wird nicht ,aristokratische Gesinnung’ in
irgend einem Sinn des Wortes erzeugt, sondern — wie immer wieder gesagt
werden muf3 — es werden Familien, die nach ihren Einkommensverhiltnissen auf
bescheidene biirgerliche Lebensfithrung hingewiesen wiren, mit feudalen
Pritensionen  erfiillt. Die Moglichkeit  biirgerlicher und  briefadliger
Fideikommifgriindung iiberhaupt aber lenkt, indem sie die verédchtlichste Eitelkeit
kitzelt, das biirgerliche deutsche Kapitals von dem Wege 0Okonomischer
Eroberungen in der weiten Welt in verstarktem MaBe auf die Bahn der Schaffung
von Rzeftiersexistenzen, die ohnehin im Zuge unserer protektionistischen Politik
liegt."

Daher zieht er folgendes Fazit:

Pebd., 166.
Yebd., 174.
lebd., 177.
“Zebd., 184f.



-83 -

"Es geniigt, konstatiert zu haben, daf3 die Auslieferung der besten Boden an die
Eitelkeits- und Herrschaftsinteressen des Agrarkapitalismus — das Ergebnis der
vom Entwurf sanktionierten materiellen FideikommiBgriindungsfreiheit — einem
Lebensinteresse der Nation: dem an einer zahlreichen und kriftigen
Bauernbevilkerung, jede Zukunft abgribt.">

Es handelt sich also in der von Max Weber beschriebenen Situation um eine
Fehlanpassung des deutschen Konservatismus an die Industrielle Gesellschaft, denn die
wachsende Arbeiterbewegung und die Gefahr der sozialen Revolution seit 1848 fiihrten
bekanntlich zu einem Biindnis zwischen Konservatismus und gemiBigtem
Liberalismus, soziologisch gesehen zwischen grofB3biirgerlichem Unternehmertum und
GroBgrundbesitz.>* Dies fiihrt auf der schon beschriebenen dritten Stufe der
Konservatismusentwicklung oft dazu, dal nicht etwa der Kapitalismus, sondern die

Technik kritisch beleuchtet wird, wie bereits ausgefiihrt wurde.”

23ebd., 188.; Unter dem Begriff Fideikommiss versteht man ein unverkiufliches, unbelastetes und nur im
Ganzen vererbliches Landgut, lat. fideikommissum ,auf Treu und Glauben anvertrauter Vermogensteil’;
die Familienfideikommisse wurden zum Erhalt des Familienvermogens adeliger Familien {iiber
Generationen hinweg eingesetzt. Schlosser, Burgen und Herrensitze mit den dazugehdrigen land- und
forstwirtschaftlichen Betrieben waren oft in den Familienkommissen gebunden. Sie dienten vor allem
auch dazu, adelige Sohne, die schlecht besoldete, aber prestigetrichtige und einflussreiche Amter in Staat
und Heer einnahmen, finanziell aus dem Familienvermdgen zu versorgen. Im 19. Jhd. gerieten die
Familienkommisse in die Kritik, weil sie durch das sie betreffende Verfiigungsverbot nicht am
Giiteraustausch teilhaben konnten und damit das Wachstum des Sozialproduktes bremsten. Da sie auch
einem Belastungsverbot unterlagen, konnten sie ebenfalls nicht als Realkreditsicherheiten eingesetzt
werden. Auch behinderte das Belastungsverbot die wirtschaftliche Bewegungsfreiheit. Ferner wurden die
Familienfideikommisse als Sonderrecht des Adels kritisiert. Zudem wurden sie auch in Ansehung der
Eigentumsfreiheit als eine zu starke Einschrinkung empfunden. Durch die Familienfideikommisse konnte
die ,kalte Hand’ des Erblassers iiber Generationen hinweg das Schicksal des Eigentums ohne Mitwirkung
der das Eigentum innehaltenden Familie lenken. Siehe dazu auch die Erkldrung Max Webers in "Die
Protestantische Ethik und der >Geist< des Kapitalismus", in: Schriften 1894-1922, hrsg. v. Dirk Kaesler,
Stuttgart 2002,180.

*s. 8. 36.

5. S. 38, Anm. 49; Dies hingt natiirlich mit der industriellen Revolution zusammen: In der Zeit um die
Jahrhundertwende, in der Max Webers "Protestantische Ethik" und Thomas Manns "Buddenbrooks"
entstanden, waren Erkenntnissituation und Optik nicht nur durch Nietzsche bestimmt, sondern

Industrialisierung, Technisierung, Biirokratisierung und Rationalisierung erreichten einen neuen
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Wihrend Thomas Mann dabei die Dekadenz des Patriziers, also das Luthertum
beschreibt, geht es Max Weber um eine Art ,Industriearbeiteroptimierung’.*® In beiden
Féllen handelt es sich um keine alle Seiten zufrieden stellende Losung. Dazu hitte
Thomas Mann explizit gegen das GroBbiirgertum und den Feudalismus Stellung
beziehen miissen. Das hat er zwar im Hinblick auf das preuBische Dreiklassenwahlrecht
getan, was noch erortert werden wird, doch ansonsten mischte er sich wenig in die
Politik ein, denn seine Haltung ist geprdgt von ,patriarchalisch-aristokratischer
Biirgerlichkeit’. Max Weber demgegeniiber hitte stiarker gegen die Industriemagnaten
Stellung beziehen miissen. Der Konservatismus hitte sich also noch stéirker fiir das

Biirgertum einsetzen miissen, was in Anbetracht der politischen Verhiltnisse allerdings

Hohepunkt und verdnderten die Gesellschaft und das Leben tiefgreifend. Der Rationalisierungsprozess
umfasst danach drei Bereiche: Zum einen werden alle Vorgéinge des Lebens durch Berechnung erfasst,
zum anderen findet eine intellektuelle Durcharbeitung und Systematisierung von Erkenntnis- und
Sinnzusammenhingen statt, welche die Stellung des Menschen gegeniiber Welt und Sein bestimmen
(metaphysisch-ethische Rationalisierung), drittens dufert sich dies in einer methodischen Lebensfiihrung
(praktische Rationalisierung). ; s. dazu Kiesel, 25ff.

*® Hierzu passt folgendes Zitat:

"DaB dagegen die .militdrische Disziplin' ganz ebenso wie fiir die antike Plantage auch das ideale
Muster fiir den modernen kapitalistischen Werkstattbetrieb ist, bedarf nicht des besonderen
Nachweises. Die Betriebsdisziplin ruht, im Gegensatz zur Plantage, hier vollig auf rationaler
Basis, sie kalkuliert zunehmend, mit Hilfe geeigneter Messungsmethoden, den einzelnen Arbeiter
ebenso, nach seinem Rentabilitdtsoptimum, wie irgendein sachliches Produktionsmittel. Die
hochsten Triumphe feiert die darauf aufgebaute rationale Abrichtung und Einiibung von
Arbeitsleistungen bekanntlich in dem amerikanischen System des ,scientific management’,
welches darin die letzten Konsequenzen der Mechanisierung und Disziplinierung des Betriebs
zieht. Hier wird der psychophysische Apparat des Menschen vollig den Anforderungen, welche
die AuBenwelt, das Werkzeug, die Maschine, kurz die Funktion an ihn stellt, angepal3t, seines,
durch den eigenen organischen Zusammenhang gegebenen, Rhythmus entkleidet und unter
planvolle Zerlegung in Funktionen einzelner Muskeln und Schaffung einer optimalen
Krifteokonomie den Bedingungen der Arbeit entsprechend neu rhythmisiert. Dieser gesamte
Rationalisierungsproze3 geht hier wie iiberall, vor allem auch im staatlichen biirokratischen
Apparat, mit der Zentralisation der sachlichen Betriebsmittel in der Verfiigungsgewalt des Herrn
parallel.", Grundrif3 der Sozialokonomik, 647.

Radkau spricht von Webers ,Psychophysik' der Industriearbeit, s. ebd., 429ff.;

vgl. dazu auch die Uberhohung der Technik bei Jiinger und die Technikkritik als getarnte

Konservatismuskritik auf der 3. Stufe der Konservatismusentwicklung.
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ein herer Anspruch ist, denn staatliche Hilfe war im politisch maroden System des

Wilhelminismus kaum rnijglich.27

Mit den oben genannten Max Weber-Zitaten konnen folgende Thomas-Mann-Stellen

verglichen werden:

Die Auseinandersetzung der ,Konsulin' mit der Kochin ,Trina' in den
"Buddenbrooks" ldasst sich hier anfuhren: ",,Warten Sie man blof, Fru Konsulin, dat
duert nu nich mehr lang, denn kommt’ ne annere Ordnung in de Saak; denn sitt ick doar

up’ m Sofa in ’sieden Kleed, und Sei bedeinen mich denn ...*“ Selbstverstindlich war ihr

sofort gekiindigt worden."*®

Auch hier wird die bisherige Ordnung in Frage gestellt, Patrizier und Proletarier
stehen sich unversohnlich gegeniiber. Der letzte Satz ist jedoch in Thomas Mannscher

Manier ironisch zu verstehen. Weiter heif3t es in den "Buddenbrooks":

"Aber es gab keine Ruhe. Die Welt war ganz in Unordnung. Jeder wollte die
Verfassung und das Wahlrecht revidieren, und die Biirger zankten sich.
,.Stdndisches Prinzip!" sagten die einen; auch Johann Buddenbrook, der Konsul,
sagte es. ,,Allgemeines Wahlrecht!" sagten die anderen; auch Hinrich Hagenstrém
sagte es. Noch andere schrien: ,,Allgemeine Stindewahl!* und vielleicht wuflten
sie sogar, was darunter zu verstehen war. Dann schwirrten noch solche Ideen in
der Luft umher wie Aufhebung des Unterschiedes zwischen Biirgern und
Einwohnern, Ausdehnung der Moglichkeit, das Biirgerrecht zu erlangen, auch auf
Nichtchristen ... Kein Wunder, dal Buddenbrooks Trina auf Gedanken verfiel wie
der mit dem Sofa und dem seidenen Kleid! Ach, es sollte noch drger kommen. Die
Dinge drohten eine fiirchterliche Wendung zu nehmen ..."*

Und weiter:

"Die Sache war die, dal wihrend des ganzen Tages bereits Unruhen in der Stadt
geherrscht hatten. In der Breiten Stra3e war am Morgen die Schaufensterscheibe
des Tuchhindlers Benthien vermittelst Steinwurfes zertriimmert worden, wobei

?Ts. S. 85f. Auf Bismarcks Sozialistengesetz, die Arbeiter- und Soldatenrite und den Kulturkampf soll in
diesem Kapitel noch eingegangen werden.

ngann, Die Buddenbrooks, 149.

29Mann, Die Buddenbrooks, 149.
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Gott allein wuBte, was das Fenster des Herrn Benthien mit der hohen Politik zu
schaffen hatte."*°

Auch hier ist der letzte Satz ironisch gehalten. In diesen Zusammenhang gehort auch

die Beschreibung der Senatsversammlung:

"Plotzlich schwoll draulen das Getose an ... Die Revolution war unter den
Fenstern des Sitzungssaales angelangt! Mit einem Schlage verstummten die
erregten MeinungsduB3erungen hier drinnen. Man faltete, stumm vor Entsetzen, die
Hinde auf dem Bauch und sah einander ins Gesicht oder auf die Fenster, hinter
denen sich Fiuste erhoben und ein ausgelassenes, unsinniges und betdubendes
Ho- und H6- Geheul die Luft erfiillte. Dann jedoch, ganz iiberraschend, als ob die
Aufstiandischen selbst iiber ihr Betragen erschrocken gewesen wiren, ward es
drauBlen ebenso still wie im Saale, und in der tiefen Lautlosigkeit, die sich iiber
das Ganze legte, ward lediglich in der Gegend der untersten Sitzreihen, wo
Lebrecht Kroger sich niedergelassen hatte, ein Wort vernehmbar, das Kkalt,
langsam und nachdriicklich sich dem Schweigen entrang: ,,Die Canaille!“"!

Einige Seiten weiter:

" Je, Herr Kunsel..., brachte Carl Smolt kauend hervor. ,,Dat's nu so'n Saak ...
odwer ... Dat is nu so wied ... Wir maaken nu Revolutschon.” (...)

,»Smolt, wat wull Ji nu eentlich! Nu seggen Sei dat mal!*

,,Je, Herr Kunsel, ick seg man blof3: wie wull nu'ne Republike, seg ick man blof3
,,Ower du Doskopp ... Ji heww ja schon een!*

,,Je, Herr Kunsel, denn wull wie noch een.

Einige der Umstehenden, die es besser wullten, begannen schwerfillig und
herzlich zu lachen, (.. .)"32

Das Gesprich ,Konsul Krogers' mit ,Johann Buddenbrook' iiber die Revolution ldsst

sich ebenfalls diesem Gedankenkreis zuordnen:

",Ich glaube wahrhaftig, sie lassen sich die Sache zu nahe gehen, Vater, sagte
der Konsul. ,,Wenn man bedenkt, was fur eir};e Narrenposse das Ganze war ... Eine
Farce ...“ Und um irgendeine Antwort und Auflerung des Alten zu erlangen, fing

Vebd., 151.
lebd., 157.
3Zebd., 1611f.
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er an, lebhaft iiber die Revolution im allgemeinen zu sprechen ... “Wenn die
besitzlose Menge zu der Erkenntnis gelangte, wie wenig sie in diesen Zeiten ihrer
eigenen Sache dient ... Ach mein Gott, es ist iiberall das ndmliche! Ich hatte heute
nachmittag ein kurzes Gespriach mit dem Makler Gosch, diesem wunderlichen
Manne, der alles mit den Augen eines Poeten und Stiickeschreibers betrachtet ...
Sehen Sie, Schwiegervater, die Revolution ist in Berlin an dsthetischen Teetischen
vorbereitet worden ... Dann hat das Volk die Sache ausgefochten und seine Haut
zu Markte getragen ... Wird es auf seine Kosten kommen?“"*

Von anderer Seite beleuchtet wird diese Problematik wihrend ,Tonys' Aufenthalt an
der Kiiste in der Sommerfrische vor ihrer geplanten Heirat mit ,Griinlich'; sie freundet

sich mit dem Sohn des Hauses an:

",S0!“ sagte Tony. ,,Nun gedenken Sie wieder mit den Adligen anzufangen,
Morten, ich sehe es Threm Gesichte an. Es ist nicht schon von Ihnen ... Haben Sie
jemals einen gekannt?*

,,Nein!* rief Morten beinahe entriistet. ,,Gott sei Dank!*

,Ja! ja, sehen Sie wohl? Ich aber. Ein Midchen allerdings, Armgard von Schilling
dort driiben, von der ich Thnen schon erzéhlte. Nun, sie war gutmiitiger als Sie und
ich, sie wullte kaum, dal} sie >von< hiel3, sie a3 Mettwurst und sprach von ihren
Kiihen ...

,»Sicherlich gibt es Ausnahmen, Friulein Tony!* sagte er eifrig. ,,Aber horen Sie
... Sie sind eine junge Dame, sie sehen alles personlich an. Sie kennen einen
Adligen und sagen: Aber es ist doch ein braver Mensch! Gewil3 ... aber man
braucht gar keinen zu kennen, um sie alle zu verurteilen! Denn es handelt sich um
das Prinzip, wissen Sie, um die Einrichtung! Ja, darauf miissen Sie schweigen ...
Wie? Jemand braucht nur geboren zu werden, um ein Auserlesener und Edler zu
sein ... der verdchtlich auf uns andere herabblicken darf ... die wir mit allen
Verdiensten nicht auf seine Hohen gelangen konnen?* Morten sprach mit einer
naiven und gutherzigen Entriistung; er versuchte, Handbewegungen zu machen,
sah selbst, da3 sie ungeschickt waren, und unterlie sie wieder. Aber er redete
fort. Er war in Stimmung. Er sa} vorgebeugt, einen Daumen zwischen den
Knopfen seiner Joppe, und gab seinen gutmiitigen Augen einen trotzigen
Ausdruck ... ,Wir, die Bourgeoisie, der dritte Stand, wie wir bis jetzt genannt
worden sind, wir wollen, dafl nur noch ein Adel des Verdienstes bestehe, wir
erkennen den faulen Adel nicht mehr an, wir leugnen die jetzige Rangordnung der
Stiande ... wir wollen, daB alle Menschen frei und gleich sind, da3 niemand einer
Person unterworfen ist, sondern alle nur den Gesetzen untertdnig sind! ... Es soll
keine Privilegien und keine Willkiir mehr geben! ... Alle sollen gleichberechtigte
Kinder des Staates sein, und wie keine Mittlerschaft mehr existiert zwischen dem
Laien und dem lieben Gott, so soll auch der Biirger zum Staate in unmittelbarem
Verhiltnis stehen!* (...) ,,Ach, das ist alles eins, Friulein Buddenbrook! Ja, ich

3Bebd., 164.
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nenne Thren Familiennamen, und zwar mit Absicht ... und ich miilite eigentlich
noch ,Demoiselle’ Buddenbrook sagen, damit Thnen Thr ganzes Recht wird! Sind
bei und etwa die Menschen freier, gleicher, briiderlicher als in Preuflen?
Schranken, Abstand, Aristokratie - hier wie dort! ... Sie haben Sympathie fiir die
Adligen ... soll ich Thnen sagen warum? Weil Sie selbst eine Adlige sind! Ja-ha,
haben Sie das noch nicht gewuBt? ... Ihr Vater ist ein groer Herr, und sie sind
eine Prinzel. Ein Abgrund trennt Sie von uns anderen, die wir nicht zu Threm
Kreise von herrschenden Familien gehoren. Sie konnen wohl einmal mit einem
von uns zur Erholung ein bilchen an der See spazierengehen, aber wenn Sie
wieder in Thren Kreis der Bevorzugten und Auserwihlten treten, dann kann man
auf den Steinen sitzen ...“"**

Die Patrizier werden hier mit Adligen gleichgesetzt, sehen sich bei Mann also als
Adlige, obwohl sie Teil des Biirgertums sind. ,Mortens' Ausfiihrungen zeigen, dass das
Biirgertum um die Jahrhundertwende an sich kein gefestigter, in sich homogener und
sich selbst definierender Stand war: Der Grof3grundbesitzer verlor wie schon ausgefiihrt
seinen Stellenwert an den GroBindustriellen, wihrend as Land- und Industrieproletariat

zunahm. Auch klingt hier schon das Leistungsethos an, wenn ,Morten' einen ,Adel des

Verdienstes' fordert. Diesen Schwebezustand bezeichnet ,Morten' als ,Auf-den-Steinen-

sitzen'.

Gemeinsam ist den Quellen Max Webers und Thomas Manns Folgendes: Die
biirgerliche Revolution spaltet die Gesellschaft in Patrizier (Agrar- und
Industriekapitalisten) und Proletarier (ebenfalls im Industrie- und Agrarsektor). Sie
schafft Zustédnde, die sie vorgibt zu beseitigen. Dem aufstrebenden Biirgertum wird der
Vorwurf gemacht, den Moralbegriff zu pervertieren und die stindische Moral zu
unterhohlen.

Als einzige Uberbriickungsmoglichkeit sehen Mann wie Weber den

Leistungsethiker, der in den Quellen Max Webers als ,Wanderarbeiter' oder im Rahmen

des ,scientific management' erscheint.
Aus diesen Uberlegungen ergibt sich die Vergleichbarkeit von Webers Begriff des

,oikos' mit Manns Begriff des Patriziers.

3ebd., 114ff.
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2. Die Definition des ,patrizischen oikos’

a) Das PreuB3isches Dreiklassenwahlrecht

Weber und Mann waren beide fiir die Abschaffung des Dreiklassenwahlrechts der
alten Ordnung, da es vor allem die ostelbischen Gutsherren privilegierte, denn die
Klassen wurden nach Steueraufkommen eingeteilt. Die revidierte preuBlische
Verfassung vom 31. 1. 1850 teilte danach die Wahlbezirke nach dem Steueraufkommen
ein. Von beispielsweise 12 000 Stimmen fielen danach 4% (480 Stimmen) auf die 1.
Klasse, 16% (1920) Stimmen auf die zweite und 9600 Stimmen oder 80% auf die dritte
Klasse. Die Kriterien des Dreiklassenwahlrechts waren daher ungleich, offentlich und
miindlich.®> Max Weber und Thomas Mann befiirworteten —stattdessen die
parlamentarische Demokratie.

Friedrich Wilhelm II. fiihrte Preuflen in die exponierte europdische Stellung durch
kraftvolle Reformen, die zu einem Aufstieg der Bevolkerung und Vermdégensbildung
fiihrten.

Mehr als 100 Jahre nach der Entstehung des PreuBBischen Dreiklassenwahlrechts sieht
sich Weber auf der einen Seite mit den Entwicklungen des Internationalismus und des
Proletariats und auf der anderen Seite mit der des Feudalismus und der
Industriemagnaten konfrontiert. Beide gegensitzlichen Entwicklungen werden seiner
Meinung nach aus dem maroden System des preuflischen Wahlrechtes gespeist, dem er
ein allgemeines, gleiches und direktes Wahlrecht bei gleichzeitiger Stirkung des
Biirgertums wie in England gegeniiberstellt. Seine Forderungen waren demnach: Das
Volk miisse FEinfluss auf die staatliche Waillensbildung haben, das preuBische
Dreiklassenwahlrecht miisse verschwinden, ebenso die Beamtenschaft, die Regierung
miisse parlamentarisiert und staatliche Einrichtungen demokratisiert werden. Er strebt
also eine Verbindung zwischen charismatischer, traditionaler und rationaler Herrschaft
als Ideal an. Der Idealzustand wire demnach eine parlamentarische Monarchie und

soziale Demokratie. Er betont allerdings auch, dass die rechtliche Ordnung vom

¥Zum preuBischen Dreiklassenwahlrecht s. Epstein, Conservatism, 348.
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Ausgang des Krieges abhinge. Max Weber fordert die Machtiibernahme des
Biirgertums und, als ihre verfassungsrechtliche Konsequenz, die Parlamentarisierung
des Reiches und die Abschaffung des Dreiklassenwahlrechts, was die politische
Vorrangstellung des deutschen Adels beseitigen wiirde.”® Solange die preuBischen
Konservativen nicht auf das Privileg des Dreiklassenwahlrechts verzichteten, blieb
Weber entschieden foderalistisch gesinnt.37 Er hielt die Konservativen zudem fiir
proletarier- und industriefeindlich. Als 1917 nach Beginn des uneingeschrinkten U-
Boot-Krieges Verfassungsreformen als Notwendigkeit zur Stirkung der inneren Front
anstanden, und zwar versuchten die ostelbischen GroBgrundbesitzer ihre Stellung
wieder einmal auf Kosten der freien Bauern zu festigen, polemisierte Weber erneut
gegen das preuBlische Dreiklasssenwahlrecht, das den Konservativen und der

Aristokratie ihre Vorzugsstellung im politischen Michtespiel sicherte.*®

b) Das Preuflische Allgemeine Landrecht

Das Dreiklassenwahlrecht von 1848 privilegierte eindeutig die preuBischen
GroBgrundbesitzer. Es basiert auf dem Preulischen Allgemeinen Landrecht, das 1794 in
Kraft trat. Es wurde 1780 begonnen, 1794 abgeschlossen. Es sollte Preuflens
unterschiedliche Provinzen einen und eine Synthese zwischen deutschem, romischem
und natiirlichem Recht darstellen. Der antike Haustand, oikos, galt noch fiir das
PreuBlische Allgemeine Landrecht als kleinste Einheit der Gesellschaft. Der Entwurf
zum Gesetzestext gliederte sich dementsprechend in drei Stufen, von denen die erste die

Rechte und Pflichten des Hausstandes behandelte. Darauf folgen die Rechte und

36, Mommsen, W. J., Max Weber und die deutsche Politik 1890-1920, Tiibingen 19742, 28.

s, ebd., 188.

38, ebd., 265.; siehe dazu auch Weber, Entwicklungstendenzen in der Lage der ostelbischen Landarbeiter
(1894), in: Schriften 1894-1922, ausgewidhlt von Kaesler, D., Stuttgart 2002, 1-21.; Weber, Die
Verhiltnisse der Landarbeiter im ostelbischen Deutschland (1892), in: Schriften, 780ff.; Weber,
Deutschland als Industriestaat (1897), in: Schriften, 532ff.
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Pflichten der Stinde und die des Staates.” Aus der Sozialform des ,ganzen Hauses’

ergab sich zwangslédufig die privilegierte Stellung des Hausvaters:

"Er mull Wirt, Hausherr, Pfleger im d&ltesten Sinn sein, der iiber die hier
vereinigten Menschen, Produktionsmittel, Verbrauchsgiiter verfiigen kann, der
Produktion, Arbeitseinsatz und Konsumption gleichzeitig zu regeln vermag. Die
Bauernwirtschaft ist ohne die lohnlose Arbeit der Familienmitglieder, ohne die
Herrschaft des Wirtes iiber die Familie nicht denkbar."*

Das Gesinde wurde streng iiberwacht. Auch das Recht der korperlichen Ziichtigung

blieb dem Arbeitgeber vorbehalten.*!

In Verbindung mit dem preuBlischen Dreiklassenwahlrecht wendet sich Weber auch
gegen Bismarck, der als preuBlischer Junker fiir die SchlieBung der ostlichen Grenze
eintrat, um die deutsche Nationalitdt im Sinne der Gro3grundbesitzer zu erhalten.*?

Trotz seiner Bejahung der Abschaffung des antiken ,oikos' und damit der Macht des
,pater familias' ist Weber nach dem Krieg daher fiir eine starke Stellung des

Reichsprisidenten.

Pvgl. Kosselleck, Preuien zwischen Reform und Revolution. Allgemeines Landrecht. Verwaltung und
soziale Bewegung, Stuttgart, 2. Aufl. 1975, 54.; s. auch ders., Die Auflosung des Hauses als stindischer
Herrschaftseinheit, in: Familie zwischen Tradition und Moderne. Studien zur Geschichte der Familie in
Deutschland und Frankreich vom 16. bis zum 20. Jhd., hrsg. v. Bulst, N., Goy, J. und Hoock, J.,
Gottingen 1981, 109-124. Allgemeines Landrecht fiir die Preuflischen Staaten. Unter Andeutung der
obsoleten oder aufgehobenen Vorschriften und Einschaltung der jiingeren noch geltenden
Bestimmungen, hrsg. v. C. F. Koch, Berlin - Leipzig 1884, 8. Aufl.

40vgl. Brunner, O., Das ,ganze Haus' und die alteuropiische ,Okonomik', in: ders., Neue Wege der
Sozialgeschichte, Gottingen 1954, 33-61, 39.; s. auch Rebel, H., Peasant Classes. The Bureaucratization
of Property and Family Relations under Early Habsburg Absolutism 1511-1636, Princeton 1983
Schwab, D., Familie, in: GG (Geschichtliche Grundbegriffe) Bd. 2 (1975) 235-301.; zur Einteilung in
,potestas’, ,manus', ,mancipium' siche Huchthausen, 19f.

41vgl. Kosselleck, 114-20.; zum frithmittelalterlichen grundherrschafltlichen ,familia'-Begriff siehe
Rosener, Agrarwirtschaft, Agrarverfassung und liandliche Gesellschaft im Mittelalter, Miinchen 1992, 15.;

zu den antiken Grundlagen, vor allem der Einteilung in ,potestas’, .mancipium’ und ,manus’ siche Gaius,

Institutiones I, 195 b, iibs. v. Huchthausen, 49f.;
42, Weber, Der Nationalstaat und die Volkswirtschaftspolitik, in: PS (1895), 1-25, hier: 10.
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c) Die Nachkriegsordnung: Weber und die DDP; die Stellung des Reichsprisidenten

Nach dem Krieg stiitzte Weber die Deutsche Demokratische Partei (DDP), die
Mitte November 1918 von Naumann, Alfred Weber und Theodor Wolff gegriindet
wurde und nach ihrem Programm auf dem Boden der Weimarer Verfassung stand. Die
deutsche Republik musste danach ein Volksstaat sein und unverbriichlich zugleich ein
Rechtsstaat. Doch die DDP erreicht mit ihrem Programm bei den Reichstagswahlen am
19.1.1919 nur 18% der Stimmen. Urspriinglich wollte Max Weber nicht eintreten, da er
die Monarchie stiitzen wollte, die DDP jedoch republikanisch gesinnt war. Weber tritt
fir eine Stirkung der Lidnder gegen Preufen ein. Er mochte den liberalen

Verfassungsstaat und eine liberale Weltmachtpolitik durchsetzen.

"Max Weber gehort zu den politischen Denkern, die am frithesten die Konsequenz
der Wandlung des gesellschaftlichen Gefiiges im Gefolge der Industrialisierung
fiir die Formen des politischen Betriebes erkannt haben. Weber sah klar, dal die
Entstehung der modernen Massendemokratie die Voraussetzungen des
herkémmlichen liberalen Verfassungsdenkens weitgehend erschiittert hatte."*’

So tritt er wieder aus der DDP aus und zieht sich aus der aktiven Politik zuriick,
obwohl die DDP trotz geringer Wihlerstimmen ab 1919 mit SPD und Zentrum
zusammen die Regierung bildet.

Weber war fiir die Einsetzung eines Bismarckschen Bundesrates, um die einzelnen
Lander gegeniiber Preuflen zu stirken. Er war daher fiir ein bundesstaatliches
Verfassungssystem. Der Reichsprisident wurde darin Schliisselfigur. Thm dachte
Weber die Rolle des groBen cidsaristischen Fiihrers zu, welche ihm in der modernen
Massendemokratie  unentbehrlich  schien.** So gab die Verfassung dem
Reichsprisidenten bekanntlich eine sehr starke Stellung. So konnte er z.B. in der
Situation eines Notstandes mit Hilfe des Artikels 48 die freie Meinungsduflerung

aufheben oder Personen ohne Haftbefehl und zeitlich unbegrenzt verhaften lassen sowie

ST, Schieder, Der Liberalismus und die Strukturwandlungen der modernen Gesellschaft vom 19. zum
20. Jhd, Relazioni del X. Congresso Internazionale di Scienze Storiche, Vol. V. Storia contemporanza,
160f.; vgl. Weber, PS, 200.

5. Weber, PS, 364ff., vgl. dazu die Charismatheorie, S. S1ff.
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Gesetze in ,Krisenzeiten' erlassen. Er hatte den Oberbefehl iiber die Reichswehr
(Berufsheer: ,Staat im Staate'), ernannte und entliel den Reichskanzler, konnte den
Reichstag auflosen, ein Referendum durchfithren, er ernannte die Richter des
Staatsgerichtshofes in Leipzig. Zudem durfte er Notverordnungen erlassen, die
Gesetzeskraft hatten. Besonders in den letzten Jahren der Weimarer Republik machte er
regen Gebrauch von diesem Recht. 104 Notverordnungen standen ganze 39 vom
Reichstag beschlossene Gesetze gegeniiber. Der Reichsprisident fiillte dann als Teil der
Exekutive auch Rechte der Legislative aus. Die Gewaltenteilung, ein wesentlicher
Grundsatz der Demokratie, war aufgehoben. In Krisenzeiten hatte der Reichsprisident
fast die Stellung eines Diktators inne, er wurde deswegen auch als ,Ersatzkaiser'
bezeichnet.

Weber wollte urspriinglich nach amerikanischem Vorbild die Exekutive vom
Vertrauen des Parlamentes unabhingig machen. An die Stelle des erbcharismatischen
Monarchen trat der gewidhlte Monarch, gestiitzt nicht auf dynastische Legitimitit,
sondern auf die revolutiondre Legitimitdt der unmittelbaren Wahl durch das Volk. Das
Vakuum, das durch den Sturz der Hohenzollern entstanden war, sollte durch die
charismatische Legitimitiit des Reichsprisidenten aufgefiillt werden. Weber ordnete die
Staatsform allerdings den Machtinteressen des Staates unter. Sinn und Aufgabe der
modernen Demokratie reduzierte sich nach Weber auf zwei Funktionen: Die Auslese
politischer  Fiihrungspersonlichkeiten und die Kontrolle der technischen
Verwaltungsbiirokratie. Er stellte sich dabei den Typus der Fiihrerdemokratie vor: Dem

charismatischen Fiihrer muss dabei Folge geleistet werden, solange er Erfolg hat.®’

Bei Max Weber heil}t es dazu:

"Die ,plebiszitire Demokratie' — der wichtigste Typus der Fiihrer-Demokratie — ist
ihrem genuinen Sinn nach eine Art der charismatischen Herrschaft, die sich unter
der Form einer vom Willen der Beherrschten abgeleiteten und nur durch ihn
fortbestehenden Legitimitét verbirgt. Der Fiihrer (Demagoge) herrscht tatsdachlich
kraft der Anhinglichkeit und des Vertrauens seiner politischen Gefolgschaft zu
seiner Person als solcher. Zunichst: iiber die fiir ihn geworbenen Anhinger
weiterhin, im Fall diese ihm die Herrschaft verschaffen, innerhalb des Verbandes.

#vgl. hierzu den Aspekt ,Biirokratie und Askese'.
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Den Typus geben die Diktatoren der antiken und modernen Revolutionen: die
hellenischen Aisymneten, Tyrannen und Demagogen, in Rom Gracchus und seine
Nachfolger, in den italienischen Stddtestaaten die Capitani del populo und
Biirgermeister (Typus fiir Deutschland: die Ziircher demokratische Diktatur), in
den modernen Staaten die Diktatur Cromwells, der revolutiondren Gewalthaber
und der plebiszitidre Imperialismus in Frankreich (...) Der Fiihrerdemokratie ist
dabei im allgemeinen der naturmifige emotionale Charakter der Hingabe und des
Vertrauens zum Fiihrer charakteristisch, aus welchem die Neigung, dem
AuBeralltiglichen, Meistversprechenden, am stirksten mit Reizmitteln
Arbeitenden als Fiihrer zu folgen, hervorzugehen pflegt. Der utopische Einschlag
aller Revolutionen hat hier seine naturgemifle Grundlage. Hier liegt auch die
Schranke der Rationalitdt dieser Verwaltung in moderner Zeit, - die auch in
Amerika nicht immer den Erwartungen entsprach."*®

Auch Thomas Mann ergriff fiir die Republik Partei:

"Nicht kommt es darauf an, daf} eine Partei gute Fahrt hat, sondern daf3 der Staat
sie hat; und wenn jede Partei kliiglich den Wind benutzt, mit dem die andere
segelt, so werden sie alle gut segeln, das heil3t die Republik wird gut segeln, - was
zu erreichen war. Darum ist anzuraten, da3 auch die ,Republikaner' bedacht seien,
den ,Monarchisten' den Wind aus den Segeln zu nehmen."*’

"Erkenntnis, wie es scheint, braucht nicht unbedingt hamletischen Ekel am
Erkannten und seine Vernichtung im Erkenntnisekel zu bedeuten, wie bei
Nietzsche; sie kann bejahend sein."*®

Er bekennt sich also aktiv zu der neu entstandenen Staatsform:

"Deutschland beginnt seinen Blick wieder nach Westen zu richten, wie besonders
deutlich geworden in einer Schrift, die groes und bezeichnendes Aufsehen in
unserer Mitte gemacht hat. Sie stammt von Ernst Troeltsch (...)"49

Er will die Jugend iiberzeugen," (...) dall Demokratie etwas Deutscheres sein kann als

,imperiale Gala-Oper' und redet vom ,Vater Ebert'.">’

*GrundriB der Sozialokonomik, 1. Halbband, 156f., Anmerkungen.; Mann und Weber sprechen sich fiir
die parlamentarische Monarchie aus.

45, Thomas Mann, Von deutscher Republik, in: Essays II, 514-559, hier 530.

“ebd., 542.

“Deutschland und die Demokratie, in: Essays II, 938-947, hier: 946f.

%%. Von deutscher Republik, in: Essays II, 531.
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Also auch aus der zeitgenOssischen Politik erschlieft sich die Definition des

,patrizischen oikos' néher.

Aus den folgenden Quellen Max Webers erschlielt sich der Begriff des ,oikos'":

"Die ungebrochene Fortdauer der patria potestas des romischen Familienhaupts
bis an sein Lebensende z.B. ist in ihrer Entstehung teils 6konomisch und sozial,
teils politisch, teils religios bedingt gewesen (Zusammenhalt des Vermogens des
vornehmen Hauses, militidrische Gliederung nach Sippen und, vermutlich,
Héausern, Hauspriesterstellung des Vaters). Sie hat aber die denkbar
verschiedensten 0konomischen Entwicklungsstadien iiberdauert, ehe sie, unter
den politischen Bedingungen der Kaiserzeit, auch den Kindern gegeniiber
Abschwichungen erfuhr. nol

Hier ist also die Hausvaterproblematik von Bedeutung, worauf schon eingegangen

wurde.

"Dagegen ist die Hausgewalt dort besonders unzerbrechlich, wo Viehbesitz,
iiberhaupt aber Besitz als solcher die vornehmliche Grundlage der Existenz bildet.
Namentlich der Bodenbesitz, sobald der Bodeniiberflufl sich in Bodenknappheit
verwandelt hat. Ueberall ist der feste Zusammenhalt des Geschlechtes, aus den
schon mehrfach erwihnten Griinden, ein spezifisches Attribut des Grundadels und
der grundbesitzlose oder grundbesitzarme Mann entbehrt iiberall auch des
Geschlechtsverbandes."?

"Ein ,0Oikos' im technischen Sinne ist nicht etwa einfach jede ,grof3e'
Hausgemeinschaft oder jede solche, die mannigfache Produkte, z.B. gewerbliche
neben landwirtschaftlichen, in Eigenproduktion herstellt, sondern er ist der
autoritir geleitete GroBhaushalt eines Fiirsten, Grundherrn, Patriziers, dessen
letztes Leitmotiv nicht kapitalistischer Gelderwerb, sondern organisierte naturale
Deckung des Bedarfs des Herrn ist. Dazu kann er sich aller Mittel, auch des
Tauschs nach auflen, in groBtem MafBstab bedienen. Entscheidend bleibt: dafl das
formende Prinzip fiir ihn ,Vermégensnutzung' und nicht ,Kapitalverwertung' ist.
Der ,Oikos' bedeutet seinem entscheidenden Wesen nach: organisierte
Bedarfsdeckung, mogen ihm zu diesem Zweck auch erwerbswirtschaftliche
Einzelbetriebe angegliedert sein. Zwischen beiden Prinzipien gibt es natiirlich
eine Skala unmerklicher Ueberginge und auch ein hiufiges Gleiten und
Umschlagen vom einen in das andre. In der Realitit des Empirischen ist der

S!GrundriB der Sozialskonomik, 1. Halbband, 1947, 210.
32ebd., 210.
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,Oikos', bei irgend entwickelter materieller Kultur, in wirklich rein
gemeinwirtschaftlicher Form notwendig selten. Denn ganz rein, d.h. unter
dauernder Ausschaltung des Tauscherwerbsgesichtspunkts kann er allerdings nur
bestehen, wenn er, mindestens dem Streben nach, in 6konomischer ,Autarkie', d.h.
also: als mdoglichst tauschlose Eigenwirtschaft auftritt. Ein Apparat von
haushorigen Arbeitskriften mit oft sehr weitgehender Arbeitsspezialisierung
erzeugt dann den gesamten, nicht nur 6konomischen, sondern auch militirischen
und sakralen, Bedarf des Herrn an Giitern und persdnlichen Diensten, der eigene
Boden gibt alle Rohstoffe her, eigene Werkstitten mit eigenhorigen
Arbeitskriften erzeugen alle anderen Sachgiiter, eigenhorige Dienstboten,
Beamte, Hauspriester, Kriegsmannen beschaffen die sonstigen Leistungen, und
der Tausch dient nur allenfalls der AbstoBung gelegentlicher Uberschiisse und der
Ergidnzung des schlechterdings nicht selbst Erzeugbaren. Dies ist ein Zustand,
welchem in der Tat die Konigswirtschaften des Orients, namentlich Aegyptens,
und in kleinerem MaBstab die Wirtschaft der Adligen und Fiirsten des
homerischen Typus sich weitgehend anndhern und mit dem die Hofhaltungen der
Perser- und auch der Frankenkonige starke Verwandtschaft besitzen, in dessen
Richtung sich die Grundherrschaften der romischen Kaiserzeit mit zunehmendem
Umfang, zunehmender Knappheit der Sklavenzufuhr und zunehmender
biirokratischer und leiturgischer Einengung des Kkapitalistischen Erwerbs
zunehmend entwickelten — wihrend die mittelalterlichen Grundherrschaften im
ganzen mit wachsender allgemeiner Bedeutung des Giiterverkehrs, der Stiadte und
der Geldwirtschaft die gerade entgegengesetzte Entwicklungstendenz zeigten.
Rein eigenwirtschaftlich ist aber der Oikos in all diesen Formen niemals gewesen.
Der Pharao trieb auswirtigen Handel und ebenso die grole Mehrzahl gerade der
primitiven Konige und Adligen des Mittelmeerbeckens: sehr wesentlich auch auf
dessen Ertriigen beruhten ihre Schitze."”

Dem ,oikos des Patriziers' liegt nach Weber also eine traditionale Herrschaftsform
zugrunde.” In ihrem Fall "wird der Person des durch Tradition berufenen und an die
Tradition (in deren Bereich) gebundenen Herrn kraft Pietdt im Umkreis des Gewohnten
gehorcht."” Diese Herrschaftsform ist aber in Anbetracht der Anniherung von
Grundherrschaft und GroBbetrieb wie schon erwédhnt massiven Verdnderungen

unterworfen.

Yebd., 213.
*Diese Bezeichnung soll auch im Hinblick auf Manns Begriff des Patriziers im Folgenden verwendet
werden. Er driickt den gleitenden Ubergang zwischen GroBgrundbesitz und GroBindustrie aus.

3GrundriB der Sozialokonomik, 2. Teil § 2, 124, in: 1. Halbband, 1947, vgl. auch obige Ausfiihrungen.



-97 -

3. Die Entwicklung von dem ,oikos', dem Patriarchat, der Gutswirtschaft hin zum

industriellen Kapitalismus

a) Die Wechselbeziehung zwischen Grundherrschaft und GroBbetrieb

Folgende Quellen gehen eher auf die calvinistische Sichtweise ein:

"Das bestehen von ,Herrschaft' spielt insbesondere gerade bei den dkonomisch
relevantesten sozialen Gebilden der Vergangenheit und der Gegenwart: der
Grundherrschaft einerseits, dem kapitalistischen Grofbetrieb andererseits, die
entscheidende Rolle. Herrschaft ist, wie gleich zu erdrtern, ein Sonderfall von
Macht. Wie bei anderen Formen der Macht, so ist auch bei der Herrschaft im
speziellen es keineswegs der ausschlieliche oder auch nur regelméfige Zweck
ihrer Inhaber, kraft derselben rein Okonomische Interessen zu verfolgen,
insbesondere etwa nur: eine ausgiebige Versorgung mit wirtschaftlichen Giitern
fiir sich zu erreichen. Aber allerdings ist die Verfiigung iiber wirtschaftliche
Giiter, also die 0konomische Macht, eine hidufige, sehr oft auch eine planvoll
gewollte Folge von Herrschaft und ebenso oft eines ihrer wichtigsten Mittel. (...)
Herrschaft in dem ganz allgemeinen Sinne von Macht, also von: Moglichkeit, den
eigenen Willen dem Verhalten anderer aufzuzwingen, kann unter den
allerverschiedensten Formen auftreten."”®

"Wir vergegenwirtigen uns daher nur, dal es, neben zahlreichen anderen
moglichen, zwei polar einander entgegengesetzte Typen von Herrschaft gibt.
Einerseits die Herrschaft kraft Interessenkonstellation (insbesondere Kkraft
monopolistischer Lage), und andererseits die Herrschaft kraft Autoritéit
(Befehlsgewalt und Gehorsamspflicht). Der reinste Typus der ersteren ist die
monopolistische Herrschaft auf dem Markt, der letzteren die hausviterliche oder
amtliche oder fiirstliche Gewalt. Die erstere griindet sich im reinen Typus
lediglich auf die kraft irgendwie gesicherten Besitzes (oder auch marktgéngiger
Fertigkeit) geltend zu machenden FEinfliisse auf das lediglich dem eigenen
Interesse folgende formal ,freie' Handeln der Beherrschten, die letztere auf eine in
Anspruch genommene, von allen Motiven und Interessen absehende
schlechthinige Gehorsamspflicht. Beide gehen gleitend ineinander iiber. Z.B. iibt
jede groBe Zentralbank und iiben groBe Kreditbanken kraft monopolistischer
Stellung auf dem Kapitalmarkt oft einen ,beherrschenden' Einfluf} aus. Sie kénnen
den Kreditsuchenden Bedingungen der Kreditgewédhrung oktroyieren, also deren
okonomische Gebarung im Interesse der Liquiditit ihrer eigenen Betriebsmittel
weitgehend beeinflussen, weil sich die Kreditsuchenden im eigenen Interesse

*GrundriB der Sozialokonomik, 3. Teil, 2. Halbband, 1947, 603f.
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jenen Bedingungen der ihnen unentbehrlichen Kreditgewihrung fiigen und diese
Fiigsamkeit eventuell durch Garantien sicherstellen miissen. Eine ,Autoritit', d.h.
ein unabhingig von allem Interesse bestehendes Recht auf ,Gehorsam' gegeniiber
den tatsidchlich Beherrschten nehmen aber die Kreditbanken dadurch nicht in
Anspruch, sie verfolgen eigene Interessen und setzen diese durch gerade dann,
wenn die Beherrschten formell .frei' handelnd ihren eigenen, also durch die
Umstidnde zwingend diktierten, rationalen Interessen folgen. Jeder Inhaber auch
eines nur unvollstindigen Monopols, der in weitem Umfang trotz bestehender
Konkurrenz Tauschgegnern und Tauschkonkurrenten die Preise ,vorschreiben',
d.h. durch eigenes Verhalten sie zu einem ihm genehmen Verhalten nétigen kann,
obwohl er ihnen nicht die geringste ,Pflicht' zumutet, sich diese Herrschaft
gefallen zu lassen, ist in gleicher Lage. Jede typische Art von Herrschaft kraft
Interessenkonstellation, insbesondere kraft monopolistischer [age, kann aber
allmihlich in eine autoritire Herrschaft iiberfiihrt werden."’

Hier wird der gleitende Ubergang zwischen GroBgrundbesitz und GroBindustrie

betont.

"Wo die stadtische Entwicklung diirftig war und also die Ernte nur durch Export
voll verwertet werden konnte, - wie im deutschen und europdischen Osten in der
beginnenden Neuzeit im Gegensatz zum Westen und auf der ,schwarzen Erde'
RuBlands im 19. Jahrhundert, - da war die Benutzung der Bauern als Arbeitskrifte
in einer eigenen Fronwirtschaft des Herrn oft der einzige Weg, sie zur Erzielung
von Geldeinnahmen nutzbar zu machen und entwickelte sich daher innerhalb des
,Oikos' ein landwirtschaftlicher ,GroBbetrieb’. Die Schaffung von eigenen
gewerblichen GroBbetrieben mit unfreien Arbeitskriften oder unter Zuhilfenahme
oder ausschlieBlicher Verwendung gemieteter Ergasterien kann den Herren eines
Oikos, der sich solche Betriebe angliedert, ganz dicht an einen kapitalistischen
Unternehmer heranriicken oder ganz in einen solchen umschlagen lassen, wie dies
z.B. bei den Schopfern der schlesischen ,Starosten—Industrie’ vollstindig
geschehen ist. Denn nur der letzte Sinn: rentenbringende Nutzung eines
vorhandenen Vermogensbestandes, charakterisiert den ,Oikos', und dieser kann
von einem primdren Verwaltungsinteresse vom Unternehmerkapital tatsdchlich
ununterscheidbar und schlielich auch inhaltlich mit ihm identisch werden.
Innerhalb einer ,Starosten-Industrie' wie der schlesischen ist z.B. der Umstand, der
an die grundherrliche Entstehung erinnert, vor allem die Art der Kombination
verschiedener Unternehmungen: etwa riesiger Forstbetriebe mit Ziegeleien,
Brennereien, Zuckerfabriken, Kohlengruben, also: von Betrieben, welche nicht so
verkniipft sind, wie etwa eine Reihe von Betrieben, die miteinander in einer
modernen ,kombinierten' oder ,gemischten' Unternehmung vereinigt werden, weil
sie verschiedene Verarbeitungsstadien der gleichen Rohstoffe: Ausnutzung von
Nebenprodukten und Abfall enthalten oder sonst durch Marktbedingungen

ebd., 604f.
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verbunden werden. Allein der Grundherr, der an seine Kohlegruben -ein
Hiittenwerk und eventuell Stahlwerke, an seine Forstwirtschaft Sigemiihlen und
Zellulosefabriken angliedert, kann praktisch dasselbe Ergebnis herbeifiihren und
nur der Ausgangspunkt, nicht das Resultat, sind dann hier und dort verschieden."®

b) Die Entwicklung der traditionalen Herrschaft von ihren Anfingen

In Bezug auf Thomas Manns "Buddenbrooks" sind die Quellen Max Webers von
Interesse, die die Entwicklung der traditionalen Herrschaft von ihren Anfdngen her
darstellen. Sie entsprechen eher der lutherischen Sichtweise:

Denn auch der Familienbetrieb der "Buddenbrooks" ist noch traditional organisiert,
die Familienmitglieder fest in den Betrieb eingespannt.59 Wie sieht diese Abhéngigkeit

aus?

"Die primiren Typen der traditionalen Herrschaft sind die Fille des Fehlens eines
personlichen Verwaltungsstabs des Herrn:

a) Gerontokratie und

b) primirer Patriarchalismus

Gerontokratie heillt der Zustand, daB}, soweit iiberhaupt Herrschaft im Verband
geiibt wird, die (urspriinglich im wortliche Sinn: an Jahren) Aeltesten, als beste
Kenner der heiligen Tradition, sie ausiiben. Sie besteht oft fiir nicht primir
okonomische oder familiale Verbidnde. Patriarchalismus heif3t der Zustand, daf3
innerhalb eines, meist primédr 6konomischen und familialen (Haus-)Verbandes ein
(normalerweise) nach fester Erbregel bestimmter einzelner die Herrschaft ausiibt.
Gerontokratie und Patriarchalismus stehen nicht selten nebeneinander.
Entscheidend ist dabei: daB die Gewalt des Gerontokraten sowohl wie des
Patriarchen im reinen Typus an der Vorstellung der Beherrschten (,Genossen')
orientiert ist: da} diese Herrschaft zwar traditionales Eigenrecht des Herren sei,
aber material als prieminentes Genossenrecht, daher in ihrem, der Genossen,
Interesse ausgeiibt werden miisse, ihm also nicht frei appropriiert sei. Das, bei
diesen Typen, vollige Fehlen eines rein personlichen (,patrimonialen’)
Verwaltungsstabs des Herrn ist dafiir bestimmend. Der Herr ist daher von dem
Gehorchen w 011 e n der Genossen noch weitgehend abhingig, da er keinen

Sgebd., 214f. Mit letzterem sind so genannte ,vertikale Betriebe' gemeint.

59vgl. Weber, Grundril der Sozialokonomik, 131. Danach kann die traditionale Herrschaft und ihr
typischer Verwaltungsstab durch Pietitsbande mit dem Herren Verbundenen, also patrimonial rekrutiert
sein. Dem Verwaltungsstab der traditionalen Herrschaft im reinen Typus fehlt allerdings die feste

,Kompetenz' nach sachlichen Regeln.
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Stab' hat. Die Genossen sind daher noch ,Genossen', und noch nicht: ,Untertanen’.

Aber sie sind ,Genossen' kraft Tradition, nicht ,Mitglieder' kraft Satzung. Sie
schulden die Obodienz dem Herren, nicht der gesatzten Regel. Aber dem Herren
allerdings nur: gemidl Tradition. Der Herr seinerseits ist streng
traditionsgebunden."®

"Patrimonialismus kann in dieser Hinsicht hochst Verschiedenes bedeuten.
Typisch aber ist namentlich:

a) Oikos des Herren mit ganz oder vorwiegend natural-leiturgischer
Bedarfsdeckung (Naturalabgaben und Fronden). In diesem Fall sind die
Wirtschaftsbezichungen streng  traditionsgebunden, die Marktentwicklung
gehemmt, der Geldgebrauch ein wesentlich naturaler und Konsum-—orientierter,
Entstehung von Kapitalismus unmdoglich. In diesen Wirkungen steht diesem Fall
nahe der ihm verwandte:

b) mit stindisch privilegierender Bedarfsdeckung. Die Marktentwicklung ist auch
hier, wenn auch nicht notwendig in gleichem Male, begrenzt durch die, die
,Kaufkraft' beeintriachtigende naturale Inanspruchnahme des Giiterbesitzes und der
Leistungsfihigkeit der Einzelwirtschaften fiir Zwecke des
Herrschaftsverbandes."®!

Diese Beschreibung der traditionalen Herrschaft trifft noch auf die erste Generation

der "Buddenbrooks" zu.

"Dem reinen Typus (sc. der Hausgemeinschaft) ist Gemeinschaft der Wohnstitte
essentiell."®

Auch dieser Punkt zeigt sich im Symbol des Hauses in der Mengstralle bei den
"Buddenbrooks", aber auch diese Hausgemeinschaft 16st sich Parallel zum Verfall nach

dem Einzug in das neue Haus allméhlich auf.

"Von den vorbiirokratischen Strukturprinzipien ist nun das weitaus wichtigste die
patriarchale Struktur der Herrschaft, Threm Wesen nach ruht sie nicht auf der
Dienstpflicht fiir einen sachlichen, unpersonlichen ,Zweck’, und der Obddienz
gegeniiber abstrakten Normen, sondern gerade umgekehrt auf streng persénlichen
Pietitsbeziehungen. Thr Keim liegt in der Autoritit eines Hausherrn innerhalb
einer hiduslichen Gemeinschaft. Seiner personlichen autoritiren Stellung ist

®ebd., 133.
®lebd., 137f.
92ebd., 197.
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gemeinsam mit der sachlichen Zwecken dienenden biirokratischen Herrschaft: die

Stetigkeit des Bestandes, der ,Alltagschalralkter'.”63

"(...) die Kinder aller in der Hausgewalt eines Mannes, es sei als Weib oder
Sklavin, stehenden Frauen gelten ohne Riicksicht auf physische Vaterschaft,
sobald er es so will, als ,seine' Kinder, wie die Friichte seines Viehs als sein Vieh.
Neben Vermietung (in das mancipium) und Verpfindung von Kindern und auch
Weibern ist der Kauf fremder und Verkauf eigener Kinder noch entwickelten
Kulturen eine geldufige Erscheinung. Es ist geradezu die urspriingliche Form des
Ausgleichs von Arbeitskriften und Arbeitsbedarf zwischen den verschiedenen
Hausgemeinschaften. So sehr, daf als Form der Eingehung eines ,Arbeitsvertrags'
seitens eines freien Selbstindigen noch in babylonischen Kontrakten der zeitlich
befristete Selbstverkauf in die Sklaverei sich findet. Daneben dient der
Kindeskauf anderen, speziell religiosen Zwecken (Sicherung der Totenopfer), als

Vorldufer der ,Adoption'."64

"Als Gegenpol zu der Entwicklung des aus Erwerbswirtschaft des Hauses
entstehenden und von ihr sich aussondernden kapitalistischen ,Betriebs' lernten
wir ferner die gemeinwirtschaftliche Form einer inneren Gliederung des Hauses:
den ,Oikos' kennen. Hier haben wir jetzt diejenige Form der Herrschaftsstruktur
zu betrachten, welche auf dem Boden des Oikos und damit auf dem Boden der
gegliederten Hausgewalt erwachsen ist: die patrimoniale Herrschaft."®

In der Generation von ,Thomas, Christian und Tony Buddenbrook' beginnen sich die
streng persOnlichen Pietitsbeziehungen zu den Vorfahren an zu lockern, obwohl sie

nach wie vor eingefordert werden. Der ,patrizische oikos’ 16st sich allméhlich auf.%

Weitere Beispiele sind:

"Als Ahnenpietit geht sie in die religiosen Beziehungen, als Pietdt des
Patrimonialbeamten, Gefolgsmanns, Vasallen, in diese Beziehungen iiber, die
urspriinglich  hduslichen  Charakter haben. Hausgemeinschaft bedeutet
okonomisch und personlich in ihrer ,reinen' - wie schon bemerkt, vielleicht nicht
immer ,primitiven' — Ausprdgung: Solidaritit nach aulen und kommunistische

GrundriB der Sozialokonomik, 3. Teil, 2. Halbband, 1947, 679.

*ebd., 680.

%ebd., 682.

%Hier kann auf das unterschiedliche Verhalten der Briider ,Thomas' und ,Christian' hingewiesen werden,
,Gerda' und ,Hanno' gehoren schon von Beginn an der Welt der Dekadenz an, vgl. dazu im Einzelnen

Kapitel III.
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Gebrauchs- und Verbrauchsgemeinschaft der Alltagsgiiter (Hauskommunismus)
nach innen in ungebrochener Einheit auf der Basis einer streng personlichen
Pietitsbeziehung. Das Solidaritétsprinzip nach auB3en findet sich rein entwickelt
noch in den periodisch kontraktlich regulierten, kapitalistische Unternehmungen
betreibenden, Hausgemeinschaften der mittelalterlichen, und zwar der
kapitalistisch fortgeschrittensten, nord- und mittelitalienischen Stidte: (...)"%

Hier kann exemplarisch ,Tony Buddenbrooks' Hochzeit mit ,Griinlich' angefiihrt
werden, mit der sie die Familienehre retten will. Hier steht noch der 6konomische
Aspekt im Vordergrund. Als die Ehe unter anderem wegen des Bankrotts ,Griinlichs'
scheitert, zieht der Senator gegeniiber ,Griinlich' folgendes Fazit: "Antonie ist meine
Tochter. Ich werde zu verhindern wissen, daf sie unschuldig leidet."®® Die zweite Ehe
,Tonys' mit ,Herrn Permaneder' ist aus ihrer Sicht als Tilgung dieses Schandflecks zu
sehen. Sie heiratet hauptsdchlich um der Ehre willen. Zwar funktionniert die Solidaritit
nach auBlen in beiden Fillen noch, doch beide Ehen scheitern trotz ,Tonys' pietistischer

Einstellung.69

"Das allen Fillen derartiger okonomischer Interessiertheit, sei es seitens der
Angestellten oder seitens kapitalistischer Michte, Gemeinsame ist: da} das
Interesse am ,Inhalt' der gemeinsamen Ideale der Mitglieder notwendig hinter dem
Interesse an dem Fortbestand oder der Propaganda der Gemeinschaft rein als
solchem, gleichviel welches der Inhalt ihres Handeln ist, zuriicktritt. Ein
groBartiges Beispiel dieser Art ist die vollkommene Entleerung der
amerikanischen Parteien von festen sachlichen Idealen."”

"Scheidet eins ihrer Mitglieder aus durch Tod, AusstoBung (wegen religios
unsithnbaren Frevels), Ueberlassung in eine andere Hausgemeinschaft (Adoption),
Entlassung (,emancipatio') oder freiwilligen Austritt (wo dieser zuldssig ist), da ist
bei ,reinem' Typus von keiner Abschichtung eines ,Anteils' die Rede".”"

ebd., 196.

*Buddenbrooks, 191.

%Broterwerb und Ehrbegriff sind in der tradtionalistischen Welt aneinander gekoppelt. Da Manns
"Buddenbrooks" aus lutherischer Sicht die Dekadenz dieser Welt beschreibt, sind beide Begriffe zum
Scheitern verurteilt.

GrundriB der Sozialokonomik, 186.

71ebd., 196.; s. Formen der ,manus'-Ehebegriindung, ,confarreatio', ,coemptio', ,usus' Gaius, Institutiones

I, 55-56.
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Hier lésst sich ebenfalls ,Tonys' Ehe mit ,Griinlich' als Beispiel anfiihren, denn ihre
Mitgift ist dem Bankerott ,Griinlichs' zum Opfer gefallen. Dies kommt ironischerweise
dem Ausscheiden aus der Hausgemeinschaft durch Heirat ohne Uberlassung eines

Anteils gleich.

Das Problem der Arbeit schlie3t sich hierzu an:

"Zum Gegenstand selbstindiger und stabiler Berufe werden nur Leistungen,
welche ein Mindestmal von Schulung voraussetzen und fiir welche
kontinuierliche Erwerbschanchen bestehen. Berufe konnen traditional (erblich)
iiberkommen oder aus zweckrationalen (insbesondere: Erwerbs-) Erwédgungen
gewihlt oder charismatisch eingegeben oder affektuell, insbesondere aus
standischen (,Ansehens')-Interessen ausgeiibt werden. Die individuellen Berufe
waren primir durchaus charismatischen (magischen) Charakters, der gesamte Rest
der Berufsgliederung - soweit Ansitze einer solchen iiberhaupt bestanden —
traditional bestimmt. Die nicht spezifisch personlichen charismatischen Qualititen
wurden entweder Gegenstand von traditionaler Anschulung in geschlossenen
Verbianden oder erblicher Tradition. Individuelle Berufe nicht streng
charismatischen Charakters schufen zunidchst — leiturgisch — die groflen
Haushaltungen der Fiirsten und Grundherren, dann — verkehrswirtschaftlich — die
Stadte. Daneben aber stets: die im Anschlufl an die magische oder rituelle oder
klerikale Berufsschulung entstehenden literarischen und als vornehm geltenden
stindischen Erziehungsformen."’

"Traditionale Arbeitswilligkeit, wie sie namentlich innerhalb der Landwirtschaft
und der Hausindustrie (unter allgemein traditionalen Lebensbedingungen) typisch
ist, hat die Eigenart: daf die Arbeiter ihre Leistungen entweder: an nach Maf} und
Art stereotypen Arbeitsergebnissen oder aber: am traditionalen Arbeitslohn
orientieren (oder: beides), daher schwer rational verwertbar und in ihrer Leistung
durch Leistungspramien (Akkordlohn) nicht zu steigern sind. Dagegen kdnnen

"ebd., 80f.; vgl. in dem Zusammenhang die Veralltiglichung des Charismas.,vgl. auch Weber, Grundrif
der Sozialokonomik, Kap. II: Soziologische Grundkategorien des Wirtschaftens, 1. Halbband 1947, 70 u.
80: Danach kann die Appropriation der Arbeitsverwertung vom Besitzer haushaltsmiBig benutzt werden.
Die Berufsverteilung kann durch heteronome Zuteilung von Leistungen und Zuwendungen von
Versorgungsmitteln innerhalb eines wirtschaftsregulierenden Verbandes (unfreie Berufseinteilung)
geschehen. Weber unterscheidet zwischen unfreier und freier Berufseinteilung. Erstere erfolgt leiturgisch
oder oikenmifig durch Zwangsrekrutierung der einem Beruf Zugewiesenen innerhalb eines fiirstlichen,

staatlichen, fronherrlichen oder kommunalen Verbandes.
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traditional patriarchale Beziehungen zum Herren (Besitzer) die affektuelle
Arbeitswilligkeit erfahrungsgeméf3 hoch halten."”

Das eingangs erwidhnte Revolutionsgesprich in den "Buddenbrooks" greift diese
Punkte auf.”* Das hat fiir die von Weber beschriebene Entwicklung vom ,oikos' hin zum
industriellen Kapitalismus folgende Konsequenzen: "Fiir die ,Wirtschaftlichkeit' der
Verwaltung bedeutet dies das gleiche wie der Kkapitalistisch zentralisierte

GroBbetrieb."”

"Es liegt auf der Hand, dal bei solchen ,demokratisierenden’ (sc. gemeint sind die
traditionalen Strukturen auflosenden) Entwicklungen fast immer irgendwelche
okonomischen Bedingungen mitwirkend im Spiele sind. Sehr hédufig eine
okonomisch bedingte Entstehung neuer Klassen, sei es nun plutokratischen oder
kleinbiirgerlichen oder proletarischen Charakters, welche eine politische Macht,
sei diese nun legitimen oder césaristischen Gepriges, zu Hilfe oder auch erst ins
Leben rufen oder zuriickrufen, um durch ihre Hilfe 6konomische oder soziale
Vorteile zu erlangen."”®

Die Entstehung neuer Klassen durch die Okonomie findet auch in den
"Buddenbrooks" statt: Das Proletariat tritt in den Revolutionsszenen zutage, Neureiche

biirgerliche Familien wie die ,Hagenstrdms' verdriingen die alteingesessenen Familien.”’

Wihrend Weber den Prozess der Entwicklung des biirgerlich-kapitalistischen
Selbstverstindnisses von seinen Anfidngen her darstellte, analysiert Thomas Mann den
Verfall der althergebrachten Norm, stellt also seine Décadence dar.”® Die Anniherung
Thomas Manns und Max Webers an den ,patrizischen oikos’ erfolgt also von
verschiedenen Seiten, vergleichbar dem Problem der Protestantischen Ethik, das in der
Einleitung besprochen wurde. Das Fazit lautete dort: Biirokratie und Askese bzw.

Leistungsethik.

Bebd. , 87.

. 87f.

"3GrundriB der Sozialokonomik, 2. Halbband, 1947, 666.
"6ebd., 668.

Tebd., 668f.

785, auch S. 146.
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Wichtig ist bei Max Webers wie bei Thomas Manns Darstellung, dass sich mit dem
Aufkommen des kapitalistisch orientierten Biirgertums die Situation im Hinblick auf
dne ,patrizischen oikos’ vollstindig dndert. Daher soll dieser Prozess im Folgenden

genauer analysiert werden.

4. Das Aufkommen des Biirgertums

a) Innenpolitische Entwicklungen im Spiegel zeitgendssischer Kommentare Max

Webers und Thomas Manns

Innenpolitisch ist Max Weber bestrebt, das Biirgertum zu stirken, jedoch mit der
Schwierigkeit, dass kein Besitzbiirgertum mehr vorhanden ist, sondern eine
Verfallsbewegung des Biirgertums bis 1890 zu verzeichnen ist. Nach 1871 vollzogen
sich in Deutschland dramatische 6konomische und gesellschaftliche Verdnderungen.
Innerhalb weniger Jahrzehnte entwickelte sich das deutsche Kaiserreich zur fithrenden
Industriemacht des Kontinents, die Bevolkerung wuchs bis 1914 von 41 auf 67
Millionen, immer mehr Menschen zog es von den agrarischen Gebieten des Ostens in
die westlichen Industriezentren, in den GrofBstddten bildeten sich grofle Elendsquartiere,
und die Gegensitze zwischen der kleinen wirtschaftsbiirgerlichen Elite und der rasch
expandierenden Industriearbeiterschaft verschirften sich.”” Die Rolle der modernen
GroBstadt darf in diesem Zusammenhang nicht unterschitzt werden.*

Auch jede proletarische Politik schwichte Webers Meinung nach das Biirgertum und
unterstiitzte insofern indirekt das reaktiondre Biindnis der Konservativen mit der

Industrie, das diese allein in die Lage versetzte, den Aufstieg der Arbeiterklasse

79U1rich, Volker, Politik und Weltflucht. Wilhelm Busch und das Kaiserreich, in: Die Zeit — Geschichte,
Nr. 4 2007, 46-53.
SOWeber, Diskussionsrede zu Barth bzw. Sombart, SSP (Gesammelte Aufsitze zur Soziologie und

Sozialpolitik), 485, 453.
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wirksam aufzuhalten.®'So setzt er sich mit dem Klassencharakter des Proletariats im
Unterschied zu den biirgerlichen Reformen auseinander. Er schimpft in diesem
Zusammenhang iiber den Jakobinismus und die Franzosischen Revolution. Er wendet
sich auch z.B. gegen die Zentrumspartei. Bei den Reichtagswahlen 1907 wurde seine
Hoffnung auf die Stirkung der liberalen Parteien auf Kosten des Zentrums allerdings
enttiuscht.*

Weber befindet sich also in einer Zwicklage, die von ihm selbst erkannt wurde:

So wandte Weber sich beispielsweise in dem Aufsatz "Zur Griindung einer national-
sozialen Partei" gegen den nationalen Sozialismus, der mit der Parole ,Nieder mit den
wirtschaftlich Starken!' versuchte, Wihlerstimmen zu erlalngen.83 Weber war dagegen,
da er darin eine Bedrohung der biirgerlichen Eigentumsverhéltnisse sah: "Sie haben
heute einzig und allein die Wahl, welches von den einander bekampfenden Interessen
der heute fithrenden Klassen Sie stiitzen wollen: das biirgerliche oder das agrarisch-

feudale."®*

In anderem Zusammenhang verurteilt Weber das moderne Proletariat als ,Erbe der
biirgerlichen Ideale' und die Utopie einer ,Arbeiteraristokratie'. Dies stellte fiir ihn eine
Fehlanpassung an die Industrielle Gesellschaft dar.®® Hier orientiert er sich in seinem
Urteil vor allem auch an der Lage in Russland: "Der 6konomische Interessengegensatz
und der Klassencharakter des Proletariats fillt den spezifisch biirgerlichen Reformen in
1,86

den Riicken: das ist das Schicksal ihrer Arbeit hier wie iiberal

Und zur Lage der Liberalen in Russland zieht er ebenfalls eine Verbindungslinie:

$lebd., 139. Dies ist auch sein Kritikpunkt gegeniiber Bismarck. Hier kann auch auf die Fehlanpassung
des deutschen Konservatismus zuriickverwiesen werden.

*Weber, PS, 147.

83Webelr, Zur Griindung der national-sozialen Partei, in: PS, hrsg. v. Johannes Winckelmann, Tiibingen
1958 (Nov. 1896), 26-29.

$ebd., 27.

SSWeber, Der Nationalstaat und die Volkswirtschaftspolitik, in : PS (1895), 1-25, 22f.

86Weber, Zur Lage der biirgerlichen Demokratie in Rufiland, in: PS (Febr. 1906), 30-65, 33; ebd.,
Tiibingen 1988, 5. Aufl., 36.
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"Die Pfade der sozialreformerischen russischen liberalen Demokraten sind
entsagungsvoll. Sie haben keine Wahl -nach ihrer Pflichtauffassung sowohl wie
nach Erwidgungen, die durch das demagogische Verhalten des alten Regimes
bestimmt sind -, als bedingungslos das allgemeine gleiche Wahlrecht zu fordern.
(...) und schon deshalb scheint es Lebensfrage, daf} der Liberalismus seinen Beruf
nach wie vor darin findet, den biirokratischen ebenso wie den jakobinischen
Zentralismus zu bekdmpfen und an der Durchdringung der Massen mit dem alten
individualistischen Grundgedanken der ,unverduBerlichen Menschenrechte’ zu
arbeiten, welche uns Westeuropidern so ,trivial’ geworden sind, wie Schwarzbrot
es fiir den ist, der satt zu essen hat."®’

Zur Lage der Konservativen in Russland heif3t es: "(...) die médchtige Einwanderung
der Ideen des Westens =zersetzt den patriarchalen und den kommunistischen

Konservatismus hier, (.. .)"88

Das patriarchale System sieht er also als tot geweiht an.

Die Gesellschaftsordnung nach dem Krieg sah er trotz allem auf das Biirgertum
gestiitzt: "Es existiert (...) in Deutschland keine Aristokratie von hinlédnglicher Breite
und politischer Tradition. (...) Die Deutschen sind ein Plebeyervolk, - oder wenn man
es lieber hort: ein biirgerliches Volk, und nur auf dieser Basis konnte eine spezifisch
,deutsche Form” wachsen." Er wendet sich in diesem Zusammenhang explizit gegen das
neue Literatentum. In diesem Zusammenhang verurteilt Weber in einer Literatenschelte
die Gesinnungspolitiker. Er bezeichnet dessen Angehorige als Tagediebe und
Kaffeehausintellektuelle, die er im Gegensatz zum industriellen Proletariat sieht: " (...)
verglichen mit jenen (gemeint sind die Zivilistionsliteraten) génzlich
verantwortungslosen Elementen eine Macht, die der Ordnung und der geordneten
Fithrung durch ihre Vertrauensminner, durch rational denkende Politiker also, zum

mindesten féihig ist.">

ebd., 54 u. 62.

$ebd., 66.

89Weber, Wahlrecht und Demokratie in Deutschland, Dez. 1917, in: PS, 233-279, 270ff. Zu Webers
Verhiltnis zum Internationalismus (Miinchner Riterepublik und Lauensteiner Tagung) siehe
Weber, Brief an Neurath vom 4.10.1919, in Ges. Pol. Schriften, Miinchen 1921, 488; Weber, Der
Sozialismus, in: Schriften 1894-1922, ausgewihlt von D. Kaesler, Stuttgart 2002, 436ff.; Weber, Der
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Sinn der ,Wertfreiheit' der soziologischen und 6konomischen Wissenschaften (1917), in: Schriften, 258-
394, s. auch Weiller, 163ff.; Weber, Der Sozialismus, in: Baumgarten, Max Weber, 609.; Weber,
Einleitung zu: Zur Politik im Weltkrieg, MWG 1/15, 2. LB, 642; Toller, eine Jugend, GW IV, 78f,;
Weber, WUG, 142.; Weber, Deutschlands kiinftige Staatsform, PS, 449, 451; Weber, Das
Arbeitsverhiltnis in den privaten Riesenbetrieben, in: Max Weber. Wirtschaft, Staat und Sozialpolitik.
Schriften und Reden 1900-1912, hrsg. v. Wolfgang Schluchter, Tiibingen 1998, 244-259, 259.; Die
"Betrachtungen" Manns richten sich wie schon erwihnt ebenfallsgegen den ,Zivilisationsliteraten', gegen
den Geist als Aktivismus, Expressionismus, Politik, Aufkldrung, Gesellschaftsutopie, also gegen den
Geist als Abstraktheit angesichts des unableitbaren Lebens. (54) Thomas Mann begreift statttdessen das
Leben als etwas Erhaltendes, Konservatives, Antiutopisch-Realistisches, Unpolitisches, Innerliches,
Kiinstlerisches und Ehrliches. Kurzke merkt dazu an, dass die in grundsitzliche Affirmation
umgeschlagene Abstraktheitskritik alle kritische Distanzierung zu einzelnen Wirklichkeiten und
Tatsachen verhindere und alle Unterschiede verwische. (Kurzke, 89) In den "Betrachtungen" spielt auch
der Begriff der Wirklichkeitsreinheit eine Rolle: Der Unpolitische verteidigt sie und weniger eine
spezifische politische Ideologie gegen den Zivilisationsliteraten, an dem ihn letztlich weniger die
Gedanken storen, die er vorbringt, sondern die unironische, ungewiirzte, unfreie Art, wie er sie vorbringt,
die definitive, im politischen Tageskampf anwendbare Banalitit, die mangelnde Freiheit und die
mangelnde Selbstironie, kurz die Politik. (Kurzke, 110) Auf einmal erscheint das aristotelische Prinzip
ethisch—politischen Handelns, ndmlich die Klugheit, auch bei Thomas Mann und im Gegensatz zu
friiheren AuBerungen hilt er nun die von Klugheit bestimmte Politik fiir die Wahre, die von abstrakten
Prinzipien ausgehende literarische Politik dagegen fiir keine Politik. Da Politik die Sphire der
Kompromisse sei, "so wird das eigentlich verniinftige Verhalten hier immer ein médfig—mittleres (...) eine
Politik der mittleren Linie sein. Radikalismus sei statthaft und notwendig, wo man will, in der Moral, in
der Kunst, in der Politik ist er ein Unfug." (XII 357, hier 124) Konservatismus und Kultur werden
gleichgesetzt und dem Zivilisationsliteraten gegeniibergestellt. Verwiesen sei hier auf den schon
erwahnten Aufsatz "Gedanken im Kriege" von 1914, in dem Mann das Gegensatzpaar Kultur —
Zivilisation verschiedenen Volkern zuordnet. Als Gewihr der Freiheit und aus Ablehnung der
Politisierung des gesamten 6ffentlichen Lebens spricht er sich fiir die Monarchie aus. (GW XII, 261) Der
Unpolitische ist auch hier der Wirklichkeitsreine, der das Reich der Innerlichkeit, des Asthetizismus und
der Ironie gegen die Kiuflichkeit fiir Interessen jeder Art verteidigt.

Durch Bismarcks Biindnissysteme und die Isolation Frankreichs war gerade dieses Land oft im
Schussfeld der literarischen Kritik, was sich im Schlieffenplan und dem anschlieBenden Stellungskrieg
bitter bewahrheiten sollte (Verdun). So heifit es in den "Betrachtungen" dazu:

"Der Unterschied von Geist und Politik enthélt den von Kultur und Zivilisation, von Seele und
Gesellschaft, von Freiheit und Stimmrecht, von Kunst und Literatur; (...) Der Unterschied von
Geist und Politik ist, zum weiteren Beispiel, der von kosmopolitisch und international. Jener
Begriff entstammt der kulturellen Sphire und ist deutsch; dieser entstammt der Sphire der
Zivilisation und Demokratie und ist — etwas ganz anderes. International ist der demokratische
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Die Position der von Thomas Mann wie Max Weber gleichermaBlen als
,Zivilisationsliteraten' beschimpften Agitatoren erntet wenig Beifall. Thomas Manns
AuBerungen diesbeziiglich finden sich vor allem in den "Betrachtungen eines
Unpolitischen".

Zudem sah Weber die Gefahren einer neuen demokratischen Gesellschaftsordnung
voraus: "Ob eine wirklich brauchbare parlamentarische Neuordnung in Deutschland
kommt, wissen wir heute nicht. Sie kann sowohl von rechts her hintertrieben wie von
links her verscherzt werden." Dies sollte sich in der Weimarer Republik bitter

bewahrheiten.

Bourgeois (...); der Biirger (...) - Gegensatz zur Zivilisation, das Deutsche gegen das
Franzosische." (Betrachtungen, 52f. u. 257)

Der romische Westen ist nach Mann literarisch, Deutschland hingegen sei das unliterarische Land, wie er
im zweiten Kapitel ausfiihrt. Er stemmt sich mit aller Gewalt gegen den Siegeszug der Zivilisation. Der
Propagandist des zivilisatorischen Fortschritts ist fiir ihn der Zivilisationsliterat, der die Politisierung,
Intellektualisierung und Radikalisierung Deutschlands vorantreibt. Thomas Mann schreibt seine geistige
Abkunft dagegen vielmehr Schopenhauer, Nietzsche und Richard Wagner zu. Er fiihlt sich weiterhin als
biirgerlicher Schriftsteller. So achtet und ehrt er die Demokraten der 48er Revolution, die national
gewesen seien, indem sie Demokraten waren, wihrend heute Demokratie in Deutschland nur ein anderes
Wort fiir kosmopolitischen Radikalismus sei.

Demokratie jedoch, so fiirchtet Thomas Mann, bedeutet schlechthin Herrschaft der Politik, und Politik
wiederum bedeute ein Minimum an Sachlichkeit. Daher verabscheut er den Diinkel und Hochmut des
Zivilisationsliteraten, der die Wahrheit tiber den richtigen Weg des Fortschritts und der Zukunft allein zu
besitzen vorgibt. (Betrachtungen, 52, 77, 153, 156f.)

Max Weber weist in diesem Zusammenhang darauf hin, dass auch Kommunismus und Konservative die
pazifistischen Literaten der Ritedemokratie ablehnten. Beide politische Haltungen fithren in diesem
Punkt seiner Meinung nach also zum gleichen Ergebnis.

Einig sind sich auch Thomas Mann und Max Weber in der Ablehnung des ,Zivilisationsliteraten' oder
,Gesinnungsethikers'.

An diesen Mafistiben der Mannschen Kunstauffassung, wie sie in den "Betrachtungen" angesprochen
werden, werden die vorgestellten Werke interpretiert.

9°Weber, Parlament und Regierung im neugeordneten Deutschland, in: PS 294-431, 297; ebd., Tiibingen
1988, 5. Aufl., 309.
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In diesen Kontext passt wiederum das eingangs erwihnte Revolutionsgespriach in
den "Buddenbrooks", in dem die biirgerliche Revolution wie bei Weber eher negativ

bewertet wird, da diese die Gesellschaft in zwei Lager teilte.”!

b) Bismarcks Sozialgesetzgebung

Bismarcks Herkunft aus dem preuBlischen Junkertum kennzeichnet in gewisser
Hinsicht auch seine Sozialgesetzgebung (keine Emanzipation der Arbeiterschaft), sein
Sozialistengesetz (Ausschaltung starker Gegner) und den Kulturkampf (durch seine
Herkunft als preuBischer protestantischer Junker).

Bismarcks Sozialpolitik war Webers Meinung nach deswegen gescheitert, weil sie
nur auf die Wohlfahrt der Arbeiter bedacht gewesen sei. Sozialpolitik aus rein sozialem
Empfinden lag Weber fern. Er stand darin Nietzsche mit seiner radikalen Abwertung
des Mitleids nahe.”” Thn verband in dieser Frage vielmehr eine Freundschaft mit
Naumann. Beide waren der Ansicht, dass die Arbeiterschaft dem nationalen Staat
zuriick gewonnen werden sollte. Das Bismarckbeamtentum hatte Webers Meinung nach

vollstindig versagt. Bismarck habe das Parlament herabgedriickt.”

"Was war infolgedessen (...) BISMARCKS politisches Erbe? Er hinterliel} eine
Nation ohne alle und jede politische Erziehung, tief unter dem Niveau, welches
sie in dieser Hinsicht zwanzig Jahre vorher bereits erreicht hatte. Und vor allem
eine Nation ohne allen und jeden politischen Willen, gewohnt, da3 der grof3e
Staatsmann an der Spitze fiir sie die Politik schon besorgen werde."”*

Weber setzt sich stattdessen fiir die Gewerkschaften ein:

"Der einzige Hort idealistischer Arbeit und idealistischer Gesinnung innerhalb der
sozialdemokratischen Partei sind und werden, unter unseren deutschen
Verhiltnissen sein: die Gewerkschaften. Darum lehne ich jeden Vorschlag ab, der

’1S. 87f., Anm. 33.

“Weber, PS, 108f.

Pebd., 178f.

94Weber, Parlament und Regierung im neugeordneten Europa,PS, 306; ebd., Tiibingen 1988, 5. Aufl.,
319.
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ihr Wesen bedroht, gleichviel ob er sich auf materielle Interessen der Arbeiter
beruft."”

Zwar steht Weber explizit hinter Bismarck als nationalliberalem Fiihrer, schloss er
doch das Biindnis mit den Nationalliberalen im Reichstag und stand fiir eine liberale
Wirtschaftspolitik, insbesondere den Freihandel ein, auch wenn 1876 der Bruch mit
den Nationalliberalen aufgrund landwirtschaftlicher — Schutzzolle erfolgte.
(Paradoxerweise unterstiitzte ihn jetzt das Zentrum.) Im Gegensatz dazu sah er die
schon mehrfach erwihnten politischen Literaten, denen "durch die gegenwirtige
subalterne Literatenmode die Qualitit von Repridsentanten deutschen Geistes

zugesprochen wird."?®

Bismarck duldete bekanntlich keine andere starke Partei oder Politiker neben sich,
das beweisen beispielsweise die Militdrvorlagen und das Sozialistengesetz. Bismarck
sprengte damit Webers Ansicht nach die einzig damals méchtige Partei und 16ste damit
den Reichstag auf. Das Sozialistengesetz fithrte zudem zur Sprengung der

Gewerkschaften.

Zur Reaktion auf den fast gleichzeitig mit dem Sozialistengesetz sich entwickelnden
Kulturkampf duBert Weber sich folgendermallen: "Es war kein Zufall, wenn die
Nation das Geschehnis seines (Bismarcks) Riicktritts in vollkommener Gleichgiiltigkeit

aufnahm."”’

95Weber, Das Arbeitsverhiltnis in den privaten Riesenbetrieben, in: Max Weber. Wirtschaft, Staat und
Sozialpolitik. Schriften und Reden 1900-1912, hrsg. v. Wolfgang Schluchter, Tiibingen 1998, 244-259,
259.

“Weber, Parlament und Regierung im neugeordneten Europa (Mai 1918), 294-431, in: PS, hrsg. von
Johannes Winckelmann, Tiibingen 19582, 301.

97PS, 306ff.; zum Jesuitenverbot siehe "Jesuiten. Informationen der deutschen Provinz der Jesuiten", 57.
Jg. 2006/1, Miinchen 2006; Jesuiten. Jahrbuch der Gesellschaft Jesu 2006, Publikation der Generalskurie
der Gesellschaft Jesu, Januar, Rom, 2006., Interessant ist in diesem Zusammenhang das Leben Clemens
August Droste zu Vischerings. Inwieweit Bismarck als ostelbischer protestantischer Junker von dieser
Auseinandersetzung wusste, die seine ambivalenten Reaktionen gegeniiber der Kirche erkldren wiirden

(erst keine Reaktion auf das Dogma, dann umso schirfere Angriffe bis hin zum Verbot der Jesuiten) muss



-112 -

Bismarcks Kulturkampf spiegelt sich auch im Werk Thomas Manns wider, z.B. in
der Darstellung des ,Herrn Gosch' in den "Buddenbrooks" und im Zwiegesprich
,Naphtas' und ,Settembrinis' im "Zauberberg":

Wenn man von den Gesprichen ,Settembrinis' mit ,Naphta' in Thomas Manns "Der

Zauberberg”98

ausgeht, so stellt sich das Problem folgendermaBlen dar: Das
Streitgesprich entziindet sich hier an der unterschiedlichen Haltung des Mittelalters und
der Neuzeit gegeniiber der Frage des Zinses. Die Antike bezeichnet ,Naphta' hier als
vom Geld beseelt, wihrend das Mittelalter die Abhédngigkeit von der materiellen Welt
erkannt und aufgehoben habe. Die Positionen Max Webers und Thomas Manns kann
man diesen beiden Gesprichsteilnehmern zuordnen. ,Naphta' bezeichnet sich in diesem
Disput als christlichen Kommunisten, ,Settembrini' hingegen als ,republikanischen
Kapitalisten'. Nach diesen beiden Antipoden, Quietismus und Religion auf der einen,
Renaissance, Aufkldrung, Naturwissenschaft auf der anderen Seite, ldsst sich das
gesamte Gesprich aufteilen.

Der Jesuit ,Naphta' vertritt Platon, die Philosophie, das ptolemiische Weltbild, die
Scholastik. Gott und Welt stehen sich seiner Meinung nach einander gegeniiber, woraus
der Dualismus zwischen Sinnlichem und Ubersinnlichem folgt. Da der Kosmos seiner
Ansicht nach endlich ist, spielen Gesellschaftsfragen in seinem Weltbild nicht die
Hauptrolle, sondern der Glaube dient als Organ der Erkenntnis. Er glaubt an einen
Urzustand der Menschheit, an Staats- und Gewaltlosigkeit, an Gotteskindschaft.”” In
seiner Utopie existiert keine Strafe, kein Unrecht, keine Klassenunterschiede, keine
Arbeit, kein Eigentum, sondern es herrschen Gleichheit, Briiderlichkeit, sittliche
Vollkommenheit. Pidagogik bedeutet fiir ihn Gehorsam. Settembrinis Meinung nach
vertritt er die Welt des Todes. Der Juda-Jesuit ,Naphta', ein Geschopf des 19. Jhs.
dessen besseres Element angeblich das Jiidische ist, ist nach einer Lektiire Manns von

Gustav Freytag entstanden. Mann bezeichnet ihn als ,Projektion von eigenen abgelebten

noch erforscht werden. Auch das Simultangesetz Jan Wilhelms ist in diesem Zusammenhang von
Bedeutung. Inwieweit Bismarck dieses System kannte und die preuBische protestantische Ordnung
dadurch bedroht sah, muss noch herausgefunden werden.

%Thomas Mann, Der Zauberberg, Frankfurt a.M. 1991, 552ff.

%Zauberberg, 549.
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Ideologien'. In ihm ldsst er die Jesuiten- und Judenschelte der 1870er Jahre
wiederauferstehen.'”

Dieses Gesprich ist vermutlich von Max Weber vorgedacht: "Wie soll auf der einen
Seite ein glaubiger Katholik, auf der anderen Seite ein Freimaurer in einem Kolleg iiber
Kirchen- und Staatsformen oder iiber Religionsgeschichte, - wie sollen sie jemals iiber

diese Dinge zur gleichen Wertung gebracht werden?"'"!

Die Entwicklung des Biirgertums verldauft bei Max Weber im Einzelnen

folgendermal3en:

"Im Gegensatz zu allen anderen Herrschaftsformen ist die ©komomische
Kapitalherrschaft ihres ,unpersonlichen' Charakters halber ethisch nicht
reglementierbar. Sie tritt schon @uBerlich meist in einer derart ,indirekten' Form
auf, da man den eigentlichen ,Herrscher' gar nicht greifen und daher ihm auch
nicht ethische Zumutungen stellen kann. Man kann an das Verhiltnis des
Hausherrn zum Dienstboten, des Meisters zum Lehrling, des Grundherrn zum
Horigen oder Beamten, des Herren zum Sklaven, des patriarchalen Fiirsten zu den
Untertanen, weil sie personliche Beziehungen sind und die zu leistenden Dienste
ein AusfluB3 und Bestandteil dieser darstellen, mit ethischen Postulaten herantreten
und sie inhaltlichen Normen zu unterwerfen suchen. Denn, innerhalb weiter
Grenzen, sind hier personliche, elastische Interessen im Spiel und kann das rein
personliche Wollen und Handeln entscheidende Wandlungen der Beziehung und
Lage der Beteiligten herbeifithren. Dagegen sehr schwer das Verhiltnis des
Direktors der Aktiengesellschaft, der die Interessen der Aktiondre als der
eigentlichen ,Herren' zu wahren verpflichtet ist, zu den Arbeitern von deren
Fabrik und gar nicht dasjenige des Direktors der die Aktiengesellschaft
finanzierenden Bank zu jenen Arbeitern oder etwa dasjenige eines
Pfandbriefbesitzers zu dem Besitzer eines von der betreffenden Bank beliehenen
Guts. Die ,Konkurrenzfihigkeit, der Markt: Arbeitsmarkt, Geldmarkt,
Giitermarkt, ,sachliche', weder ethische noch antiethische, sondern einfach
anethische, jeder Ethik gegeniiber disparate Erwiédgungen bestimmen das
Verhalten in den entscheidenden Punkten und schieben zwischen die beteiligten
Menschen unpersonliche Instanzen. Diese ,herrenlose Sklaverei', in welche der

1%, dazu Sagarra, Eda, Intertextualitiit als Zeitkommentar. Theodor Fontane, Gustav Freytag und Thomas
Mann oder: Juden und Jesuiten, in: Theodor Fontane und Thomas Mann. Die Vortrdge des internationalen
Kolloquiums in Liibeck 1997, hrsg. v. Heftrich, Eckhard u.a. (Thomas-Mann-Studien Bd. 18), Frankfurt
a.M. 1998, 27.

IOIWeber, Wissenschaft als Beruf (1919), in: Schriften, Stuttgart 2002, 474-511.; In dem Fall wiirde

Settembrini' die Position des Freimaurers, ,Naphta' die des Katholiken einnehmen.
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Kapitalismus den Arbeiter oder Pfandbriefschuldner verstrickt, ist nur als
Institution ethisch diskutabel, nicht aber ist dies — prinzipiell — das personliche
Verhalten eines, sei es auf der Seite der Herrschenden oder Beherrschten,
Beteiligten, welches ihm ja bei Strafe des in jeder Hinsicht nutzlosen
okonomischen Untergangs in allem wesentlichen durch objektive Situationen
vorgeschrieben ist und — da liegt der entscheidende Punkt — den Charakter des
Dienstes' gegeniiber einem unpersonlichen sachlichen Zweck hat. Dieser
Sachverhalt nun steht in unverjahrbarem Konflikt mit allen elementarsten sozialen
Postulaten jeder Hierokratie einer irgendwie ethisch rationalisierten Religion. Die
stets irgendwie durch eschatologische Hoffnungen beeinfluten Anfidnge aller
ethisch gewendeten Religiositdt stehen unter dem Zeichen der charismatischen
Weltablehnung: sie sind direkt antitkonomisch. Auch in dem Sinn, daf} ihnen der
Begriff einer besonderen ,Wiirde' der Arbeit durchaus fehlt. Allerdings: soweit sie
nicht durch Spenden von Mizenaten oder von direktem Bettel leben kdnnen oder,
wie der Islam, als Kampfreligion, vom Kriegskommunismus ausgehen, leben die
Mitglieder mit exemplarischer Lebensfiihrung von ihrer Hénde Arbeit. Paulus
ebenso wie der heilige Aegidius. Die Anweisungen der altchristlichen Kirche,
ebenso wie die genuinen Vorschriften des hl. Franz empfehlen das. Aber nicht
weil die Arbeit als solche geschitzt wurde. Es ist einfach eine Fabel, da} ihr z.B.
im neuen Testament irgend etwas an neuer Wiirde hinzugefiigt wurde. .Bleib in
Deinem Beruf' ist ein Ausdruck ebenso volliger, eschatologisch motivierter
Indifferenz, wie ,gebet dem Kaiser was des Kaisers ist' nicht — wie man es heute
gern deuten mochte — eine Einschirfung der Pflichten gegen den Staat, sondern
umgekehrt der Ausdruck absoluter Gleichgiiltigkeit dessen, was in dieser Sphire
geschieht (gerade darin beruht ja der Gegensatz zur Stellungnahme der
Judenparteien). Die ,Arbeit' ist weit spiter, und dann als asketisches Mittel, zuerst
in den Monchsorden, zu Ehren gekommen. Und was den Grundbesitz anlangt, so
kennt die Religion in ihrer charismatischen Periode dafiir ebenfalls nur Ablehnung
(Verteilung an die Armen) — fiir die vollkommenen Jiinger — oder — fiir alle
Glaubigen — Indifferenz. Ausdruck dieser Indifferenz ist jene abgeschwichtere
Form des charismatischen Liebeskommunismus, wie er in der altchristlichen
Gemeinde in Jerusalem offenbar bestanden hat: dafl die Gemeindemitglieder ihren
Besitz nur so haben, ,als hitten sie ihn nicht'; denn dies: das schrankenlose,
unrationalisierte Mitteilen an die bediirftigen Briider in der Gemeinde, welches
dann dazu fiihrte, da3 die Missionare, speziell Paulus, in der ganzen Welt fiir
diese antiokonomisch lebende Zentralgemeinde Spenden sammeln muften, und
nicht irgendeine  ,sozialistische' Organisation oder = kommunistische
,Giitergemeinschaft', wie man unterstellt hat, ist wohl der Sinn jener viel
beredeten Ueberlieferung. Mit dem Schwinden der eschatologischen Erwartungen
ebbt der charismatische Kommunismus in allen seinen Formen ab und zieht sich
in die Kreise des Monchtums als einer Sonderangelegenheit dieser exemplarisch
lebenden Gottesgefolgschaft zuriick, auch dort, wie immer, stets auf der
gleitenden Ebene zur Pribendalisierung. Es wird notwendig, das Verlassen des
Berufs zu widerraten und vor den missionierenden Schmarotzern zu warnen (das
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berithmte ,wer nicht arbeitet, soll nicht essen' ist bei Paulus ein Satz, der ihnen
und nur ihnen gilt)."102

Die Entwicklung von der Vorstellung einer Wiirde der Arbeit wird auch in den
"Buddenbrooks" angesprochen, zum Beispiel, als ,Thomas' in seiner personlichen und
geschiftlichen Krise das Bild ,Johan Buddenbrooks' auf einer Ahnentafel, die ihm

,Tony' und ,Hanno' zum Geburtstag geschenkt haben, betrachtet:

"Eine stilisierte, goldene Korndhre zog sich zwischen den Bildern hin, unter
denen, ebenfalls in Golddruck, die Zahlen 1768 und 1868 bedeutsam
nebeneinander prangten. Zu Héupten des Ganzen aber war in hohen gotischen
Lettern und in der Schreibart dessen, der ihn seinen Nachfahren tiberliefert, der
Spruch zu lesen: ,,Mein Sohn, sey mit Lust bei den Geschiften am Tage, aber
mache nur solche, daB wir bey Nacht ruhig schlafen kénnen.«"'%?

Dies ist dem Max Weberschen Postulat "Bleibe in Deinem Beruf" vergleichbar.
Doch fiir ,Thomas' haben die Worte keine religiose Bedeutung mehr. Sie sind vielmehr

ein Nachhall aus traditionalistischen Zeiten: ",,Ja, ja*, sagte er plotzlich mit ziemlich

spottischem Akzent, ,.eine ungestorte Nachtruhe ist eine gute Sache...“"'*

"Was unter ,Wirtschaftsethik’ einer Religion verstanden ist, ergibt hoffentlich die
Darstellung selbst in ihrem Verlaufe zunehmend deutlich. Nicht die ethische
Theorie theologischer Kompendien, die nur als ein (unter Umstidnden allerdings
wichtiges) Erkenntnismittel dient, sondern die in den psychologischen und
pragmatischen Zusammenhidngen der Religionen gegriindeten praktischen
Antriecbe zum Handeln sind das, was in Betracht kommt (..) Zu den

"2GrundriB der Sozialokonomik, 800f.; In den frithen Schriften Max Webers gibt es aber auch Stellen ,die
sich direkt auf das Luthertum beziehen. So bezeichnet er dieses in einem Brief an Adolf von Harnack
vom 5. Februar 1906 als den "Schrecklichsten der Schrecken", s. zitiert bei Radkau, 495f.; im zweiten
Teil der "Protestantischen Ethik" spricht er von der ",geringeren’ asketischen Durchdringung des Lebens
durch das Luthertum im Gegensatz zum Calvinismus.", ebemfalls bei Radkau, 497. Diese Sichtweise
andert sich allerdings wenig spiter, siehe Kapitel III.

1°3Buddenbr00ks, 410.

'%ebd., 410. Auf den Dekadenzbegriff wird in den folgenden Kapiteln genauer eingegangen.
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Determinanten der Wirtschaftsethik gehort als eine - wohlgemerkt: nur eine - auch
die religiose Bestimmtheit der Lebensfithrung."'®

"In den Schatten der Kirche fliichteten sich nun vielmehr alle vom Kapitalismus
und er Macht des Biirgertums gefihrdeten traditionalistischen Schichten: das
Kleinbiirgertum, der Adel und — nachdem das Zeitalter des Biindnisses der ihrer
Macht sicheren Fiirstengewalt mit dem Kapitalismus verflossen ist und die
Herrschaftsgeliiste des Biirgertums gefihrlich zu werden drohen — auch die
Monarchie."'*

"Die Hierokratie ( sc. Priesterherrschaft) ihrerseits kommt dem entgegen. Sie hat
zwar zeitweise okonomisch eschatologische Hoffnungen auf einen ,christlichen’,
d.h. hierokratisch geleiteten ,Sozialismus' — worunter sehr verschiedene, meist
kleinbiirgerliche, Formen von Utopien verstanden wurden — gesetzt und zur
Untergrabung des Glaubens an das biirgerliche okonomische System das ihrige
beigetragen. Aber die typische und fast unvermeidliche Autoritétsfeindlichkeit der
Arbeiterbewegung verschiebt ihre Attitude. Der moderne Proletarier ist kein
Kleinbiirger. Nicht magisch zu beherrschende Damonen und Naturgewalten sind
es, die seine Existenz bedrohen, sondern gesellschaftliche, rational
durchschaubare Bedingungen. Die ©konomisch kraftvollsten Schichten der
Arbeiterschaft verschméhen vielfach die Lenkung durch die Hierokratie oder
lassen sie sich als eine kostenlose Interessenvertretung gefallen, soweit sie dies
ist. Die hierokratischen Interessen fordern, je mehr sich die Unzerbrechlichkeit
der kapitalistischen Ordnung herausstellt, desto mehr, ein Paktieren mit den neu
aufgerichteten Autoritdten. Die Hierokratie sucht ihren naturgeméfen ethischen
Interessen _entsprechend, das Kkapitalistische Abhingigkeitsverhdltnis der
Arbeiterschaft vom Unternehmertum nach Art einer personlichen autoritdren, der
Caritas zuginglichen Horigkeitsbeziehung zu gestalten, insbesondere durch
Empfehlung jener ,Wohlfahrtseinrichtungen', welche die autorititsfeindliche
Bewegungsfreiheit des Proletariats hemmen, soweit moglich auch durch
Begiinstigung der, scheinbar wenigstens, dem ,Familienband' und dem
patriarchalen Charakter der Arbeitsbeziehungen giinstigen Hausindustrie
gegeniiber der, fiir die Entstehung des autorititsfeindlichen KlassenbewuBtseins
giinstigen, Zusammenballung der Fabrik. Sie steht dem autoritidtsfeindlichen
Kampfmittel des Streiks und allen sozialen Gebilden, die ihm dienen, mit tiefem
inneren Milltrauen gegeniiber, am meisten dann, wenn daraus eine ihren
Interessen abtrigliche interkonfessionelle Solidaritit zu erwachsen droht. Die
Existenzbedingungen der Hierokratie verschieben sich innerhalb der modernen
Demokratie als solcher. Thre Machtstellung den politischen Gewalten und
feindlichen sozialen Michten gegeniiber hingt nun von der Zahl der auf ihren
Willen verpflichteten Abgeordneten ab. Sie hat keine andere Wahl, als eine

105

Die protestantische Ethik, in: Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Tiibingen 1963, 5. Aufl.,

238.

"“Grundrif der Sozialskonomik, Kap. 3, Typen der Herrschaft, 805.
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Parteiorganisation zu schaffen und Demagogie zu treiben, mit den gleichen
Mitteln, wie alle Parteien. Diese Notwendigkeit steigert die Tendenz zur
Biirokratisierung, damit der hierokratische Apparat den Funktionen einer
Parteibiirokratie gewachsen sei. Die Machtstellung der fiir den politischen Kampf
und die Demagogie entscheidenden Faktoren einerseits, die Zentralgewalt
andererseits steigt, wie in jeder kimpfenden Massengruppe, auf Kosten der alten
(bischoflich—priesterlichen) Lokalgewalten. Die Mittel sind — neben der
Verwendung spezifisch emotionaler Andachtsmittel, wie sie die Schopfer der auf
die Massenagitation ausgerichteten Gegenreformation von Anfang an
verwendeten — dhnliche, wie bei den anderen Massenparteien: Schaffung von
hierokratisch geleiteten Genossenschaften (entweder wird z.B. die Gewéhrung
von Darlehen geradezu von der Vorlegung des Beichtzettels abhingig gemacht
oder doch die Kreditwiirdigkeit mit der religiosen ILebensfithrung in Fins
verschmolzen), Arbeitervereinen, Jugendvereinen, vor allem aber naturgemif: die
Beherrschung der Schule. Wo sie Staatsschule ist, wird die Kontrolle des
Unterrichts durch die Hierokratie verlangt, oder ihr durch Schulen, welche von
Monchen geleitet werden, eine sie unterbietende Konkurrenz gemacht. Das
iiberkommene Kompromif3 mit der politischen Gewalt unter strafrechtlicher und
zivilrechtlicher Privilegierung und okonomischer Ausstattung der ,wandernden’
Kirchen wird, womdglich, aufrecht erhalten, und die Unterordnung der
Staatsgewalt in allen kirchlich reglementierten Lebensgebieten gilt als das
eigentlich Gottgewollte. Allein unter der Demokratie, welche die Macht in die
Hinde gewdhlter Abgeordneter legt, kann sich die Hierokratie auch mit der
,Trennung von Staat und Kirche' abfinden. Darunter kann bekanntlich sehr
Verschiedenes verstanden werden und je nach den Umstinden kann fiir die
Hierokratie die gewonnene Bewegungsfreiheit und Freiheit von Kontrolle eine
Machtstellung ermdglichen, welche sie formale Privilegien verschmerzen LiBt."'"’

Hier wird die Entwicklung vom Standpunkt des Industrieproletariats aus beleuchtet,
der anethische Zustand des Kapitalismus wird von der Hierokratie aufgefangen. Diese
musste sich nach Max Weber den neuen Gegebenheiten anpassen. Wie kam es zu dieser

Entwicklung?

"Jedenfalls ist die Beziehung der politischen zur kirchlichen Macht 1. beim
priesterlich, sei es als Inkarnation, sei es als gottgewollt legitimierten, 2. beim
priesteramtlichen, also als Priester auch die Konigsfunktionen versehenden und
endlich — die beiden Fille der ,Hierokratie' (sc. Priesterherrschaft) — 3. beim
weltlichen, cédsaropapistischen, d.h. kraft Eigenrechts auch die héchste Macht in
kirchlichen Dingen besitzenden weltlichen Herrscher sehr verschieden."'*®

0ebd., 805f.
"% GrundriB der Sozialokonomik, 3. Teil, Typen der Herrschaft, 2. Halbband, 1947, 780.
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"Irgendwelches Minimum von theokratischen oder cédsaropapistischen Elementen
pflegt also mit jeder legitimen, politischen Gewalt, welcher Struktur immer, sich
zu verschmelzen, weil schlieBlich jedes Charisma doch irgendeinen Rest von
magischer Herkunft beansprucht, also religiosen Gewalten verwandt ist und also
das ,Gottesgnadentum' in irgendeinem Sinne immer in ihr ist. (...) Die Hierokratie
schafft einen autonomen, hierokratisch geleiteten Aemterapparat, entwickelt ein
eigenes Abgabensystem (Zehnten) und Rechtsformen (Stiftungen), fiir die
Sicherung des kirchlichen Bodenbesitzes. Aus der charismatischen Spendung der
magischen Giiter, welche zuerst ein freier erlernter ,Beruf' und Erwerbszweig
wird, entwickelt sich ein von fiirstlichen und grundherrlichen Pfriindnern
verwaltetes patrimoniales Amt, fiir das — unter Umstdnden — eine Amtspfriinde an
einen Tempel, (als ,Stiftung') in irgendeinem Malle gegen Eingriffe unheiliger
Gewalten sichergestellt ist. (...) Denn der alles entscheidende Punkt, dessen
Ausfliisse diese, in sehr verschiedenen Graden von Reinheit entwickelten
Prinzipien sind, ist die Loslosung des Charisma von der Person und seine
Verkniipfung mit der Institution und speziell: mit dem Amt."'”

"Die radikalen Anforderungen des alle Ordnungen der Welt umstoBenden, fast
stets eschatologisch orientierten Charisma sind innerhalb jener Ordnungen,
welche unvermeidlich den Kompromif, mit den ©konomischen und anderen
unheiligen Machtinteressen verlangen, nie durchfiihrbar, und die ,Weltflucht' aus
Ehe, Beruf, Amt, Besitz, politischer und jeder andern Gemeinschaft nur die
Konsequenz dieses objektiven Sachverhalts."''”

"Dann aber und namentlich: indem die Askese ginzlich umgedeutet wird zu
einem Mittel, nicht in erster Linie der Erringung des eigenen Heils auf eigenem
Wege, sondern der Tauglichmachung des Monchs zur Arbeit im Dienst der
hierokratischen Autoritdt: der duBleren und inneren Mission und des Kampfes
gegen die konkurrierenden Autorititen. Bedenklich mufite eine solche
innerweltliche Arbeit, welche sich auf ein eigenes spezifisches Charisma stiitzte,
der alles aus ihrem Amtscharisma ableitenden kirchlichen Autoritit bleiben und
ist es auch immer geblieben. Aber die Vorteile iiberwogen. Die Askese tritt damit
aus der Klosterzelle heraus und trachtet die Welt zu beherrschen, zwingt durch
ihre Konkurrenz ihre Lebensform (in verschiedenem Umfang) der
Amtspriesterschaft auf und nimmt an der Verwaltung des Amtscharisma den
Beherrschtﬁrll (Laien) gegeniiber teil. Immer freilich bleiben die Reibungen
bestehen."

Hierokratie und Amtscharisma werden dem eschatologisch orientierten Charisma

gegeniibergestellt.

ebd., 782f.
M0ebd., 785.
Hlebd., 785f.
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"Das Monchtum ist in dem charismatischen Stadium seiner Entwicklung eine
antiokonomische Erscheinung, der .Asket' der Gegenpol des biirgerlichen
Erwerbsmenschen sowohl wie des seinen Besitz ostensibel genieBenden
Feudalherren. Er lebt einsam oder in frei sich bildenden Herden, ehe- und also
verantwortungslos, unbekiimmert um politische oder andere Gewalten, von
gesammelten Friichten oder vom Bettel und hat keine Stitte in der ,Welt'. Die
urspriingliche Regel der buddhistischen Monche erlegt ihnen, aufler in der
Regenzeit, unstetes Wandern auf und begrenzte zeitlich jeglichen Aufenthalt am
gleichen Ort, ausschlieBlich der in ihren Zielen und Mitteln zunichst ginzlich
irrational orientierten, d.h. auf die Abstreifung der Gebundenheit wie an die
okonomischen, so auch an die physischen Bedingungen des irdischen Daseins und
die Erringung der Vereinigung mit dem Gottlichen, gerichteten Askese. In dieser
Form st es in der Tat ein Teil jener spezifischen Macht der
Nichtwirtschaftlichkeit, welche das genuine Charisma {iiberall darstellt. Das
Monchtum ist die alte genuine charismatische Jiingerschaft und Gefolgschaft, nur
daB nicht mehr ein sichtbarer religioser Held, sondern der ins Jenseits entriickte
Prophet sein nunmehr unsichtbarer Leiter ist. Allein bei diesem Stadium bleibt es
nicht. Die dufleren Tatsachen bezeugen es. Rationale dkonomische Erwédgungen
einerseits oder auch raffiniertes GenuBbediirfnis andererseits reichen hinsichtlich
ihrer Tragfahigkeit an die Leistungen des religiosen Charisma - die, wie dieses
selbst, ,auBeralltdglichen Charakters' sind — nicht heran. Das gilt freilich fiir die
Leistungen der hierokratischen Gewalt iiberhaupt. Die vollige Sinnlosigkeit der
Pyramidenbauten wird nur durch die Qualitdt des Konigs als inkarnierten Gottes
und den unbedingten Glauben der Beherrschten daran erklirlich."'"

Das Monchtum wird als antidkonomische Erscheinung definiert, der Asket als
Gegenpol des biirgerlichen Erwerbsmenschen gesehen.

In Bezug auf die Pyramiden Agyptens verwendet Thomas Mann den Ausdruck
,GroBgeriimpel des Todes"'; dies ist auch mit der hohlen Wiirde des Palastes
,Potiphars' vergleichbar, zu der Entmannung, Inzucht und das Problem des
,Uberstindigen' gehoren. Auf die Patrimonialbiirokratie Agyptens und wie sich ,Joseph'
in diese einfiigt, wird im zweiten Teil der Arbeit noch genauer eingegangen werden.

Kurz gesagt: Der Asket wird einerseits vom Biirger, andererseits vom Feudalherrn
abgegrenzt. Dies hingt auch mit den drei Formen der Herrschaft nach Max Weber
zusammen. Hervorzuheben ist auf dieser Stufe, dafl die Arbeit des Monches noch nicht

kapitalistisch gewertet wird. Diese Umwertung erfolgt jedoch nun aus einer schon

angesprochenen innerkirchlichen Entwicklung heraus sowie aufgrund von Bediirfnissen

"ebd., 786f.
"Joseph und seine Briider, Bd. 2, Joseph in Agypten, Frankfurt a.M. 1947, 747.
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des sich bildenden Biirgertums: "Die bloBe Existenz von ,Kapitalismus' irgendwelcher

Art geniigt offensichtlich ganz und gar nicht, um ihrerseits eine einheitliche Ethik,

geschweige denn eine ethische Gemeindereligiositiit aus sich zu erzeugen."'™*

Dies dndert sich jedoch durch die fortwihrende Rationalisierung der Lebensfiihrung:

"Die Art des Kausalzusammenhangs der religiosen rationalen Ethik mit der
besonderen Art des kaufménnischen Rationalismus da, wo dieser Zusammenhang
besteht, lassen wir vorldufig noch auer betracht und stellen zunichst fest: daf3
eine, auBlerhalb der Stitte des okonomischen Rationalismus, also auBlerhalb des
Okzidents nur gelegentlich, innerhalb seiner aber deutlich, und zwar je mehr wir
uns den klassischen Trigern des Okonomischen Rationalismus nidhern, desto
deutlicher zu beobachtende Wahlverwandtschaft zwischen ©konomischem
Rationalismus einerseits und gewissen, spéter niher zu charakterisierenden Arten
von ethisch-rigoristischer Religiositiit zu beobachten ist."'"

"(...) die Methodik der indischen Monche gleicht in dem wesentlichen
Grundstock der Bestimmungen denen des christlichen Monchtums sehr stark, nur
daB} vielleicht das Raffinement physiologisch (Atemregulierung und #hnliche
Methoden der Yoga und anderer Virtuosen) dort, psychologisch (Beichtpraxis,
Gehorsamsprobe, exercitia spiritualia der Jesuiten) hier im ganzen stirker
entwickelt ist und daBl dem Abendlande die so folgenschwere Behandlung der
Arbeit als asketischen Mittels zwar nicht allein vorbehalten, aber dort doch, aus
Griinden historischer Art, weit konsequenter und universeller entwickelt war und
praktisch wurde. Ueberall aber steht die Gewinnung der unbedingten Herrschaft
des Monchs iiber sich selbst und seine kreatiirlichen, daher der Vereinigung mit
Gott widerstreitenden Triebe im Mittelpunkt. Schon dieses inhaltliche Ziel weist
auf immer weitere Rationalisierung der Lebensfithrung hin, und diese ist denn
auch {iiberall eingetreten, wo das Monchtum sich zu einer starken Organisation
zusammenschloB: die iiblichen Formen des charismatischen und ziinftigen
Noviziats, die Hierarchie der Weihen und sonstigen Stellungen, der Abt, eventuell
Zusammenschlufl der Kloster zu einer Kongregation oder einem ,Orden’' stellen
sich ein, vor allem: das Kloster und die das ganze Leben darin bis ins einzelne
reglementierende Ordensregel."''®

"Damit ist aber das Monchtum in das Wirtschaftsleben hineingestellt. Von seinem
Unterhalt durch rein antiokonomische Mittel, insbesondere den Bettel, kann
dauernd nicht mehr die Rede sein, mag formal das Prinzip als Fiktion

"4GrundriB der Sozialokonomik, Wirtschaft und Gesellschaft, 1. Halbband, 274.
ebd., 274f.
"oebd., 786f.
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aufrechterhalten werden. Im Gegenteil — wie noch zu erortern — die spezifisch
rationale Methodik der Lebensfiihrung muf3 auch die Art der Bewirtschaftung
stark beeinflussen. Gerade als Asketengemeinschaft ist das Monchtum zu den
erstaunlichen I eistungen befihigt gewesen, welche iiber das hinausgehen, was die
normale Wirtschaft zu leisten pflegt. Das Monchtum ist nun die Elitetruppe der
religiosen Virtuosen innerhalb der Gemeinschaft der Glaubigen."'!”

"Die von Stufe zu Stufe steigende Rationalisierung der Askese zu einer immer
ausschlieBlicher in den Dienst der Disziplinierung gestellten Methodik erreichte
im Jesuitenorden ihren Gipfel. Jeder Rest von individueller charismatischer
Heilsverkiindigung und Heilsarbeit, deren Eliminierung aus den ilteren Orden,
zumal aus der Griindung des hl. Franz, die kirchliche Autoritit, welche darin eine
Gefihrdung der Stellung des Amtscharisma erblicken mufte, soviel Miihe
gekostet hatte, ebenso jeder irrationale Sinn der Askese als eines eigenen Weges
des Individuums zum Heil — ebenfalls ein fiir das Amtscharisma bedenklicher
Punkt — und auch alle irrationalen, d.h. in ihrem Erfolg nicht berechenbaren Mittel
sind hier verschwunden: der rationale ,Zweck' herrscht ( und ,heiligt' die Mittel —
ein Satz nicht etwa nur der jesuitischen, sondern jeder relativistischen oder
teleologischen Ethik, der nur als Pointe der rationalen Lebensreglementierung
eine charakteristische Note empfiangt.) (...) Im Islam spielten die Orden nur in
den eschatologischen (methodistischen) Bewegungen eine fithrende Rolle. Dem
Judentum fehlt das Monchtum ginzlich. In keiner Kirche aber ist vor allem eine
Rationalisierung der Askese in der Art vollzogen und fiir hierokratische
Machtzwecke nutzbar gemacht worden, wie sie das Abendland, am vollendetsten
im Jesuitenorden, gesehen hat. -"''8

"Denn vor allem sind auch die Gegner typisch die gleichen im Altertum wie im
Mittelalter, die feudalen Geschlechter, in deren Hand in der Antike zugleich die
politische Gewalt und der Darlehenswucher lag. Daher findet jeder Anstofl zur
Autonomie und Rationalisierung der hierokratischen Gewalt sehr leicht eine
Stiitze im  Biirgertum. (...) Die altchristliche Kirche besteht aus
Kleinbiirgergemeinden, die papstlichen Autonomieanspriiche ganz ebenso wie die
puritanischen Sekten des Mittelalters haben in den Stidten ihren stirksten Sitz,
aus bestimmten Gewerben sind sowohl ketzerische wie Ordensbewegungen —
beides streift einander — direkt erwachsen (so die Humiliaten) und der asketische
Protestantismus im weitesten Sinn des Wortes (calvinistische und baptistische
Puritaner, Mennoniten, Methodisten, Pietisten) finden den Kern seiner
Anhéngerschaft auf die Dauer im mittleren und kleineren Biirgertum, wie die
unerschiitterliche religiose Legalitidt des Judentums erst mit seiner Stadtsédssigkeit
einsetzt und an ihr héngt. (...) Luther wendet sich an den ,christlichen Adel' (=
hoher Adel, Fiirstenstand) und das Hugenottentum in Frankreich wie der
Calvinismus in Schottland wurden in den Zeiten der grolen Kédmpfe vom Adel

Webd., 788.
8apd., 789f.
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gelenkt, die Revolution der englischen Puritaner aber durch die Reiterscharen der
ldndlichen gentry zum Siege gefiihrt: die Glaubensspaltung geht, im wesentlichen
wenigstens, vertikal durch die Stiande hindurch."'"

Das Biirgertum verkniipft nun also den Arbeitsbegriff mit seinem Wirtschaftsethos.

"Aber allerdings macht sich weiterhin auf die Dauer im Laufe des Schwindens der
eschatologischen Erwartungen und im Gefolge der nun eintretenden
Veralltiglichung der neuen religiosen Gehalte immer wieder stets die
Wahlverwandtschaft des religios geforderten mit dem sozial bedingten Lebensstil
der Stinde und Klassen fiihlbar, und an die Stelle der vertikalen beginnt
zunehmend die horizontale Schichtung zu treten: der hugenottische wie der
schottische Adel haben den Calvinismus spdter im Stich gelassen, und die weitere
Entwicklung des asketischen Protestantismus hat diesen iiberall zu einer
Angelegenheit des biirgerlichen Mittelstandes gemacht. - Es kann diesen Dingen
im einzelnen nicht nachgegangen werden, - so viel ist jedenfalls sicher, dal die
Entwicklung der Hierokratie zu einem rationalen Herrschaftsapparat und die
damit zusammenhingende rational-ethische Entwicklung des religiosen
Gedankenkreises selbst gerade in den biirgerlich—stddtischen Klassen, besonders
im Kleinbiirgertum, trotz aller an anderer Stelle zu erérternden Konflikte auch mit
ihnen, einen besonders starken Anhalt zu finden pflegt."'*’

Hierokratie und Biirgertum verfolgen fortan gemeinsame Ziele.

"Anders stand es in dieser Hinsicht mit der gewerblichen Titigkeit speziell der
Kloster. Die konsequente Durchfithrung der — in der dlteren Praxis der
Benediktinerregel doch mehr nach Art einer hygienischen Entlastung
verstandenen - korperlichen Arbeit als asketischen Mittels, und die Verfiigung
iber die zahlreichen Arbeitskrifte der Laienbriider und Horigen fiihrte zu einer oft
weitgehenden Konkurrenz der gewerblichen Klosterarbeit mit dem Handwerk, bei
der die erstere, auf zolibatir und asketisch lebende, dabei ,berufsmifig'
angespannt im Dienst des Seelenheils arbeitende Krifte, rationale Teilung und
gute, den Absatz sichernde Verbindungen und Patronagen gestiitzt, notwendig
iiberlegen war. Die Klostergewerbe waren daher einer der wesentlichen
okonomischen gravamina des Kleinbiirgertums unmittelbar vor der Reformation,
so etwa wie die Gefdngnisarbeit und die Konsumvereine heute. Die Sdkularisation

llgebd., 795.; An anderer Stelle erldutert Max Weber die Unterschiede zwischen Luthertum und

Calvinismus differenzierter: Wéhrend im Luthertum ein Ausbruch aus dem System unmoglich erscheint,
gibt es im Calvinismus durchaus ein Recht auf Widerstand. Dies wird im folgenden Kapitel exemplarisch
am Verhalten ,Tonys und Thomas' Buddenbrooks' zu untersuchen sein.

"%bd., 796.



- 123 -

der Reformationszeit und noch mehr die der Revolutionsepoche haben den
kirchlichen Betrieb sehr stark dezimiert. (...) Ungleich tiefer aber denn als
wirtschaftliche Gemeinschaft pflegt die Hierokratie als Herrschaftsstruktur und
durch die ihr eigentiimliche ethische Lebensreglementierung auf die 6konomische
Sphire zu wirken.""!

"Denn als Rest der alten Liebesgesinnung der charismatischen
Briidergemeinschaft bleiben dann durchweg, im Islam und im Judentum so gut
wie im Buddhismus und Christentum: ,caritas', .Briiderlichkeit' und ethisch
verklérte personliche, also patriarchale Beziehungen des Herrn zum persénlichen
Diener die elementarsten Grundlagen der Ethik von .Kirchen' in dem hier
festgehaltenen Sinn. Die Entstehung des Kapitalismus bedeutet, daf3 diese Ideale
dem Kosmos der okonomischen Beziehungen gegeniiber ganz ebenso praktisch
sinnlos werden, wie z.B. die in der Konsequenz aller Ideen des friithen
Christentums liegenden pazifistischen, die Gewalt als solche ablehnenden Ideale
es gegeniiber den politischen, letztlich iiberall auf Gewalt ruhenden
Herrschaftsbeziehungen von jeher gewesen sind. Denn im Kapitalismus werden
alle echt patriarchalen Beziehungen ihres genuinen Charakters entkleidet und
,versachlicht', caritas und Briiderlichkeit aber konnen vom Einzelnen, dem Prinzip
nach, nur noch auBerhalb seines, diesen durchaus fremden 6konomischen
Berufslebens' geiibt werden."'*

Das Dilemma der Ethik nimmt zu diesem Zeitpunkt seinen Anfang: Die Arbeit war
nach Max Webers Ausfiihrungen an sich nicht wiirdevoll, sondern antickonomisch und
anethisch. Erst die Domestizierung durch die Kloster verschaffte ihr einen ideellen bzw.
moralischen Stellenwert. Mit dem Aufkommen des an sich anethischen Kapitalismus
wird der Arbeitsbegriff durch das entstehende Biirgertum fiir dessen Zwecke nutzbar
gemacht, d.h. um dessen kapitalistisches Streben und den damit verbundenen Lebensstil
zu rechtfertigen. Der asketische Protestantismus als Moralbegriff entsteht. Auch die
Hierokratie hat ein Interesse an dieser Entwicklung um ihre Herrschaft zu untermauern.
Dem Arbeitsbegriff wird damit der Ethikbegriff aus okonomisch-machtpolitischem
Interesse iibergestiilpt, wenn man wie Max Weber einen "Pakt" zwischen
Priesterherrschaft und Biirgertum voraussetzt. Der Begriff ,ora et labora' wird somit in

den Dienst der kapitalistischen biirgerlichen Moralauffassung gestellt.

2lebd., 798.
122ebd., 801.
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5. Die Dekadenzproblematik im ,oikos'

Dekadenz wird im Calvinismus und im Luthertum verschieden gesehen.

a) Die Dekadenz im Calvinismus

Im Calvinismus stellt der Siindenfall die Dekadenz dar. Man kann sie daher als

Abfall (von Gott) interpretieren:

"(...) wo der Geisterglaube zum Goétterglauben rationalisiert wird, also nicht mehr
die Geister magisch gezwungen, sondern Gotter kultisch verehrt und gebeten sein
wollen, schldgt die magische Ethik des Geisterglaubens in die Vorstellung um:
da3 denjenigen, welcher die gottgewollte Ordnung verletzt, das ethische
MiBfallen des Gottes trifft, welcher jene Ordnungen unter seinen speziellen
Schutz gestellt hat. Es wird nun die Annahme moglich, daf3 es nicht Mangel an
Macht des eigenen Gottes sei, wenn die Feinde siegen oder anderes Ungemach
iber das eigene Volk kommt, sondern daf} der Zorn des eigenen Gottes iiber seine
Anhinger durch die Verletzungen der von ihm geschirmten ethischen Ordnung
erregt, die eigenen Siinden also daran schuld seien und daBl der Gott mit einer
ungiinstigen Entscheidung gerade sein Lieblingsvolk hat ziichtigen und erziehen
wollen. Immer neue Missetaten Israels, eigene der jetzigen Generation oder solche
der Vorfahren, wissen seine Propheten aufzufinden, auf welche der Gott mit
seinem schier unersittlichen Zorn reagiert, indem er sein eigenes Volk anderen,
die ihn gar nicht einmal anbeten, unterliegen l4Bt. Dieser Gedanke, in allen
denkbaren Abwandlungen iiberall verbreitet, wo die Gotteskonzeption
universalistische Ziige annimmt, formt aus den magischen, lediglich mit der
Vorstellung des bosen Zaubers operierenden Vorschriften die ,religiose Ethik':
VerstoB3 gegen den Willen des Gottes wird jetzt eine ethische ,Siinde’, die das
,Gewissen' belastet, ganz unabhédngig von den unmittelbaren Folgen. Uebel, die
den einzelnen treffen, sind gottgewollte Heimsuchungen und Folgen der Siinde,
von denen der Einzelne durch ein Gott wohlgefilliges Verhalten: ,Frommigkeit',
befreit zu werden, ,Erlosung' zu finden, hofft. Fast nur in diesem elementaren
rationalen Sinn der Befreiung von ganz konkreten Ubeln tritt der folgenschwere
Gedanke der ,Erlosung' noch im Alten Testament auf. Und die religiose teilt mit
der magischen Ethik zundchst durchaus auch die andere Eigenart: dal es ein
Komplex oft hochst heterogener, aus den allerverschiedensten Motiven und
Anldssen entstandener, nach unserer Empfindungsart ,Wichtiges' und
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,Unwichtiges' iiberhaupt nicht scheidender, Gebote und Verbote ist, deren
Verletzung die ,Siinde' konstituiert."'*

Die Verletzung der gottgewollten Ordnung wird also a priori als ethische Siinde
bezeichnet, die durch Frommigkeit als vorbeugende MalBnahme schon im Vorfeld
gesiihnt werden kann. Mit ,Gott wohlgefilligem Verhalten' ist im Sinne des

Calvinismus die rastlose Berufsarbeit gemeint.

b) Die Dekadenz im Luthertum

Thomas Mann beschreibt die Dekadenz im ,oikos' iiber das Luthertum. Hier ist die
Dekadenz die Folge des Siindenfalls. Lutherisch konnte man die Dekadenz daher als

Verfall (vor Gott) kennzeichen.

Auch bei diesem Thema erfolgt die Anndherung Max Webers und Thomas Manns
von verschiedenen Seiten aus mit allerdings vergleichbaren Ergebnissen, wie die

folgenden Kapitel zeigen werden.

123ebd., 249.
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III. "DIE BUDDENBROOKS": CALVINISMUS VS. LUTHERTUM ALS
AUSPRAGUNGEN DER PROTESTANTISCHEN ETHIK

Worin besteht nun diese ,protestantische Ethik'? Was sind ihre Ziele? Wie grenzt sie
sich von anderen Glaubensrichtungen ab? Zuniéchst sollen die fiir das Verstindnis
relevanten Begriffe umrissen werden, wobei der Unterscheidung zwischen Luthertum
und Calvinismus besondere Bedeutung zukommt.

Thomas Manns "Buddenbrooks" bis hin zum "Tod in Venedig" stehen als auf die
Spitze getriebene Leistungsethik in der Tradition des Luthertums und der aus ihm zu
interpretierenden Dekadenzproblematik. Die Geschichte des Leistungsethikers endet bei
Thomas Mann mit Ausbruch des Ersten Weltkrieges. Dies soll in den folgenden zwei

Kapiteln nachgewiesen werden.

1. Definitionen

a) Calvinismus: innerweltliche Erlosungsreligion mit asketischen Ziigen

"Der unvermeidliche Heilsaristokratismus des Mystikers, der die Welt dem fiir
alle Unerleuchteten, der vollen Erleuchtung Unzuginglichen nun einmal
unvermeidlichen Schicksal {iiberldt — die zentrale, im Grunde einzige
Laientugend der Buddhisten ist urspriinglich: Verehrung und Almosenversorgung
der allein zur Gemeinde gehorigen Monche — tritt gerade darin drastisch hervor.
Ganz generell ,handelt' aber irgend wer, auch der Mystiker selbst unvermeidlich
und minimisiert sein Handeln nur, weil es ihm niemals die Gewillheit des
Gnadenstandes geben, wohl aber ihn von der Vereinigung mit dem Gottlichen
abziehen kann, wihrend dem Asketen eben durch sein Handeln sich sein
Gnadenstand bewihrt."!

'GrundriB der Sozialdkonomik, III. Abteilung Wirtschaft und Gesellschaft, 1. Halbband, 1947, 314.; Die

innerweltliche Askese ist dem Konzept Ma'at vergleichbar: "Die Ma'at als Richtschnur gottlicher
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"Der Asket muBl, wenn er innerhalb der Welt handeln will, also bei der
innerweltlichen Askese, mit einer Art von gliicklicher Borniertheit fiir jede Frage
nach einem ,Sinn' der Welt geschlagen sein und darum sich nicht kiitmmern. Es ist
daher kein Zufall, da3 die innerweltliche Askese sich gerade auf der Basis der
absoluten Unerforschlichkeit seiner Motive des jedem menschlichen Malstab
entriickten, calvinistischen Gottes am konsequentesten entwickeln konnte. Der
innerweltliche Asket ist daher der gegebene .Berufsmensch', der nach dem Sinn
seiner sachlichen Berufsausiibung innerhalb der Gesamtwelt, - fiir welche ja nicht
er, sondern sein Gott die Verantwortung triagt — weder fragt noch zu fragen notig
hat, weil ihm das BewuBtsein geniigt, in seinem personlichen rationalen Handeln
in dieser Welt den fiir ihn in seinem letzten Sinn unerforschlichen Willen Gottes
zu vollstrecken. Dem kontemplativen Mystiker umgekehrt kommt es gerade auf
das Erschauen jenes ,Sinnes' der Welt an, den er in rationaler Form zu ,begreifen’
eben um deswillen auBBerstande ist, weil er ihn als eine Einheit jenseits aller realen
Wirklichkeit erfaft. (...) Die Welt als solche wird weder von der Askese noch von
der Kontemplation bejaht. Aber vom Asketen wird ihr kreatiirlicher, ethisch
irrationaler empirischer Charakter, ihre ethischen Versuchungen der Weltlust, des
Genielens und Ausruhens auf ihren Freuden und Gaben, abgelehnt. Dagegen wird
das eigene rationale Handeln innerhalb ihrer Ordnungen als Aufgabe und Mittel
der Gnadenbewihrung bejaht. Dem innerweltlich lebenden kontemplativen
Mystiker dagegen ist Handeln, und vollends Handeln innerhalb der Welt, rein an
sich eine Versuchung, gegen die er seinen Gnadenstand zu behaupten hat."

Lebenspriifung ist identisch mit den Grundlagen innerweltlicher Erfolge, sozialer Einbindung und
fortdauernden Andenkens." (Assmann, 36).
%ebd., 314.; demgegeniiber steht die weltablehnende Askese:

"Oder: das spezifische Heilgut ist nicht eine aktive Qualitit des Handelns, also nicht das
BewuBtsein der Vollstreckung eines gottlichen Willens, sondern eine Zustdndlichkeit spezifischer
Art. In vorziiglichster Form: ,mystische Erleuchtung'. Auch sie ist nur von einer Minderheit
spezifisch Qualifizierter und nur durch eine systematische Titigkeit besonderer Art:
,JKontemplation', zu erringen. Die Kontemplation bedarf, um zu ihrem Ziel zu gelangen, stets der
Ausschaltung der Alltagsinteressen. Nur wenn das Kreatiirliche im Menschen vo6llig schweigt,
kann Gott in der Seele reden, nach der Erfahrung der Quiker, mit welcher nicht den Worten, wohl
aber der Sache nach, alle kontemplative Mystik, von Laotse und Buddha bis zu Tauler,
iibereinstimmt. Die Konsequenz kann die absolute Weltflucht sein. Diese kontemplative
Weltflucht, wie sie dem alten Buddhismus und in gewissem Mafle fast allen asiatischen und
vorderasiatischen Formen der Erlosung eigentiimlich ist, sieht der asketischen Weltanschauung
dhnlich, ist aber dennoch streng von ihr zu scheiden. Die weltablehnende Askese im hier
gebrauchten Sinn des Worts ist primér auf Aktivitit eingestellt. Nur Handeln bestimmter Art hilft
dem Asketen diejenigen Qualitiiten erreichen, welche er erstrebt und diese wiederum sind solche
eines aus gottlicher Gnade heraus Handeln—Konnens. In dem BewufBtsein, dal ihm die Kraft zum
Handeln aus dem Besitz des zentralen religiosen Heils zuflieBe und er Gott damit diene, gewinnt
er stets erneut die Versicherung seines Gnadenstandes. Er fiihlt sich als Gotteskdmpfer, einerlei,
wie der Feind und die Mittel seiner Bekdmpfung aussehen, und die Weltflucht selbst ist
psychologisch keine Flucht, sondern ein immer neuer Sieg iiber immer neue Versuchungen, mit
denen er immer erneut aktiv zu kidmpfen hat. Der weltablehnende Asket hat mindestens die
negative innere Beziehung vorausgesetzten Kampfes zur ,Welt'. Man spricht deshalb bei ihm
zweckmaiBigerweise von ,Weltablehnung', nicht von ,Weltflucht', die vielmehr den kontemplativen
Mystiker kennzeichnet. Die Kontemplation dagegen ist primédr das Suchen eines ,Ruhens' im
Gottlichen und nur in ihm, Nichthandeln, in letzter Konsequenz Nichtdenken, Entleerung von
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Hier wird also die Verbindung zwischen Asketentum und Calvinismus gezogen und

dieser von der Mystik abgegrenzt.

b) Luthertum: Innerweltliche Erlosungsreligion mit kontemplativen Ziigen

allem, was irgendwie an die ,Welt' erinnert, jedenfalls absolutes Minimisieren alles duferen und
inneren Tuns sind der Weg, denjenigen inneren Zustand zu erreichen, der als Besitz des
Gottlichen, als unio mystica mit ihm, genossen wird: einen spezifischen Gefiihlshabitus also, der
ein ,Wissen' zu vermitteln scheint." (Weber, Grundrifl der Sozialokonomik, 312.)

Hier wird also eine Gegenbewegung beschrieben. Der weltablehnende Asket taucht in Manns Erzihlung
"Die vertauschten Kopfe" auf: ,Nada, Schridaman und Sita' suchen darin einen ,Asketen voll
Selbstbezwingung' auf, der ihnen bei der Losung ihres Problems helfen soll. Dieser empfingt sie mit
folgenden Worten:

"Wohl war es mein erster Antrieb, euch zu verscheuchen aus meiner Menschenleere, aber auch das
war ein Trieb, den ich verneine, und eine Versuchung, der ich zu widerstehen gewillt bin. Denn ist
es Askese, die Menschen zu meiden, so ist es eine noch grofere, sie bei sich aufzunehmen. Thr
konnt mir glauben, dal eure Néhe und der Lebensdunst, den ihr mit euch bringt, sich mir schwer
auf die Brust legt und mit unliebsam die Wangen erhitzt, wie ihr sehen konntet ohne die
Aschentiinche, mit der ich mir schicklicherweise das Gesicht bestrichen." (Mann, Erzidhlungen,
929).

"Kurzum, die Askese ist ein Fafl ohne Boden, ein unergriindlich Ding, weil sich die Versuchungen
des Geistes darin mit den sinnlichen Versuchungen vermischen, und ein Stiick Arbeit ist es damit
wie mit der Schlange, der zwei Kopfe nachwachsen, wenn man einen abschlégt."” (ebd., 930).

"Er selbst nahm wihrenddessen eine asketische Stellung ein, welche man die Kajotsarga-Stellung
nennt: mit unbeweglichen Gliedern, straff abwirtsgerichteten Armen und durchgedriickten Knien,
wobei er nicht nur seine Finger, sondern auch seine Zehen auf eine eigentiimliche Art zu teilen
wullte." (ebd., 931).

Bei allen Stellen ist das Stilmittel der Ironie unverkennbar.

"Dem Asketen erscheint die Kontemplation des Mystikers als trdger und religios steriler, asketisch
verwerflicher SelbstgenuB3, als kreaturvergotternde Schwelgerei in selbstgeschaffenen Gefiihlen.
Der Asket wird, vom Standpunkt des kontemplativen Mystikers aus gesehen, durch sein, sei es
auBerweltliches, Sichquilen und Kimpfen, vollends aber durch asketisch—rationales
innerweltliches Handeln stetig in alle Belastetheit des geformten Lebens mit unlGsbaren
Spannungen zwischen Gewaltsamkeit und Giite, Sachlichkeit und Liebe verwickelt, dadurch stetig
von der Einheit in und mit Gott entfernt und in heillose Widerspriiche und Kompromisse
hineingezwungen." (Weber, Grundrif} der Sozialokonomik, 313).

Hier wird die Askese von der Mystik unterschieden.
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"Soweit eine innerweltliche Erlosungsreligion durch kontemplative Ziige
determiniert ist, ist die normale Folge mindestens relativ weltindifferente,
jedenfalls aber demiitige Hinnahme der gegebenen sozialen Ordnung."

"Der mystische Finschlag in der lutherischen Religiositit, deren hdochstes
diesseitiges Heilsgut letztlich die unio mystica ist, bedingte (...) die Indifferenz
gegeniiber der Art der duBleren Organisation der Wortverkiindung und auch ihren
antiasketischen und traditionalistischen Charakter. Der typische Mystiker ist
weder ein Mann starken sozialen Handelns {iinerhaupt, noch vollends der
rationalen Umgestaltung der irdischen Ordnungen an der Hand einer auf den
duBeren Erfolg gerichteten methodischen Lebensfithrung. Wo auf dem Boden
genuiner Mystik Gemeinschaftshandeln entsteht, da ist es der Akosmismus des
mystischen Lebensgefiihls, der seinen Charakter prigt."*

Hier kann das Luthertum in den "Buddenbrooks" als Beispiel dienen, worauf noch
ausfiihrlicher eingegangen wird. Hier wird allerdings schon deutlich, daBl es im
Luthertum im Gegensatz zum Calvinismus eher um das Ertragen von Leid geht.

Der ,Schopenhauer-Traum’ ,Thomas Buddenbrooks' ist ein Beispiel fiir diese

Sichtweise einer innerweltlichen Erlosungsreligion mit kontemplativen Ziigen:

"Irgendwo in der Welt wéchst ein Knabe auf, gut ausgeriistet und wohlgelungen,
begabt, seine Fiahigkeiten zu entwickeln, gerade gewachsen und ungetriibt, rein,
grausam und munter, einer von diesen Menschen, deren Anblick das Gliick des
Gliicklichen erhoht und die Ungliicklichen zur Verzweiflung treibt: - Das ist mein
Sohn. Das bin ich, bald ... bald ... sobald der Tod mich von dem armseligen
Wahne befreit, ich sei nicht sowohl er wie ich e

"Die Einheit und Strenge der methodischen Lebensfithrung wurde dadurch
tatsidchlich durchbrochen. Als Menschenkennerin rechnete die Kirche gar nicht
damit, daf} der einzelne eine geschlossene einheitliche ethische Personlichkeit sei,
sondern nahm als feststehend an, daf er trotz Beichtmahnung und noch so

*Wirtschaft und Gesellschaft, Bd. 1, 315.

*Wirtschaft und Gesellschaft. GrundriB der verstehenden Soziologie, hrsg. v. Johannes Winckelmann, 2
Bde., Koln 1964, zitiert nach Radkau, 499; Tiibingen 1922, 315. Weber fand im Unterschied zur Friihzeit
(sieche Kapitel II) durch die Mystik einen neuen Zugang zum Luthertum. Radkau betont, dass die
lutherische Gleichgiiltigkeit gegeniiber der politischen Ordnung und die antiasketische Einstellung fiir
Weber jetzt nichts Verichtliches mehr haben, sondern im Idealtypus einem ,mystischen Liebesgefiihl'
entspringen, s. Radkau, 499.

>Buddenbrooks, 560.
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strenger BuBlen doch wieder ethisch kollabieren wiirde, d.h. sie lie} ihre Gnade
scheinen iiber Gerechte und Ungerechte.”6

"Mit diesem System hat die R e form ati o n entscheidend gebrochen. Schon
die Aufhebung der Consilia evangelica durch die lutherische Reformation
bedeutete den Wegfall der doppelten Ethik, der Unterscheidung zwischen einer
allgemein verbindlichen und einer spezifisch vorteilhaften Virtuosenmoral. Die
auBerweltliche Askese horte damit auf. Die straff religiosen Naturen, die bis dahin
in das Kloster gegangen waren, muflten von jetzt aninnerh alb der Welt das
gleiche leisten."’

2. Recht auf Widerstand

Diese Unterscheidung zwischen Calvinismus und Luthertum wirkt sich auf das Recht

auf Widerstand in beiden Glaubensrichtungen unterschiedlich aus:

"Luther verwarf wie den Glaubenskrieg so auch die Glaubensrevolution
schlechthin. Auf der anderen Seite steht der Standpunkt des gewaltsamen
Widerstandes  wenigstens gegen Vergewaltigung des Glaubens. Die
Glaubensrevolution liegt dem innerweltlichen asketischen Rationalismus, der
heilige, gottgewollte Ordnungen der Welt kennt, am néchsten. So innerhalb des
Christentums namentlich im Calvinismus, der die gewaltsame Verteidigung des
Glaubens gegen Tyrannen zur Pflicht macht (wenn auch, dem anstaltskirchlichen
Charakter entsprechend, bei Calvin selbst nur auf Initiative berufener —
stindischer Instanzen). (...) Fir Luther dagegen, der Glaubenskrieg,
Glaubensrevolution und aktiven Widerstand absolut verwirft, ist bei politischen
Kriegen die weltliche Obrigkeit, deren Sphédre durch rationale Postulate der
Religion gar nicht beriihrt wird, allein verantwortlich fiir das Recht eines Krieges,
und der Untertan belastet sein Gewissen nicht, wenn er ihr hier wie in allem, was
nicht seine Beziehung zu Gott zerstort, auch aktiv gehorcht."®

3. Bedeutung der Arbeit

Wirtschaftsgeschichte, Miinchen - Leipzig 1923, 311.
Tebd., 312.
8GrundriB der Sozialokonomik, Bd. 1, 341.
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a) Im Calvinismus

"Wo dagegen eine innerweltliche Erlosungsreligion spezifisch asketische Ziige
trug, hat sie stets den praktischen Rationalismus im Sinn der Steigerung des
rationalen Handelns als solchen, der methodischen Systematik der &duBeren
Lebensfiihrung und der rationalen Versachlichung und Vergesellschaftung der
irdischen Ordnungen, seien dies Monchsgemeinschaften oder Theokratien,
gefordert."’

"(...) als wesentliches Charakteristikum aber tritt andererseits gerade im Okzident
als hygienisch—asketisches Mittel die Arbeit hervor und steigert sich dann an
Bedeutung in der ganz methodisch die rationalste Schlichtheit pflegenden
Zisterzienserregel. Das Bettelmonchtum wird im Gegensatz zu den indischen
Bettelmonchen alsbald nach seinem Entstehen in den hierarchischen Dienst
gezwungen und dient rationalen Zwecken: systematischer Caritias — der im
Okzident zum sachlichen ,Betrieb' entwickelt wurde — oder der Predigt und der
Ketzerjurisdiktion. Der Jesuitenorden endlich streifte die antihygienischen
Elemente der alten Askese vollig ab und ist die vollendeste rationale
Disziplinierung fiir Zwecke der Kirche.""

Die Bedeutung der Askese der Arbeit ist jedoch im Calvinismus am ausgeprigtesten:

"Die geschichtlichen Triger des asketischen Protestantismus (im hier gebrauchten
Sinn des Ausdrucks) sind in der Hauptsache viererlei: 1. der Calvinismus in der
Gestalt, welche er in den westeuropdischen Hauptgebieten seiner Herrschaft im
Lauf insbesondere des 17. Jahrhunderts annahm; 2. der Pietismus; 3. der
Methodiimus; 4. die aus der tduferischen Bewegung hervorgewachsenen
Sekten."

"Dies: der absolute (im Luthertum noch keineswegs in allen Konsequenzen
vollzogene) Fortfall kirchlich-sakramentalen Heils, war gegeniiber dem
Katholizismus das absolut Entscheidende. Jener groBe religionsgeschichtliche
Proze3 der Entzauberung der Welt, welcher mit der altjiidischen Prophetie
einsetzte und, im Verein mit dem hellenischen wissenschaftlichen Denken, alle
magischen Mittel der Heilssuche als Aberglaube und Frevel verwarf, fand hier
seinen AbschluB.""?

GrundriB der Sozialokonomik, 1. Halbband, 316.

"%bd., 318.

"Die protestantische Ethik, in: Religionssoziologie, Tiibingen 1920, 84.
"%ebd., 94f.
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"Vor allem die Praxis der Seelsorge, welche auf Schritt und Tritt mit den durch
die Lehre geschaffenen Qualen zu tun hatte, konnte es nicht. Sie fand sich mit
diesen Schwierigkeiten in verschiedener Art ab. Soweit dabei nicht die
Gnadenwahl uminterpretiert, gemildert und im Grunde aufgegeben wurde, treten
namentlich zwei miteinander verkniipfte Typen seelsorgerischer Ratschldge als
charakteristisch hervor. Es wird einerseits schlechthin zu Pflicht gemacht, sich fiir
erwihlt zu halten, und jeden Zweifel als Anfechtung des Teufels abzuweisen, da
ja  mangelnde Selbstgewiheit Folge unzuldnglichen Glaubens, also
unzuldnglicher Wirkung der Gnade sei. (...) Und andererseits wurde, um jene
SelbstgewiBheit zu erlangen, als hervorragendstes Mittel rastlose Berufsarbeit
eingeschirft."'?

Hier gibt es einen Unterschied zu Thomas Manns "Buddenbrooks": Glaubigkeit

wichst gerade aus Selbstzweifel, wie man an den Gedanken ,Thomas Buddenbrooks' im

Schopenhauerkapitel unschwer erkennen kann.'

"Worin andererseits der Gegensatz der calvinistischen gegen die mittelalterliche
Askese bestand, liegt auf der Hand, es war der Wegfall der ,consilia evangelica'
und damit die Umgestaltung der Askese zu einer rein innerweltlichen.""

Die mittelalterliche Askese wird dem Calvinismus nochmals gegeniibergestellt.

"Dem Herausfluten der Askese aus dem weltlichen Alltagsleben war ein Damm
vorgebaut und jene leidenschaftlich ernsten innerlichen Naturen, die bisher dem
Monchtum seine besten Repridsentanten geliefert hatten, waren nun darauf
hingewiesen, innerhalb des weltlichen Berufslebens asketischen Idealen
nachzugehen. Der Calvinismus fiigte aber im Verlauf seiner Entwicklung etwas
Positives: den Gedanken der Notwendigkeit der Bewihrung des Glaubens im
weltlichen Berufsleben hinzu. Es gab damit den breiteren Schichten der religios
orientierten Naturen den positiven Antrieb zur Askese, und mit der Verankerung
seiner Ethik an der Priddestinationslehre trat so an die Stelle der geistlichen
Aristokratie der Monche aufler und iiber der Welt die geistliche Aristokratie der
durch Gott von Ewigkeit her pradestinierten Heiligen in der Welt, eine
Aristokratie, die mit ihrem character indelebilis von der iibrigen von Ewigkeit her
verworfenen Menschheit durch eine prinzipiell uniiberbriickbarere und in ihrer
Unsichtbarkeit unheimlichere Kluft getrennt war, als der dulerlich von der Welt
abgeschiedene Monch des Mittelalters, - eine Kluft, die in harter Schirfe in alle
sozialen Empfindungen einschnitt. Denn diesem Gottesgnadentum der Erwihlten

Bebd., 104f.
145,163, Anm. 122.
Bebd., 118.
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und deshalb Heiligen war angesichts der Siinde der Niachsten nicht nachsichtige
Hilfsbereitschaft im BewuBtsein der eigenen Schwiche, sondern der Hafl und die
Verachtung gegen ihn als einen Feind Gottes, der das Zeichen ewiger Verwerfung
an sich tragt, aldiiquat."16

"Eine gewisse Verwandtschaft damit zeigt die innerweltliche Askese dann, wenn
sie, wie der radikale Calvinismus, die Herrschaft der zur ,reinen' Kirche gehorigen
religiosen Virtuosen iiber die siindige Welt zu deren Béandigung als gottgewollt
hinstellt, wie dies z.B. der neuenglischen Theokratie, wenn nicht
ausgesprochenermallen, so doch in der Praxis, natiirlich mit allerhand
Kompromissen zugrunde lag. Ein Konflikt fehlt aber auch da, wo, wie in den
indischen intellektualistischen Erlosungslehren, (Buddhismus, Jainismus) jede
Beziehung zur Welt und zum Handeln in ihr abgebrochen, eigene Gewaltsamkeit
ebenso wie Widerstand gegen die Gewalt absolut verboten, aber auch
gegenstandslos ist.""’

Calvinismus und Buddhismus werden miteinander verglichen. Es gibt auch

Gemeinsamkeiten und Unterschiede mit dem Judentum:

"Das Judentum stand auf der Seite des politisch oder spekulativ orientierten
,Abenteuer'—Kapitalismus: sein Ethos war, mit einem Wort, das des Paria—
Kapitalismus, - der Puritanismus trug das Ethos des rationalen biirgerlichen
Betriebs und der rationalen Organisation der Arbeit."'®

"Mit Reichtum segnet Gott den frommen Juden. Reichtum ist aber — wenn rational
und legal erworben - auch eines der Symptome der ,Bewihrung' des
Gnadenstandes bei den asketischen Richtungen des Protestantismus (Calvinisten,
Baptisten, Mennoniten, Quiker, reformierte Pietisten, Methodisten). Freilich
befinden wir uns mit diesen letzten Fillen bereits innerhalb einer Auffassung,
welche trotzdem den Reichtum (und irgendwelche anderen diesseitigen Giiter)
sehr entschieden als ein ,religidses Ziel' ablehnen wiirden.""”

Ein Beispiel fiir einen calvinistischen Unternehmer ist der typisch amerikanische

Boss:

"%bd., 119f.

"ebd., 340.

"®Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in: Gesammelte Aufsitze zur
Religionssoziologie, 181.; Auf die Frage nach innerer und duBlerer Ethik wird in einem spéteren Kapitel
eingegangen.

“Wirtschaft und Gesellschaft, Bd. 1, 302.
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"Es ist Benjamin Franklin, der in diesen Sitzen - den gleichen, die Ferdinand
Kiirnberger in seinem geist- und giftsprithenden ,amerikanischen Kulturbilde' als
angebliches Glaubensbekenntnis des Yankeetums verhohnt - zu uns predigt (...)
Wenn Jakob Fugger einem Geschiftskollegen, der sich zur Ruhe gesetzt hat und
ihm zuredet, das gleiche zu tun, da er nun doch genug gewonnen habe und andere
auch gewinnen lassen solle, dies als ,Kleinmut' verweist und antwortet: .er
(Fugger) hitte viel einen andern Sinn, wollte gewinnen, dieweil der konnte', so
unterscheidet sich der ,Geist' dieser Aeullerung offensichtlich von Franklin: was
dort als Ausfluf kaufménnischen Wagemuts und einer personlichen, sittlich
indifferenten, Neigung geduflert wird, nimmt hier den Charakter einer ethisch
gefirbten Maxime der Lebensfiihrung an."*

"Sondern Macht, auch Okonomische, kann ,um ihrer selbst willen' gewertet
werden und sehr haufig ist das Streben nach ihr mitbedingt durch die soziale
,Ehre', die sie bringt. Aber nicht jede Macht bringt soziale Ehre. Der typisch
amerikanische BoB ebenso wie der typische Grof3spekulant verzichtet bewul3t auf
sie, und ganz allgemein ist insbesondere gerade die ,bloB' 6konomische Macht,
namentlich die ,nackte Geldmacht', keineswegs eine anerkannte Grundlage
sozialer ,Ehre'. Und andererseits ist nicht nur die Macht die Basis sozialer Ehre.
Sondern umgekehrt kann soziale Ehre (Prestige) die Basis von Macht auch
okonomischer Art sein und war es sehr hiufig. Die Rechtsordnung kann ebenso
wie Macht, so auch Ehre garantieren."21

"Man wird aber sowohl sagen miissen, dall sie Leute sind, die hypnotisiert von
dem Ehrgeiz, das Unerhorte moglich zu machen, den Geldwert als Sport
behandeln, dal Méanner wie Carnegie, Morgan weit davon entfernt sind, im
einzelnen Fall so sehr auf das Geld, was sie verdienen, zu sehen, wie die gro3e
Mehrzahl unserer deutschen Kartellmitglieder es tut, nicht etwa wegen sittlicher
Minderwertigkeit, sondern unter dem Druck der Notwendigkeit ganz einfach tun
mufl. Und sie haben den groBen Vorzug, dall sie nicht, wenn man von
Arbeitsorganisationen spricht, sich hinstellen und sagen: ,,Dann spiele ich nicht
mehr mit.<"*

Der Calvinismus Amerikas dient Weber also als Bewertungsmalstab fiir die

deutschen Verhiltnisse.

**Die protestantische Ethik, Religionssoziologie, 32f.
2'GrundriB der Sozialokonomik, 3. Teil, Typen der Herrschaft, 631.

“aus: Das Verhiltnis der Kartelle zum Staate. Diskussionsbeitrag auf der Generalversammlung des

Vereins fiir Sozialpolitik am 28. September 1905, in: Schriften und Reden 1900-1912, 260-279, 270.
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b) Im Luthertum

"Die asketischen Richtungen des Protestantismus haben iiberall da die Herrschaft
gewonnen, wo das Biirgertum eine soziale Macht war, die am wenigsten
asketischen Reformationskirchen: der Anglikanismus und das Luthertum dort, wo
(damals) Adels- oder Fiirstenmacht die Oberhand hatten. Es ist die spezifische
Natur der Frommigkeit der iiberhaupt intensiv religios empfindenden biirgerlichen
Schichten, - ihr stirkerer Gehalt an rationaler Ethik, wie die Art ihrer Arbeit, und
die intensivere Beschiftigung mit der Frage der ,Rechtfertigung' vor Gott, die
ihrer, gegeniiber den Bauern, weniger durch die organischen Naturvorginge
bestimmten, Lebensfithrung entsprach-, die sie, ganz ebenso, wie frither die
Hierokratie gegen den Imperialismus, den Bettelorden gegen den Weltklerus, so
jetzt den reformerischen Pridikanten gegen den traditionellen kirchlichen Apparat
zufallen lieB.">

"Luthers Stellungnahme zum Wirtschaftsleben ist streng traditionell gebunden,
steht, am Malstab der ,Modernitit' gemessen, weit hinter den Ansichten der
Florentiner Theoretiker zuriick, und seine Kirche ist ganz ausdriicklich auf das
Amtscharisma des zur Wortverkiindigung berufenen Pfarrers gegriindet, eine
abgesagte Feindin aller Auflehnung gegen die von Gott verordnete Obrigkeit.">

"Nun ist unverkennbar, da3 schon in dem deutschen Worte ,Beruf’ ebenso wie in
vielleicht noch deutlicherer Weise in dem englischen ,calling', eine religiose
Vorstellung: - die einer von Gott gestellten Aufgabe — wenigstens mitklingt und,
je nachdriicklicher wir auf das Wort im konkreten Fall den Ton legen, desto
fiihlbarer wird."*

"Unbedingt neu war jedenfalls zunichst eins: die Schitzung der Pflichterfiillung
innerhalb der weltlichen Berufe als des hochsten Inhaltes, den die sittliche
Selbstbestitigung iiberhaupt annehmen konne. Dies war es, was die Vorstellung
von der religiosen Bedeutung der weltlichen Alltagsarbeit zur unvermeidlichen
Folge hatte und den Berufsbegriff in diesem Sinn erstmalig erzeugte. Es kommt
also in dem Begriff ,Beruf' jenes Zentraldogma aller protestantischen
Denomination zum Ausdruck, welches die katholische Unterscheidung der
christlichen Sittlichkeitsgebote in ,praecepta’ und ,consilia' verwirft und als das
einzige Mittel, Gott wohlgefillig zu leben, nicht eine Ueberbietung der inner-
weltlichen Sittlichkeit durch monchische Askese, sondern ausschlieflich die

*GrundriB der Sozailskonomik, 808.
*ebd., 808.
“Luthers Berufskonzeption, in: Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, in:

Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, I, Tiibingen, 1988, 9. Aufl., 63.
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Erfiillung der innerweltlichen Pflichten kennt, wie sie sich aus der Lebensstellung
des einzelnen ergeben, die dadurch eben sein ,Beruf’ wird."?®

"Die monchische Lebensfiihrung ist nun nicht nur zur Rechtfertigung vor Gott
selbstverstindlich gédnzlich wertlos, sondern sie gilt ithm auch als Produkt
egoistischer, den Weltpflichten sich entziehender Lieblosigkeit. Im Kontrast dazu
erscheint die weltliche Berufsarbeit als duBerer Ausdruck der Néchstenliebe und
dies wird in allerdings hochst weltfremder Art und in einem fast grotesken
Gegensatz zu Adam Smiths bekannten Sitzen insbesondere durch den Hinweis
darauf begriindet, da} die Arbeitsteilung jeden einzelnen zwinge, fiir andere zu
arbeiten. Indessen diese, wie man sieht, wesentlich scholastische Begriindung
verschwindet bald wieder und es bleibt, mit steigendem Nachdruck betont, der
Hinweis darauf, daf die Erfiillung der innerweltlichen Pflichten unter allen
Umstidnden der einzige Weg sei, Gott wohlzugefallen, dal} sie und nur sie Gottes

Wille sei und daf3 deshalb jeder erlaubte Beruf vor Gott schlechterdings gleich

viel gelte."27

Es erfolgt also eine Umwertung des Berufsbegriffs vom Monchtum hin zum

Luthertum.

"DaBl diese sittliche Qualifizierung des weltlichen Berufslebens eine der
folgenschwersten Leistungen der Reformation und also speziell Luthers war, ist in
der Tat zweifellos und darf nachgerade als ein Gemeinplatz gelten. (...) Aber wie
nun im einzelnen die praktische Bedeutung jener Leistung des Protestantismus
vorzustellen sei, das wird im allgemeinen wohl mehr dunkel empfunden als klar
erkannt. (...) Erst recht aber wiirde Luther selbst ohne allen Zweifel jede
Verwandtschaft mit einer Gesinnung, wie sie bei Franklin zutage tritt, schroff
abgelehnt haben. Natiirlich darf man hier nicht seine Klagen iiber die grofen
Kaufleute, die Fugger u. dgl. als Symptom heranziehen."*®

Die Berufskonzeption Luthers und die Calvins stehen also einander gegeniiber:

"Bedenke, dal — nach dem Sprichwort — ein guter Zahler der Herr von jedermanns
Beutel ist. Wer dafiir bekannt ist, piinktlich zur versprochenen Zeit zu zahlen, der
kann zu jeder Zeit alles Geld entlehnen, was seine Freunde gerade nicht brauchen
(...) AuBerdem zeigt dies, dal du ein Gedéachtnis fiir deine Schulden hast, es 143t
dich als einen ebenso sorgfiltig wie ehrlichen Mann erscheinen und das vermehrt
deinen Kredit."*

., 69.
. 71
. 12

.» 32, Anmerkungen.
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"Es ist namentlich keineswegs selten, sondern recht haufig bei ihm (Weber
bezieht sich hier auf den ,Idealtypus' des kapitalistischen Unternehmers) ein Mal3
von kiihler Bescheidenheit zu finden, welches wesentlich aufrichtiger ist als jene
Reserve, die Benjamin Franklin so klug zu empfehlen weil3. Er ,hat nichts' von
seinem Reichtum fiir seine Person, - aufler: der irrationalen Empfindung guter

,Berufserﬁillung'.30

"Die Leistung der Reformation als solcher war zunidchst nur, da3 im Kontrast
gegen die katholische Auffassung, der sittliche Akzent und die religiose Primie
fir die innerweltliche, beruflich geordnete Arbeit méachtig schwoll. Wie der
,Berufs'-Gedanke, der dies zum Ausdruck brachte, weiter entwickelt wurde, das
hing von der ndheren Auspriagung der Frommigkeit ab, wie sie nunmehr in den
einzelnen Reformationskirchen sich entfaltete."”'

"(...) man kann in jedem Stande selig werden, es ist auf der kurzen Pilgerfahrt des
Lebens sinnlos, auf die Art des Berufs Gewicht zu legen. Und das Streben nach
materiellem Gewinn, der den eigenen Bedarf iibersteigt, mull deshalb als
Symptom mangelnden Gnadenstandes und, da es ja nur auf Kosten anderer
moglich erscheint, direkt als verwerflich gelten."*

So lautet die These des Luthertums.

¢) Im Katholizismus
Calvinismus, Luthertum und Katholizismus werden gegeneinander abgegrenzt:

"Ein Blick in die Berufsstatistik eines konfessionell gemischten Landes pflegt mit
auffallender Héufigkeit eine Erscheinung zu zeigen, welche mehrfach in der
katholischen Presse und Literatur und auf den Katholikentagen Deutschlands
lebhaft erortert worden ist: den ganz vorwiegend protestantischen Charakter des
Kapitalbesitzes und Unternehmertums sowohl, wie der oberen gelernten
Schichten der Arbeiterschaft, namentlich aber des hoheren technisch oder
kaufménnisch vorgebildeten Personals der modernen Unternehmungen."

Hebd., 55. Auf diese Stelle wird spiter in Zusammenhang mit ,Thomas Buddenbrook' noch genauer
einzugehen sein.

Ylebd., 74.

Yebd., 76.

*Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, Religionssoziologie, 17f.
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"Vielmehr besteht die Tatsache: dal die Protestanten (insbesondere gewisse spiter
besonders zu behandelnde Richtungen unter ihnen) sowohl als herrschende wie
als beherrschte Schicht, sowohl als Majoritdt wie als Minoritidt eine spezifische
Neigung zum Okonomischen Rationalismus gezeigt haben, welche bei den
Katholiken weder in der einen noch in der anderen Lage in gleicher Weise zu
beobachten war und ist."**

"Man konnte nun bei oberfldchlicher Betrachtung und aus gewissen modernen
Eindriicken heraus versucht sein, den Gegensatz so zu formulieren: dafl die
grofere ,Weltfremdheit' des Katholizismus, die asketischen Ziige, welche seine
hochsten Ideale aufweisen, seine Bekenner zu einer groBeren Indifferenz
gegeniiber den Giitern dieser Welt erziehen miiflten. (...) ,,Der Katholik (...) ist
ruhiger; mit geringerem Erwerbstrieb ausgestattet, gibt er auf einen moglichst
gesicherten Lebenslauf, wenn auch mit kleinerem Einkommen, mehr, als auf ein
gefihrdetes, aufregendes, aber eventuell Ehren und Reichtiimer bringendes Leben.
(...) Aber nicht nur lagen die Dinge in der Vergangenheit sehr anders: fiir die
englischen, holldndischen und amerikanischen Puritaner war bekanntlich das
gerade Gegenteil von ,Weltfreude' charakteristisch und zwar, wie wir noch sehen
werden, grade einer ihrer fiir uns wichtigen Charakterzﬂge.”3 >

d) Zum Unterscheidungsmerkmal der Pridestinationsgnade

"Wihrend eine — im Ergebnis — antikapitalistische Gesinnung und Sozialpolitik, in
der einen oder anderen Form, Gemeingut aller eigentlichen ,Erlosungs'—
Religionen ist, stehen in dieser Hinsicht einsam zwei Religionsgemeinschaften
abseits, die sich ganz anders, wenn auch untereinander verschieden, verhalten: der
Puritanismus und das Judentum. Von den ,puritanischen' religiosen
Gemeinschaften im weitesten, alle wesentlich asketischen protestantischen
Gemeinschaften umfassenden Sinne ist nur eine nicht eine ,Sekte', sondern eine
JKirche' im hier festgehaltenen soziologischen Sinn, d.h. eine hierokratische
,Anstalt: der Calvinismus. Die innere Eigenart dieser Kirche weicht von allen
anderen Kirchen, der katholischen sowohl wie der lutherischen und islamischen,
betrichtlich ab. In einer, bei der Knappheit des Raums, notgedrungen absichtsvoll
auf die Spitze getriecbenen Formulierung wiirde ihre Theorie etwa so zu fassen
sein: Das Grunddogma des strikten Calvinismus: die Pridestinationslehre, schlief3t
es prinzipiell aus, da3 die Kirche der Calvinisten eine Spenderin von Giitern sei,
deren Fggnpfang fir das ewige Heil des Empfingers irgendwelche Bedeutung
haben."

ebd., 23f.
3Sebd., 24f.
**GrundriB der Sozialokonomik, 808f.
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Hier geht es also um die Gemeinsamkeit zwischen Calvinismus und Judentum in
Abgrenzung zum Luthertum.

Volker Reinhardt widerspricht der These, dass Calvin hirter und illusionsloser als
alle anderen die Ansicht vertrat, dass es nicht auf die Anstrengungen, die Gebete, das
fromme Handeln des Menschen ankomme, sondern einzig und allein auf den Willen
Gottes: Ob ein Mensch scheitere oder nach dem Tod in die Seligkeit eingehe, sei seit
Ewigkeiten vorherbestimmt, so heiit es beim Calvin Max Webers. Nach Reinhards
Meinung geht die Gleichung Kapitalismus und Calvin jedoch nicht auf. Das sei ein

mehrfaches Missverstindnis, das auf Max Weber zurﬁckgeht.3 7

"Aber der Grund des, Katholiken und Lutheranern gemeinsamen, Abscheues liegt
doch auch in der ethischen FEigenart des Calvinismus begriindet. Schon der
oberfldchlichste Blick lehrt, da3 hier eine ganz andersartige Beziehung zwischen
religiosem Leben und irdischem Handeln hergestellt ist, als sowohl im
Katholizismus wie im Luthertum."*®

Zum Calvinismus heif3t es weiter:

"Als sein am meisten charakteristisches Dogma galt damals und gilt im
allgemeinen auch heute die Lehre von der Gnadenwahl. Man hat zwar dariiber
gestritten, ob sie ,das wesentlichste' Dogma der reformierten Kirche oder ein
,Anhiingsel' sei."*

Die Lehre von der Gnadenwahl (Priddestinationlehre) ist also das ,tertium
comparationis' zu allen anderen Glaubensrichtungen. Der Grund fiir die
unterschiedliche Interpretation der Arbeit ist also vor allem in der Priddestinationslehre

des Calvinismus zu suchen.

"Er (sc. Melanchton) gab ihn auch spiter nicht formlich auf, - aber nicht nur
gewann der Gedanke keine zentrale Stellung bei ihm, sondern er tritt immer mehr

3, Reinhardt, Volker, Die Tyrannei der Tugend. Calvin und die Reformation in Genf, Miinchen 2009.
*Die protestantische Ethik, in: Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, 80.; vgl. hierzu beziiglich
der Josephromane den Begriff des ,Abjekts'.

Pebd., 88f.
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in den Hintergrund, je ,realpolitischer' er als verantwortlicher Kirchenpolitiker
notgedrungen wurde. Melanchthon vermied es ganz absichtlich, die ,gefidhrliche
und dunkle' Lehre in die Augsburger Konfession aufzunehmen und fiir die
Kirchenviter des Luthertums stand es dogmatisch fest, da3 die Gnade verlierbar
(amissibilis) ist und durch buBfertige Demut und gldubiges Vertrauen auf Gottes
Wort und die Sakramente neu gewonnen werden kann."*

"Wenn etwa die Verworfenen iiber das ihrige als unverdient klagen wollten, so
wire das dhnlich, als wenn die Tiere sich beschweren wiirden, nicht als Menschen
geboren zu sein. Denn aller Kreatur ist durch eine uniiberbriickbare Kluft von
Gott geschieden und verdient vor ihm, soweit er nicht zur Verherrlichung seiner
Majestit ein anderes beschlossen hat, lediglich den ewigen Tod. Was wir wissen,
ist nur: dal ein Teil der Menschen selig wird, ein anderer verdammt bleibt.
Anzunehmen, dafl menschliches Verdienst oder Verschulden dieses Schicksal
mitbestimme, hiee Gottes absolut freie Entschliisse, die von Ewigkeit her
feststehen, als durch menschliche Einwirkung wandelbar ansehen: ein
unmoglicher Gedanke. Aus dem menschlich verstindlichen ,,Vater im Himmel*
des Neuen Testaments, der sich uber die Wiederkehr des Siinders freut, wie ein
Weib iiber den wiedergefundenen Groschen, ist hier ein jedem menschlichen
Verstidndnis entzogenes tranzendentes Wesen geworden, welches von Ewigkeit
her nach génzlich unerforschlichen Ratschliissen jedem einzelnen sein Geschick
zuteilt und iiber alles Kleinste im Kosmos verfiigt hat. Gottes Gnade ist, da seine
Ratschliisse unverwandelbar feststehen, ebenso unverlierbar fiir die, welchen er
sie zuwendet, wie unerreichbar fiir die, welchen er sie versagt."*!

Besonders zu beachten bei der Charakterisierung der protestantischen Ethik ist also

die Unterscheidung zwischen Calvinismus und Luthertum.

Im Konzept der Ma'at sind die Unterschiede zwischen Calvinismus und Luthertum
weitgehend aufgehoben, darauf wird im IX. Kapitel genauer eingegangen. "Die Ma’at
als Richtschnur gottlicher Lebenspriifung ist identisch mit den Grundlagen
innerweltlichen Erfolgs, sozialer Einbindung und fortdauernden Andenkens. (...)"**

Die Ma'at spricht in dem Zusammenhang auch von methodischer Lebensfiihrung.

Durch sie wird vor allem auch das Weiterleben nach dem Tode gesichert:

Debd., 91f.
“ebd., 93.

)
Assmann, 36.
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"Ma’at, im Horizont des diesseitigen Lebens eher das Prinzip der Kultur, das ein
geordnetes Zusammenleben der Menschen ermdglicht, erweist sich im Horizont
der Fortdauer nach dem Tode als das Prinzip der Bestdandigkeit, also der Erlosung
von Tod und Verginglichkeit und damit als eine eminent religiose Idee."*

Zum Konzept Ma'at heiit es bei Assmann im Kapitel "V. Reinheit und
Unsterblichkeit: Die Idee des Totengerichts":

"Mit dem Ausdruck ,Gesetze der Halle der beiden Ma'at' sind explizit die rund 80
Verbote gemeint, die im 125. Kapitel des Totenbuchs aufgezihlt werden und die
im Neuen Reich - zumindest fiir einzelne - zur Grundlage eines gottgefilligen
Lebens, einer ersten Form ,methodischer Lebensfithrung' werden. (...) Zweifellos
bildete vom Neuen Reich an das Totengericht einen Faktor im Denken und
Handeln der Agypter."

Die Forderungen des Totengerichts erscheinen also als eine Grundlage diesseitiger

Lebensfiihrung und des Weges Gottes. Damit sind sie der protestantischen Ethik

Vergleichbar.44

4. "Die Buddenbrooks"

a) Vorbemerkungen

In Bezug auf den Protestantismusbegriff muss beachtet werden, dass die Stellen Max
Webers, die bei Thomas Mann rezipiert werden, hinsichtlich des Calvinismus auf einem
Missverstindnis beruhen, denn die Calvinisten im Max Weberschen Sinn sind
groftenteils nach Amerika ausgewandert. Der buddenbrooksche ,Patrizier' ist hingegen
mehr vom Luthertum beeinflusst worden, die Religion in den "Buddenbrooks" ist
bereits Décadenceprodukt. Mann wurde iibrigends mehr von Weber beeinflusst als

umgekehrt.

3
4 Assmann, 92.

*ebd., 156ff. Diese Angabe gilt auch fiir oben genanntes Zitat.
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Im Folgenden soll der Frage nachgegangen werden, wie die Welt der

"Buddenbrooks" hinsichtlich des Protestantismusbegriffs aufgebaut ist.

Die Abstraktheitskritik ist, wie oben ausgefiihrt, konservativ, wenn sie nicht mehr
auf Vermittlung zielt, sondern die Vermittlung schlechthin bestreitet und die ewige
Fremdheit von gedachten Geschichtskonstruktionen zum prinzipiell begriffsfeindlichen
Reichtum der historischen Realitidt behauptet. Das ist in der Lebensphilosophie Thomas
Manns der Fall:*

Zwischen Geist und Leben gibt es keine Vermittlung, sie stehen sich unverbunden
gegeniiber. Das Dilemma, die Irrationalitdt willentlich und rational wiederherstellen zu
miissen, ist ebenfalls in der Lebensphilosophie Thomas Manns vorhanden, ndmlich im
Pessimismus statt in der Surrogatbildung:

Der Pessimismus der frihen Thomas Mann spiegelt den Tatbestand der
gesellschaftlich verlorenen Vermittlung von Geist und Politik und das daraus
resultierende Lebensgefiihl.

Nach Kurzkes Definition handelt es sich dabei um eine echtkonservative,
pessimistisch ehrliche Form. Dies entspricht auch der Geschichtsdeutung des frithen
Thomas Mann: "Die Weltgeschichte ist ein ewiger Ubergang vom Alten zum Neuen. Im
steten Kreislauf der Dinge zerstort alles sich selbst, und die Frucht, die zur Reife
gediehen ist, 1oset sich von der Pflanze ab, die sie hervorgebracht hat (...)"46
Pseudokonservative Surrogate wiirden dagegen Geschichte als Leben verstehen und sie
aller rationaler Durchschaubarkeit und allen verstdndlichen
Begriindungszusammenhéngen entziehen.

Besonders aktiviert wurde die echtkonservative Erkenntnis durch das Fehlschlagen
der aufklérerischen Versuche, aufgrund rationaler Erkenntnis den Geschichtsverlauf zu
planen und den guten und gerechten Staat zu schaffen. Als solchen Fehlschlag empfand

man wie gesagt die Franzosische Revolution, die sich weit mehr als Entfesselung

“Die "Buddenbrooks" sind nach Kurzkes Einteilung damit der ersten von vier Phasen zuzurechnen. Diese
umfasst die Friihzeit bis "Tonio Kroger", die 1. Stufe der ersten Phase wird bei Kurzke als ungebrochene
,Buddenbrook-Naivitit' bezeichnet, ders., 75.

“GwW X1I, 582f.; Dies ist Nietzsches Naturmetaphorik entlehnt.
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irrationaler Kréfte, die gegen alle planende Vernunft elementar dahinschossen, denn als
aktive Gestaltung von Geschichte darbot. Der antiaufkldrerische Affekt im
Konservatismus ist seitdem mit dem gegen die Franzosische Revolution unaufldsbar
verbunden.*’

Im weiteren Lebensverlauf stellt sich allerdings die Frage, wohin sich die
konservative Aktivitit bewegt.”® Auch hier bieten sich zwei Moglichkeiten an: Die
Flucht aus der Geschichte oder die Flucht nach oben durch Regression oder Herstellen
einer Hoheren Ordnung.

Zur ersten Moglichkeit zdhlen die Nordischen Renaissance, die Heimatdichtung und
auch Ernst Jiingers Kriegsschriften. Jiinger sieht den Krieg als Naturgesetz, er erhoht
ihn zur mythischen Macht, unterwirft sich ihm und berauscht sich daran.*” Kurzke weist
darauf hin, dass die Technisierung des Krieges in den Materialschlachten des Ersten
Weltkrieges eines der charakteristischen Symptome der soziologischen Entwicklung im
19. und 20. Jhd. war.>

Die Hohere Ordnung als Moglichkeit findet sich beispielsweise bei Hesse, der ein
,drittes Reich des Geistes' schaffen will. Das regressive Vergessen traumt von der
Kindheitsgeborgenheit, die ,Hohere Ordnung' macht diese Trdume zur philosophischen
Theorie der Welt. Gleichzeitig wird die Tradition enthistorisiert: Der Zwang zu
Rationalitit und Effizienz in der entwickelten biirgerlichen Gesellschaft macht Tradition
dysfunktional; die Geschifte des ,koniglichen Kaufmanns' sind nicht mehr
konkurrenzf'aihig.51

Als Reaktion Thomas Manns auf die Krise der Kunst als Problem der verlorenen
Irrationalitét bezeichnet Kurzke den 1901 erschienenen Roman "Buddenbrooks". Denn
dieses Werk stellt die Studie des Verfalls dar. Das Themenspektrum des Romans deckt
somit Ethik — Verfall — Biirgerlichkeit ab.’

s, Mann, Betrachtungen, GWXII, 583.; s. dazu auch Nietzsche, Vom Nutzen und Nachteil der Historie
fiir das Leben, Kap. Kunst und Religion.

*s. Kurzke, 42f.

“s. Kurzke, 44f.

g, Kurzke, 51.; vgl. Jiinger, Der Kampf als inneres Erlebnis, Werke V, Stuttgart, 43.

S, ebd., 63.; Der Begriff ,koniglicher Kaufmann' trifft auf den ,Buddenbrookschen Patrizier' zu.

5. ebd., 124.
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Der Roman behandelt die ,Vermenschlichung' des deutschen Biirgertums von der
urgroBviterlichen Generation bis zu der Thomas Manns.” Er zeichnet die Bewegung
von einer urspriinglichen Gesundheit zum Zustand des Biirgertums um 1890 als
Verfallsbewegung. Er zeigt damit die Ohnmacht des Biirgertums in der
oligopolkapitalistischen Ara.>

"Und diese Augen gehoren dem durch Entartung sublimierten und nur noch
musikalischen Spitling des Biirgergeschlechts, dem kleinen Johann"’: Dieses Zitat
steht auch in einem biografischen Bezug zu Thomas Mann: Mann stammte bekanntlich
aus Liibeck, einer staatlich-selbststandigen, oligarchischen Stadtdemokratie des
Nordwestens, einem  altbiirgerlich-gravitdtischen = Gemeinwesen  von  stark
konservativem Gepridge. Er erlebte den Niedergang seines viterlichen Handelshauses
und den Ausflug seines letzten Inhabers auf das Gebiet der biirgerlich-pessimistischen
Philosophie: So entspricht die Kulisse des Romans weitgehend der Thomas Manns

Herkunft:

"1794, den 24. April, nahm die Freie und Hansestadt Liibeck Johann Siegmund
Mann, ,einen Kaufmann', ,zum Biirger Recht an'. Ein Stadtschreiber gab der
Urkunde am ,9. Maii' das ,iuravit'. Der Eintrag begriindete fiir einhundert Jahre
eine glanzende hansisch-patrizische Familiengeschichte. Johann Siegmund Mann
war der Urenkel eines Gewandschneiders und Ratsherrn in Grabow, der, wie die
Familienchronik iiberliefert, sich sehr gut gestanden hat." Erst sein Sohn lief} sich
in Rostock nieder, dort wurden die Manns Kaufleute und gingen als Kauffahrer
auf See. Johann Siegmund Mann, der Griinder der hansischen Getreidefirma,
brachte es zum ersten ,ziinftigen' liibischen Titel des ,Aldermann der
Bergenfahrer' - einer der Genossenschaften, die neben den Schonenfahrern, den
Nowgorodfahrern, den verschiedenen Bruderschaften die mittelalterlichen
standischen und beruflichen Korporationen der reichsfreien Hansestadt noch im
19. Jhd. verkorperten. Sein Altester iibernahm Firma und Titel, vertrat die
Niederlande als Konsul und wurde in die Biirgschaft gewihlt. Johann Siegmund
erlebte die Heirat seines Sohnes mit der Tochter des Kaufmanns und Konsuls
Johann Heinrich Marty, eines Schweizers, der in Liibeck seBhaft geworden war
und das schonste Haus ,vorm Burgtor' besal3. (...) 1848, im Revolutionsmirz,
starb er an einem Schlaganfall, wie erzidhlt wird, den ihm seine Wut iiber die
randallierende ,Canaille' zugezogen hatte. Der erste Liibecker Biirger unter den

33, Betrachtungen, 107.
g, Kurzke, 77f.

>Betrachtungen, 46.
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Manns hinterlieB den Seinen die wohlfundierte Getreidefirma samt
Speicherbauten an der Untertrave und ein gerdumiges Haus in der MengstraBe

( )n56

Man gelangte vom Kontor nach wenigen hundert Metern zum Umschlagplatz an der

Trave. Der dlteste Sohn der Konsulin Elisabeth Mann war der Kaufmann, Konsul und
spiatere Senator Thomas Johann Heinrich Mann. Thre Tochter Elisabeth Amalia
Hypolitha ist als Tony Buddenbrook zu einer besonderen Beriihmtheit geworden, der
jingste Sohn Friedrich Wilhelm Lebrecht diente als Vorbild fiir die Romangestalt des

,Christian'.

"Der Stadtstaat Liibeck war souverines Mitglied des Deutschen Reichs. Gemal
einer Verfassungsurkunde, die zu Lebzeiten Thomas Johann Heinrich Manns als
Ergebnis langwieriger Revisionen zustande kam, bildeten Senat und Biirgerschaft
die beiden hochsten Staatskorper. Der Senat reprisentierte die Souverdnitit des
Staates, ihm und der Stadt leisteten die Biirger den Treueeid. (...) Unter den
vierzehn Amtern der Senatoren bekleidete Thomas Johann Heinrich das
einfluBreichste: das des ,Steuersenators' (...) Er war ein gebildeter, redegewandter
Mann, wenngleich er die Schulausbildung im Katharineum vorzeitig hatte
abbrechen miissen, um als Juniorchef der Firma J. S. Mann vorzustehen. Er leitete
die Firmen- und Staatsgeschiifte mit Umsicht und Tatkraft."”’

Dass er Londoner Anziige trug, russische Zigaretten rauchte und franzésische
Romane las, bewies seinen Geschmack. Einige seiner Charakterziige sind unverkennbar

in die Gestalt ,Thomas Buddenbrooks' eingeﬂossen.58

Somit steht Thomas Manns Familie in der Tradition patriarchalisch—aristokratischer
Biirgerlichkeit. Thomas Johann Heinrich war die Vorlage fiir den Buddenbrookschen
,Patrizier'. Biirgerlichkeit und zwar patriarchalisch-aristokratische Biirgerlichkeit als
Lebensstimmung empfand Mann also als sein personliches Erbe, die ,Entartung' einer
solchen alten und echten Biirgerlichkeit ins Subjektiv-Kiinstlerische stellt fiir ihn die

Voraussetzung der Entwicklung zum Kiinstler dar.”

56Schr6ter, Klaus, Thomas Mann mit Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg 1964, 7.
Tebd., 10ff.
3. ebd., 12.

%%. Betrachtungen, 156f.
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Der Erfolg der "Buddenbrooks" und die Hochzeit mit Katja Pringsheim schwichten
das Einsamkeitsgefiihl jedoch betriichtlich.”’

Auf der ethischen Ebene werden Protestantismus wie Kapitalismus im Roman nicht
geschichtlich wahrgenommen, sondern nur als Phidnomene des Lebens gesehen, sie
werden damit letztlich affirmativ beglaubigt als Faktisches, demgegeniiber der Geist
zwar innere Reserve wahrt, die er aber auch nicht zu verdndern bealbsichtigt.61 Hier
zeigt sich der Einfluss des Luthertums ebenso wie der Schopenhauer-Wagnersche

Einfluss, ethisch-pessimistisch und episch-musikalisch.®

Mann bezeichnet ,Thomas Buddenbrook' als den

"Moralisten und ,Militaristen’ nach meinem Herzen", den "spidten und
komplizierten Biirger, dessen Nerven in seiner Sphére nicht mehr heimisch sind,"
den "Mitregenten einer aristokratischen Stadtdemokratie, welcher, modern und
fragwiirdig geworden, unherkommlichen Geschmacks und von entwickelt
europdisierenden Bediirfnissen, die gesunder, enger und echter gebliebene
Umgebung zu befremden und - zu belicheln lingst begonnen hat."®?

In der Person ,Thomas Buddenbrooks' treffen die Vorstellungen Thomas Manns und
Max Webers zusammen, denn biirgerliches Selbstverstindnis und asketische
Personlichkeitsformung gehoren fiir Max Weber und Thomas Mann unabdingbar
zusammen, wie schon ausgefiihrt wurde.** Anhand der "Buddenbrooks" lisst sich die
Verbindung zu Webers Protestantismusforschung also am leichtesten herstellen: Stellt
Weber den  Prozess der  Entwicklung des  biirgerlich-kapitalistischen
Selbstverstindnisses von den Anfidngen her dar, analysiert Thomas Mann den Verfall

eben dieser Norm, stellt seine Décadence dar.

60g, Kurzke, 87.

61Kurzke, 108.; vgl. die Ausfithrungen zum Recht auf Widerstand im Luthertum, S. 131f.
62ygl. Betrachtungen, 109.

63Betrachtungen, 91; s. auch S.100 zum Thema ,Zweckmilitarismus'.

8. 8. 74.
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b) Der Begriftf der ,doppelten Optik' — der Mythos in den "Buddenbrooks"

Das Jugendwerk verweist trotz seiner vermeintlichen Naivitidt weit iiber seine Zeit
voraus auf spitere Arbeiten Thomas Manns.

So werden mit Hilfe der doppelten Optik bei Koopmann einzelne Probleme der
Romane untersucht. In den "Buddenbrooks" ist es dies die Ambivalenz des Verfalls.
Diese Verfahrensweise ist im Hinblick auf Nietzsche durchaus berechtigt.

Unter der doppelten Optik werden schon im Frithwerk Thomas Manns, vor allem
aber im "Zauberberg", mythische Substrate sichtbar.®®

So wird die Zeit als Urelement des epischen Erzihlens, etwa wie im "Zauberberg", in
sich selbst problematisch, da sie zugleich Gegenstand und Mittel der Erzdhlung ist; wo
sie — wie in den "Buddenbrooks" - eindeutig gehandhabt wird, liegen schliellich
dahinter noch andere Dimensionen verborgen, die das zeitlich relativ genau berichtete
Geschehen zum hochst vordergriindigen Geschehen werden lassen, wihrend das
Hintergriindige sich als das Eigentlichere entpuppt.®®

Die Leitmotivtechnik in den einzelnen Werken Thomas Manns steigert sich parallel
dazu. So sind sie in den "Buddenbrooks" noch physiognomisch-charakterisierenden
Ursprungs und auf eine Gestalt beschrinkt. Insgesamt beschreiben die Leitmotive ein
allgemeineres Phinomen wie etwa das des Verfalls.”” Manche Leitmotive werden zu
Symbolen68: Bei den "Buddenbrooks" ist das vor allem beim ,Haus' der Fall: Im ersten
Teil des Romans steht das Haus fiir familiiire Integritiit.*” Gleichzeitig will ,Thomas' ein
neues Haus bauen, das aber zum Symbol des Ungliicks wird; zudem ziehen die
Konkurrenten ,Hagenstrom' in das alte, was als Ironie des Schicksals gedeutet werden

kann.

%5. Koopmann, Die Entwicklung des ,intellektualen Romans', 36.; s. ausfiithrlich zum Zeitproblem Kap.
VI

%ygl. Koopmann, 35.

o7, ebd., 57f. ; In der Beziehung ,Mortens' zu ,Tony' kann hier beispielsweise das ,Auf-den-Steinen-
sitzen' angefithrt werden, wenn sich einer von beiden ausgestoflen fiihlt. Auch ,Tonys' aufgeworfene
Unterlippe kann hier angefiihrt werden, die in ,ambivalenten' Situationen zum Vorschein kommt.

%s. ebd., 61.

“s. ebd., 62f.
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In den "Buddenbrooks" werden die Reprisentanten einer Welt eingefiihrt, in der sich
der Verfall einer Familie vollzieht. Die Verfallspsychologie Nietzsches und der humane
Pessimismus Schopenhauers sind fiir Mann Stufen auf dem Weg zu einer Philosophie
der Dekadenz.”® Etwas Ahnliches kannte bereits die deutsche Romantik, zum Beispiel
Novalis. Schon er entdeckte in der Krankheit zugleich die Entbindung positiver Krifte
und vermag umgekehrt, die gesunde Normalitit, das Gewohnliche und Alltigliche als
eine eigentliche Form der Krankheit begreifen. Auch Nietzsche verbindet in seiner
Psychologie des Verfalls das Problem der Krankheit mit dem des Verfalls.”' Nietzsches
Leidenschaft, so erkennt Thomas Mann, duflert sich in seinem Hang zur Psychologie,
deren Aufgabe es ist, die ambivalenten Moglichkeiten zu erkennen. Sie, ein Instrument
des Intellekts, wird dabei gleichzeitig zum ,Anwalt des Lebens' und sie dient dem
Leben, indem sie alle ,guten' Triebe verdichtigt und die ,bosen' als die eigentlich
vornehmen und lebenserhtohenden Triebe ausruft. Das Ergebnis ist die oben erwihnte
Umwertung der Werte.””

Die Ambivalenz des Verfalls duflert sich also einerseits im Niedergang, in der
biologischen Dekadenz und parallel dazu im wirtschaftlichen Verfall, andererseits in

einer Steigerung, geistigen Verfeinerung und Sublimation des Seelischen.

Wie tragt nun der Einfluss Max Webers dazu bei, diese ,Ambivalenz des Verfalls' im
Roman wirksam werden zu lassen? Die Definition des ,patrizischen oikos' in den
"Buddenbrooks" stiitzt sich dabei vor allem auf die Ausfiihrungen im letzten Kapitel.
Wichtig ist diesbeziiglich vor allem Max Webers Feststellung, dass das formende
Prinzip des oikos in erster Linie Vermogensnutzung, nicht Kapitalverwertung ist, wobei

die reine Eigenwirtschaftlichkeit allerdings nie gegeben war.”

7. ebd., 108.

71vgl. Mann, Neue Studien, Stockholm 1948, 112.
72K00pmann, 109f.

7s.’S. 96f.; Anm. 53.
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¢) Das Kontor

Als Hauptkennzeichen des ,patrizischen oikos' in den "Buddenbrooks" kann das
Luthertum gelten.”* Auch in den "Buddenbrooks" bewegt sich die Definition des ,oikos'
zwischen den beiden Polarititen des Wirtschaftens, Subsistenzwirtschaft und
Erwerbswirtschaft. Bei Weber heifit es dazu: "Gegeniiber der Wirtschaft zur Deckung
des eigenen Bedarfs ist die zweite Art des Wirtschaftens Wirtschaft zum Erwerb: die

Ausnutzung des spezifisch dkonomischen Sachverhalts: Knappheit begehrter Giiter, zur

Erzielung eigenen Gewinns an Verfiigung iiber diese Giiter."”

"Doch wenden wir uns zunichst wieder der Gegenwart und zwar nunmehr den
Unternehmern zu, um auch hier die Bedeutung des ,Traditionalismus' uns zu
verdeutlichen. Sombart hat in seinen Erorterungen iiber die Genesis des
Kapitalismus als die beiden groflen ,Leitmotive', zwischen denen sich die
okonomische Geschichte bewegt habe, ,Bedarfsdeckung' und ,Erwerb' geschieden,
je nachdem das Ausmal} des personlichen Bedarfs oder das von den Schranken
des letzteren unabhingige Streben nach Gewinn und die Moglichkeit der
Gewinnerzielung fiir die Art und Richtung der wirtschaftlichen Tatigkeit
maBgebend werden. n7e

Die spezifische Funktionsweise des modernen Beamtentums driickt sich in folgender

Quelle aus:

"I. Es besteht das Prinzip der festen, durch Regeln: Gesetze oder
Verwaltungsreglements generell geordneten behordlichen Kompetenzen, d.h.: 1.
Es besteht eine feste Verteilung der fiir die Zwecke des biirokratisch beherrschten
Gebildes erforderlichen, regelméBigen Tétigkeiten als amtlicher Pflichten; - 2. Die
fiir die Erfiillung dieser Pflichten erforderlichen Befehlsgewalten sind ebenfalls
fest verteilt und in den ihnen etwa zugewiesenen (physischen oder sakralen oder
sonstigen) Zwangsmitteln durch Regeln fest begrenzt; - 3. Fiir die regelmifBige
und kontinuierliche Erfiillung der so verteilten Pflichten und die Ausiibung der

"Die Einteilung dieses Kapitels orientiert sich daher an der des vorhergehenden, nur im Hinblick auf die
lutherische Glaubensrichtung.

75Weber, Grundrifl der Sozialokonomik, 1. Halbband, 1947, 2. Teil, Typen der Vergemeinschaftung und
Vergesellschaftung, 181f.

"®Die protestantische Ethik, in: Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, 48.
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entsprechenden Rechte ist planméBige Vorsorge getroffen durch Anstellung von
Personen mit einer generell geregelten Qualifikation."”’

"III. Die moderne Amtsfithrung beruht auf Schriftstiicken (Akten), welche in
Urschrift oder Konzept aufbewahrt werden, und auf einem Stab von
Subalternbeamten und Schreibern aller Art. Die Gesamtheit der bei einer Behorde
tatigen Beamten mit dem entsprechenden Sachgiiter- und Aktenapparat bildet ein
Biiro'  (in __ Privatbetriecben  oft Kontor' genannt). Die  moderne
Behordenorganisation trennt grundsétzlich das Biiro von der Privatbehausung.
Denn sie scheidet iiberhaupt die Amtstétigkeit als gesonderten Bezirk von der
privaten Lebenssphire, die amtlichen Gelder und Mittel von dem Privatbesitz des
Beamten. Dies ist ein Zustand, der {iberall erst Produkt einer langen Entwicklung
ist. Heute findet es sich ganz ebenso in Offentlichen wie privatwirtschaftlichen
Betrieben, und zwar erstreckt er sich in diesen auch auf den leitenden
Unternehmer selbst. Kontor und Haushalt, geschiftliche und Privatkorrespondenz,
Geschiftsvermodgen und Privatvermogen sind, je folgerechter der moderne Typus
der Geschiftsgebarung durchgefiihrt ist — die Ansitze finden sich schon im
Mittelalter — prinzipiell geschieden. Man kann ganz ebenso als die Besonderheit
des modernen Unternehmers hinstellen: dall er sich als ,ersten Beamten' seines
Betriebes geriere, wie der Beherrscher eines spezifisch biirokratischen modernen
Staates sich als dessen ,erster Diener' bezeichnete. Die Vorstellung, da3 staatliche
Biirotiitigkeit und  privatwirtschaftliche Kontortitigkeit etwas innerlich
wesensverschiedenes seien, ist europdisch—kontinental und den Amerikanern im
Gegensatz zu uns ginzlich fremd."”®

Im Getreidekontor der "Buddenbrooks" ist diese Trennung von Privatbehausung und
Biiro verwirklicht wie es in einem typischen Kontorhaus der Hansestadt Liibeck iiblich
war.

Doch durch die unterschiedliche Arbeitsweise der Briider ,Thomas' und ,Christian'

im Kontor wird die Ambivalenz des Verfalls im Roman sichtbar gemacht:

"Johann Buddenbrook empfand auf schmerzlichste die wenig ehrenvolle
Entwicklung der Familie seiner Frau und blickte mit desto #ngstlicherer
Erwartung auf seine eigenen Kinder. Er war berechtigt, die vollste Zuversicht in
die Tiichtigkeit und den Ernst seines dltesten Sohnes zu setzen, was aber Christian
betraf, so hatte Mr. Richardson geschrieben, der junge Mann habe sich zwar mit
entschiedener Begabung die englische Sprache zu eigen gemacht, zeige aber im
Geschiift nicht immer hinreichendes Interesse und lege eine allzu groBe Schwiiche
fiir die Zerstreuungen der Weltstadt, zum Beispiel fiir das Theater, an den Tag.

""GrundriB der Sozialdkonomik, 3. Teil, 2. Halbband, 1947, Typen der Herrschaft, 650.
"ebd., 651
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Christian selbst bewies in seinen Briefen ein lebhaftes Wanderbediirfnis und bat
eifrig um die Erlaubnis, ,driiben’, das hei3t in Stidamerika, vielleicht in Chile, eine
Stellung annehmen zu diirfen. ,,Aber das ist Abenteuerlust®, sagte der Konsul und
befahl ihm, vorerst wihrend eines vierten Jahres seine merkantilen Kenntnisse bei
Mr. Richardson zu vervollstindigen. Es wurden dann noch einige Briefe iiber
seine Plidne gewechselt, und im Sommer 1851 segelte Christian Buddenbrook in
der Tat nach Valparaiso, wo er sich eine Position verschafft hatte. Er reiste direkt
von England, ohne vorher in die Heimat zuriickzukehren."”

", Der Kaufmannsstand ist doch ein schoner, wirklich begliickender Beruf!* sagte
er (Christian). ,,Solide, geniigsam, emsig, behaglich ... ich bin wahrhaftig ganz
dafiir geboren! Und so als Angehoriger des Hauses, willt ihr ... kurz, ich fiihle
mich so wohl wie nie. Man kommt morgens frisch ins Kontor, man sieht die
Zeitung durch, raucht, denkt an dies und jenes und wie gut man es hat, nimmt
einen Kognak und arbeitet mal eben ein bilchen. Es kommt die Mittagszeit, man
it mit seiner Familie, ruht sich aus, und dann geht’s wieder an die Arbeit ... Man
schreibt, man hat gutes, glattes, reinliches Firmenpapier, eine gute Feder ...
Lineal, Papiermesser, Stempel, alles ist prima Sorte, ordentlich ... und damit
erledigt man alles, emsig, nach der Reihe, eins nach dem anderen, bis man
schlieBlich zusammenpackt. Morgen ist wieder ein Tag. Und wenn man zum
Abendbrot hinaufgeht, fiihlt man sich so durchdringend zufrieden ... jedes Glied
fiihlt sich zufrieden ... die Hinde fiihlen sich zufrieden ...!* ,,Gott Christian!* rief
Tony. ,,Du machst dich ja liicherlich! Die Hnde fiihlen sich zufrieden!...«"®

,Christians' Selbstbeschreibung seines Tagesablaufes im Kontor zeigt, wie sehr er
sich schon von einer rationalen Berufsarbeit entfernt hat. Dies entspricht fast schon der
,hohlen Wiirde' des Hauses ,Peteprés' in den Josephromanen, die spiter noch
besprochen werden. Er hat keinen Geschiftssinn, er hat den Sinn des Kontors nicht
verstanden und zudem kein Interesse am Erhalt der Firma. Die Beschreibung seiner
Kontortdtigkeit ist im Prinzip ,getarnte Faulheit', der Trigheit im Sinn der Maat
vergleichbar. Assmann bezeichnet Ma"at in diesem Sinn als ,Fiireinander-Handeln' und

,aktive Solidaritit' bzw. ,Reziprozit'ait'.81

"Der stadtische Berufshindlerstand hat folgende Entwicklungsstadien
durchlaufen: Der ortsansédssige Kaufmann ist zundchstreisenderHédndler.

"Buddenbrooks, 200.; vgl. hierzu die obigen Ausfiihrungen zur Bedeutung der Arbeit im Calvinismus
und im Luthertum.
%ebd., 228.

81
Assmann, 60.
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Er reist periodisch, um Produkte nach auswirts zu vertreiben oder von dort
hereinzubringen, und ist ein ansédssig gewordener Hausierer. Das nédchste Stadium
ist, daB er reisen laBt, und zwar entweder einen Angestellten oder Diener oder
aber einen Associé. Das eine geht in das andere iiber. Die dritte Stufe bildet das
Faktoreiensystem. Der Hindler ist an Kapitalkraft so gewachsen, daf3 er
an auswirtigen Plidtzen selbstindige Niederlassungen griindet oder wenigstens
Angestellte dort hilt, also ein interlokales Filialensystem aufrichtet. SchlieBlich
bleibt der ortsansdssige Héndler ortsansédssig und handelt nach auswirts im Wege
der Korresponden z Dieser Zustand war erst im spéaten Mittelalter moglich,
weil er geniigende Sicherheit der interlokalen Transportverhiltnisse und ebenso
geniigende interterritoriale Rechtssicherheit voraussetzte."

Beim alten Senator gibt es noch alle vier Stufen, er schickt sogar seine Sohne.
,Christian' bleibt praktisch Fernhiindler (am Ende fiir Spirituosen), ,Thomas' wirbt in
den Niederlanden um ,Gerda', fiir die das Feinste und Beste gerade gut genug ist, wird

aber ortsanséssig. Beide Handlungen deuten allerdings schon die Dekadenz an.

"(...)ihre innere Politik (gemeint sind die Kaufmannsgilden) war darauf gerichtet,
die Herrschaft einer Kaufmannsaristokratie zu bewahren, indem sie die Ziinfte
niederhielt. In ihrer Gesamtheit stellen sich diese Maliregeln als eine Politik dar,
die vom Standpunkt eines ortsansissigen Fremdhindlertums aus orientiert war."’

Dies kennzeichnet die Stellung der Patrizier Liibecks in den "Buddenbrooks".

d) Der Generationenwandel

Das Buch ist also auch auf einem Generationenkonflikt aufgebaut, der im Streit der
Briider ,Thomas' und ,Christian' offen zutage tritt.
Im Vorfeld des Romans werden die Charaktere ,Thomas' und ,Christian' daher auch

unterschiedlich gestaltet:

82Wirtschaftsgeschichte, 192.
$ebd., 208.
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da) ,Thomas Buddenbrook'

Kindheit und Jugend werden folgendermafen beschrieben: "Augenscheinlich

waren auf Thomas Buddenbrook grolere Hoffnungen zu setzen als auf seinen Bruder.

Sein Benehmen war gleichméBig und von bestédndiger Munterkeit;"*

"Er sprach ein mit spanischen Lauten untermischtes Franzdsisch und setzte
jedermann durch seine Liebhaberei fiir gewisse moderne Schriftsteller satirischen
und polemischen Charakters in Erstaunen ... Nur bei dem finsteren Makler, Herrn
Gosch, fand er in der Stadt fiir diese Neigung Verstindnis; sein Vater verurteilte
sie aufs strengste."85

Daraus ergibt sich seine Charakteristik: "Thomas Buddenbrook, noch ein wenig

186

blaB, war eine auffallend elegante Erscheinung. Er entwickelt sich zum

Leistungsethiker, wihrend gleichzeitig die Moral unterhohlt wird:

"Unsere Wiinsche und Unternehmungen gehen aus gewissen Bediirfnissen unserer
Nerven hervor, die mit Worten schwer zu bestimmen sind. Das, was man Thomas
Buddenbrooks ,Eitelkeit' nannte, die Sorgfalt, die er seinem AuBeren zuwandte,
der Luxugs7, den er mit seiner Toilette trieb, war in Wirklichkeit etwas griindlich
anderes."

"... wie sollte man das ausdriicken, Teufel noch mal! Und dann diese Zitate aus
Heine und anderen Dichtern, die er manchmal bei den praktischsten
Gelegenheiten, bei geschiftlichen oder stddtischen Fragen in seine Rede
einflieBen lief ..."**

Samuel Lublinski (1868-1910), deutscher Schriftsteller und Literaturhistoriker,
wurde vor allem durch seine kritische Auseinandersetzung mit der zeitgendssischen

Literatur bekannt. Die wohlwollende Besprechung der "Buddenbrooks" in seiner Schrift

¥Buddenbrooks, 55f.
$ebd., 199f.
%ebd., 198.
¥ebd., 355.
%ebd., 249.
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"Die Bilanz der Moderne" fithrte zu einer freundschaftlichen Beziehung mit Thomas

Mann. Er duBert sich iiber den Roman folgendermalen:

"Eine urspriinglich robuste und heraufgekommene Kaufmannsfamilie geht
langsam zugrunde, weil mit der Kulturverfeinerung die brutalen und selbst etwas
dummen Instinkte abzubrockeln beginnen, und weil dieser Zersetzungsprozel3
ungliicklicherweise seinen Hohepunkt in den siebziger Jahren erreicht, deren
kapitalistischer und industrieller Aufschwung nach robusten Gewaltnaturen
formlich schrie. (...) Denn Thomas Mann befleiligt sich einer streng
naturalistischen Sachlichkeit und gibt fast niemals Farbe und Lyrik, sondern klare
und kalte Linien, die er mit fester und kalter Hand hinzeichnet, so da} sie nicht
mehr zu verwischen sind. Das héngt mit einer intellektuellen und jiinglingshaften
Mainnlichkeit zusammen, die in stolzer Scham die Zihne aufeinander beif3t und
ruhig dasteht, wihrend ihr die Schwerter und Speere durch den Leib gehen. Diese
Haltung entspricht dem Charakter seiner Menschen und zumal des Haupthelden,
des Konsuls und Senators Buddenbrook, der immer noch durch eine vornehme
und kiithle Haltung die Geschiftsehre und Tradition aufrecht zu erhalten weil3,
wihrend er sich lingst von innen heraus unterhohlt fiihlt."®

Sein Verhiiltnis zu seinem Bruder ,Christian' lidsst sich folgendermalien
kennzeichnen: Das Verhiltnis der beiden spitzt sich immer weiter zu, bis es zum

offenen Streit zwischen ,Thomas' und seinem Bruder kommt:

",Und du erfrechst dich, eine solche Bemerkung von dir zu geben, du, der du
keine Ahnung ... nicht einmal eine Ahnung davon hast, was Arbeit ist, der du dein
Leben ausfiillst, indem du dir mit Theater und Bummelei und Narreteien eine
Reihe von Gefiihlen und Empfindungen und Zustinden verschaffst, mit denen du
dich beschiftigen, die du beobachten und pflegen, iiber die du in schamloser
Weise schwatzen kannst ...«""°

Der Verfall und Wertezerfall seiner Familie macht ,Thomas' zu schaffen: Die
Verwandtschaft der ,Overdieks' ist nach dem Tode des Biirgermeisters ,wertlos', die
,Krogers' spielen keine Rolle mehr durch ihren missratenen Sohn und Onkel ,Gottholds'

Missheirat, ,Tony' ist geschieden und ,Christian' ein ldcherlicher Mensch, zudem

$Samuel Lublinski, Die Bilanz der Moderne, Deutsche Texte 29, Berlin 1904, Tiibingen 1974, 225f.
Diese Beschreibung trifft auch auf ,Gustav von Aschenbach’' im "Tod in Venedig" zu.

Debd., 271f.



- 155 -

verschuldet: "Aber sie (,Christian' und der Klub) waren eben nicht ernst zu nehmen; sie

zihlten in ernsthaften Angelegenheiten nicht mit."”"

"Er dachte daran nicht oder ging, seiner Art gemiB, nach einem Augenblick
seltsam unruhigen Nachdenkens dariiber hinweg. Sein Bruder, der Konsul aber
wullte es; er wulte, dafl Christian den Widersachern der Familie einen
Angriffspunkt bot, und ... es waren der Angriffspunkte bereits zu viele."*>

Der grofle Jugendroman ist also auf einem Doppelkontrast zwischen den Briidern

,Thomas' und ,Christian' aufgebaut.

"So ist die Thomas Buddenbrooksche ,Haltung' entstanden als Asthetik und
Moral, als Kulturphilosophie einer neuen Biirgerlichkeit. (...) In Christian (...)
I6sen die Neuzeit und ihre Auflockerung des altpatrizischen Biirgertums die alte
Moral vollstiandig auf (...) Der Typus der Jahrhundertwende, des Fin du siecle,
hat hier seine Vorfahren: die Selbstauflosung der Personlichkeit durch innere
Untergrabung der formenden biirgerlichen Lebensprinzipien, der Pflichterfiillung,
des Berufsgedankens. .3

Lukécs stellt dies aber sofort wieder in Frage:

"Aber hat Thomas Mann damit nun seinen Biirger gefunden? Ach nein! Thomas
ist wirklich, auch innerlich, der Bruder Christians, er ist Biirger geworden aus
Selbstvergewaltigung, und als sein erster und einziger Versuch, die neue
okonomische Wendung des Biirgertums, die Hagenstromsche, mitzumachen,
gescheitert ist, wird er immer stiarker — und von Thomas Mann mit ironischen
Akzenteré“beleuchtet - zur dekorativen Figur, zum Schauspieler seines eigenen
Lebens."

Damit reprisentiert ,Thomas' auf der politischen Ebene die Verfallsbewegung des

Biirgertums bis 1980.

*lebd., 266.

“ebd., 266.

93Lucaics, Georg, Thomas Mann, in: ders., Deutsche Literatur in zwei Jahrhunderten, Werke, Bd. 7, Berlin
- Neuwied 1964, 505ff.

¥ebd., 513.
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Bei allen Gegensitzen verbindet ihn mit ,Christian' doch folgende Gemeinsamkeit:
Beide spielen aus unterschiedlichen Griinden im bestehenden System mit, stehen ihm
aber reserviert gegeniiber. Beide gegensitzlichen Pole verbindet sozusagen die

lutherische Dekadenz bzw. die Ambivalenz des Verfalls.

Auch die zweite Hauptsiinde gegen die Ma'at ist mit dem Streit der Briider
verwirklicht: Assmann bezeichnet Ma'at in dem Zusammenhang als kommunikative

Solidaritit bzw. Reziprozitit:

"Wie die Tréagheit der Handlung, so entspricht die Taubheit dem Horen, d.h. der
Sprache, dem Verstehen. Wie der erste Vers die Handlung an das ,Gestern', d.h.
an die Zeitdimension und die Erinnerung kniipfte (,anamnetisches Handeln'), so
kniipft dieser Vers das Verstehen an die Freundschaft, d.h. die Sozialdimension
(,kommunikatives Handeln'). Wie der Trige in der Zeitdimension, so isoliert sich
der Taube in der Sozialdimension."”

,Thomas Buddenbrooks' Stellung als Geschiftsmann ist hoch: Er genieB3t

Ansehen innerhalb der Biirgerschaft:

"Dank seinen Reisen, seinen Kenntnissen, seinen Interessen war Thomas
Buddenbrook in seiner Umgebung der am wenigsten biirgerlich beschrinkte Kopf,
und sicherlich war er der erste, die Enge und Kleinheit der Verhiltnisse zu
empfinden, in denen er sich bewegte."*®

"Die Geschifte hatten nach dem Tode des Konsuls ihren ununterbrochenen und
soliden Gang genommen. Aber bald wurde bemerkbar, da3 seitdem Thomas
Buddenbrook die Ziigel in Hinden hielt, ein genialerer, ein frischerer und
unternehmenderer Geist den Betrieb beherrschte. Hie und da ward etwas gewagt,
hie und da ward der Kredit des Hauses, der unter dem fritheren régime eigentlich
bloB ein Begriff, eine Theorie, ein Luxus gewesen war, mit Selbstbewul3tsein
angespannt und ausgentiitzt L

Doch die Ambivalenz und Doppelbodigkeit von Moral und Gefiihl wird ihm immer

starker bewusst: Er besal "Geist genug, seinen Ehrgeiz, es im Kleinen zu Gréfe und

95Assmann, 69. Dies Zitat bezieht sich auf die ,Klagen des Bauern'.
96Buddenbrooks, 307.
9"Buddenbrooks, 225f.
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Macht zu bringen, gleichzeitig zu beldcheln und ernst zu nehmen".98 Zwar hilt er einen
Vortrag iiber die Verbesserung der Infrastruktur und reicht eine Petition fiir den
Zollverein nach dem Willen seines Vaters ein.”” Doch er setzt sich selbst immer mehr

unter Druck:

",Wir miifiten ldngst die Million erreicht haben!, sagte er mit vor Erregung
geprefter Stimme, indes seine Hénde zitterten ... ,,Gro3vater hat in seiner besten

Zeit schon neunhunderttausend zur Verfiigung gehabt ... Und welche
Anstrengungen, seitdem, welch hiibscher Erfolg, welche guten Coups hie und
da!6¢H100

Sein Prestige riihrt von seiner traditionsreichen Herkunft:

"Das Prestige Thomas Buddenbrooks war anderer Art. Er war nicht nur er selbst;
man ehrte in ihm noch die unvergessenen Personlichkeiten seines Vaters,
GroBvaters und UrgroBvaters, und abgesehen von seinen eigenen geschéftlichen
und offentlichen Erfolgen war er der Tridger eines hundertjdhrigen
Biirgerruhmes."'*!

Sein Verhiltnis zu seiner Schwester ,Tony' lidsst sich folgendermalen beschreiben:
,Thomas' vertraut sich seiner Schwester ,Tony' an, als er den Verfall und die

Uberlebtheit spiirt:

",Aber ich fithle mich in dieser Zeit ilter, als ich bin. Ich habe geschiftliche
Sorgen (...) Mir ist, als ob mir etwas zu entschliipfen begonne, als ob ich dieses
Unbestimmte nicht mehr so fest in Hidnden hielte wie ehemals (...) Gliick und
Erfolg sind in uns. Wir miissen sie halten: fest, tief. Sowie hier drinnen etwas
nachzulassen beginnt, sich abzuspannen, miide zu werden, alsbald wird alles frei
um uns her, widerstrebt, rebelliert, entzieht sich unserem Einfluf} ... Dann kommt
eins zum anderen (...) Aber der Riickgang ... der Abstieg ... der Anfang vom Ende
(...) Ich weil}, dal oft die duBeren, sichtbarlichen und greifbaren Zeichen und
Symbole des Gliickes und Aufstieges erst erscheinen, wenn in Wahrheit alles
schon wieder abwirts geht.“”102

%ebd., 307.
Yebd., 305.
Pebd., 216.
ebd., 348.
"%2ebd., 365f.
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Doch er will dem Abstieg und Verfall auf seine Art trotzen: ",,Ach, wir wollen uns

hinsetzen, zum Teufel, und etwas leisten, wie unsere Vorfahren etwas geleistet haben
6(”103

,Tony' antwortet darauthin:

",Ja, Tom, du sprichst meine Ansicht aus. Wenn ich bedenke, daB} diese
Hagenstroms sich immer mehr aufnehmen ... O Gott, das Geschmeif3, weilit du ...
Mutter will das Wort nicht horen, aber es ist das einzig richtige. Glauben sie
Vielleichlt64 daB} es auBer ihnen keine vornehmen Familien mehr gibt in der
Stadt?*"

Die Moral der Viiter féllt also der Doppelmoral zum Opfer, Neureiche dringen an die
Macht. Leistung ist nur noch in Konkurrenz zu den neureichen Familien moglich, die
durch Habgier geprégt sind. Als Beispiel kann hier der Kauf der ,Hagelernte' angefiihrt
werden, bei dem sich ,Thomas' verspekuliert, nur um ,Hagenstroms' zuvorzukommen.'?
Damit ist die dritte Siinde gegen die Maat angesprochen: Habgier als Verstol3 gegen die

intentionale Solidaritét:

"Habgier ist im Agyptischen eine Eigenschaft des Herzens; der #gyptische
Ausdruck ,wn-jb’ ist mit dem Wort fiir ,Herz' gebildet und bedeutet wortlich
sraffgierig in bezug auf das Herz'. Nach ,Handeln' und ,Sprechen' als den Medien
kommunikativer Einbindung des einzelnen in die Gesellschaft geht es also nun
um den inneren Menschen."'*

Im Fall Max Webers und Thomas Mann lautet die einzig mogliche
Zukunftsperspektive wie schon ausgefiihrt: Leistungsethik bzw. moderne Biirokratie
und Askese. Thomas Mann hat dem Typus des Leistungsethikers in seinem Werk oft

beschrieben. Dieser Typus ist bereits mit der Gestalt ,Thomas Buddenbrooks' angelegt.

10ebd., 224.
0ebd., 224.

'%Buddenbrooks, 400. Darauf wird noch genauer eingegangen werden.

106Assmann, 85f.
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Der Moralbegriff ,Thomas Buddenbrooks' ldsst sich folgendermallen beschreiben:
Die Moral der Firma wird vor allem in der Ahnengalerie erkennbar, in der der Spruch
zu lesen ist: "Mein Sohn, sey mit Lust bei den Geschiften am Tage, aber mache nur
solche, daB wir bey Nacht ruhig schlafen konnen."'”” Doch diese ist im Laufe der Zeit
nicht mehr zu halten, sie wird unterhohlt: "(...) wie eine Maske fiel die ldngst nur noch
kiinstlich festgehaltene Miene der Wachheit, Umsicht, Liebenswiirdigkeit und Energie
von diesem Gesichte (gemeint ist das von Thomas) ab, um es in dem Zustande einer
gequilten Miidigkeit zuriickzulassen;"'”® In einem inneren Monolog wird dargestellt,
wie er sich innerlich aufreibt, der Abgrund des Dionysos ist nahe (,Schopenhauer-
Kapitel'): "Wire erst dieser Tag voriiber! Wiirde er einen Augenblick allein sein, einen
Augenblick seine Gesichtsmuskeln abspannen konnen? Empfinge wihrend des ganzen
Tages, bei denen es galt, den Gratulationen von hundert Menschen mit Takt und Wiirde

zu begegnen .

Das Verhiltnis zu seiner Frau ,Gerda' ist nicht spannungsfrei:

"Er hatte einst, allem Kopfschiitteln schnell verbliiffter Philister zum Trotz, Gerda
Arnoldsen heimgefiihrt, weil er sich stark und frei genug gefiihlt hatte,
unbeschadet seiner biirgerlichen Tiichtigkeit einen distinguierteren Geschmack an
den Tag zu legen als allgemein iiblich."""

Die Frage des Stammbhalters ist fiir den Konsul bedriickend, fiir ,Gerdas' Einstellung
dazu ist ,souverdner Gleichmut', ,degoutierte Ablehnung' charakteristisch.'!! ,Thomas'
versteht nicht ihre zweckfreie und unkaufménnische Liebe zur Musik, ,Gerda' und sein

Sohn ,Hannes' entfremden sich daher von ihm.!''?

'9Buddenbrooks, 410.
%ebd., 396.
%ebd., 407.
"ebd., 432.
Mebd., 309.
"Zebd., 433.
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Er spricht also nicht die ,Sprache der Musik' wie ,Gerda' und ,Hanno'. Auch hier
handelt es sich um ein Kommunikationsproblem, das den Anforderungen der Maat

widerspricht.

Sein Verhiltnis zu seinem Sohn ,Hanno' ist angespannt: So besteht er
beispielsweise bei einem Gedichtvortrag seines Sohnes an seinem Geburtstag auf einer
aufrechten Haltung: Er quilt seinen Sohn damit {iber die Malen: "Das war grausam,
und der Senator wullte es wohl, dall er dem Kinde damit den letzten Rest von Haltung
und Widerstandskraft raubte. Aber der Junge sollte ihn sich nicht rauben lassen! Er
sollte sich nicht beirren lassen! Er sollte Festigkeit und Ménnlichkeit gewinnen (.. it
Beim Tod von ,Thomas' muss ,Hanno' lachen, was eine groteske Situation schafft und

auf mangelnde Bindung zum Vater hindeutet.'"*

Seine Entwicklung lisst sich folgendermallen beschreiben: Er hat Depressionen
beim Horen von Musik, zum Beispiel von Palestrina, dem ,Meistersinger'- Vorspiel,

,Tristan und Isolde" Thm ist bewusst, dass sein Ende naht:

"Die phantasievolle Schwungkraft, der muntere Idealismus deiner Jugend war
dahin ... Was fiir ihn zu erreichen gewesen war, hatte er erreicht, und er wullite
wohl, dal er den Hohepunkt seines Lebens, wenn iiberhaupt, wie er bei sich
hinzufiigte, bei einem so mittelmédBigen und niedrigen Leben von einem
Hohepunkt die Rede sein konnte, lingst iiberschritten hatte."' '

Uberlebtheit macht sich breit: "(...) es gab nur noch Gegenwart und kleinliche
Wirklichkeit, aber keine Zukunft und keine ehrgeizigen Pline mehr."""” Sein

Lebenstraum ist vorbei.

"Sebd., 412f.; ,Schifers Sonntagslied' kann damit als Persiflage auf den antiken Heldengesang, wie ihn
auch Weber beschreibt, angesehen werden, s. Grundri3 der Sozialokonomik, 600. Der Stabreim in
,Schifers Sonntagslied' wiirde dann den Gegensatz zum Heldengesang unterstreichen.

Mebd., 586.

Pebd., 418ff.

"%ebd., 519.

117ebd., 520; Dies entspricht ebenfalls der ,Trigheit' im Sinne der Ma'at.
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Dies deutet darauf hin, dass die mythologische Ebene verlassen wurde. Wo das
Mirchen sagt: "Es war einmal", beschwort der Mythos: "Es war einmal “ — und ist damit

8 Man konnte dies auch mit der Textstelle aus dem Offertorium aus Mozarts

immer.
"Requiem" ausdriicken, wo es hei3t: "Quam olim Abrahae promisisti et semini ejus". In
Rachmaninows "Chrysostomos-Liturgie" und in den Zehn Choren zur "Ganznéchtlichen
Vigil" von Tschaikowsky ist von "I nyne 1 prisno, 1 prisno i vo veki vekov, amin" die
Rede. All diese Wendungen bezeichnen dasselbe. ,Einst' hat einen ,Doppelsinn von
Vergangenheit und Zukunft', ,Uberlieferung und Prophezeiung' (IV, 32), ,Ur-Kunde und
Prophetie des Letzten' (IV, 40), es ist ein unumschrinktes Wort mit zwei Gesichtern (V,
1555). "Wer nicht das Einst der Zukunft ehrt, ist nicht des Einst der Vergangenheit wert
und stellt sich auch zum heutigen Tag verkehrt." (V,1555)'"" Dies soll im
Zusammenhang mit den Josephromanen weiter ausgefiihrt werden.

Trotzdem legt ,Thomas' sehr viel Wert auf sein AuBeres, mit dem "Befriedigungs-
und Bereitschaftsgefiihl, mit dem ein Schauspieler, der seine Maske in allen
Einzelheiten vollendet hergestellt hat, sich zur Biihne begibt ...""*° Es spielt also nur
noch eine Rolle, ist nicht mehr er selbst.

,Olim'-Gedanken sind nur noch in Bezug auf die Familie moglich, allerdings nur als
Surrogat: "Sein Familiensinn, dieses ererbte und anerzogene, riickwirts sowohl wie
w2l

vorwirts gewandte, pietdtvolle Interesse fiir die intime Historie seines Hauses

Er wird immer mehr in die Enge getrieben:

"War nicht jeder Mensch ein Millgriff und Fehltritt? Geriet er nicht in eine
peinvolle Haft, sowie er geboren ward? Gefingnis! Gefdngnis! Schranken und
Bande iiberall! Durch die Gitterfenster seiner Individualitit starrt der Mensch
hoffnungslos auf die Ringmauern der duBleren Umsténde, bis der Tod kommt und
ihn zu Heimkehr und Freiheit ruft ... Individualitdt! Ach, was man ist, kann und
hat, scheint arm, grau, unzulénglich und langweilig; was man aber nicht ist, nicht
kann und nicht hat, das eben ist es, worauf man mit jenem sehnsiichtigen Neide
blickt, der zur Liebe wird, weil er sich fiirchtet, zum Hal} zu werden."'??

llgBorchmeyer, "Zuriick zum Anfang aller Dinge", in: Thomas-Mann-Jahrbuch, Bd. 11, 1998, 17.
"YGW Thomas Manns, zitiert nach Borchmeyer, "Zuriick zum Anfang aller Dinge", 27.
"*’Buddenbrooks, 522f.

"lebd., 526.

"?%ebd., 559ff.
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Heute wiirde man dieses Phdnomen als ,Burn-Out' bezeichnen.

Der Glaube an den Ubermenschen (Nietzsche) gewinnt an Bedeutung'?, er befasst
sich mit dem Leib-Seele-Problem'**.

So tritt sein Tod nicht unangekiindigt ein.'?

db) ,Christian Buddenbrook'

Der Asket ,Thomas' erhilt in ihm einen Gegenspieler aus der eigenen Familie.

Fiir seine Jugend ist Folgendes charakteristisch: "Seiner Art geméll verlieh er im
Familienkreise der Stimmung Worte, die ihn erfiillten". ' ,Christian' erschien im
Gegensatz zu ,Thomas' "launenhaft, neigte einerseits zu einer albernen Komik und
konnte andererseits die gesamte Familie auf die sonderbarste Weise erschrecken ..."'*’

Er ist als Dilettant und Boheémien dem Titelhelden des "Bajazzo", Schnitzlers
"Anatol" oder Figuren des Wiener Fin de Siecle aus Schnitzlers "Reigen" dhnlich.

Er hat wenig Bindung an das Elternhaus: So segelt er 1851 nach Valparaiso, wo er

sich eine Position verschafft hatte. Er reist, es wurde bereits erwihnt, direkt nach

England, ohne vorher in die Heimat zuriickzukehren.'?®

Sein Verhiiltnis zu seinem Bruder ,Thomas' ist wie schon angesprochen
angespannt: ",,Warum sagst du eigentlich fortwihrend ,Du lieber Gott'?* fragte Thomas
gereizt. Aber das war es nicht, was ihn drgerte. Sondern er fiihlte, da Christian diese
Geschichte nur deshalb mit soviel Freude erzihlte, weil sie ihm eine Gelegenheit bot,

mit Spott und Verachtung von der Arbeit zu sprechen."'” Es kommt zum offenen Streit

125 ebd., 560.
ebd., 561f.
Bebd., 583.
%ebd., 228.
ebd., 55f.
1285 ebd., 200.
Pebd., 231.
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mit ,Thomas": "Du bist ein Auswuchs, eine ungesunde Stelle am Korper unserer
Familie!"'*

Die Reaktion von ,Thomas' auf seine Reisen ist folgende: "Erfuhr Thomas es nicht
gern, dal} sein jiingerer Bruder weiter herumgekommen sei und mehr gesehen habe als
er? Oder empfand er mit Widerwillen ein Lob der Unordnung und der exotischen

Gewalttitigkeit in diesen Messer- und Revolvergeschichten?""!

Der Klub, in dem sich ,Christian’ fiir gewohnlich aufhilt, wird so dargestellt: "Aber
wie die librigen behdbigen Lebemiénner verstand er es, die richtige Miene dazu zu
machen, Argernis zu vermeiden und seinen politischen und beruflichen Grundsitzen
den Ruf unanfechtbarer Soliditit zu wahren."'*%. Die Mitglieder des Klubs tragen jedoch
durch ihre geschiftliche Untitigkeit zur Unterhohlung des ehrbaren Berufsstandes und

seiner Moral bei: "Aber sie waren eben nicht ernst zu nehmen; sie zidhlten in ernsthaften

Angelegenheiten nicht mit;" 133

"Die Puritaner vertraten demgegeniiber ihre entscheidenste Eigenart: das Prinzip
asketischer Lebensfiihrung. Denn im iibrigen war die Abneigung des Puritanismus
gegen den Sport, selbst bei den Quikern, keine schlechthin grundsétzliche. Nur
mullte er einem rationalen Zweck, der fiir die physische Leistungsfiahigkeit
erforderlichen Erholung, dienen. Als Mittel rein unbefangenen Sich-Auslebens
ungebindigter Triebe dagegen war er ihm verddchtig, und soweit er zum reinen
GenuBmittel wurde oder gar den agonalen Ehrgeiz, rohe Instinkte oder die
irrationale Lust zum Wetten weckte, war er selbstverstindlich schlechthin
verwerflich. Der triebhafte Lebensgenuf3, der von der Berufsarbeit wie von der
Frommigkeit gleichermallen abzieht, war eben als solcher der Feind der rationalen
Askese, mochte er sich als ,seigneuraler' Sport oder als Tanzboden- und
Kneipenbesuch des gemeinen Mannes darstellen.""**

ebd., 272.
Blebd., 229.
Zebd., 265.
ebd., 266.

134Weber, Die protestantische Ethik, in: Gesammelte Aufsétze zur Religionssoziologie, Bd. 1, 184.
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Unter diese Kritik am Puritanismus fallen der Klub ,Christians', das Tanzvergniigen
,Hans Hansens' und der blonden ,Inge' im "Tonio Kroger" und ,Tonios' sportlicher

Freund, wie spiter noch ausgefiihrt werden wird.

Zur Geschichte des amerikanischen Klubs duflert sich Weber folgendermalien:

"Vom Boys'club auf der Schule angefangen zum Athletic Club oder zur Greek
Letter Society oder zu einem anderen studentischen Klub gleichviel welcher Art
und dann zu einem der zahlreichen Honoratioren-Klubs der Geschiftleute und des
Biirgertums oder schlieBlich zu den Klubs der Plutokratie in den GrofBstddten
geleitete den typischen Yankee noch der letzten Generation eine Serie von solchen
exklusiven Gesellschaften durch das Leben. Zu ihnen Zutritt zu erlangen war
gleichbedeutend mit einem Billet zum Aufstieg, vor allem mit der Bescheinigung
vor dem Forum seines eigenen Selbstgefiihls: sich ,bewihrt' zu haben. (...) Heute
sind zahlreiche derartige Klubs Triager jener standischen
Aristokratisierungstendenzen, welche, neben und - was wohl zu beachten ist -
zum Teil im Gegensatz zur nackten Plutokratie, der amerikanischen Entwicklung
der Gegenwart charakteristisch sind. (sc. Weber spricht hier in den Anmerkungen
von einer ,Europdisierung der amerikanischen Gesellschaft'.) (...) Wem das (sc.
die Bewidhrung in einem Klub) nicht gelang, der war kein Gentleman, wer es
verschmihte - wie die Deutschen meist -, der hatte einen schweren Weg, vor
allem auch: geschiftlich."'*

Diese amerikanische Wirklichkeit ist also bei Mann im Fall ,Christians' auf die

dekadente europiische Ebene iibertragen.

,Christian' wird als Hypochonder beschrieben. Er hat seit frithester Jugend
Nervenschmerzen in der linken Seite.'”® Dies ist eine typische Krankheit des

Dilettanten.'*’

Zudem beobachtet er sich fortwihrend selbst.'*® Zu ,Thomas' sagt er bei
einer Auseinandersetzung: "Du wirest ... Nein, das ist stark! Tony! Gerda! Er sagt, er
sei krianker als ich! Was! Hast du vielleicht in Hamburg mit Gelenkrheumatismus auf

dem Tode gelegen?! Hast du nach jeder kleinsten UnregelmiBigkeit eine Qual in

135

Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 1, Tiibingen 1947, 215f.

"*Buddenbrooks., 364.

137Vgl. Worbs, Michael, Nervenkunst. Literatur und Psychoanalyse im Wien der Jahrhundertwende,
Frankfurt a.M. 1983.

"**Buddenbrooks, 463.
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deinem Korper auszuhalten, die ganz unbeschreiblich ist?! Sind vielleicht an deiner

linken Seite alle Nerven zu kurz?!""*’

Er kokettiert mit seiner Krankheit, da er die Haltung und Wiirde seines Bruders satt
hat.
Zum Ende des Romans hin erfolgt seine Einweisung in eine Nervenheilanstalt'*.

Eventuell konnte man dies als Surrogat durch Regression nach Freud deuten.

dc) Der Generationenkonflikt

Doch das zutage tretende unterschiedliche Geschiftsgebaren der Briider deutet sich
schon iiber Generationen an.

Die Generationenthematik bzw. der Generationenkonflikt spielt in dem Roman
dabei eine einschneidende Rolle: Der Prozess der Entbiirgerlichung und Enttiichtigung

zieht sich iiber drei Generationen hinweg.

Die 1. Generation: Ihr gehort ,Johann Buddenbrook sen.' an. "Konsul Buddenbrook
war begeistert vom Zollverein!"'*' Der Griinder des Handelshauses wird als ein
rechtschaffener, unsentimentaler Mann, frei von Skrupeln oder Selbstzweifeln und
seinem Instinkt folgend, beschrieben.'* Gesinnungs- und Verantwortungsethik sind

hier noch nicht voneinander getrennt.

Die 2. Generation: ,Johann (Jean) Buddenbrook jun.' wird alleiniger Inhaber.'*® Er
ist pietistisch beeinflusst, er vertritt die Arbeitsmoral eines asketischen Puritanismus.

Das Bild des ,Johann Buddenbrook' ist angeleht an das der Puritaner des 17. Jhds., die

Pebd., 491.

%ebd., 644.

Hlebd., 32ff.

2Gw I, 49, 31, 32.; auch sein Vater, der Geschiftsgriinder wird noch erwihnt, Buddenbrooks, 58.
143Buddenbrooks, 59.
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Weber beschreibt. Deren Lebensmotto beschreibt Goldman als "work, pray and save

d nl44

(...) success and fortune derived from Go Ihn kennzeichnen Leistungswille und

Sparsamkeit und das Verbot, die Friichte der Arbeit zu genielen, eben genauso wie
Weber den frithen puritanischen Unternehmer beschrieb. ,Jean' finanziert mit dem
Gewinn seines Unternehmens zudem Wohlfahrtseinrichtungen und

Arbeitsbeschaffungsmaﬁnahmen.145

"Aber es war ,traditionalistische' Wirtschaft, wenn man auf den Geist sieht, der
die Unternehmer beseelte: die traditionelle Lebenshaltung, die traditionelle Hohe
des Profits, das traditionelle MaB3B von Arbeit, die traditionelle Art der
Geschiftsfithrung und der Beziehungen zu den Arbeitern und dem wesentlich
traditionellen Kundenkreise, der Art der Kundengewinnung und des Absatzes
beherrschten den Geschéftsbetrieb, lagen — so kann man geradezu sagen — dem
,Ethos' dieses Kreises von Unternehmern zugrunde."146

Weber charakterisiert den puritanische Ethos folgendermallen: "Aber die Arbeit ist

(...) vor allem von Gott vorgeschriebener Selbstzweck des Lebens iiberhaupt."'*’ Und an

anderer Stelle heil’t es: "Der Mensch ist auf das Erwerben als Zweck seines Lebens,

nicht mehr das Erwerben auf den Menschen als Mittel zum Zweck der Befriedigung

seiner materiellen Lebensbediirfnisse bezogen."'*®

Ein Brief des Konsuln an Thomas nach Amsterdam gibt ,Jeans' Lebensmotto
wieder'®: "Gottes Segen mit Dir, mein Sohn! Arbeite, bete und spare!" Auch der
Spruch aus der Ahnengalerie ist hier bezeichnend: "Mein Sohn, sey mit Lust bei den

Geschiften am Tage, aber mache nur solche, dal3 wir bey Nacht ruhig schlafen

"“Goldman, Harvey, Max Weber and Thomas Mann. Calling and the Shaping of the Self, Berkeley — Los
Angeles — London 1988, 66 u. 69.

"SEr ist damit dem Prinzip der ,vertikalen Solidaritit' der Ma'at verpflichtet.
146Weber, Die protestantische Ethik, in: Religionssoziologie, 51ff.

“"Weber, RS I, 171.

%ebd., 35f.

19Buddenbrooks, 147.
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konnen.">® Als die Ehe ,Tonys' mit ,Griinlich' am Bankrott ,Griinlichs' scheitert, ist

seine Reaktion folgende:

"(...) und wieder durchschauerte ihn die schwirmerische Ehrfurcht seiner
Generation vor menschlichen Gefiihlen, die stets mit seinem niichternen und
praktischen Geschiftssinn in Hader gelegen hatten (...) Hundertzwanzigtausend
Mark ... wiederholte er innerlich, und dann sagte er ruhig und fest: ,,Antonie ist
meine Tochter. Ich werde zu verhindern wissen, daf sie unschuldig leidet.“""!

Die 3. Generation: Sie beginnt mit der Geschiftsiibergabe an ,Thomas'. Dieser
tibernimmt die Arbeitshaltung seines Vaters, doch die erwiinschten groflen Erfolge
bleiben aus. Arbeitsunlust stellt sich bei ihm ein. Dennoch vernachléssigt er nicht sein
Tagwerk. Fiir ,Jeans' Sohn ,Thomas’ ist Gott nicht mehr die alleinige Inspiration. Das
Rationale seiner Berufung ist fiir ihn verschwunden. Er hat ausschlielich ein Gefiihl

der Strenge, dem er sich verantwortlich fiihlt. Goldman betont, "that makes Thomas a

direct forebear of that soldier of art Gustav von Aschenbach."'>?

Exemplarisch steht sein missgliickter Coup um den "Hagenstroms" zuvorzukommen:

",Dies ist zu Ende!* wiederholte er (,Thomas'). ,,Es mufl ein Ende gemacht
werden! Ich verbummele, ich versumpfe, ich werde alberner als Christian!*“ Oh, es
war unendlich dankenswert, daB} er sich nicht in Unwissenheit dariiber befand, wie
es mit ihm stand! Nun war es in seine Hand gegeben, sich zu korrigieren. Mit
Gewalt! ... LaB sehen ... 1aB sehen ... was war es fiir ein Angebot, das ihm da
gemacht worden war? Die Ernte ... Die Poppenrader Ernte auf dem Halm? ,,Ich
werde es tun!‘ sagte er mit leidenschaftlichem Fliistern und schiittelte sogar eine
Hand mit ausgestrecktem Zeigefinger. ,,Ich werde es tun!“ Es war ja wohl das,
was man einen Coup nennt? Eine Gelegenheit, ein Kapital von, sagen wir einmal,
vierzigtausend Kurantmark ganz einfach - und ein wenig iibertrieben ausgedriickt
- zu verdoppeln? ... Ja, es war ein Fingerzeig, ein Wink, sich zu erheben! Es
handelte sich um einen Anfang, einen ersten Streich, und das Risiko, das damit
verbunden war, ergab nur eine Widerlegung mehr aller moralischen Skrupeln.
Gelang es, dann war er wiederhergestellt, dann wiirde er wieder wagen, dann

"Yebd., 410.

151Buddenbr00ks, 191. Er steht dem Studium von Griechisch und Latein kritisch gegeniiber, sein
entscheidender Fehler war allerdings, seine Tochter ,Tony Buddenbrook' mit einem Bankrotteur
verheiratet zu haben.

122Goldman, 76.
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wiirde er das Glick und die Macht wieder mit diesen inneren elastischen
Klammern halten ..."">

Er kauft die Ernte vollig iiberstiirzt. Diese entpuppt sich als Hagelernte. Auch hat er
von ,Herrn von Maiboom’, dem Besitzer, keine Sicherheiten.'>* Eventuell ist die
,Hagelernte' als calvinistischer ,Lohn Gottes' interpretierbar?! Spekulation bedeutet das

Ende seines Geschiftslebens.

"Zeit seines Lebens hatte er sich den Leuten als tdtiger Mann présentiert; aber
soweit er mit Recht dafiir galt - war er es nicht, mit seinem gern zitierten
Goethe'schen Wahl- und Wahrspruch - aus bewuBter Uberlegung gewesen? Er
hatte ehemals Erfolge zu verzeichnen gehabt ... aber waren sie nicht nur aus dem
Enthusiasmus, der Schwungkraft hervorgegangen, die er der Reflexion verdankte?
Und da er nun dar niederlag, da seine Kréfte - wenn auch, Gott gebe es, nicht fiir
immer - erschopft schienen: war es nicht die notwendige Folge dieses unhaltbaren
Zustandes, dieses unnaturlichen und aufreibenden Widerstreites in seinem Innern?
... Ob sein Vater, sein GroBvater, sein UrgroBvater die Poppenrader Ernte auf dem
Halme gekauft haben wiirden? Gleichviel! ... Gleichviel! ... Aber daB} sie
praktische Menschen gewesen, dal} sie es voller, ganzer, stirker, unbefangener,
natiirlicher gewesen waren als er, das war es, was feststand! LSS

Wegen der unterschiedlichen Arbeitshaltungen kommt zu immer hiufiger zu offen
ausgetragenen Generationskonflikten: "Was ging vor? Etwas Entsetzliches,
Grauenerregendes, etwas, was den Beteiligten selbst als monstros und unglaublich
erschien: Ein Streit, eine erbitterte Auseinandersetzung zwischen Mutter und Sohn!""%®
,Thomas' sagt darin: "Oh, mich diinkt, meine Meinung wiegt die zweier Damen und
eines maroden Narren auf..": Es geht um ,Claras' Erbe, das ,Christian' ,Tiburtius'

zugesprochen hat."”’

Die Familie der ,Hagenstroms' ist neben den ,Mollendorpfs' eine der mit den

,Buddenbrooks' konkurrierenden Familien. "Verdienen wird grogeschrieben. Und was

'33Buddenbrooks, 402f.
ebd., 385.
3ebd., 400.
ebd., 367.
¥Tebd., 367f.
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diese Verlobung (sc.,Julchen') betrifft, so ist das ein ganz korrektes Geschift. Julchen
wird eine Mollendorpf, und August bekommt einen hiibschen Posten ..."'*®

Die Firma leitet ,Hermann Hagenstrom":

"Das Neuartige und damit Reizvolle seiner Personlichkeit, das, was ihn
auszeichnete und ihm in den Augen vieler eine fithrende Stellung gab, war der
liberale und tolerante Grundzug seines Wesens. Die legere und grofziigige Art,
mit der er Geld verdiente und verausgabte, war etwas anderes als die zihe,
geduldige und von streng {iberlieferten Prinzipien geleitete Arbeit seiner
kaufménnischen Mitbiirger." 19

Der Gegensatz zu dem ,buddenbrookschen' Geschiftsgebaren ist offensichtlich.
Max Weber schreibt:

"Irgendwann nun wurde diese Behaglichkeit pl6tzlich gestort, und zwar oft ganz
ohne daB dabei irgendeine prinzipielle Anderung der Organisationsform - etwa
Ubergang zum geschlossenen Betrieb, zum Maschinenstuhl und dgl. -
stattgefunden hitte (...) Die Idylle brach unter dem beginnenden erbitterten
Konkurrenzkampf zusammen, ansehnliche Vermdgen wurden gewonnen und
nicht auf Zinsen gelegt, sondern immer wieder im Geschift investiert, die alte
behibige und behagliche Lebenshaltung wich harter Niichternheit, bei denen, die
mitmachten und hochkamen, weil sie nicht verbrauchen, sondern erwerben
wollten, bei denen, die bei der alten Art blieben, weil sie sich einschrinken
muften. Und - worauf es hier vor allem ankommt - es war in solchen Fillen in der
Regel nicht etwa ein Zustroml neuen Geldes, welcher diese Umwilzung
hervorbrachte - mit wenigen Tausenden von Verwandten hergeliehenen Kapitals
wurde in manchen mir bekannten Fillen der ganze Revolutionierungs-Prozef3 ins
Werk gesetzt -, sondern der neue Geist, eben der ,Geist des modernen
Kapitalismus', der eingezogen war."'%

Die 4. Generation: Sie besteht aus ,Hanno' und ,Tonys' Tochter ,Erika’. Auf ,Hanno'
wird noch eingegangen. ,Erika’ soll im Gegensatz zur Mutter eine ,gute Partie' machen,

doch ihr Schicksal bleibt im Ungewissen.

¥ebd., 368.
¥ebd., 347.
'Die protestantische Ethik, in: Schriften 1894-1922, hrsg. v. Dirk Kaeseler, Stuttgart 2002, 1771f.
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"Buddenbrooks" als Generationenroman hebt die Individualitdt im Typus auf, "der

Typus ist mystisch”161

, in einem mystischen Romanwerk geht der Weg also vom
Individuum zum Typus und von dort zum Mythos.'®* In den "Buddenbrooks" ist es
vordergriindig umgekehrt, das Individuelle siegt schlieBlich iiber das Typisch-
Mythische, das Leben wird immer weniger zu einem Wandel in tief ausgetretenen
Spuren163. So ist beispielsweise in der Familienchronik unschwer zu erkennen, daf} das
Individuelle zusehends das Formelhafte und Unpersonliche iiberragt, es iiberlistet das
Konventionelle und Schematische. Doch die neu gewonnene Freiheit ist in Wirklichkeit
eine Scheinfreiheit, wie das ,Schopenhauer-Kapitel' zeigt. Das Typische und das
Mythische wird in den "Buddenbrooks" sozusagen verlassen, ist aber trotzdem
anwesend, wie zu Beginn dieses Kapitels erwdhnt wurde.

Die Zeitthematik soll beim "Zauberberg" und bei den "Josephromanen" eingehender
besprochen werden.

Auch der Briiderstreit zwischen ,Thomas' und ,Christian' hat eine mythische
Komponente, wenn man ihn mit der Theorie der Verbriiderung in Freuds "Totem und

Tabu" und mit Max Webers Ausfithrungen zur Ausbildung der charismatischen

l6lKoopmann, 150f., Mann, Adel des Geistes, Stockholm 1948, 9.

'%2Carl Gustav Jung (1875-1961) gilt gemeinsam mit Freud und A. Adler bekanntlich als Hauptvertreter
der Tiefenpsychologie und Begriinder der analytischen Psychologie. Nach dem Abbruch der
Zusammenarbeit mit Freud 1913 trat Jung aus der Internationalen Psychoanalytischen Vereinigung aus,
der er von 1910 bis 1914 als Prisident vorstand, und entwickelte eine eigene Lehre des Unbewuflten, in
der die Wiederentdeckung symbolischer, religioser, mystischer, gnostischer und alchimistischer Elemente
eine entscheidende Rolle spielt. Zur Formulierung dieser Lehre trugen Studienreisen zu Volkern in
Nordafrika, Nordamerika, Ostafrika und Indien bei. In seinem Werk "Uber die Psychologie des
UnbewuBten" von 1917 grenzt er seine Neurosentheorie von der Freuds und Adlers ab. Nach seiner
Methode konnen die Archetypen aufBerhalb der individuellen Psyche verstanden werden, sie gewinnen
eine therapeutisch bestimmende Funktion jedoch nur durch den natiirlichen Individuationsprozess, nach
dem sich eine individuelle Differenzierung der kollektiven Elemente jeweils verwirklicht, wie er im 7.
und 8. Kapitel ausfiihrt. Im Schlusswort vertritt Jung die These, dass sich eine praktische Psychologie
nicht auf die Erkenntnisstufe des Intellekts beschrinken kann. Noch zu Lebzeiten Jungs galt sein Werk
als eines der fritheren Zeugnisse des wesentlichen Unterschiedes zwischen analytischer Psychologie und
anderen Arten der Tiefenpsychologie. s. Volpi, Bd. 1, 780ff.

1%y al. Koopmann, 151.
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Herrschaft und zur Entstehung des Tabus vergleicht. Das Tabu kénnte man dann mit
dem Leistungsethos der Viter umschreiben, das nicht angetastet werden darf. ,Christian’
hilt sich nicht an dieses ungeschriebene Gesetz und ,Thomas' spiirt seine ,hohle

Wiirde'.'®*

e) ,Tony' und ,Thomas' als Beispiele eines lutherischen Lebenswandels

"Sie (sc. die Glaubenserlosung) kann dadurch, wie es der lutherische
Protestantismus getan hat, der religiosen Wertung der innerweltlichen
Berufsarbeit direkt zugute kommen und deren Antriebe namentlich dann stirken,
wenn sie auch die priesterliche BuB-und Sakramentsgnade zugunsten der
alleinigen Wichtigkeit der personlichen Glaubensbeziehung zu Gott entwertet.
Dies hat das Luthertum prinzipiell von Anfang an, noch verstirkt in seiner
spateren Entwicklung nach volliger Beseitigung der Beichte und speziell in den
Formen des von Spener und Francke her asketisch, durch quiékerische und andere
ihnen selbst wenig bewufite Kanile, beeinflulten Pietismus getan. Aus der
lutherischen Bibeliibersetzung zuerst stammt iiberhaupt das deutsche Wort ,Beruf’,
und die Wertung der innerweltlichen Berufstugend als einziger Form
gottwohlgefilligen Lebens ist dem Luthertum von Anfang an durch aus
wesentlich. Da aber die ,Werke' weder als Realgrund der Seelenrettung, wie im
Katholizismus, noch als Erkenntnisgrund der Wiedergeburt, wie im asketischen
Protestantismus, in Betracht kamen, und da iiberhaupt der Gefiihlhabitus des
Sichgeborgenwissens in Gottes Giite und Gnade die vorwaltende Form der
HeilsgewiBBheit blieb, so blieb auch die Stellung zur Welt ein geduldiges ,Sich—
Schicken' in deren Ordnungen, im ausgeprigten Gegensatz gegen alle jene
Formen des Protestantismus, die zur HeilsgewiBBheit eine Bewihrung (...) in guten
Werken oder einer spezifisch methodischen Lebensfithrung forderten, und
vollends zu der Virtuosenreligion der asketischen Sekten. Es fehlen dem
Luthertum jegliche Antriebe zu sozial oder politisch revolutiondrer oder auch nur
rational- reformerischer Haltung. Es gilt in der Welt und gegen sie das Heilsgut
des Glaubens zu bewahren, nicht sie rational ethisch umzugestalten.”165

Ganz anders fillt dagegen die Berufsdefinition im Calvinismus aus:

19450 wird es spiter in den Josephromanen in Zusammenhang mit dem Leben im Palast ,Peteprés' heiBen,
s. Joseph in Agypten, Joseph und seine Briider Bd. 2, Frankfurt a.M. 1974, 848.

1%Grundrif der Sozialokonomik, 326f.; Hier geht es vor allem um die unterschiedlichen Interpretationen
des Widerstandsrechts und der Bedeutung der Arbeit im Calvinismus und im Luthertum, wie sie in der

Einleitung zu diesem Kapitel angesprochen wurden.
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"Denn fiir jeden ohne Unterschied hilt Gottes Vorsehung einen Beruf (calling)
bereit, den er erkennen und in dem er arbeiten soll, und dieser Beruf ist nicht wie
im Luthertum eine Schickung, in die man sich zu fiigen und mit der man sich zu
bescheiden hat, sondern ein Befehl Gottes an den einzelnen, zu seiner Ehre zu
wirken. Diese scheinbar leichte Nuance hatte weittragende psychologische
Konsequenzen und hing mit einer Weiterbildung jener providentiellen Deutung
des dllégnomischen Kosmos zusammen, welche schon der Scholastik gelaufig
war."

"Ist soweit die Motivierung rein utilitaristisch und durchaus verwandt mit
manchen in der weltlichen Literatur der Zeit bereits iiblichen Gesichtspunkten, so
tritt der charakteristisch puritanische Einschlag alsbald hervor, wenn Baxter an die
Spitze seiner Auseinandersetzungen das Motiv stellt: ,,AuBlerhalb eines festen
Berufs sind die Arbeitsleistungen eines Menschen nur unstete Gelegenheitsarbeit
und er verbringt mehr Zeit in Faulheit als in Arbeit“, und wenn er sie
folgendermaBlen beschlieit: ,,und er (der Berufsarbeiter) wird seine Arbeit in
Ordnung vollbringen, wihrend ein anderer in ewiger Verwirrung steckt und sein
Geschift nicht Ort noch Zeit kennt ... darum ist ein fester Beruf (,certain calling’,
an anderer Stelle heilt es ,stated calling’) fiir jedermann das beste.“ Die unstete
Arbeit, zu welcher der gewohnliche Tagelohner gezwungen ist, ist ein oft
unvermeidlicher, aber stets unerwiinschter Zwischenzustand. Es fehlt eben dem
Leben des ,Berufslosen' der systematisch-methodische Charakter, den, wie wir
sahen, die innerweltliche Askese verlangt. Auch nach der Quékerethik soll das
Berufsleben der Menschen eine konsequente asketische Tugendiibung, eine
Bewihrung seines Gnadenstandes an seiner Gewissenhaftigkeit sein, die in der
Sorgfalt und Methode, mit welcher er seinem Beruf nachgeht, sich auswirkt. Nicht
Arbeit an sich, sondern rationale Berufsarbeit ist eben das von Gott Verlangte.
Auf diesem methodischen Charakter der Berufsaskese liegt bei der puritanischen
Berufsidee stets der Nachdruck, nicht, wie bei Luther, auf dem Sichbescheiden
mit dem einmal von Gott zugemessenen Los.""®’

"Die Erlosung kann endlich ganz freies grundloses Gnadengeschenk eines in
seinen Ratschliissen unerforschlichen, kraft seiner Allwissenheit notwendig
unwandelbaren, durch menschliches Verhalten iiberhaupt nicht zu beeinfluBenden
Gottes sein: Pridestinationsgnade (sc. gottliche Vorhersehung). Sie setzt den
iiberweltlichen Schopfergott am unbedingtesten voraus und fehlt daher aller
antiken und asiatischen Religiositéit."168

"Die radikale und wirklich endgiiltige Entwertung aller magischen, sakramentalen
und anstaltsmiiBigen Gnadenspende gegeniiber Gottes souverdanem Willen ist die

156Die protestantische Ethik, Religionssoziologie, Bd. 1, 172.
'“ebd., 173f.

18 Grundrif der Sozialskonomik, 328.
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unvermeidliche Folge jeder konsequent durchgefiihrten Pridestinationsgnade und
ist auch, wo immer sie in voller Reinheit bestand und erhalten blieb, eingetreten.
Die weitaus stiarkste Wirkung hatte sie in dieser Hinsicht im Puritanismus. (...)
Auch die Pridestinationsgnade ist der Glaube religiosen Virtuosentums, welches
allein den Gedanken des ,doppelten Dekrets' von Ewigkeit her ertrigt. Mit
zunchmendem Einstrémen in den Alltag und in der Massenreligiositit wird der
diistere Ernst der Lehre immer weniger ertragen, und als caput mortuum blieb
schlieBlich im okzidentalen asketischen Protestantismus jener Beitrag zuriick, den
speziell auch diese Gnadenlehre in der rational kapitalistischen Gesinnung: dem
Gedanken der methodistischen Berufsbewidhrung im Erwerbsleben, als Einschlag
zuriickgelassen hat."'®’

Die Unterschiede zwischen Luthertum und Calvinismus umfassen verschiedene
Ebenen, sie wirken sich beruflich wie politisch aus, wie einleitend bereits ausgefiihrt
wurde. Die Besonderheit des Luthertums liegt in dem ,Sich- Schicken' in den weltlichen
Lauf der Dinge. Dies kann man an der Entwicklung ,Thomas’ und ,Tonys’ im Roman
nachweisen. Ganz anders gestaltet sich dagegen die Haltung des Calvinismus mit der

Préadestinationsgnade als entscheidendem Kennzeichen.
ea) ,Tony Buddenbrook'

In ihrer Jugend genoss sie eine Erziehung auferhalb des Hauses bei ,Sesemi
Weichbrodt’ mit mehreren anderen hoheren Tochtern: "Sie ging in der Stadt wie eine
kleine Konigin umher, die sich das gute Recht vorbehilt, freundlich oder grausam zu
sein, je nach Geschmack und Laune."'™ Sie genieBt also eine exponierte Stellung. Von
ihr wird ironisch mit liebenswiirdigem Unterton erzihlt.'”' Beispielsweise wird an

vielen Stellen ihre vorgeschobene Unterlippe erwihnt.

Ihr Verhiltnis zu ihrem ersten Mann ,Griinlich', der ihr den Hof macht und den
sie schlieBlich widerwillig heiratet, ist ganz anderer Art als das zu ,Morten', dem Sohn
der Vermieter in der Sommerfrische: Der Konsul sagt iiber die Verbindung mit

,Griinlich' zu seiner Frau: "Ach, Bethsy, sie ist zufrieden mit sich selbst; das ist das

199ebd., Wirtschaft und Gesellschaft, 329f.
lmBuddenbrooks, 53.
Tepd., 291.
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solideste Gliick, das wir auf Erden erlangen konnen."'”? "Die Zeiten jetzt sind
wahrhaftig nicht gut fiir den Kaufmann ... Kurz, es ist nicht viel Freude dabei. Unsere
Tochter ist heiratsfihig und in der Lage, eine Partie zu machen, die allen Leuten als
vorteilhaft und rithmlich in die Augen springt - sie soll sie machen! Warten ist nicht
ratsam, nicht ratsam, Bethsy!"173 Dabei handelt es sich jedoch um ein Missverstindnis:
,Tony' mochte durch die Heirat mit dem ungeliebten ,Griinlich' lediglich ihren Vater
zufrieden stellen. Auf ethischer Ebene mochte sie damit das Familienerbe retten, was
bose fehlschldgt und sich ins Gegenteil verkehrt, da ihr Erbe fiir ,Griinlichs' Schulden

eingesetzt wird.

Ihre zweite Ehe zu ,Herrn Permaneder' entwickelt sich auf andere Art zur
Katastrophe: Er betriigt sie kurz nach ihrer Hochzeit mit einer Hausangestellten.

AuBerdem will er sich ins Privatleben zuriickziehen, Privatier werden. ,Tony" ist
entsetzt.'™ "Tony's Briefe aber verloren von nun an nicht mehr den Ton von
Hoffnungslosigkeit und selbst von Anklage ... ,,Ach Mutter*, schrieb sie, ,,was kommt
auch alles auf mich herab! Erst Griinlich und der Bankerott und dann Permaneder als
Privatier und dann das tote Kind. Womit habe ich soviel Ungliick verdient!“"'” Die

Reaktion ,Thomas Buddenbrooks' auf diese Briefe ist folgende:

"Der Konsul, zu Hause, wenn er solche Auﬁerungen las, konnte sich eines
Lichelns nicht erwehren, denn trotz allen Schmerzes, der in den Zeilen steckte,
verspiirte er einen Unterton von beinahe drolligem Stolz, und er wuBlte, dal Tony
Buddenbrook als Madame Griinlich sowohl wie als Madame Permaneder immer
ein Kind blieb, daf} sie alle ihre erwachsenen Erlebnisse fast ungldubig, dann aber
mit kindlichem Ernst, kindlicher Wichtigkeit und vor allem - kindlicher
Widerstandsfihigkeit erlebte." 176

,Tonys' Verhiltnis zu ihrem Bruder ,Thomas' kann als gut bezeichnet werden,

auch wenn er sie zuweilen bevormundet: So mochte er die Ehe ,Tonys' mit ,Herrn

"Zebd., 139.
173Buddenbrooks, 94,
"ebd., 310.
"ebd., 313.
"ebd., 313.
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Permaneder' retten: ,Tony' soll diesem verzeihen und zu ihm zuriickkehren: "Meine
Bitte geht nur dahin, du mochtest die Dinge etwas weniger entriistet und ein wenig mehr

vom politischen Standpunkte aus betrachten ..."'”’

,Tony' besitze ,Permaneder’
gegeniiber das ,moralische Ubergewicht'.'”® Doch ,Tony' weist diesen Vorschlag von

sich.

Ihre Moral ist traditionell gepridgt: ,Tony' mochte in der Familienchronik den
dunklen Fleck ihrer Scheidung durch die Wiederheirat mit ,Herrn Permaneder tilgen.'”

Sie versucht auf naive Weise, den Schein des Hauses zu wahren.'®® Als ihr die
,Mollendorpfs' auf einem Ausflug begegnen und "sie genau iiber Julchen Méllendorpfs
breitrandigen und eleganten Hut hinwegblickte ... In dieser Minute setzte sich ihr
EntschluB endgiiltig und unerschiitterlich in ihr fest ...""®": Ndmlich ,Herrn Permaneder’
zu heiraten und damit die Familienehre zu retten. Daher finden sich auch bei ihr

Ankldnge an den Leistungsethiker.

Ihr Verhiltnis zu ihrer Tochter kann knapp und schnorkellos beschrieben werden:
Sie soll die Erwartungen und fehlgeschlagenen Hoffnungen der Mutter erfiillen.'®* Hier
hat man es mit einer ,Surrogatbildung der Hoheren Ordnung' nach Kurzke in Anlehnung

an Freud zu tun.

eb) ,Thomas Buddenbrook'

Nachdem ,Thomas Buddenbrooks' Geschiftsgebaren schon ausfiihrlich besprochen

wurde, bleibt eine Anmerkung von Max Weber anzufiigen: "Ein planméBiger rationaler

7ebd., 323.

"ebd., 323.

'Ps. ebd., 290.

'"®Dje Tafel im Hausheiligtum des ,Laban' kénnte man als Entsprechung des Familienstammbuchs der
,Buddenbrooks' sehen, s. Jaakobs Geschichten, 265.

"*lebd., 296.

"®%ebd., 373.
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,Betrieb' ist an die Stelle des intermittierenden und irrationalen Gelegenheitshandelns

getreten und funktioniert weiter, auch wenn der urspriingliche Enthusiasmus der

Beteiligten selbst fiir ihre Ideale lingst verflogen ist."'®® Hierin driickt sich eine gewisse

Schicksalsergebenheit aus, die nach Max Weber dem Luthertum eigen ist. Dies kommt
auch in dem bereits erwidhnten Gespriach ,Thomas' und ,Tonys' iiber den weiteren
Verlauf der Firma zum Ausdruck.'®

Zu der okonomischen kommt dann noch seine personliche Krise, die parallel dazu
verlduft. Wiahrend ,Thomas Buddenbrooks' Krankheit gibt es noch ein kurzes

Aufflackern des alten Glanzes, doch die Uberlebtheit ist uniibersehbar:

", Nun, jetzt kommen gute Zeiten, wie, Herr Senator? Geld im Lande ... Und
frische Stimmung weit und breit ...*“ Und der Senator stimmte dem halb und halb
bei. Er bestitigte, daB3 der Ausbruch des Krieges den Verkehr in Getreide von
RuBlland zu groBen Aufschwung gebracht habe, und erwihnte der grof3en
Dimensionen, die damals Haferimport zum Zwecke der Armeelieferung
angenommen habe. Aber der Profit habe sich sehr ungleich verteilt ..."'®

Weber beschreibt das Leben eines Verlegers, bei dem diese ,behagliche
Lebenshaltung' harter Niichternheit wich, wobei dieser Wechsel nicht friedlich verlduft:
Wut und ,Hal}' werden erzeugt, ,moralische Entriistung' entsteht. Voraussetzung des
Wechsels ist ein, so Max Weber, ,ungewohnlich fester Charakter des Unternehmers'. Er

bezeichnet einen solchen als ,Dichter unter den Kaufleuten'.'°

Diese Quelle lidsst sich auf ,Thomas Buddenbrook' anwenden, sie scheint sich

geradezu auf ihn zu beziehen:

"*3GrundriB der Sozialokonomik, 186.

1843, 8. 159., Anm. 102, 103, 104; Auch hier ist von einer Endzeitstimmung die Rede.
'%Buddenbrooks, 474.; Hier gibt es eine Verbindung zur Autonomie des ,igyptischen oikos' nach Weber,
in dem das stehende Heer durch Naturalabgaben entlohnt wird, s. Kap. X.

1863, 44, Anm. 74. Die protestantische Ethik; in: Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, 52f.; Auf
die unterschiedlichen Bedeutungen von Dekadenz bei Mann und Weber wird noch im V. Kapitel

eingegangen.
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"Dank seiner Reisen, seinen Kenntnissen, seinen Interessen war Thomas
Buddenbrook in seiner Umgebung der am wenigsten biirgerlich beschrinkte Kopf,
und sicherlich war er der erste, die Enge und Kleinheit der Verhiltnisse zu
empfinden, in denen er sich bewegte ... und so besal er denn Geist genug ...
seinen Ehrgeiz, es im Kleinen zu Gréfe und Macht zu bringen, gleichzeitig zu
belicheln und ernst zu nehmen.""®’

Seine ausgesuchte Garderobe, seine Bildung und sein exquisiter Geschmack
unterstreichen diesen Eindruck. Auf seine Haltung im Sinne der Leistungsethik bei

gleichzeitiger Unterhohlung der Moral wurde an fritherer Stelle eingegangen.

f) Die Dekadenz im Getreidekontor

Der Décadence- und Boheémecharakter des Kiinstlertums an sich kommt in Thomas
Manns Romanerstling deutlich zum Ausdruck:

In dem stark autobiographischen Roman "Buddenbrooks" wird der Untergang einer
biirgerlichen Kaufmannsfamilie geschildert, die, auf ihr Ende zugehend, eine
Kiinstlernatur hervorbringt: Es ist der kleine ,Hanno', der Thomas Mann selbst
darstellen soll, ein kriankliches und schwichliches Kind, den der Verfall des
biirgerlichen Patrizierhauses hervorgebracht hat, und mit dem sein Geschlecht
ausstirbt. ' ,Hanno' hat keinerlei kaufménnische Berufung mehr, er fiihlt sich der
Tradition nicht mehr verpflichtet.

Damit war der Grundstein zur Thematik des ,Kiinstler-Dilettanten' fiir die spéteren
Werke Thomas Manns gelegt, wobei diese stindig neue Variationen dieser Problematik
widerspiegeln.

Exemplarisch seien beziiglich der Entwicklung des Verfalls im Roman hier zwei

Figuren herausgegriffen.

%75, S. 158, Anm. 96.
"®Thomas Mann, Betrachtungen eines Unpolitischen, 46: "Und diese Augen gehorten dem durch
Entartung sublimierten und nur noch musikalischen Spitling des Biirgergeschlechtes, dem kleinen

Johann." Auch ,Christian Buddenbrook' gehort natiirlich in diese Welt der Dekadenz.
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fa) ,Hanno Buddenbrook'

In ihm hat sich Thomas Mann selbst als Figur dargestellt, wie aus den
Selbstzeugnissen hervorgeht.

"8 und leidet

Er wird folgendermaBen charakterisiert: Er war eine ,schwere Geburt
daher unter einer verzogerten Entwicklung:190 "Was das Gehen betraf, so war ihm jetzt,
im Alter von fiinf Vierteljahren, noch kein selbststandiger Schritt gelungen, und es war
um diese Zeit, dal die Damen Buddenbrook (,Friederike, Henriette und Pfiffi') mit
hoffnungslosem Kopfschiitteln erklirten, dieses Kind werde stumm und lahm bleiben
fiir sein ganzes Leben." Er besitzt einen ,wehmiitigen und &dngstlichen Ausdruck,
eigenartig goldbraune Augen mit bldulichen Schatten.'”’ Er wird als sensibel und
weinerlich beschrieben.'*” So versagt er wie schon erwiihnt am Geburtstag seines Vaters
beim Gedichtvortrag.193 Andererseits wird seine unberiihrte Kindheit zwischen zwei
Kriegen beschrieben (Friede von 1865)194: Er liebt das Meer, den Strandurlaub: "Welch
ein beruhigtes, befriedigtes und in wohltitiger Ordnung arbeitendes Herz er immer
mitnahm vom Meere! Und wenn er sein Abendbrot mit Milch oder stark gemalztem
Braunbier im Zimmer gegessen hatte .."'”> Er besitzt ein triumerisches

-1
Bewusstsein, ?

Swie beispielsweise im Weihnachtserlebnis beschrieben.'”’
Seine Entwicklung kommt etwas in Gang durch das Erlernen des Klavierspiels.'”®
Jedoch bildet er sich trotz einer gewissen Begabung nicht zum Klavierspieler aus.'” In

der Familienchronik zieht er den Schlussstrich unter seinen Namen und rechtfertigt sich

'%Buddenbrooks, 336.
ebd., 358.

¥ls ebd., 358, 359.
1925 ebd., 393f.
%ebd., 411ff.
P4ebd., 370f.
%3ebd., 539.

1%, ebd., 453.

1975, ebd., 455.

1985 ebd., 426ff.
%. ebd., 639.
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dafiir mit den Worten: "Ich glaubte ... ich glaubte ... es kime nichts mehr L0 By
versteht sich mit seinem Onkel ,Christian'.*"'

Das Maskenspiel des Vaters durchschaut er”?, doch er beschriinkt sich voyeuristisch
auf das Schauen anstatt an seiner eigenen Lebenstiichtigkeit zu arbeiten.’” Seine
Weltsicht ist nicht kaufménnisch gepr'aigt.zo4

Zu seinem Vater ,Thomas' hat er ein angespanntes Verhiltnis: Er wird von
diesem psychisch gequiilt; er besitzt keine Bindung zum Vater. So heilit es nach dessen
Tod: "Der alten Ida Verabschiedung schlo8 sich in seiner Anschauung folgerichtig den
anderen Vorgingen des Abbrockelns, des Endens, des AbschlieBens, der Zersetzung an,

denen er (sc. ,Hanno') beigewohnt hatte".*%

Der kleine ,Hanno' stirbt mit fiinfzehn Jahren an Typhus.?*®

fb) ,Gerda Buddenbrook'

,Gerda Buddenbrook' gehort ebenfalls dieser Welt der Dekadenz an.

Uber ihr AuBeres und ihre Charakteristik sagt Mann: "Kurz, es ist nicht der
gewohnliche Maf3stab an sie zu legen. Sie ist eine Kiinstlernatur, ein eigenartiges,
riatselhaftes, entziickendes Geschtjpf.”zo7 ,Gerda' als morbide und ritselhafte Schonheit
"hegte eine tiefe Abneigung gegen Unternehmungen wie die heutige: zumal im
Sommer, und nun gar am Sonntag. Sie, deren Wohnrdume meistens verhingt, im

Dammerlicht lagen, und die selten ausging, fiirchtete die Sonne, den Staub, die

2Vebd., 445.
lebd., 458.
*%ebd., 533.
Bebd., 535
Mebd., 537.
Bebd., 595.
20ebd., 644.
ebd., 257.
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festtiglich gekleideten Kleinbiirger, den Geruch von Kaffee, Bier, Tabak ... und iiber

alles in der Welt verabscheute sie die Erhitzung, das Déralngement."208

Ihr Verhiltnis zu ,Thomas' wurde oben schon ausgefiihrt.

Einer ihrer Verehrer in der Stadt ist ,Herr Gosch'. Er wird als ,finsterer Makler'
beschrieben, der seinen ,Jesuitenhut' vor ,Gerda' zieht. "Diese Welt der MittelmiBigkeit
bot ihm keine Moglichkeit, fiir diese Frau eine Tat von griaBlicher Ruchlosigkeit zu
begehen, welche er, bucklig, diister und kalt in seinen Mantel gehiillt, mit teuflischem

Gleichmut verantwortet haben wiirde!">%

,Herr Pfiihl' musiziert mit ,Gerda', vor allem Wagner.210 ,Hanno' erhilt bei diesem

auch Klavierunterricht.

Das Verhiltnis zu ihrem Sohn ,Hanno' lsst sich als innig beschreiben. ,Gerda' und
,Hanno' sind durch die Musik verbunden und entfremden sich dadurch von ,Thomas'.

Nachdem ,Hanno' an Typhus gestorben ist, kehrt ,Gerda' wieder in ihre Heimat in
die Niederlande zuriick.”'" Dies kénnte man nach der oben ausgefiihrten Einteilung nach

Kurzke als Surrogat, und zwar durch Regression deuten.

Der Verfall des Bestehenden kommt im Roman also deutlich zum Ausdruck. Dies
entspricht dem lutherischen Verfall vor Gott, wie im ersten Kapitel ausgefiihrt wurde.

Bei Weber ist der Dekadenzbegriff schon in der klosterlichen Lebensfiihrung
angelegt:

"Es war das ja das gleiche Schicksal, welchem die Vorgingerin der
innerweltlichen Askese: die klosterliche Askese des Mittelalters, immer wieder
erlag: wenn die rationelle Wirtschaftsfithrung hier, an der Stitte streng geregelten

%ebd., 291.
Yebd., 350.
10bd., 424.
Hebd., 644.
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Lebens und gehemmter Konsumtion, ihre Wirkung voll entfaltet hatte, so verfiel
der gewonnene Besitz entweder direkt — wie in der Zeit vor der Glaubensspaltung
— der Veradligung oder es drohte doch die klosterliche Zucht in die Briiche zu
gehen und eine der zahlreichen ,Reformationen’ muf3te eingreifen."212

"Thre volle 6konomische Wirkung entfalteten, ganz wie es hier Wesley sagt, jene
michtigen religiosen Bewegungen, deren Bedeutung fiir die wirtschaftliche
Entwicklung ja in erster Linie in ihren asketischen Erziehungswirkungen lag,
regelmiBig erst, nachdem die Akme des rein religiosen Enthusiasmus bereits
iberstiegen war, der Krampf des Suchens nach dem Gottesreich sich allméhlich in
niichterne Berufstugend aufzulosen begann, die religiose Wurzel langsam abstarb
und utilitarischer Diesseitigkeit Platz machte, - wenn, um mit Dowden zu reden,
in der populidren Phantasie ,Robinson Crusoe', der isolierte Wirtschaftsmensch,
welcher nebenher Missionsarbeit treibt, an die Stelle des in innerlich einsamem
Streben nach dem Himmelreich durch den ,Jahrmarkt der Eitelkeit' eilenden
Bunyanschen ,Pilgers' getreten war."*'?

Dekadenz ist bei Weber also einerseits mit Uberlebtheit konnotiert, auch wenn er von
den ,Dichtern unter den Kaufleuten' spricht.214 Dies ndhert sich schon stark der
lutherischen Konzeption dieses Begriffs, wie die Ausfilhrungen zu ,Thomas
Buddenbrook' gezeigt haben. Dagegen spricht er an gleicher Stelle im Hinblick auf die
Fideikommissbesitzer als einem ,epigonenhaftes Décadenceprodukt'. Dies deutet eher
auf die calvinistische Interpretation im Sinne des Abfalls von Gott hin.*"®> Auf die
unterschiedliche Interpretation der Dekadenz im Calvinismus und im Luthertum wird

im V. Kapitel genauer eingegangen.

*’Die protestantische Ethik, Religionssoziologie, 195f.
*Pebd., 197f.
*“Die protestantische Ethik, in: Religionssoziologie, 54ff.

ebd., 54ff., S.125f. Anm. 123.
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IV. DIE PROTESTANTISCHE ETHIK - DER LEISTUNGSETHIKER BEI THOMAS
MANN UND MAX WEBERS KONZEPT ,BUROKRATIE UND ASKESE'

Die gemeinsame Diagnose der eher vom Calvinismus gepridgten Sichtweise Max
Webers und der eher lutherischen Thomas Manns auf die gesellschaftliche Krise vor
dem Ersten Weltkrieg bezogen lautet, wie in der Einleitung bereits ausgefiihrt wurde,
Biirokratie und Askese bei Weber bzw. Leistungsethik bei Mann. Beide Theorien
wurden von ihnen als Heilungsvorschldge eingebracht. Ob diese fiir eine ,Gesundung'
der wilhelminischen Gesellschaft tragfihig waren, soll im Folgenden untersucht

werden.

Der Leistungsethiker in den Werken Thomas Manns, ausgehend von den
"Betrachtungen eines Unpolitischen" wurde schon in der Einleitung umrissen. Die
Darstellung des konservativen Dilemmas wird schlielich im "Tod in Venedig" auf die
Spitze getriecben. Danach gab es kein ,Dariiber-Hinaus', die Geschichte des

Leistungsethikers endet bei Thomas Mann mit Ausbruch des Ersten Weltkrieges.'

Nach Lukacs, der tibrigens Weber und Mann personlich kannte, sind Thomas Mann
und Theodor Fontane die ersten und einzigen deutschen Schriftsteller, die die innere

Gebrechlichkeit der ,preuBischen Haltung' aufgedeckt haben.’

"So geriet Thomas Mann, der Entwicklung seines Vaterlandes entsprechend, in
einer zuallertiefst problematischen ideologischen Lage, in den Ersten Weltkrieg.
Seine Situation war (...) dulerst paradox: sowohl die dichterische Kritik am
PreuBlentum wie die menschlich-politische Zuneigung zu ihm haben beim
Ausbruch dieser nationalen Krise in Thomas Mann ihren Gipfelpunkt erreicht.

()"

1s.S. 15, Anm. 14; s. auch Kunst als Krieg, Erzédhlungen, 540.
2verwiesen sei hier auf das Zitat von Lucdcs im Vorwort, S. 15f., Anm. 15.

3Luce’lcs,Thomas Mann. Auf der Suche nach dem Biirger, in: Werke Band 7, 505ff.
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Da die AuBBenpolitik dieser Zeit durch ihre Zuspitzung keine unwesentliche Rolle fiir
das Werk Manns und Webers spielt, seien hier die wichtigsten Aspekte und die

Kommentare Max Webers und Thomas Manns diesbeziiglich zusammengefasst.

1. Exkurs: Bismarcks Biindnissystem unter Beriicksichtigung der Kommentare Max

Webers und Thomas Manns

Weber iibte Kritik an Bismarcks Biindnissystem, vor allem die Dreibundpolitik und
die mangelnde Ausdehnung Italiens wurden kritisiert, auch wenn Bismarck
auBenpolitisch als Garant fiir eine Politik der Bewahrung stand.”*

Bismarcks AuBenpolitik ging bekanntlich von einer Bedrohung des Reiches wegen
seiner Mittellage aus, das zudem durch keine natiirlichen Grenzen geschiitzt war. Sein
Ziel war die Isolierung des republikanischen Frankreich und die Ablenkung auf die
Kolonien in Africa. In der Zeit vor dem Ersten Weltkrieg herrschten Spannungen
zwischen Deutschland und Frankreich und zwischen Osterreich—-Ungarn und Russland.
Osterreich war ein Vielvolkerstaat. Der osterreichische Kaiser gewihrte den Ungarn
Gleichberechtigung, denn er war seit 1866 im Zuge der K.u.K.-Doppelmonarchie Konig
von Ungarn. Russland unterstiitzte alle slawischen Volker. Sein Ziel war die Befreiung
von Osterreich-Ungarn unter der Schutzmacht Russlands, des so genannten

Panslavismus.

Der Weg zur Erreichung von Bismarcks Zielen war nicht einfach:

1872 wurde in der Dreikaiserverstindigung das Neutralititsabkommen der
GroBmichte Deutschland—Osterreich—Russland beschlossen. Das Ergebnis war
tatsichlich die Isolation Frankreichs und die Uberbriickung des osterreichisch-

russischen Gegensatzes auf dem Balkan (Panslawismus).

4Vgl. dazu ausfithrlich Radkau, 602.; s. auch Weber, Bismarcks AuBenpolitik und die Gegenwart
(Dezember 1915), in: PS, 109-126.; Deutschlands dufiere und PreuB3ens innere Politik (Miarz 1917), in:
PS, 173-186.; Deutschland und die europédischen Weltméchte (Oktober 1916), in: PS 152-172.



- 184 -

Als 1875 die Orientkrise ausbrach, erhoben sich Russland und die Balkanstaaten
gegen die Tiirkei. Es kommt zum Krieg. Osterreich ist fiir den ,Status quo' auf dem
Balkan. Deutschland trat fiir Osterreich ein. 1877 kam es zum russisch—tiirkischen Krieg
und zum Friedensdiktat von San Stefano, das die Aufteilung der europdischen Tiirkei
beschloss. Die Meerengen fielen dabei an Russland. England und Osterreich erhoben

Einspruch. Es bestand Kriegsgefahr.

1878 auf dem Berliner Kongress trat Bismarck als ,ehrlicher Makler' fiir eine neue
Balkanordnung auf. Ruminien, Serbien, Montenegro wurden unabhingige Staaten,
Russland erhielt Bessarabien, Osterreich erhielt das Verwaltungsrecht iiber Bosnien und
Herzegowina. Bulgarien wurde tributpflichtiges Fiirstentum. England erhielt Zypern.
Russland war iiber diese Aufteilung verirgert und Deutschland und Osterreich fiihlten

sich dadurch bedroht.

1879 folgt der Zweibund mit Osterreich: Es handelte sich um ein Defensivbiindnis,
denn Bismarck befiirchtete ein Biindnis Russlands mit Frankreich. Das Biindnis
besagte: Neutralitdt bei einem Angreifer, befindet sich allerdings Russland unter den

Angreifern, wird Waffenhilfe zugesagt. Ziel war die Verstindigung mit Russland.

Das Dreikaiserbiindnis von 1881 war ein Neutralititsabkommen zum Schutz vor

einem Zweifrontenkrieg. Doch die Balkanprobleme wurden hier nur aufgeschoben.

Der Dreibund mit Italien 1882 kam zustande, da Italien verdrgert iiber die
franzosische Besetzung Tunesiens war. So wurde eine Beistandspflicht vereinbart,
auller gegen England. Allerdings bestand ein italienisch-Osterreichischer Gegensatz von
Anfang an in Bezug auf den Brenner in Siidtirol. Max Weber bemerkt dazu: "Die
Eigenart des Dreibundes folgte aus der allgemeinen Eigentiimlichkeit der in jedem Sinn

Jkonservativen' Bismarckschen Politik." Er meinte damit den Defensivcharakter.’

SWeber, Bismarcks AuBlenpolitik und die Gegenwart (Dezember 1915), in: PS, 109-26, 110.
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Der Riickversicherungsvertrag 1887 war notig geworden, da neue Gegensitze
zwischen Russland und Osterreich auf dem Balkan entstanden waren. Daraufhin suchte
Frankreich das Biindnis mit Russland. Osterreich wurde von Deutschland nicht auf dem
Balkan unterstiitzt. Daher stellte der Vertrag eine Annidherung an Russland dar durch
ein deutsch-russisches Neutralitdtsversprechen, das geheim blieb. Es besagte: Keine
Unterstiitzung Osterreichs bei einem Angriff auf Russland. Deutschland befiirwortete,

dass Russland die Meerengen erhielt.

In der Mittelmeerentente von 1887 verbiindeten sich schlieBlich England,
Osterreich und Italien. Ziel war die Sicherung des Status quo im Mittelmeer. Die
Meerengen waren dadurch nicht in russischer Hand. Das wurde durch Bismarck

gefordert.

Die Biindnispolitik hing stark mit dem Imperialismus der GroBméchte um 1900
zusammen. Am Beispiel der USA duflerte sich dies im Dollarimperialismus, bei
GroB3britannien im Glauben and das British Empire, Frankreich stellte seinen
Nationalstolz zur Schau, Deutschland war auf den Kurs ,Ein Platz an der Sonne'
eingefahren, Russland kidmpfte um die Vormachstellung auf dem Balkan und Japan
suchte seine Vormacht in Ostasien auszubauen. Methoden dabei waren vor allem der
Kampf um Seewege, die Konkurrenz der GroBmichte und der Wettlauf um die
Aufteilung der Erde. Die Folgen fiir die GroBméchte waren gegenseitiges Misstrauen,
politische Krisen und eine latente Kriegsgefahr. Die Kolonialpolitik der GroBméchte
bestand vor allem aus Geschenken wie Glasperlen, Vertrigen mit einheimischen
Hauptlingen, in der Eroberung, Unterwerfung, Zerschneidung von Stammesgrenzen,
Besiedlung, im Bau von Schulen, Straen, Krankenhédusern, militirischen Stiitzpunkten
durch billige einheimische Arbeitskrifte und der Verwaltung durch Weille. Die Folgen
fiir die Kolonialvolker waren verheerend: Die Bodenschidtze wurden ausgebeutet, die
landwirtschaftliche Autarkie durch Monokulturen auf Plantagen zerstort, die
Stammeskulturen unterdriickt und europiisiert durch Zivilisation und Religion,
politische Unmiindigkeit und eine riicksténdige Industrie, die vom Weltmarkt abhéngig
war, gehorten ebenfalls zu den Auswirkungen. Bis heute besteht diese wirtschaftliche

und politische Abhédngigkeit der Entwicklungsldnder von den Industrienationen.
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Im Imperialismus der europdischen GroBmichte und vor allem Deutschlands nach
1880 liegt bekanntlich auch eine der Ursachen fiir den Ersten Weltkrieg. Denn der
Eintritt in die Weltpolitik fand in Deutschland vor allem unter Kaiser Wilhelm II. unter
dem Slogan ,Ein Platz an der Sonne' statt. Damit wurde der Erwerb von Kolonien
begriindet. Allgemein duBerte sich der Imperialismus auf europdischer Eben wie schon

gesagt in einem iibersteigerten Konkurrenzkampf um die ,freien' Gebiete der Welt.

Damit hingt die zweite Ursache zusammen: Der Militarismus. Im Deutschen Reich
duBerte er sich im forcierten Flottenbau, auf europdischer Ebene im Wettriisten aller
GroBmaéchte und der Rivalitdt Deutschlands mit England. Neben Nationalismus und
Antisemitismus bildete der Militarismus das dritte Charakteristikum in der politischen
Kultur des Kaiserreiches. Durch die drei Einigungskriege hatte das preulische
Offizierskorps einen hohen gesellschaftlichen Prestigezuwachs erfahren: ,Nicht durch
Reden und Majorititsbeschliisse werden die groen Fragen der Zeit entschieden — das
ist der groB3e Fehler von 1848 und 1849 gewesen -, sondern durch Eisen und Blut', so
Bismarck als frisch ernannter preuflischer Ministerprisident am 30. September 1862
gegeniiber der liberalen Opposition in der Budgetkommission des Abgeordnetenhauses.
Diese Worte sollten sich bewahrheiten: Drei Kriege fiihrte Bismarck, um die deutsche
Einheit unter PreuBens Fithrung zu verwirklichen: 1864 mit Osterreich gegen
Dinemark, 1866 gegen Osterreich und 1870/71 gegen Frankreich. Der Krieg gegen
Napoleon III. war populdr, da Bismarck es gelungen war, ihn als Aggressor
hinzustellen, obwohl die eigentliche Kriegsprovokation von ihm selbst ausging. Jetzt
wurde wieder der alte Hass gegen den ,Erbfeind' jenseits des Rheins geschiirt, und ganz
Deutschland wurde von einer Welle des Nationalismus erfasst. Daraus leitete sich die
exklusive Sonderstellung des Militidrs ab, militdrische Wertvorstellungen und Leitbilder
breiteten sich nach 1871 schnell in der deutschen Gesellschaft aus. Sie bestimmten das
Verhalten bis in die Alltagsgewohnheiten, bereits die Kleinsten wuchsen mit der
Bewunderung fiir das Militdar auf. So fehlte in kaum einem Kinderzimmer ein Satz
Bleisoldaten. Die militirischen Denk- und Verhaltensmuster setzten sich dann in der
Schule fort. Viele Lehrer sahen sich nicht als einfithlsame Pddagogen, sondern als
unerbittliche Drillmeister, die mangelndes didaktisches Geschick durch die

Verwendung des Rohrstocks kompensierten.
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Bereits 1890 nahm Max Weber anders als andere Liberale Ansto an den
mangelnden Fiihrungsfiahigkeiten Wilhelm II. und an der auBlenpolitischen
Verantwortungslosigkeit der kaiserlichen Politik. Vor allem Wilhelms II. Priasentationen
der militdarischen Macht lehnte er ab, ohne jedoch die Monarchie grundsitzlich in Frage

zu stellen.

Durch folgende internationalen Entwicklungen kam es bekanntlich zur Abkehr vom
européischen Kriftegleichgewicht: In Deutschland war vor allem die Abkehr von
Bismarcks Biindnissystem dafiir verantwortlich und die damit einhergehende
Einkreisung Deutschlands mit seinem letzten Biindnispartner Osterreich-Ungarn. Auf
europdischer Ebene sorgte die Triple Entente zwischen England, Frankreich und
Russland dafiir.® Der Nationalismus duBerte sich bekanntlich in Floskeln wie ,Am
deutschen Wesen soll die Welt genesen', der Politik der ,freien Hand', dem ,Recht des
Starkeren'. Darin driickte sich das Herrendenken und das Geltungsbediirfnis bei allen
GroBméchten aus. SchlieBlich fiihrten die internationalen Krisen wie die Unterstiitzung
Osterreich-Ungarns auf dem Balkan aus deutscher Sicht und aus europiischer Sicht die
Balkankrise mit ihrem Gegensatz zwischen dem Vielvolkerstaat Osterreich-Ungarn und

Russland/Serbien (serbisches GroBreich) auf dem Balkan zum Ersten Weltkrieg.

Literarisch ist der Ausbruch des Ersten Weltkrieges und die mit ihm einhergehende
,Entzauberung' im "Zauberberg" Thomas Manns dargestellt.

Nach Bismarcks Entlassung, bei der personliche Griinde (ein Generationengegensatz
und Altersunterschied von 44 Jahren zwischen Bismarck und Wilhelm II.),
innenpolitische Griinde wie vor allem das Sozialistengesetz und das Verbot der SPD
und auBenpolitische Griinde wie die Nichterneuerung des Riickversicherungsvertrages
und die damit einhergehende Verdrgerung des Zaren eine Rolle spielten, lag die
Biindnispolitik vor allem in den Hidnden des Kaisers. Um die Weltmacht Deutschlands
unter dem Slogan ,Ein Platz an der Sonne' aufzubauen, war das Ziel Wilhelms II. vor

allem der Aufbau einer Kriegsflotte als Konkurrenz zur englischen Seeherrschaft. Der

®Thomas Mann spricht in diesem Zusammenhang an mehreren Stellen abfillig vom ,Ententegeist’, s. z.B.

in: Das Problem der deutsch-franzosischen Beziehungen, in: Essays II, 456.
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deutsche Flottenverein unter Admiral Tirpitz wurde gegriindet. England sah sich

bedroht und die Biindnisverhandlungen scheitern. Es kommt zum Wettriisten.
Frankreich und Russland schlossen 1892 ein Militirbiindnis, denn nach

Nichterneuerung des Riickversicherungsvertrages wandte sich Russland Frankreich zu

und es bestand die Gefahr eines Zweifrontenkrieges.

Die Entente cordiale hatte zur Voraussetzung, dass der Streit Englands und
Frankreichs um die Kolonie im Sudan beigelegt war. Dies ermoglichte erst das
Militérbiindnis zwischen Frankreich und England. Im englisch-russischen Biindnis von
1907 lag die Voraussetzung vor, dass der Streit Russlands mit England um den Iran und
Afghanistan beigelegt worden war. So verblieb Deutschland nur ein einziger
Biindnispartner mit groBen Problemen: Osterreich-Ungarn war ein Vielvolkerstaat, der
sich aus Deutschen, Ungarn, Tschechen, Slowaken, Slowenen, Serben, Kroaten, Polen
und Ruthenen, Italienern und Ruminen zusammensetzte. Der Panslawismus mit
Russland als Fiihrer aller slawischen Volker in Osterreich und auf dem Balkan fiihrte zu
stindigen Spannungen mit Osterreich-Ungarn und den schon beschriebenen

Balkankrisen. Hauptverbiindeter Staat mit Russland war dabei Serbien.’

Der Anlass zum Ersten Weltkrieg war dann wie allgemein bekannt die Ermordung
des Osterreichischen Thronfolgers Erzherzogs Franz-Ferdinands durch serbische
Nationalisten am 28. Juni 1914. Als Grund kann man das Streben Franz-Ferdinands
nach Ausgleich mit den Nationalitdten im Land sehen, damit wire Russlands Einfluss
zuriickgegangen. Am 23. Juli 1914 erfolgte ein Osterreichisches Ultimatum an Serbien,
das die Befreiung der Attentdter, ein Verbot der Untergrundorganisationen und die
Untersuchung durch Osterreichische Behorden beinhaltete. Dieses wurde von Serbien
nur teilweise angenommen. An Osterreich erfolgte die uneingeschriinkte
Riickendeckung Wilhelms II. (Blancoscheck).

Am 28. Juni erfolgte die Osterreichische Kriegserklirung an Serbien, da es mit
Russland verbiindet war. Russlands Reaktion war die Mobilmachung der Truppen an

den Grenzen Osterreichs und Deutschlands. Deutschlands Ultimatum an Russland

"vgl. Karl Ploetz, Auszug aus der Geschichte, Wiirzburg 1956.
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lautete: Riicknahme der Truppen an der Grenze zu Deutschland. Am 1.8.1914 erklirte
Deutschland Russland den Krieg, am 3.8.1914 Frankreich. So bestand die Gefahr eines
Zweifrontenkrieges. Zwar war noch Italien mit Deutschland und Osterreich verbiindet,
doch es griff auf Seiten der Entente in den Krieg ein. Insofern hatte Weber mit seiner
Kritik an der mangelnden Einbindung Italiens Recht. Die deutsche Heeresleitung
beschloss, zuerst Frankreich, dann Russland anzugreifen, da dies einen groBeren

Anmarsch erforderte und nur schlechte Ausriistung zur Verfiigung stand.

2. Der "Tod in Venedig" als Hohepunkt der Kiinstlerproblematik im Werk von Thomas

Mann

Thomas Mann selbst verkniipft seinen Roman "Die Bekenntnisse des Hochstaplers
Felix Krull", den "Zauberberg", "Buddenbrooks" und die Novelle "Tod in Venedig"

thematisch miteinander:

"Es folgten die Bekenntnisse des Hochstaplers Felix Krull, die nichts weiter waren
als eine neue Abwandlung des kiinstlerischen Einsamkeits- und
Scheinbarkeitsproblems ins Kriminelle. (...) Der Krullsche Memoirenton, ein
heikelstes stilistisches Balance-Kunststiick war ohne Ermiidung nicht Jahr und
Tag durchzuhalten, und ich war wohl heimlich auf der Suche nach neuen Dingen,
als ich Sommer 1912 den Lido von Venedig besuchte. Dort kam eine Reihe
kurioser Umstinde und Eindriicke zusammen, um in mir den Gedanken zu einer
Erzdhlung keimen zu lassen, deren Titel mit dem Namen der Lagunenstadt
verbunden ist. Der Tod in Venedig war als rasch zu erledigende Improvisation und
Einschaltung in die Arbeit am Betriigerroman gedacht; aber die Dinge haben ihren
eigensinnigen Willen, und es widerfuhr mir dasselbe wie schon vorher bei
Buddenbrooks und spiter beim Zauberberg: die Geschichte des wiirdig
gewordenen Kiinstlers von Aschenbach wuchs sich aus. (...) Alles stimmte auf
eine besondere Weise, und wie im jugendlichen Tonio Kroger ist auch im Tod in
Venedig kein Zug erfunden: der verdichtige Gondolier, der Knabe Tadzio und die
Seinen, die durch Gepickverwechslung miligliickte Abreise, die Cholera, der
ehrliche Clerk im Reisebiiro, der bosartige Binkelsidnger — alles war durch die
Wirklichkeit gegeben, war nur einzusetzen. Streckenweise hatte ich wéihrend
dieser Arbeit ein Gefiihl einer souverdnen Getragenheit, wie ich sie sonst nicht
gekannt.

Urspriinglich hatte ich ganz etwas anderes machen wollen. Ich war von dem
Wunsche ausgegangen, Goethes Spitliebe zu Ulrike von Levetzow zum
Gegenstand meiner Erzdhlung zu machen, die Entwiirdigung eines
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hochgestiegenen Geistes durch die Leidenschaft fiir ein reizendes, unschuldiges
Stiick Leben darzustellen — jene schwere Krise Goethes, der wir seine herrliche
Karlsbader Elegie verdanken, diesen Aufschrei aus tiefstem Verstort- und
Hingerissensein, das fiir ihn fast zum Untergang geworden wére und jedenfalls ein
Tod vor dem Tode gewesen ist. — Damals hatte ich es nicht gewagt, die Gestalt
Goethes zu beschworen, ich traute mir die Krifte nicht zu und kam davon ab

(..)"

So beschreibt Thomas Mann die Entstehungsbedingungen des "Tod in Venedig".

"Ich schuf mir einen modernen Helden, einen Helden des zarten Typus, den ich in
fritheren Werken schon sympathievoll gestaltet hatte, einen Bruder Thomas
Buddenbrooks (...), einen Helden der Schwdiche also, der am Rande der
Erschopfung arbeitet und sich das AuBerste abgewinnt, kurz: einen Helden vom

Schlage des von mir selbst so getauften "Leistungsethikers"."”

Und in den "Betrachtungen eines Unpolitischen" heif3t es zu dieser Problematik:

"Wenn ich irgend etwas von meiner Zeit sympathetisch verstanden habe, so ist es
ihre Art von Heldentum, die modern—heroische Lebensform und —haltung des
iiberbiirdeten und iibertrainierten, ,am Rande der Erschopfung arbeitenden'
Leistungsethikers ... und hier ist meine seelische Beriihrung, eine einzige, aber
eine wichtige und mich erschiitternde, mit dem Typus des neuen Biirgers. Ich
habe ihn niemals real, als politisch—wirtschaftliche Erscheinung gestaltet; dazu
reichte weder meine Sympathie noch meine Kenntnis aus: Aber das Dichterische,
das schien mir immer das Symbolische zu sein, und ich darf sagen, dal} ich
beinahe nichts geschrieben habe, was nicht Symbol wire fiir ein Heldentum dieser
modernen, neubiirgerlichen Art. n10

a) Der Meisterstil oder der Aspekt des ,Soldatischen'

$Thomas Mann, On Myself. ,Doppellecture' vor den Studenten der Universitédt Princeton, 2./3. Mai 1940,
in: Hans Wysling, Dokumente und Untersuchungen. Beitrige zur Thomas-Mann-Forschung (Thomas-
Mann-Studien 3. Bd.), Bern - Miinchen 1974, 84-87.

9ebd., 84ff.; zum Begriff des Leistungsethikers sieche Vorwort, S. 14f.

Thomas Mann, Betrachtungen eines Unpolitischen, Kapitel ,Biirgerlichkeit', in: Gesammelte Werke in

zwolf Banden, Frankfurt a.M. 1960, Bd. X1I, 144; Frankfurt a.M. 2001, 161f.
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Der "Tod in Venedig"'' bildet also den Hohepunkt in der Darstellung der
Kiinstlerproblematik. Thomas Mann zeigt hier das scheinbar gemeisterte Leben eines
Kiinstlers, der dem Typus des ,Leistungsethikers' angehort, das durch ,Eros—Dionysos'
entwiirdigt und als sinnlos erkannt verworfen bzw. vernichtet wird. Der Einbruch der
Leidenschaft in dieses Leben fiihrt zur Selbstauflosung der kiinstlerischen Existenz.
Diese kiinstlerische Existenz ldsst sich auf folgende Definition von Kunst und
Kiinstlertum zuriickfilhren: Der Kiinstler unterscheidet zwischen der Gestalt, in der
seine Kunst ausgedriickt wird und dem Gehalt, den dieses Kunstwerk besitzt. Ist die
Beziehung zwischen Gestalt und Gehalt eines Kunstwerkes vollkommen, so bezeichnet
man es als schon. Sinnbildlich dafiir steht die griechische Bronzestatue des
Dornausziehers aus dem 1. Jhd. v. Chr.. Der Kiinstler stellt also Geistiges sinnlich dar
und ist somit dem Geistigen wie dem Sinnlichen verbunden. Der Weg des Kiinstlers
geht vom Sinnlichen zum Geist. Doch auf diesem Weg findet sich Eros ein, der sich
vom Fiihrer zu vollkommener Schonheit zum Damon wandelt, der in den Abgrund des
Lebens fithrt und damit die Welt des Kiinstlers als Scheinwelt entlarvt, die Zucht der
Kiinstlerexistenz auflost und in Ziigellosigkeit verwandelt.

Dieser Niedergang kommt zum Beispiel gegen Ende des Buches ganz deutlich zum
Ausdruck, in der ,Aschenbach' sich auf einem Platz im schwiilen sonnigen Venedig
befindet.'” In dieser Szene hat sich die Wandlung von Zucht in Ziigellosigkeit im
Wesen des Kiinstlers ,Aschenbach' schon vollzogen, denn ,heilsame Erniichterung' nicht
wollen zu konnen, ist Ziigellosigkeit. ,Aschenbach' ist sich seiner Mitschuld bewusst,
wenn er das Wissen iiber das Ubel, d.h. die Cholera, die Venedig heimsucht, seiner
Umwelt und besonders seinem geliebten ,Tadzio' gegeniiber verheimlicht, doch er
nimmt diese Schuld ohne schlechtes Gewissen auf sich. Der Gedanke an seine
Mitwisserschaft berauscht ihn sogar, "wie geringe Mengen Weines ein miides Hirn
berauschen"."® Sein vernunftwidriges Verhalten ist schon weit entfernt von der Zucht,

die ,Aschenbach' vor Antritt der Reise verkorperte. Um diese Wandlung im Wesen

""Thomas Mann, Der Tod in Venedig und andere Erzidhlungen, Frankfurt a.M. 1985.
>Thomas Mann, Der Tod in Venedig, Frankfurt a.M. 1985, 60.
Bebd., 61.
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,Aschenbachs' erklidren zu konnen, muss man seine stufenartig erfolgende Entwicklung
von der Zucht zur Ziigellosigkeit in ihrem Verlauf beschreiben.

,Aschenbachs' Kiinstlertum wird im zweiten Teil der Novelle ausfiihrlich
beschrieben: ,Gustav von Aschenbach' kommt aus einer Familie, deren Vorfahren
Offiziere, Richter, Verwaltungsbeamte waren, die also im Dienst des Konigs ,ihr
straffes, anstindig karges Leben gefiihrt hatten''* Sein Vater hatte auch alle diese
Eigenschaften vorzuweisen. Die Mutter ,Aschenbachs' hingegen war aus Bohmen, sie
brachte ,dunkle und feurige Impulse' mit in die Familie. Diese beiden unterschiedlichen
Charaktere der Eltern werden auf Aschenbach iibertragen.'” Sein Kiinstlertum ist fiir ihn
preuBisch getreue Pflichterfiillung, und es gilt die Gefiihle, sein anderes Ich von Seiten
der Mutter, vollig zu unterdriicken. In dieser Unterdriickung der einen Seite seines
Wesens auf Kosten der anderen, liegt die Wurzel fiir seine spitere Wandlung und
Vernichtung. ,Aschenbach’ war ein schwichliches Kind, das vom Schulunterricht
ausgeschlossen war und schon friih in der Offentlichkeit stand, weil er eine Begabung
fiir das ,geformte Wort' entwickelte. Seine Natur war nicht zu stindiger Anspannung
geboren, sondern nur berufen.'® Seine Jugend wird als leidend-titig beschrieben, was
auch auf Thomas Mann zutrifft. Seine Lieblingsworte sind ,Durchhalten’ und ,Zucht'.
Zu seinen Eigenschaften gehoren Willensdauer und Zihigkeit, die vollig die zweite
Seite seines Wesens, ndamlich seine Gefiihle, beherrschen. Das kommt auch sehr gut
durch eine Aussage zum Ausdruck, die einmal iiber ihn gemacht worden ist: ",,Sehen
Sie, Aschenbach hat von jeher nur so gelebt” - und der Sprecher schlof3 die Finger
seiner Linken fest zur Faust -; ,,niemals so* - und er lie} die gedffnete Hand bequem

von der Lehne des Sessels hingen."'” So spiegelt auch seine Kunst seine Lebensweise

“Mann, Erzihlungen, 500.

ygl. die unterschiedliche Herkunft Thomas Manns Eltern: Der Vater war der hanseatische Patrizier
Senator Thomas J. H. Mann, die Mutter Julia, geb. da Silva-Bruhns war brasilianischer Abstammung.
Uber sie schreibt er: "Unsere Mutter war auBerordentlich schon, von unverkennbar spanischer Turniire —
gewisse Merkmale der Rasse, des Habitus habe ich spiter bei berithmten Ténzerinnen wiedergefunden —
mit dem Elfenbeinteint des Siidens, einer edelgeschnittenen Nase und dem reizendsten Munde, der mir
vorgekommen.", s. dazu Klaus Schréter, Thomas Mann, Hamburg 1986, 14.

16Erzﬁh1ungen, 501.

"ebd., 501.
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wider. Er beschreibt in seinen Werken immer wieder einen ,Helden der Schwiche', denn
alles Grofe steht fiir ,Aschenbach' als ein ,Trotzdem' da, trotz Kummer und Qual,
Korperschwiche, Laster und Leidenschaft.

Seinen Aufstieg zu Ruhm und Ehre bezeichnet er als bewussten une trotzigen, alle
Hemmungen des Zweifels und der Ironie zuriicklassenden Aufstieg zur Wiirde.
,Aschenbach' selbst ist ein Held der Schwiche, er zwingt sich zur Leistung, indem er
das natiirlich Gegebene seines Wesens unterdriickt um Wiirde und Ruhm zu erreichen.
Diese Haltung ,Aschenbachs' ist auch bezeichnend fiir seine Zeit: Seine Werke sind
beliebt bei den ,Moralisten der Leistung', den ,Leistungsethikern', wie Thomas Mann
diese Art von Menschen bezeichnet, die sich durch ,Willensverziickung' wenigstens
eine zeitlang die Wirkungen der Grofe abgewinnen. Seine Kunst richtet er
dementsprechend nach diesen Anforderungen aus. Er selbst hat schon in frithen Jahren
Zweifel an der Kunst gehegt, sie in Frage gestellt. Doch diese Erkenntnis, die von
Anfang bis Ende in der Novelle wieder auftaucht, ndmlich, dass das Kiinstlertum eine
Sympathie mit dem Abgrund hat, wird von ihm verdridngt und schlieBlich als falsch
verworfen. Seine Werke spiegeln die ,Abkehr von allem moralischen Zweifelsinn, von
der Sympathie mit dem Abgrund' wider. Seine Kunst wandelt sich damit ins
,Mustergiiltig-Feststehende' und ,Formelhafte'.

Schon in seinen Jugendjahren erkannte er das fragwiirdige Wesen der Kunst, er
stellte sie offentlich in Frage, d.h. er verriet seine Kunst. Doch er erkannte, dass er durch
diese Erkenntnis sein Talent misshandelte und gefdhrdete. Daher wandelte er seinen
Stil: Er wandte sich von der Erkenntnis ab, die Sympathie mit dem Abgrund hat und
damit gegen den ,unanstindigen' Psychologismus der Zeit, den der angehende
Naturalismus und die Anfiange des Expressionismus mit sich brachten. Er verbannt
jedes gemeine Wort aus seinen Werken, die das Wunder der wieder gewonnenen
Unbefangenheit verkorpern. Sein Stil wird als Meisterstil bezeichnet, der von
ungeheurer Klassizitit ist. Durch Ziichtigung seiner Leidenschaft und seiner Gefiihle
und damit durch die Unterdriickung einer Seite seines Wesens, das von miitterlicher
Seite stammt, verwandelt er die Kunst in preuBische Pflichterfiillung und setzt damit die
biirgerliche Tradition seiner Vorfahren fort. Der Kiinstler ,Aschenbach' wird zum
,Ehrenbiirger' der Gesellschaft, die ihn bewundert und schitzt und ihm sogar die

Auszeichnung des Adelstitels verleiht.
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,Aschenbach' erstarrt innerlich: Er ist nicht fahig Gefiihle zu haben und verletzbar zu
sein. Die Kunst wird fiir thn zu einem erhohten Leben jenseits von Laster und
Leidenschaft. Er ist stolz auf seine Nobilitierung, auf sein allgemeines Ansehen, das er
in der Welt genie3t. ,Wiirde' ist fiir ,Aschenbach' ein sehr wichtiger Begriff: Jedem
Talent, so sagt er, ist ein natiirlicher Drang zur Wiirde eingeboren. Seinen Aufstieg
bezeichnet er als Weg zur Wiirde, der alle Zweifel und damit auch die Ironie hinter sich
lasst. Er ist seiner Meinung nach vollkommen, er hat den Verlust, das heillit die
Verdrangung seiner Gefiihle akzeptiert, er hilt dies sogar fiir notwendig um Wiirde zu
erreichen. Dieses Leben ist fiir ihn endgiiltig gemeistert, aber eben nur scheinbar, wie
im Verlauf der Erzdhlung deutlich wird. Er vertritt ganz den Typus des
Leistungsethikers. Auch in den Werken ,Aschenbachs' kehrt dieser Heldentypus immer
wieder: Verkorpert ist er in der Sebastiansgestalt, die die ,elegante Selbstbeherrschung
bis zur inneren Unterh6hlung' bewahrt und ,den biologischen Verfall vor den Augen der
Welt verbirgt'. Diese Auffassung ,Aschenbachs' vom Heldentum entspricht genau dem
Zeitgeist, was seine Werke so beliebt werden und sein Ansehen in der Gesellschaft bis
zur Nobilitierung wachsen ldsst. "Gustav Aschenbach war der Dichter all derer, die am
Rande der Erschopfung arbeiten, der Uberbiirdeten, schon Aufgeriebenen, sich noch
Aufrechterhaltenden, all dieser Moralisten der Leistung, die, schméchtig von Wuchs
und sprode von Mitteln, durch Willensverziickung und kluge Verwaltung sich
wenigstens eine Zeitlang die Wirkungen der Grofle abgewinnen. lhrer sind viele, sie
sind die Helden des Zeitalters.""®

Ein Vorbild fiir ,Aschenbachs Arbeitsweise' ist der Musiker Gustav Mahler (1860-
1911):

"AuBerlich trigt dieser Gustav von Aschenbach die Ziige Gustav Mahlers, des
groflen Osterreichischen Musikers, der damals gerade als schwerkranker Mann
von einer amerikanischen Konzerttournée zuriickgekehrt war; und sein fiirstliches
Sterben in Paris und Wien, das man in den tédglichen Bulletins der Zeitungen
schrittweise miterlebte, bestimmte mich, dem Helden meiner Erzdhlung die
leidenschaftlich strengen Ziige der mir vertrauten Kiinstlerfigur zu geben.""’

lgMann, Der Tod in Venedig und andere Erzdhlungen, Frankfurt a.M. 1985, 14.
YThomas Mann, On Myself, in: Hans Wysling, Dokumente und Untersuchungen, Bern - Miinchen 1974,
84-87.
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Aber auch Ziige August von Platens sind in die Figur des Dichters mit eingeflossen,

vor allem sein Gedicht "Wer die Schonheit angeschaut mit Augen L0

Am 4. Oktober 1930 hielt Thomas Mann in der Platen-Gesellschaft zu Ansbach eine
Rede iiber den Dichter August von Platen:

"Man kennt die spielerische makabre und pointenhafte Verkoppelung der Begriffe
Liebe und Tod, wie die Romantik und wie noch Heine in seine romantisierenden
Liedchen und Romanzen sie dichterisch praktizierte. Hier, in Platens Gedicht,
sind diese Ideen auf eine Weise aneinandergebunden, die weit iiber das duBerlich
und sentimental Romantische hinausfiihrt in eine Seelenwelt, fiir die ebendiese
geheimnisvollen Verse ,Wer die Schonheit angeschaut mit Augen, ist dem Tode
schon anheimgegeben' die Ur- und Grundformel bilden, eine Welt, in welcher der
Lebensbefehl, die Gesetze des Lebens, Vernunft und Sittlichkeit nichts gelten,
eine Welt trunken hoffnungsloser Libertinage, die zugleich eine Welt der
stolzesten Form und der Todesstrenge ist und die den Adepten lehrt, dal das
Prinzip der Schonheit und Form nicht der Sphire des Lebens entstammt, daf} seine
Beziehung zu ithm hochstens die eines rigorosen und melancholischen Kritizismus
ist: es ist die Beziehung des Geistes zum Leben. Liebe und Tod, diese
Zusammenziehung romantischen Witzes, ist es noch nicht, was die Welt, von der
ich spreche, bestimmt. Schonheit und Tod, und daf} der Pfeil des Schonen der des
Todes und ewigen Sehnsuchtsschmerzes ist, erst darin vollendet sich's. Tod,
Schonheit, Liebe, Ewigkeit sind die Sprachsymbole dieses zugleich platonischen
und rauschvoll musikalischen Seelenwunders voll Faszination und Verfiihrung

(..)."!

,Aschenbachs' Arbeitsweise hat Thomas Mann in der Erzdhlung "Schwere Stunde"
aus dem Jahre 1905 Schillers mithsamer Arbeit am "Wallenstein" zu nichtlicher Stunde
zugeschrieben. Damit wurde auch Schiller zum Vorbild fiir die Gestaltung des Dichters

,Aschenbach'.

"Er stand vom Schreibtisch auf, von seiner kleinen, gebrechlichen
Schreibkommode, stand auf wie ein Verzweifelter und ging mit hingendem
Kopfe in den entgegengesetzten Winkel des Zimmers zum Ofen, der lang und
schlank war wie eine Sdule. Er legte die Hiinde an die Kacheln, aber sie waren fast
ganz erkaltet, denn Mitternacht war lange vorbei, und so lehnte er, ohne die kleine

20August von Platen, Tristan, in: August von Platen, Gedichte, Heidelberg 1958, 43.; s. auch das Gedicht
"Venedig", in: ders., 165-170.

2'Thomas Mann, August von Platen, in: Thomas Mann, Essays, Bd. 1, hrsg. v. Michael Mann, Frankfurt
aM. 1977, 113-123.
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Wohltat empfangen zu haben, die er suchte, den Riicken daran, zog hustend die
SchoBe seines Schlafrockes zusammen, aus dessen Brustaufschligen das
verwaschene Spitzenjabot heraushing, und schnob miithsam durch die Nase, um
sich ein wenig Luft zu verschaffen; denn er hatte den Schnupfen wie gewohnlich.
Das war ein besonderer und unheimlicher Schnupfen, der ihn fast nie vollig
verlie. Seine Augenlieder waren entflammt und die Rénder seiner Nasenlocher
ganz wund davon, und in Kopf und Gliedern lag dieser Schnupfen ihm wie eine
schwere, schmerzliche Trunkenheit. Oder war an all der Schlaffheit und Schwere
das leidige Zimmergewahrsam schuld, das der Arzt nun schon wieder seit
Wochen iiber ihn verhédngt hielt? (...) Das sechseckige Zimmer, kahl, niichtern und
unbequem, mit seiner geweillten Decke, unter der Tabaksrauch schwebte, seiner
schriag karierten Tapete, auf der oval gerahmte Silhouetten hingen, und seinen
vier, fiinf diinnbeinigen Mobeln, lag im Lichte der beiden Kerzen, die zu Haupten
des Manuskripts auf der Schreibkommode brannten. (...) Er stand am Ofen und
blickte mit einem raschen und schmerzlich angestrengten Blinzeln hiniiber zu dem
Werk, von dem er geflohen war, dieser Last, diesem Druck, dieser Gewissensqual,
diesem Meer, das auszutrinken, dieser furchtbaren Aufgabe, die sein Stolz und
sein Elend, sein Himmel und seine Verdammnis war. Es schleppte sich, es
stockte, es stand — schon wieder, schon wieder! Das Wetter war schuld und sein
Katarrh und seine Miidigkeit. Oder das Werk? Die Arbeit selbst? Die eine
ungliickselige und der Verzweiflung geweihte Empfangnis war? (...) Miide war er,
siebenunddreilig erst alt und schon am Ende. Der Glaube lebte nicht mehr, der an
die Zukunft, der im Elend sein Stern gewesen. Und so war es, dies war die
verzweifelte Wahrheit: Die Jahre der Not und der Nichtigkeit, die er fiir Leidens-
und Priifungsjahre gehalten, sie eigentlich waren reiche und fruchtbare Jahre
gewesen; und nun, da ein wenig Gliick sich herniedergelassen, da er aus dem
Freibeutertum des Geistes in einige Rechtlichkeit und biirgerliche Verbindung
eingetreten war, Amt und Ehren trug, Weib und Kind besal}, nun war er erschopft
und fertig. Versagen und verzagen — das war's, was iibrigblieb. (...) Aber er
glaubte ja an den Schmerz, so tief, so innig, da} etwas, was unter Schmerzen
geschah, diesem Glauben zufolge weder nutzlos noch schlecht sein konnte. Sein
Blick schwang sich zum Manuskript hiniiber, und seine Arme verschrinkten sich
fester iiber der Brust ... Das Talent selbst — war es nicht Schmerz? Und wenn das
dort, das unselige Werk, ihn leiden machte, war es nicht in der Ordnung so und
fast schon ein gutes Zeichen? Es hatte noch niemals gesprudelt, und sein
Miftrauen wiirde erst eigentlich beginnen, wenn es das tite. Nur bei Stiimpern
und Dilettanten sprudelte es, bei den Schnellzufriedenen und Unwissenden, die
nicht unter dem Druck und der Zucht des Talentes lebten. Denn das Talent, meine
Herren und Damen dort unten, weithin im Parterre, das Talent ist nichts Leichtes,
nicht T#ndelndes, es ist nicht ohne weiteres ein Konnen. In der Wurzel ist es
Bediirfnis, ein kritisches Wissen um das Ideal, eine Ungeniigsamkeit, die sich ihr
Konnen nicht ohne Qual erst schafft und steigert. Und den Groften, den
Ungeniigsamsten ist ihr Talent die schirfste Geiflel ... Nicht klagen! Nicht
prahlen! Bescheiden, geduldig denken von dem, was man trug! Und wenn nicht
ein Tag in der Woche, nicht eine Stunde von Leiden frei war — was weiter? Die
Lasten und Leistungen, die Anforderungen, Beschwerden, Strapazen gering
achten, klein sehen, - das war's, was grofl machte! (...) Der Wille zum Schweren ...
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Ahnte man, wieviel Zucht und Selbstiiberwindung ein Satz, ein strenger Gedanke
ihn kostete? (...) Wunder der Sehnsucht waren seine Werke, der Sehnsucht nach
Form, Gestalt, Begrenzung, Korperlichkeit (...)."22

In "Friedrich und die groBe Koalition" wird die Arbeits- und Lebensweise des

Leistungsethikers ebenfalls beschrieben:

"Seine Lebenshaltung war sonderbar, sie stach ab gegen jedwede Geflogenheit
zeitgenossischen Monarchentums. Im Sommer stand er um drei Uhr auf ... Aber
um drei Uhr geht man zu Bett, wenn man von Gottes Gnaden und folglich
geboren ist, sein Leben ein wenig zu geniefen! Kaum war ihm das Haar gemacht,
so begann er zu regieren. Regierte er denn gut? Jedenfalls mit einem Eigensinn,
einem Miftrauen, einem Despotismus, der unerhort und grenzenlos zu nennen
war, der sich auf alle Gebiete, auf das Kleinste wie auf das Wichtigste erstreckte
und der Arbeit aller anderen die Wiirde entzog. Er liebte die Arbeit in dem MaSe,
daf er sie ganz allein an sich ril und seinen Dienern nichts davon gdnnte, denn
was fiir sie iibrig blieb, war Schreibfron, ganz ohne Ehre und Selbstidndigkeit, und
er beargwohnte und kontrollierte sie auch hierin noch auf das beschdmendste. (...)
Man weil}, der Kampf dauerte sieben Jahre, - diese alte Mirchenzahl von
Priifungsjahren, und er ging ein wenig hinaus iiber das, was den Prinzen und
Miillerburschen des Mérchens an Priifung auferlegt zu werden pflegt, - es war
ohne Ubertreibung die schrecklichste Priifung, die eine Seele auf Erden iiberhaupt
jemals auf Erden zu bestehen gehabt hat. Um sie zu bestehen, dazu gehorten
passive und aktive Eigenschaften, ein Mall von durchhaltender Geduld und von
erfinderisch-titiger Energie, wie unseres Wissens weder vorher noch nachher ein
Mensch sie bekundet oder zu bekunden Gelegenheit gehabt hat. Sieben Jahre lang
zog Konig Friedrich umher und bataillierte, schlug hier den einen Feind und dort
den anderen, ward auch geschlagen, geschlagen bis zur Vernichtung, richtete sich
zitternd wieder empor, weil ihm etwas einfiel, was vielleicht noch versucht
werden konnte, versuchte es mit unerhdrtem, ganz unwahrscheinlichem Gliick
und kam noch einmal davon. Immer im schibigen Waffenrock, gestiefelt,
gespornt und den Uniformhut auf dem Kopf, atmend jahraus, jahrein im Dunst
seiner Truppen, in einer Atmosphére von Schweil}, Leder, Blut und Pulverdampf,
ging er zwischen zwei Schlachten, zwischen einer trostlosen Niederlage und
einem unglaubhaften Triumph, in seinem Zelt hin und her und blies auf die Flote,
kritzelte franzosische Verse oder zankte sich brieflich mit Voltaire. (...) Er hatte
den HaB, den psychischen Gegendruck einer Welt iiberwunden, und damit waren
der physischen Macht seiner Feinde wichtige Stiitzen entzogen. Ein iibriges tat
sein moralischer Radikalismus, die Tiefe seiner Entschlossenheit, die ihn den
anderen so widerwirtig zugleich und entsetzlich, wie ein fremdes und bosartiges
Tier erscheinen lie, so da} ihnen zuletzt vor ihm graute. Sein sittlicher Vorteil

2Thomas Mann, Schwere Stunde, in: Der Tod in Venedig und andere Erzdhlungen, Frankfurt a.M. 1954,
411-420, 411ff..
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war, daf} es fiir ihn um Tod und Leben ging; das gab ihm eine Unbedingtheit, von
der die anderen nichts wuBten.">

Das erste dichterische Werk, das Mann in den ersten Kriegsmonaten 1912 gestaltete,

war das tiber Friedrich den GroBen. Sontheimer schreibt dazu:

"In der Stunde némlich, in der Thomas Mann seinen Friedrich-Essay schreibt, den
er Anfang 1915 der Offentlichkeit iibergibt, ist er mit seinem ganzen Herzen bei
seinem von allen Seiten geschmihten Deutschland. Jeder Propagandaangriff der
Entente trifft ithn personlich, jedes verleumderische Wort iiber seine Nation
verwundet ihn. Und wie hart muf3 es ihn erst treffen und heimsuchen, als solche
Worte aus unmittelbarer, aus briiderlicher Nihe an sein Ohr dringen, und als er
selbst, wenn auch in verhiillter Form, zum Gegenstand der ,antideutschen'
Polemik wird."**

Gemeint ist damit Folgendes: Anfang 1915 veroffentlichte der Bruder Heinrich
Mann in den von René Schickele herausgegebenen "Weillen Blittern" einen groflen
Essay iiber Emile Zola. Er war als eine Replik auf den Friedrich-Essay des Bruders

gedacht.

"So wie Thomas den preuBlischen Konig zum Sinnbild des Deutschtums erhoben
und mit ihm Deutschlands Sein und Handeln erkldrt und gerechtfertigt hatte,
wiederholte Heinrich in seinem ,glinzenden Machwerk' (Thomas Mann) das
flammende ,j” accuse' des historischen Zola, diesmal gegen die herrschenden
Gewalten seines Landes (...), Friedrich als Sinnbild des PreuBlentums und seiner
erschreckend faszinierenden Krifte, Zola als flammender Rhetor einer gerechten,
menschenwiirdigen und freien Republik, das war der literarische und
tiefpersonliche Kontrast, der nun aufbrach."®

Thomas Mann schrieb, noch vor Erscheinen seiner "Betrachtungen eines

Unpolitischen", am 3.1.1918 an Heinrich:

"Hattest Du es schwer mit mir, so hatte ich es natiirlich noch viel schwerer mit Dir
... Das briiderliche Welterlebnis horte alles personlich. Aber Dinge, wie du sie in

Thomas Mann, Friedrich und die grofle Koalition, in: Essays II (1914-26), hrsg. v. Kurzke, Hermann,
Frankfurt a.M. 2002, 55ff., hier 67ff. Beide Werke werden spiter nochmals gesondert besprochen.
24Sontheimer, Kurt, Thomas Mann und die Deutschen, Miinchen 1961, 23.

»Sontheimer, 25.; Die Konkurrenz der Briider ist der Alfred und Max Webers vergleichbar.
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deinem Zola-Essay Deinen Nerven gestattet und den meinen zugemutet hast, -
nein, dergleichen habe ich mir niemals gestattet und nie einer Seele zugemutet ...
LaB die Tragddie unserer Briiderlichkeit sich vollenden."*®

Der europdische Krieg war innerhalb der Beziehung der Manns also auch zu einem
Bruderkrieg geworden. So sieht er im Bruder Heinrich vor allem das franzdsische

Prinzip (,Zivilisation' vs. ,Kultur') inkarniert.

Viele der aufgefiihrten Werke ,Aschenbachs' hatte Thomas Mann selbst geplant. So
wollte er unter dem Einfluss von Schopenhauers Philosophie beispielsweise in den
Jahren 1900-1911 einen Roman mit dem Titel "Maya" schreiben. Das Projekt wurde nie
verwirklicht. Umfangreiche Vorarbeiten erlauben aber Riickschliisse auf die
Konzeption: Fiir Schopenhauer existiert die ganze Wirklichkeit, also alle Dinge,
Sachverhalte und Ereignisse, die wir mit den Sinnen wahrnehmen, bekanntlich nur in
unserer Vorstellung. Der Baum oder Strauch etwa hat in der Weise, wie wir ihn als
raum-zeitlichen Gegenstand vorstellen, keine wahrhafte Existenz. Schopenhauer driickt
dies dahingehend aus, dass der ,Schleier der maja' (indisch ,maya' = Zauberkraft,
Blendwerk, Illusion) die Welt verhiillt und das Wesen der Dinge zum Blendwerk macht.
Im Anschluss an Schopenhauer werden im Romanteppich "Maja" einzelne, von
einander unabhédngige Episoden aus dem Leben verschiedener Menschen erzihlt, die
alle das gleiche Schicksal ereilt: Sie konnen den ,Schleier der Maja' nicht liiften,
verzehren sich in Sehnsiichten, Verlangen und Weltbegehren und begreifen nicht den
illusiondren Charakter des Lebens.

Beispielsweise liebt eine verheiratete, unerfiillt lebende Frau einen Musiker, der sie
durch seine Schonheit, sein geselliges Wesen und seine Frohlichkeit so gefangen
nimmt, dass sie nur noch an ihn denkt. Diese Liebe gestaltet sich aber notgedrungen
schwierig: Vergebliches Warten und Hoffen, aber auch Augenblicke freudiger
Uberraschung wechseln sich ab. Thr Wunsch, den Geliebten ganz fiir sich zu besitzen,
erweist sich als illusiondr: Sie wird betrogen und erschieBt ihn offentlich in der

Stralenbahn.

A, Kantorowicz, Heinrich und Thomas Mann. Die personlichen, literarischen und weltanschaulichen

Beziehungen der Briider, Berlin 1956, 110-14.
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Andere Episoden hat Thomas Mann selbst in den Erzdhlungen "Die Hungernden",

"Ein Gliick", "Beim Propheten" und "Anekdote" verarbeitet.”’

,Aschenbach' spricht vom "starren, kalten und leidenschaftlichen Dienst" an der
Kunst.”® Es empfindet die ,Kunst als Krieg' und beansprucht durch sie ,Grofe', auch in
der Politik. Dieser Charakterisierung ,Aschenbachs' als Leistungsethiker entsprechen

folgende Stellen in Max Webers Werk:

"Dartiiber hinaus erst dann allméhlich, wenn diese Gelegenheitsvergesellschaftung
zu einem Dauergebilde wird, welches die Waffentiichtigkeit und den Krieg als
Beruf pflegt und sich damit zu einem Zwangsapparat entwickelt, welcher
umfassende Anspriiche auf Gehorsam durchzusetzen verrnalg."29

Der Begriff der Disziplin wird mit dem des Krieges verbunden, wie bei der
Beschreibung von Aschenbachs Vorfahren. Das Kriegsthema ist in Anbetracht der
politischen Situation fiir beide, Thomas Mann und Max Weber, duflerst wichtig.30 "Das
SchieBpulver und alles, was an Kriegstechnik an ihm hing, entfaltete seine Bedeutung
erst auf dem Boden der Disziplin und in vollem Umfang erst des

Kriegsmaschinenwesens, welches jene voraussetzt."

Weber schreibt:

"Die Herrengewalt des Konigs ist bei den Spartiaten nur in Friedenszeiten dem
Nullpunkt nahe, im Felde ist der Konig im Interesse der Disziplin allmichtig. Eine
durchgiingige Abschwichung der Disziplin pflegt dagegen mit jeder Art von
dezentralisierter, sei es priabendaler, sei es feudaler Militidrverfassung verbunden
zu sein. Dem Grade nach sehr verschieden. Das einexerzierte Spartiatenheer, die
(...) der sonstigen hellenischen und der makedonischen und mancher
orientalischen Militirverfassungen, die tiirkischen prébendenartigen Lehen,

“'vgl. Wysling, Hans, Aschenbachs Werke. Archivalische Untersuchungen an einem Thomas-Mann-Satz,
in: Euphorion 59 (1965), 272-294.; Darauf wird in Kapitel V genauer eingegangen.

28Erz%ihlungen, 498.

PGrundriB der Sozialokonomik, Typen der Herrschaft, 2. Halbband, 616.

*vgl. dazu auf die Ausfithrungen zu Ernst Jiingers Uberhohung der Technik, S. 38, Anm. 49.

*'GrundriB der Sozialskonomik, 644.
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endlich die Lehen des japanischen und okzidentalen Mittelalters sind lauter Stufen
der Okonomischen Dezentralisation, welche mit einer Abschwichung der
Disziplin und einem Aufsteigen der Bedeutung des individuellen Heldentums
Hand in Hand zu gehen pflegt. Der sich selbst nicht nur equipierende und
verproviantierende und seinen Trol mit sich fithrende, sondern auch
Untervasallen, die sich ebenfalls selbst ausriisten, aufbietende grundherrliche
Lehensmann ist vom Standpunkt der Disziplin ganz ebenso das #dullerste
Gegenbild des patrimonialen oder biirokratischen Soldaten, wie er es, dkonomisch
betrachtet, ist, und das erstere ist die Konsequenz des lezteren. Sowohl die im
spaten Mittelalter und im Beginn der Neuzeit herrschende ganz oder halb
privatkapitalistische Beschaffung von Soldheeren durch einen Kondottiere wie die
gemeinwirtschaftliche Aushebung und Ausriistung der stehenden Heere durch die
politische Gewalt bedeutet demgegeniiber Steigerung der Disziplin auf der Basis
der zunehmenden Konzentration der Kriegsbetriebsmittel in den Hinden des
Kriegsherren. Die zunehmende Rationalisierung der Bedarfsdeckung des Heeres
von Moritz von Oranien bis zu Wallenstein, Gustav Adolf, Cromwell, den Heeren
der Franzosen, Friedrichs des GroBlen und der Maria Theresia, der Uebergang
vom Berufsheere zum Volksaufgebot durch die Revolution und die
Disziplinierung des Aufgebots durch Napoleon zum (teilweisen) Berufsheer,
endlich die Durchfithrung der allgemeinen Wehrpflicht im 19. Jahrhundert sind
hier im einzelnen nicht zu schildern. Die ganze Entwicklung bedeutet im Erfolg
eindeutig eine Steigerung der Bedeutung der Disziplin und ebenso eindeutig die
konsequente Durchfiihrung jenes ékonomischen Prozesses."*

Die Entwicklung der militdrischen Disziplin und Organisation wird also als ein
okonomischer Prozess verstanden und mit dem Entstehen von Biirokratie in Verbindung

gesetzt.

"Ob im Zeitalter der Maschinenkriege die exklusive Herrschaft der allgemeinen
Dienstpflicht das letzte Wort bleiben wird, steht dahin. Die
RekordschieBleistungen der englischen Flotte z.B. scheinen durch die jahrelange
Kontinuitdt des Ensembles der die Geschiitze bedienenden Soldner bedingt. Es
steht wohl fest, dall, zumal wenn der zur Zeit freilich in Europa stockende Prozef}
der Verkiirzung der Dienstzeit seinen Fortgang nehmen sollte, die esoterisch, in
manchen Offizierskreisen, bereits vielfach bestehende Ansicht, daf} fiir gewisse
Truppengattungen vielleicht der Berufssoldat kriegstechnisch stark iiberlegen sei,
an Macht gewinnen wird; schon die franzdsische Herstellung der dreijdhrigen
Dienstpflicht (1913) wurde hie und da mit der, mangels jeder Differenzierung
nach den Truppengattungen, wohl etwas deplacierten Parole: ,Berufsheer'
motiviert. Diese noch sehr vieldeutigen Moglichkeiten und ihre denkbaren, auch
politischen, Konsequenzen sind hier nicht zu erdrtern, sie alle werden jedenfalls

32GrundriB der Sozialokonomik, 646.; Auch hier ist wie bei Thomas Mann von Friedrich dem Grof3en im

Zusammenhang mit der Biirokratie und Askese bzw. Leistungsethik die Rede.
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die exklusive Bedeutung der Massendisziplin nicht dndern. Hier kam es auf die
Feststellung an, dal die Trennung des Kriegers von den Kriegsbetriebsmitteln und
deren Konzentration in den Hinden des Kriegsherren, vollziehe sie sich
oikenmiBig, kapitalistisch, biirokratisch, iiberall eine der typischen Grundlagen
dieser Massendisziplin gewesen ist.-"*

Biirokratie und Disziplin setzen also mit dem Aufkommen des ©konomischen

Prozesses und der Trennung der Arbeiter von den Produktionsmitteln im Heer ein.

"Die Disziplin des Heeres ist aber der MutterschoB3 der Disziplin iiberhaupt. Der
zweite groBe Erzieher zur Disziplin ist der 6konomische GroBbetrieb. Von den
pharaonischen Werkstéitten und Bauarbeiten an — so wenig im einzelnen tiber ihre
Organisation bekannt ist — zur karthagisch-romischen Plantage, zum
spatmittelalterlichen Bergwerk, zur Sklavenplantage der Kolonialwirtschaft und
endlich zur modernen Fabrik fithren zwar keinerlei direkte historische
Ueberginge, gemeinsam ist ihnen aber: die Disziplin. Die Sklaven der antiken
Plantagen lebten ehe- und eigentumslos und schliefen kaserniert, eine
Einzelwohnung — etwa nach Art unserer Unteroffizierswohnungen oder nach Art
eines Gutsbeamten moderner landwirtschaftlicher GroBbetriebe — hatten nur die
Beamten, insbesondere der wvillicus, nur er auch — normalerweise — ein
Quasieigentum (peculium, urspriinglich: Viehbesitz) und eine Qasiehe
(contubernium). Die Arbeitssklaven traten morgens ,korporalschaftsweise' (in
,decuriae') an und wurden durch Einpeitscher (monitores) zur Arbeit gefiihrt; ihre
Bedarfsgegenstinde waren, im Kasernenbegriff ausgedriickt, ,auf Kammer' in
Verwahrung und wurden nach Bedarf ausgegeben, Lazarett und Arrestzelle
fehlten nicht. Wesentlich lockerer, weil traditionell stereotypiert und daher die
Gewalt des Herren immerhin einschriankend, ist die Disziplin der Fronhofe des
Mittelalters und der Neuzeit. DaBl dagegen die ,militérische Disziplin' ganz ebenso
wie die antike Plantage auch das ideale Muster fiir den modernen kapitalistischen
Werkstattbetrieb  ist, bedarf nicht des besonderen Nachweises. Die
Betriebsdisziplin ruht, im Gegensatz zur Plantage, hier vollig auf rationaler Basis,
sie kalkuliert zunehmend, mit Hilfe geeigneter Messungsmethoden, den einzelnen
Arbeiter ebenso, nach seinem Rentabilititsoptimum, wie irgendein sachliches
Produktionsmittel. Die hochsten Triumphe feiert die darauf aufgebaute rationale
Abrichtung und FEiniibung von Arbeitsleistungen bekanntlich in dem
amerikanischen System des ,scientific management', welches darin die letzten
Konsequenzen der Mechanisierung und Disziplinierung des Betriebes zieht. Hier
wird der psychophysische Apparat des Menschen vollig den Anforderungen,
welche die AuBenwelt, das Werkzeug, die Maschine, kurz die Funktion an ihn
stellt, angepaBt, seines, durch den eigenen organischen Zusammenhang
gegebenen, Rhythmus entkleidet und unter planvolle Zerlegung in Funktionen
einzelner Muskeln und Schaffung einer optimalen Kriftetkonomie den

3Bebd., 646f.



-203 -

Bedingungen der Arbeit entsprechend neu rhythmisiert. Dieser gesamte
Rationalisierungsproze3 geht hier wie {iiberall, vor allem auch im staatlichen
biirokratischen Apparat, mit der Zentralisation der sachlichen Betriebsmittel in der
Verfiigungsgewalt des Herrn parallel."*

Agypten stellt nach Webers Ansicht die ,Wiege' der Disziplin dar. Auf diesen Aspekt
soll spdter noch tiefer eingegangen werden.

Anhand des ,scientific management' wird nochmals das calvinistische Denkmodell
Webers deutlich, das sehr viel hirter als das des Luthertums formuliert ist.

Danach folgt die Entwicklung der staatlichen Biirokratie denselben Regeln wie im

Bereich der militdrischen und 6konomischen Entwicklung.

"So geht mit der Rationalisierung der politischen und Okonomischen
Bedarfsdeckung das Umsichgreifen der Disziplinierung als eine universelle
Erscheinung unaufthaltsam vor sich und schrinkt die Bedeutung des Charisma und
des individuell differenzierten Handelns zunechmend ein."*

Hier wird betont, dass zuviel Disziplin das Charisma schwicht, wihrend es ohne
Disziplin allerdings auch kein Charisma gibt. Das Charisma muss erst durch Askese
geweckt werden. Biirokratie und Askese gehen bei der Entwicklung des Charismas
folglich Hand in Hand.*

Disziplin und Charisma stehen einander gegeniiber, daraus ergibt sich eine dhnliche

Bedeutung von Disziplin und Askese.

Es folgt im Weiteren bei Weber eine Verkniipfung zwischen Biirokratie und Askese,

auf die schon eingegangen wurde:

"Fiir die innere und #uBere Stellung der Beamten hat dies alles folgende
Konsequenzen:

1. Das Amt ist ,Beruf'. Dies duflert sich zunidchst in dem Erfordernis eines fest
vorgeschriebenen, meist die ganze Arbeitskraft ldngere Zeit hindurch in Anspruch
nehmenden Bildungsganges und in generell vorgeschriebenen Fachpriifungen als

Mebd., 647.
3ebd., 647.

ygl. dazu auch die Ausfiihrungen zur rationalen Herrschaft in der Einleitung S. 59f., Anm. 131,
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Vorbedingungen der Anstellung. Ferner in dem Pflichtcharakter der Stellung des
Beamten, durch welchen die innere Struktur seiner Beziehungen folgendermafen
bestimmt wird: die Innehabung eines Amts wird rechtlich und faktisch nicht als
Besitz einer gegen Erfiillung bestimmter Leistungen ausbeutbaren Renten- oder
Sportelquelle — wie normalerweise im Mittelalter und vielfach bis an die Schwelle
der neusten Zeit — und auch nicht als ein gewohnlicher entgeltlicher Austausch
von Leistungen, wie im freien Arbeitsvertrag, behandelt. Sondern der Eintritt in
das Amt gilt auch in der Privatwirtschaft als Uebernahme einer spezifischen
Amtstreuepflicht gegen Gewihrung einer gesicherten Existenz."”’

So sind auch ,Aschenbachs' Werke Schulpflichtlektiire, seine Vorfahren waren wie

gesagt unter anderem hohe Staatsbeamte.

Die Konzentration der Kriegsbetriebsmittel in den Hénden des Kriegsherrn trigt
nach Max Weber also zur Steigerung der Disziplin bzw. zu einem hoheren Grad der
Askese und einer Ausweitung und Effizienzsteigerung der Biirokratie bei. Dies
iibertragt Max Weber auch auf den 6konomischen Grof3betrieb und den Staat.

Biirokratie und Askese sind folglich fiir Weber wie auch fiir Mann die beiden

Stiitzpfeiler der modernen Gesellschaft.

b) Der Aspekt des Leidens

Bei der ,Sebastiansgestalt' Thomas Manns, der die Schwerter durch den Leib gehen,
wird die Verbindung zwischen Kriegswesen und Monchtum hergestellt. Diese

Verkniipfung existiert auch bei Max Weber:

"Die Existenz der Kriegerschaft ist unter diesen Bedingungen ein vollkommenes
Pendant zur Monchsexistenz, deren Klosterkasernierung und
Klosterkommunismus ja ebenfalls dem Zweck der Disziplin im Dienst ihres
jenseitigen (und im Gefolge davon eventuell auch: diesseitigen) Herrn dient. Auch
auBerhalb der direkt nach Analogie der Monchsorden geschaffenen zolibatidren
Ritterorden geht bei voller Entwicklung der Institution die Loslosung aus der

37ebd., 651f.; ,Sportel' bedeutet ,Gebiihr', ,Speisekorbchen' (lat. ,sportula’), ,Gegenwert einer Mabhlzeit,
Geldgeschenk'; s. Kluge, Friedrich, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, bearb. von Elmar
Seebold, Berlin - New York 2002, 24. Aufl., 669.
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Familie und von allen privatwirtschaftlichen Sonderinteressen oft bis zum
volligen Ausschlufl von Farnilienbeziehungen."38

"Verschlungener sind dagegen die Wege, welche zur Umkehrung dieses
Standpunktes: zur religiésen Verklidrung des Leidens also, fiihrten. Primir wirkte
die Erfahrung, dall das Charisma ekstatischer, visionirer, hysterischer, kurz: aller
jener aufleralltdglichen Zustéindlichkeiten, welche als ,heilig' gewertet wurden und
deren Hervorrufung deshalb Gegenstand der magischen Askese bildete, geweckt
oder doch begiinstigt wurde durch zahlreiche Arten von Kasteiungen und
Enthaltungen sowohl von der normalen Erndhrung und vom Schlaf wie vom
Sexualverkehr. Das Prestige dieser Kasteiungen war Folge der Vorstellung, daf3
gewisse Arten von Leiden und durch Kasteiung provozierten abnormen Zustinden
Wege zur Erlangung iibermenschlicher: magischer, Krifte seien. Die alten Tabu-
Vorschriften und die Enthaltungen im Interesse kultischer Reinheit:
Konsequenzen des Ddmonenglaubens, wirkten in gleicher Richtung. Dazu trat
aber dann als selbstindiges und neues die Entwicklung der ,Erlosungs'—Kulte,
welche dem individuellen Leiden gegeniiber eine prinzipiell neue Stellung
einnahmen."”

Auch hier liegt der Vergleich mit der Sebastiansgestalt im "Tod in Venedig" nahe:

Verklirung der Leiden gilt als ein Weg hin zum Charisma, wenn man an den Erloser
glaubt und den gleichen Weg geht wie er.

Das Charisma kann durch Askese geweckt werden, darauf wurde schon in
Zusammenhang mit Webers drei reinen Typen der Herrschaft in der Einleitung
hingewiesen.

Der Opferbegriff ist die Grundlage der christlichen Religion. Auf den Begriff des

Opfers bei Weber und Freud soll hier nur riickverwiesen werden.*’

"Bei diesem Volk (sc. gemeint sind die Israeliten), und in dieser Konsequenz nur
hier, wurde — unter sehr besonderen Bedingungen — das Leiden einer
Volksgemeinschaft, nicht das des Einzelnen, Gegenstand religioser
Erlosungshoffnungen. Die Regel war: da3 der Heiland zugleich individuellen und
universellen Charakter trug: das Heil fiir den Einzelnen und fiir jeden Einzelnen,
der sich an ihn wendete, zu verbiirgen bereit war. — Die Gestalt des Heilands
konnte verschiedener Pragung sein. In der Spatform der zarathustrischen Religion,
mit ihren zahlreichen Abstraktionen, iibernahm eine rein konstruierte Figur in der

*GrundriB der Sozialskonomik, 645.
*Die protestantische Ethik, Religionssoziologie, 242.
“s. S. 61ff.
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Heilsokonomie die Rolle des Mittlers und Retters. Oder gerade umgekehrt: eine
durch Wunder und visionidres Wiedererscheinen legitimierte historische Person
stieg zum Heiland auf. Fiir die Realisierung der sehr verschiedenen Moglichkeiten
waren rein historische Momente malgebend. Fast immer entstand aber aus den
Erlsungshoffnungen irgend eine Theodizee des Leidens."*'

"Eine prophetisch verkiindete Heilands-Religiositidt hatte daher in der groBen
Mehrzahl der Fille ihre dauernde Stétte vorzugsweise in den minder begiinstigten
sozialen Schichten, welchen sie die Magie entweder ganz ersetzte oder doch
rational erginzte. (...) Der im Heilandsmythos im Keime vorgebildeten rationalen
Weltbetrachtung aber fiel eben deshalb in aller Regel die Aufgabe zu, eine
rationale Theodizee des Ungliicks zu schaffen. Zugleich aber versah sie das
Leiden als solches nicht selten mit einem ihm urspriinglich ganz fremden
positiven Wertvorzeichen."**

Es findet also eine Liuterung durch Leiden statt. Diese wird durchaus ,rational'

gesehen.

"Eine gewaltige Steigerung aber erfuhr die Macht dieser Einzelmomente unter
Umstdnden durch das mit zunehmender Rationalitit der Weltbetrachtung
zunehmende Bediirfnis nach einem ethischen ,Sinn' der Verteilung der
Gliicksgiiter unter den Menschen. Die Theodizee stie} dabei mit zunehmender
Rationalisierung der religios—ethischen Betrachtung und Ausschaltung der
primitiven magischen Vorstellungen auf steigende Schwierigkeiten. Allzu hédufig
war individuell ,unverdientes' Leid. (...) Die metaphysische Vorstellung iiber Gott
und Welt, welche das unausrottbare Bediirfnis nach der Theodizée hervorrief,
vermochte gleichfalls nur wenige, - im ganzen, wie wir sehen werden, nur drei —
Gedankensysteme zu erzeugen, welche rational befriedigende Antworten auf die
Frage nach dem Grunde der Inkongruenz zwischen Schicksal und Verdienst
gaben: die indische Karmalehre, den zarathustrischen Dualismus und das
Priidestinationsdekret des Deus absconditus."*?

Das Aufkommen des Calvinismus hidngt also mit diesem zunehmend rationalisierten
Erlosungsmythos zusammen.
Hier wird deutlich, dass Webers Begriffspaar ,Biirokratie und Askese' aus der

protestantischen Ethik, insbesondere dem Calvinismus erwéchst.

4 Aufsiitze zur Religionssoziologie, Bd. 1, Die protestantische Ethik, 244.
“Zebd., 245.
Bebd., 246.
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Der Aspekt des Leidens setzt sich bei Mann wie Weber also ebenfalls aus Biirokratie

und Askese zusammen.

¢) ,Der fremde Gott'

Doch der Spaziergang zu Beginn des ersten Kapitels im "Todes in Venedig" stellt
schon den ersten Schritt zur Auflésung dieses scheinbar gemeisterten Lebens dar: Der
Todesbote, der hier in der Person des weither gegkommenen Wanderers auftritt, 16st in
,Aschenbach' ein Verlangen in die Ferne und weg vom kalten Dienst an der Kunst aus,
was im Gegensatz zu seiner bisherigen Auffassung vom Reisen an sich steht, das fiir ihn
nur eine Notwendigkeit darstellte, das ,produzierende Triebwerk in seinem Innern'
weiter aufrechtzuerhalten. Der Wanderer ist eine der vielen Hermesfiguren und
Todesboten, die seinen Weg kreuzen: Hermes, Sohn des Zeus und der Bergnymphe
Maia, ist bekanntlich einer der idltesten und vielseitigsten Gotter. Als Gott der Hirten
wird er manchmal mit einem Widder auf der Schulter dargestellt; es ldsst sich sogar
vermuten, dass er urspriinglich Widdergestalt angenommen hat. Daneben wird ihm auch
die Aufgabe zuteil, Hiiter des Hauses zu sein: Er stellt sich in die Haustiire und bewacht
den Eingang. Hermes ist als Gottheit an keinen festen Ort gebunden. So wird er zum
Schutzherrn der Wanderer und Reisenden, dargestellt mit rundem Hut, Sandalen und
Wanderstab. Der Wanderer ist mit Basthut, der ihm ,ein Gepréige des Fremdldndischen
und Weitherkommenden' verleiht, und einem mit eiserner Spitze versehenen Stock
ausgestattet. Hermes als Gotterbote geleitet als Hermes Psychopompos die toten Seelen
aus dem Diesseits ins Jenseits. So begegnet der Wanderer ihm auch am Friedhof. Er
besitzt auch eine totenkopfihnliche Physiognomie.

Sein Herolds- und Wanderstab dient ihm auch zum Einschlédfern, und so gilt Hermes
auch als Gott des Schlafes und der Triume: Des Wanderers Anblick lost eine

anfallartige Reiselust bei ,Aschenbach' aus. Die Schlauheit ist ein wesentlicher
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Charakterzug des Hermes. Er erfand die Leier und stahl als Sdugling mit viel List die

Rinder des Apollon. So ist er auch der Gott der Diebe und Betriiger.**

In den Josephromanen Manns taucht ein dhnlich beschriebener Todesbote auf,
ndmlich auf ,Josephs' Weg zu seinen Briidern nach Schekem. Auch jener trigt einen

Wanderstab und bezeichnet sich als Bote und Fiithrer der Reisenden:

"Verwirrt betrachtete Joseph ihn von der Seite. Er sah ihn recht gut. Der Mann
war eigentlich noch kein Mann in des Wortes vollster Bedeutung, sondern nur
einige Jahre dlter als Joseph, doch hoher gewachsen, ja lang, in einem drmellosen
Leinenkleide, das bauschig durch den Giirtel hinaufgezogen und so zum Wandern
kniefrei gemacht war, und einem iiber die eine Schulter zuriickgeworfenen
Mintelchen. Sein Kopf, auf etwas gebldhtem Halse sitzend, erschien klein im
Verhiltnis, mit braunem Haar, das in schriger Welle einen Teil der Stirn bis zur
Braue bedeckte. Die Nase war grofl, gerade, und fest modelliert, der
Zwischenraum zwischen ihr und dem kleinen, roten Munde sehr unbedeutend, die
Vertiefung unter diesem aber so weich und stark ausgebildet, dal das Kinn wie
eine kugelige Frucht darunter hervorsprang. Er wandte den Kopf in etwas
gezierter Neigung zur Schulter und blickte iiber diese aus nicht unschonen, aber
mangelhaft gedffneten Augen mit matter Hoflichkeit auf Joseph hinab, schlifrig
verschwommenen Ausdrucks, wie er entsteht, wenn einer zu blinzeln verabsdumt.
Seine Arme waren rund, aber blaB und ziemlich kraftlos. Er trug Sandalen und
einen Stock, den er sich offenbar selbst zum Wandern geschnitten."45

Joseph' fragt ihn nach dem Aufenthaltsort seiner Briider. Darauf antwortet er
folgendermaBen: ",,Was du sagst. Du bist also ein Bote. Auch ich bin ein solcher. Ich
mache oft Botenwege an meinem Stabe. Aber ich bin auch ein Fiihrer* (...) ,,Ich fiihre
die Reisenden und o6ffne ihnen die Wege, das ist mein Geschift, und darum sprach ich

dich an und fragte dich, da ich sah, daB du in die Trre suchtest.“"*°

*vgl. Herbert Hunger, Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie, Hamburg 1974, 176ff.; siche
dazu auch "Die homerischen Gétterhymnen" (Ubersetzung von Thassilo von Scheffer), Jena 1927, 24-43.
“Thomas Mann, Joseph und seine Briider. Der junge Joseph, GW, Frankfurt a.M. 1983, 152f. ; ebd.,
Frankfurt a.M. 2008, 391f.

“Thomas Mann. Joseph und seine Briider. Der junge Joseph, Gesammelte Werke in Einzelbinden,
Frankfurter Ausgabe, hrsg. v. Peter de Mendelssohn, Frankfurt a.M. 1983, 152f.; zur Funktion ,Josephs'
als Hermes, s. Fischer, Handbuch zu Thomas Manns ,Josephromanen’, 716.; ebd., Frankfurt a.M. 2008
392.
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Auch diese Figur entspricht eindeutig dem Hermes Psychopompos.

Diese Reiselust ,Aschenbachs' im "Tod in Venedig" steigert sich zur Vision einer
Urwaldwildnis, in der lauernd der Tiger kauert. ,Aschenbach' verharmlost diesen
Tagtraum, indem er ihn seiner Uberarbeitung und der schlechten Wetterlage zuschreibt.
Um sein Werk fortsetzten zu konnen, beschlieBt er jedoch, eine Reise nach Brioni zu
unternehmen, um drei bis vier Wochen Krifte zu sammeln. Auch andere seltsame
Begebenheiten auf diesem Spaziergang, wie der ziegenbirtige Mann von eigenartiger
Beredsamkeit, der seinen Weg sdumt, beachtet er nicht, vergisst sie nach wenigen
Minuten wieder oder versucht, sie rationalistisch zu erkliren. Auf der Uberfahrt zu
seinem Reiseziel Venedig rufen weitere seltsame Erscheinungen wie z.B. die des
greisen Gecks, der als falscher Jiingling zurechtgemacht ist und die eines Gondoliere,
der ihm sonderbar und unheimlich vorkommt wie das Geféhrt selbst, das ihn an Sirge
und Tod erinnert, in ihm jedoch ein Gefiihl der sonderbaren Entstellung der Welt und
der trdumerischen Entfremdung hervor, die seine Gedanken aber nicht weiter

beschiftigen:

"Das matte Karmesin der Wangen war Schminke, das braune Haar unter dem
farbig umwundenen Strohhut Periicke, sein Hals verfallen und sehnig, sein
aufgesetztes Schnurrbirtchen und die Fliege am Kinn geférbt, sein gelbes und
vollzihliges GebiB, das er lachend zeigte, ein billiger Ersatz, und seine Hénde, mit
Siegelringen an beiden Zeigefingern, waren die eines Greises."*’

,Aschenbach' verspiirt bei der Uberfahrt lediglich eine ,ungewohnte und siiBe
Lissigkeit' und hegt den Wunsch, die Fahrt sollte immer wihren. ,Aschenbach' ahnt zu
dem Zeitpunkt nicht, dass sich sein Wunsch, die ,Fahrt in einer Bahre, einem Sarg' bald
erfiillen wird.

Die Wortwahl dhnelt hier einigen Stellen in den Josephromanen, so zum Beispiel in
"Joseph, der Ernidhrer", als sich ,Joseph' vom Amtmann des Gefingnisses, der so
genannten ,zweiten Grube', in die er wegen des vermeintlichen Ehebruchs durch

,Pothipar' gesto3en wurde, verabschiedet:

“"Erzihlungen, 511.
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"Ich aber will dein gedenken ohne Vergessen, und wenn meines Vaters Gott mit
mir ist, woran ich nicht zweifle, um Ihn nicht zu kridnken, so sollst auch du aus
dieser Hohle und Langweile gezogen sein. Es gibt drei schone Dinge und
Denkzeichen, die dein Fronknecht hegt; sie heifen >Entriickung<, >Erhthung<
und >Nachkommenlassen<."**

Und an an anderer Stelle in diesem Zusammenhang heif3t es:

"Wie in der ersten Grube, ein Grof3jahr friiher, bekannte er sich reuig zu seiner
Schuld, und es war ihm weh um den Vater, um Jaakob war ihm weh, und er
schimte sich bitterlich vor ihm, weil er es fertiggebracht und sich im Land der
Entriickung aufs neue in die Grube gebracht hatte. Welche schone Erhohung war
aus der Entriickung bereits erwachsen, und wie war jene nun, mangelnder
Weisheit halber, wieder zerstort und eingeebnet, so dal das Dritte, ndmlich das
Nachkommenlassen, unabsehbar vertagt erschien! nd9

Auch der Gondoliere ist wie der seltsame Wanderer und der greise Geck von
seltsamer Physiognomie und mit einem Strohhut bekleidet: ,Ein paar Mal zog er vor
Anstrengung die Lippen zuriick und entblofte seine weillen Zihne. Die rotlichen
Brauen gerunzelt, blickte er iiber den Gast hinweg ..." Er erinnert damit an Charon, den
Totenfdhrmann in der Unterwelt, der als miirrischer Greis, zuweilen auch krummnasig
und mit gefletschten Zihnen dargestellt wird. Er iibernimmt die toten Seelen, die ihm
Hermes Psychopompos zufiihrt, und bringt sie iiber die Unterweltsfliisse Acheron,
Kokytos und Styx in den Hades (Aides). Fiir die Uberfahrt ist ein Fihrlohn zu
entrichten, der dem Toten unter die Zunge gelegt wird. (",,Was fordern Sie fiir die
Fahrt?* Und tber ihn hinsehend, antwortete der Gondolier: ,,Sie werden bezahlen“."so)

Wenn das Reich der Lebenden unmittelbar an die Unterwelt grenzt, wie etwa in

Hermione, durch das der Acheron flieBt, fiihrt Charon seinen Fihrdienst auch

®Thomas Mann, Joseph und seine Briider IV, Joseph der Erndhrer, Gesammelte Werke in Einzelbinden,
Frankfurter Ausgabe, hrsg. v. Peter de Mendelsohn, Frankfurt am Main 1984, 102.

97 oseph, der Ernéhrer, 25f.

Erzihlungen, 518.
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unentgeltlich aus. Die Hermionienser gaben ihren Toten nicht den iiblichen

. . e . .. . . . 51
Féahrgroschen mit; fiir sie existierte kein trennendes Gewésser zum Reich der Toten.

Im Hotel erregt ein auBerordentlich schoner Jiingling, ,Tadzio', ,Aschenbachs'52

Aufmerksamkeit und regt ihn zu Gedanken iiber Kunst und menschliche Schonheit an,
wobei er die Schonheit ,Tadzios' mit der zuchtvollen Schonheit seiner eigenen Werke
gleichsetzt. In seiner Gegenwart fallen ihm lidngst vergessene mythologische Zitate aus
der griechischen Welt Platons und Sokrates ein, die seine humanistische Bildung
erkennen lassen und sich ihm erst im Anblick von ,Tadzios' Schonheit in ihrem wahren
Sinngehalt erschlieBen. Er verbringt seine Tage in taktvollem Gleichklang und in

Eintonigkeit, in Beobachtung und Bewunderung des Jiinglings:

"Nun lenkte Tag fiir Tag der Gott mit den hitzigen Wangen nackend sein
gluthauchendes Viergespann durch die Rdume des Himmels, und sein gelbes
Gelock flatterte im zugleich ausstiirmenden Ostwind. Weilllich seidiger Glanz lag
auf den Weiten des trige wallenden Pontos. Der Sand glithte. Unter der silbrig
flirrenden Bliue des Athers waren rostfarbene Segeltiicher vor den Strandhiitten
ausgespannt, und auf dem scharf umgrenzten Schattenfleck, den sie boten,
verbrachte man die Vormittagsstunden. Aber kostlich war auch der Abend, wenn
die Pflanzen des Parks balsamisch dufteten, die Gestirne droben ihren Reigen
schritten und das Murmeln des umnachteten Meeres, leise heraufdringend, die
Seele besprach. Solch ein Abend trug in sich die freudige Gewéhr eines neuen
Sonnentages von leicht geordneter Mufle und geschmiickt mit zahllosen, dicht
beieinanderliegenden Moglichkeiten lieblichen Zufalls."™

Diese Schilderung der siidlichen Sonnentage erinnert an die Ma'at als das Gelingen
des kosmischen Prozesses:

"Der Sonnenlauf erscheint so zum einen als Ausiibung von Herrschaft, die sich
nur in fortwihrender Uberwindung des ,Rebellen' behaupten kann, und zum
anderen als die Daseinsform eines Lebens, das nur in fortwihrender Uberwindung
des Todes moglich ist: Unter diesem Aspekt altert der Sonnengott tidglich und

>lygl. Erzihlungen, 517.; siehe Herbert Hunger, Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie,
Hamburg 1974, 90.; Erwin Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, 2 Bénde,
Tiibingen 21898, Reprogr. Nachdruck Darmstadt 1980 (Wissenschaftliche Buchgemeinschaft), I, 214.
>2ygl. hierzu die Namensgebung: Aschenbach = ,Bach der Asche'. Der Name ist also eine Metapher und
bedeutet, dass alles zu Asche wird, kaputt geht.

>Erzihlungen, 541.
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sinkt als gestorbener Greis ,jenseitsversorgt' in die Unterwelt hinab, um am
Morgen als Kind wiedergeboren zu werden."™*

"Als Handlung bzw. ,konzertierte Aktion' bedeutet der Sonnenlauf die Ausiibung
von Herrschaft. Der Sonnengott iibt diese Herrschaft in der Form einer
Barkenfahrt aus, d.h. einer ,Konigsreise' derselben Art, wie sie der dgyptische
Konig nach seiner Thronbesteigung durchfiihrt zum Zeichen seines
Herrschaftsantritts und wohl auch danach noch, vor allem in der Frithzeit des
agyptischen Staates, regelméfig vollzieht. (...) heilen die beiden Sonnenboote in
den frithen Quellen ,die beiden Maat'. (... ) Daher ist die Mittagsstunde, die Zeit
der grofiten Sonnenstrahlung, die Zeit des Triumphes, in der Apopis iiberwunden
und der Himmel in Harmonie versetzt wird. (...) Ma at ist die Gottin der ersten
Tagesstunde. Jede Stunde untersteht einer besonderen Gottheit: Die Morgenrote
gehort der Ma'at (.. .)"55

Dabei vergleicht ,von Aschenbach' das Verhiltnis seiner Person zu ,Tadzio' mit dem
des Sokrates zu Phaidros, einem, der die Schonheit hat, und einem, der sie hervorbringt,
wobei jedoch derjenige, der liebt, der bewundert, gottlicher ist als der Geliebte, da
dieser nur das Abbild ist, durch das der Liebende die Urbilder der geistigen Schonheit
zu schauen fihig wird.®

,Aschenbach' vergleicht ,Tadzios' Schonheit mit griechischen Bildwerken aus

edelster Zeit. Das Motiv Griechenland und dessen Mythologie wird nun immer

54Assmann, 177.

> Assmann, Maat, Kapitel "Die zornige Gerechtigkeit. Der Sonnenlauf als Herrschaftsausiibung", 180ff.
Assamnn fiihrt hier eine Quelle zur Konigsreise Haremhabs in Theben an.

56Platon, Gastmahl (Ubersetzung von Rudolf Kassner), Leipzig 1903, 10-13, 44-50; Platon, Phaidros
(Ubersetzung von Rudolf Kassner), Jena - Leipzig 1904, 6-7, 43-44.; s. dazu auch Plutarch, Uber die
Liebe (Erotikos), in: Plutarch, Vermischte Schriften Band 2 (Ubersetzung von Kaltwasser), Miinchen -
Leipzig 1911, 43-48.; Xenophon, Erinnerungen an Sokrates (Ubersetzung von Peter Jaerisch), 1980,51-
53.; Georg Lucdcs, Sehnsucht und Form. Charles-Louis Philippe, in: Georg Lukdcs, Die Seele und die
Formen, Neuwied/Berlin 1971, 133-138.; Arthur Schopenhauer, Metaphysik der Geschlechtsliebe, in:
Arthur Schopenhauer, Die Welt als Wille und Vorstellung II, Darmstadt 1976 (Wissenschaftliche
Buchgesellschaft), 718-720; Friedrich Nietzsche, Dionysos-Dithyramben, in: ders., Werke in zwei
Binden, Band 2, Ziirich 1977, 549-551.
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stirker.’” Er sieht in ihm den ,Dornauszieher', den Eros Kephalos und andere Gestalten
aus der griechischen Goétterwelt, z.B. den Ganymed, den Hyakinthos, den Narziss.”

Er betrachtet ihn anfangs noch mit einer ,fachminnisch kiihlen Billigung, mit
welcher Kiinstler zuweilen ihr Entziicken ausdriicken.' Doch die Gefiihle weichen bald
immer mehr dieser kiithlen Betrachtungsweise. Er erfreut sich an der Gestalt ,Tadzios'
am Strand, am Rande des Elements, das auch wieder ,Aschenbachs' zweite Seite, den
Hang zum Ungegliederten, MaBlosen und zum Nichts verkorpert. Er gibt sich der
Tragheit hin, er ist vollkommen damit beschéftigt, die Schonheit ,Tadzios' zu studieren
und sich an ihr zu erfreuen. Als er merkt, da3 er dem Klima in Venedig nicht gewachsen
ist, kehrt er um, aber wegen einer zufilligen Gepédckverwechslung entschlief3t er sich zu
bleiben. Von da an beginnt eine Wandlung in ,Aschenbachs' Verhiltnis zu ,Tadzio'. In
die Betrachtung der Schonheit ,Tadzios' mischt sich im weiteren Verlauf der Novelle
immer mehr Bewunderung und Verehrung. Die miitterliche Seite von ,Aschenbachs'
Wesens, die seit Jugendzeit geknechtete und unterdriickte Gefiihlswelt kommt immer
mehr zu Tage und dringt die Welt der Pflichterfiillung und der Zucht in den
Hintergrund. Doch bevor diese Welt vollig aufgelost und vernichtet wird, stellt sich
noch ein Ausgleich beider unterschiedlicher Charaktere ein. ,Aber an diesem Punkte der
Krisis war die Erregung des Heimgesuchten auf Produktion gerichtet.' Ihm gelingt eine
halbe Seite erlesener Prosa, zu deren Verwirklichung er die Schonheit ,Tadzios' wie
eine Schablone verwendet. Gefiihle und Vernunft treten an dieser Stelle in ein gesundes
Verhiltnis zueinander, keiner der beiden Charaktere, weder der apollinische noch der
dionysische, wollen sich gegenseitig unterdriicken, sondern beide sind gleichwertig.
Doch dieser Ausgleich des apollinischen mit dem dionysischen Wesen kann auf Dauer
nicht gelingen:

So empfindet ,Aschenbach’ beim Wiedersehen mit dem ,Bewunderungswiirdigen'
eine abenteuerliche Freude, er akzeptiert den ,Gleichtakt seines Daseins": "Das war der

Rausch; und unbedenklich, ja gierig hieB der alternde Kiinstler ihn willkommen."”

7s. dazu auch ,Willy R. Berger, Thomas Mann und die antike Literatur, in: Thomas Mann und die
Tradition, hrsg. v. Peter Piitz, Frankfurt a.M. 1971, 59.

*¥Herbert Hunger, Lexikon der griechischen und romischen Mythologie, 140, 185, 265.

*Erzihlungen, 545.
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Dionysos ist bekanntlich eine thrakische Gottheit, die iiber Indien auf dem Land- und
Seeweg nach Griechenland kam. Bevor Dionysos Indien erreichte, musste er den Tigris
iberschreiten. Dabei half ihm ein Tiger, den sein Vater Zeus gesandt hatte.

Dionysos wird in einem orgiastischen Kult, einem Baccanal, verehrt. Seine Anhinger
sind des Gottes voll (,Enthusiasmos’). Sie geben ihre alltdgliche und gesittete
Lebenshaltung auf und folgen dem Gott, der von Satyrn, Silenen und Nymphen
begleitet wird, durch Berge und Wilder, lirmend, trunken und rohes Fleisch
verzehrend. Meist wird zu seinen Ehren auch ein Phallos mitgefiihrt. Dionysos erscheint
dann seinen Verehrern, meist Frauen, in Tiergestalt, oft als Bock.®

Dieses Verhalten ,Aschenbachs' zeigt sich auch in der Begegnung mit ,Tadzio', in der
,Aschenbach' die Moglichkeit verspielt, seinen Rausch und seine Sehnsucht durch die
heilsame Erniichterung der Bekanntschaft zu beenden. Denn der Kiinstler will diese
Erniichterung, die ihn sich selbst wiedergegeben hitte, nicht. Er ist von seiner
ehemaligen Zucht schon sehr weit entfernt und dem Stadium der Ziigellosigkeit nahe.
,Aschenbachs' Liebesrausch weitet sich im weiteren Verlauf immer weiter aus. Der
Jfremde' Gott, Dionysos, nimmt von ihm vollends Besitz um ihn zu vernichten. Thomas
Mann &duflert sich dazu in einem Vortrag am 2. Mai 1940 in Princeton: "Wieder war
mein Thema der verwiistende Einbruch der Leidenschaft, die Zerstdrung eines
geformten, scheinbar endgiiltig gemeisterten Lebens, das durch den "fremden Gott",

durch Eros-Dionysos entwiirdigt wird und ins Absurde gestoBen wird."®'

GoDionysos, Gott des Weines und des Rausches, ist der Sohn des Zeus und der Semele. Auf Anraten der
eifersiichtigen Hera wiinscht Semele, ihren gottlichen Liebhaber in wahrer Gestalt zu sehen. Zeus
erscheint unter Blitz und Donner, und Semele verbrennt bei seinem Anblick. Die sechsmonatige
Leibesfrucht trigt Zeus in seinem Schenkel aus. Auf Heras Befehl wird der neugeborene Dionysos von
den Titanen in Stiicke gerissen, und ein Granatapfel entspringt dem Boden an der Stelle, wohin sein Blut
getropft ist. Aber seine GroBmutter Rhea fiigt alle Teile wieder zusammen. Um ihn vor weiteren
Nachstellungen Heras zu schiitzen, verwandelt Hermes auf Befehl des Zeus Dionysos zeitweilig in ein
Zicklein, nach: Herbert Hunger, Lexikon der griechischen und romischen Mythologie, 48-50 und 110-
112; Robert von Ranke-Graves, Griechische Mythologie, Hamburg, Band 1, 91-93; Johannes Irmscher
(Hrsg.), Lexikon der Antike, Bayreuth 1985, 140.

®'Thomas Mann, On Myself. "Doppellecture” vor den Studenten der Universitit Princeton, 2./3. Mai
1940, in: Hans Wysling, Dokumente und Untersuchungen. Beitrige zur Thomas-Mann-Forschung

(Thomas-Mann-Studien) , 3. Band, Bern - Miinchen 1974, 84ff.
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Dies zeigt auch die Begegnung ,Aschenbachs' mit ,Tadzio' am Ende des vierten
Kapitels. ,Aschenbachs' und "Tadzios' Blicke treffen sich unverhofft und ,Tadzio' lichelt
,Aschenbach' an. Dieses Lacheln hat auf ,Aschenbach' eine starke Wirkung. Er ist
erschiittert und tiberwiltigt, dem Leser ist nun klar, wie ,Aschenbach' zu ,Tadzio' steht.
Er liebt ihn, er betet ihn direkt an. Doch diese eindeutige Beziehung wird von
,Aschenbach' wie schon so oft in der Novelle rationalistisch erkldrt und verharmlost.
Das Licheln des ,Tadzio' wird mit dem Lé&cheln des Narziss verglichen, betort von
seiner eigenen Schonheit und betorend fiir den Betrachter. ,Aschenbach' fliichtet sich
hier wieder in seine ,Traumwelt' der griechischen Mythologie, die es ihm erleichtert

seine Situation zu verdrdngen.

Er begniigt sich im weiteren Verlauf nicht mehr damit, ,Tadzio' durch zufillige
Begebenheiten nahe zu sein, sondern er stellt ihm regelrecht nach, indem er seinem
Geliebten durch die Gassen Venedigs folgt. Einige Male erkennt ,Aschenbach’ seinen
wiirdelosen Weg und ist versucht, zu seiner alten Zucht und Ordnung zuriickzukehren,
d.h. seine Wiirde vor der AuBlenwelt zu wahren. Doch er nimmt diese Chancen zur

Umkehr nicht mehr wahr.

ca) Woran stirbt ,Gustav von Aschenbach'?

,Aschenbach' verfolgt ,Tadzio' in krankhaftem Wahn durch das Labyrinth von
Venedig. ,Tadzio' spielt dabei die Rolle des Hermes, des Totenfiihrers, der die Seelen
ins Reich der Toten geleitet: Er wendet sich ofters um, um sich der Gefolgschaft seines
Liebhabers zu versichern. Uber ,Aschenbachs' scheinbare Homoerotik duBert sich

Thomas Mann:

"Ich sage das, obgleich ich den "Tod in Venedig" geschrieben, dem Sie in Threm
Brief so freundliche Worte der Verteidigung widmen, - gegen Einwédnden und
Vorwiirfe, die Thnen selbst nur zu geldufig sein mogen. (...); denn es wére mir
hochst unerwinscht, wenn Ihnen — und anderen — der Eindruck bliebe, daB ich
eine Gefiihlsart, die ich sehr ehre, weil sie fast notwendig — mit viel mehr
Notwendigkeit jedenfalls, als die "normale" — Geist hat, hitte verneinen oder sie,
soweit sie mir zugéinglich ist — und ich darf sagen, sie ist es mir kaum bedingter
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Weise — hitte verleugnen wollen. Den artistischen Grund, warum es diesen
Anschein gewinnen konnte, haben Sie klug und klar erkannt. Er liegt in dem
Unterschied zwischen dem dionysischen Geist unverantwortlich—individualistisch
sich ausstromender Lyrik und dem apollinischen objektiv gebundener, sittlich—
gesellschaftlich verantwortlicher Epik. Ein Gleichgewicht von Sinnlichkeit und
Sittlichkeit wurde angestrebt (...) Aber der Kkiinstlerische Anlal zum
MiBverstandnis ist eben nur einer unter anderen, die rein geistigen sind sogar
wichtiger: z.B. die naturalistische, euch Jungen so fremde Einstellung meiner
Generation, die mich zwang, den "Fall" auch pathologisch zu sehen und dies
Motiv (Klimakterium) mit dem symbolischen (Tadzio als Hermes Psychopompos)
changieren zu lassen: Etwas noch Geistigeres, weil Personlicheres kam hinzu: die
durchaus nicht "griechische", sondern protestantisch-puritanische ("biirgerliche")
Grundverfassung des erlebenden Helden nicht nur, sondern auch meinerselbst; mit
anderen Worten: unser griindlich miltrauisches, griindlich pessimistisches
Verhiltnis zur Leidenschaft selbst und iiberhaupt (...) Leidenschaft als Verwirrung
und Entwiirdigung war eigentlich der Gegenstand meiner Fabel, - was ich
urspriinglich erzdhlen wollte, war iiberhaupt nichts Homo-Erotisches, es war die
— grotesk gesehene — Geschichte des Greises Goethes zu jenem kleinen Méddchen
in Marienbad, das er mit Zustimmung der streberisch-kupplerischen Mama und
gegen das Entsetzen seiner eigenen Familie partout heiraten wollte, was aber die
Kleine durchaus nicht wollte. (...)

Der Brief muBlte liegen bleiben. Abschlieen wollte ich ihn nicht, ohne Thnen iiber
mein Verhiltnis zu jener Gefiihlsrichtung im Allgemeinen noch etwas gesagt zu
haben. Sie werden nicht von mir verlangen, da3 ich sie absolut iiber die
landldufigere stelle. Sie absolut darunter zu stellen, konnte nur ein Grund: der
ihrer "Unnatiirlichkeit", den schon Goethe triftig zuriickgewiesen hat. Offenbar
gilt das Gesetz der Polaritit nicht unbedingt, das Mainnliche braucht nicht
notwendig vom Weiblichen angezogen zu werden, die Erfahrung widerlegt die
Behauptung, dal "Effemination" dazu gehore, damit es sich vom gleichen
Geschlecht angezogen fiihle. Sie lehrt freilich auch, da3 Entartung, Zwittertum,
Zwischenstufenwesen, kurz abstolend Pathologisches der Grund sein kann und
hiufig der Grund ist. Das ist die medizinische Sphire, sie kommt hochstens
humanitér, aber nicht geistig und kulturell in Betracht. Es kann andererseits keine
Rede davon sein, dal etwa Michelangelo, Friedrich der Grofle, Winckelmann,
Platen, George unminnliche oder weibische Minner seien. Man sieht hier die
Polaritit einfach versagen und wird einer Ménnlichkeit der Art oder sogar des
Geistes ansichtig, da3 auch in erotischen Dingen nur die Sphire des Méannlichen
Bedeutung und Interesse fiir sie hat. Mich wundert es keinen Augenblick, daf3 ein
Naturgesetz (das der Polaritit) auf einem Gebiete aussetzt, das trotz seiner
Sinnlichkeit mit Natur sehr wenig, viel mehr mit Geist zu thun hat. Dal} reife
Minnlichkeit zarter und schoner sich zértlich neigt, diese nach jener die Arme
streckt, darin finde ich nichts Unnatiirliches und viel erzieherischen Sinn, viel
hohe Humanitit. (...) Was mich personlich betrifft, so ist mein Interesse zwischen
(...) beiden Prinzipien der Gesellschaft, der Familie und den Minnerbiinden,
einigermallen geteilt. Ich bin Familiensohn und Familienvater von Instinkt und
Uberzeugung. Ich liebe meine Kinder, am innigsten ein kleines Midchen, das
meiner Frau sehr dhnlich ist, ein Franzose wiirde von Vergotterung sprechen, - da
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haben sie den Biirger. Soll nun aber vom Erotischen, vom unbiirgerlichen, geistig-
sinnlichen Abenteuer die Rede sein, so stellen die Dinge sich doch ein wenig
anders dar. Das Problem des Erotischen, ja das Problem der Schonheit scheint mir
beschlossen in dem Spannungsverhiltnis von Leben und Geist. Ich habe dariiber
Andeutungen gemacht an einer Stelle, wo man es nicht hitte erwarten sollen. "Das
Verhiltnis von Leben und Geist" sage ich in den "Betrachtungen", "ist ein duerst
delikates, schwieriges, erregendes, schmerzliches mit Ironie und Erotik geladenes
Verhiiltnis ..." Und ich spreche weiter von einer "verschlagenen" Sehnsucht, die
vielleicht das eigentlich philosophische und dichterische Verhiltnis des Geistes
zum Leben bilde. ,"Sehnsucht ndmlich geht zwischen Geist und Leben hin und
wider. Auch das Leben verlangt nach dem Geiste. Zwei Welten, deren Beziehung
erotisch ist, ohne daf} die Geschlechtspolaritdt deutlich wdre, ohne dall die eine
das minnliche, die andere das weibliche Prinzip darstellt: das sind Leben und
Geist. Darum gibt es zwischen ihnen keine Vereinigung, sondern nur die kurze,
berauschende Illusion der Vereinigung und Verstindigung, eine ewige Spannung
ohne Losung ... Es ist das Problem der Schonheit, dall der Geist das Leben, das
Leben aber den Geist als "Schonheit" empfindet ... Der Geist, welcher liebt, ist
nicht fanatisch, er ist geistreich, er ist politisch, er wirbt, und sein Weben ist
erotische Ironie ..." Sagen Sie mir, ob man sich besser "verraten" kann. Meine
Idee des Erotischen, mein Erlebnis davon ist vollkommen ausgedriickt. (...)”62

In dem folgenden Traum vom fremden Gott Dionysos wird ,Aschenbachs' bisheriges
Wesen vollig zerstort und seine Selbstauflosung offensichtlich. Der Traum war fiir ihn
ein ,korperhaft—geistiges' Erlebnis, bei dem er Angst und dann Lust und Neugier
empfindet. Er erlebt das Fest des Dionysos, des fremden Gottes, gegen den er sich bis
zuletzt zur Wehr setzen will ((...)"bis zuletzt das Seine zu schiitzen gegen den Fremden,
den Feind des gefaBten und wiirdigen Geistes").®® Er empfindet Ekel beim Anblick der
wahnsinnigen Menschen, doch er unterliegt schlieBlich der Macht des Fremden, der
Gefiihle, und er ist schlieBlich dem fremden Gott horig. Anfang ist er zwar noch
bemiiht, das Seine vor dem fremden Gott zu schiitzen, d.h. sein apollinisches

Lebensprinzip gegen das des Gottes Dionysos zu verteidigen, doch nach dem Zug des

®Thomas Mann an Carl Maria Weber, 4. Juli 1920, in: Erika Mann (Hrsg.), Thomas Mann, Briefe 1889-
1936, Frankfurt a M. 1961, 176-179.; Hier handelt es sich um ein Missverstindnis Thomas Manns, wenn
er von der protestantisch-puritanischen Grundverfassung des Helden spricht und diese mit seiner eigenen
Biirgerlichkeit gleichsetzt. Denn er interpretiert das Scheitern im Sinne des Luthertums, wie die
Ausfithrungen zu den "Buddenbroos" gezeigt haben. Im "Tod in Venedig" herrscht dagegen das Konzept
der Leistungsethik, das dem der ,Biirokratie und Askese' Max Webers zum Verwechseln dhnlich sieht.

63Mann, Erzihlungen, 575.
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Dionysos mit seinen Satyrn, Silenen und Baccaten bleibt seine Existenz zerriittet und
zerstort zuriick. Der Auftritt der Stralensénger kiindigt den Einzug des Gottes Dionysos
im Leben ,Aschenbachs' an. Der Bariton—-Buffo der Gruppe verkorpert alle Todesboten,
die im vorherigen Verlauf auf das Ende ,Aschenbachs' hingedeutet haben. Er hat etwas
Herrisches und Kiihnes, ,Aschenbach' fiihlt sich von ihm angezogen und abgestofen
zugleich, er ist, wie ,Aschenbach' sagt, gleichzeitig gefdhrlich und unterhaltend. Er
verliert im Verlauf der Novelle wie gesagt immer mehr von seiner Wiirde, die er sich in
seinem Leben als Kiinstler so hart erkdmpft hat. Diese Selbstaufgabe des Kiinstlers
miindet am Ende in den Tod, der die einzige Alternative darstellt. ,Aschenbachs'
Kiinstlertum ist wie das von Thomas Mann von Anfang an tot verbunden. Der Kiinstler
bewegt sich danach kontinuierlich auf den Abgrund zu. Er kann zwar die Erkenntnis,
d.h. das Wissen um die Nichtigkeit des Kiinstlertums verwerfen und sich dadurch den
Anschein von Wiirde eine Zeit lang aufrechterhalten. Aber die Absage an den Abgrund
fithrt zwangsldufig wieder zu ithm zuriick, denn der Weg des Kiinstlers lduft durch das
Sinnliche zum Geistigen. Diese Auffassung vom Kiinstlertum hat Thomas Mann, wie
schon erwihnt, den antiken Schriften "Gastmahl" und "Phaidros" entnommen: Danach
schaut der Kiinstler bekanntlich zuerst die Schonheit des Korpers und schlielich
kommt er durch sie zur Liebe der vollkommenen Schonheit, ndmlich der Philosophie.
Die menschliche Schonheit ist ein Abbild der Urbilder der ewigen vollkommenen
Schonheit. Wenn der Kiinstler nun so ein Abbild der ewigen Schonheit erblickt, leitet
ihn Eros, der Liebesgott, von der sinnlichen zur geistigen Schonheit, die sich in seinen
Werken ausdriickt. Doch dieser Weg des Kiinstlers, der iiber die Sinne fiihrt, ist nach
Thomas Mann ein Irr- und Siindenweg, der notwendigerweise wieder zum Abgrund des
Lebens fiihrt. Denn Eros ist zwar der Fithrer des Kiinstlers vom Sinnlichen zum Geiste,
doch eben darin liegt die Gefahr und die Vergénglichkeit dieses Weges. Er fiihrt nicht
nur zu vollkommener Schonheit, sondern vielmehr zu Rausch und Begierde, zur
Leidenschaft und damit zur Auflosung des Kiinstlertums. Daraus folgt die Konsequenz,
dass das Kiinstlertum nicht wiirdig werden kann; ,Aschenbach' erkennt auf seinem
Irrweg durch Venedig auf den Stufen der Zisterne selbst, dass die wiirdevolle
Meisterhaltung seines Stils Liige und Narrentum ist, dass der Ruhm und die Ehre, die

dem Kiinstler zuteil werden, eine Posse sei und dass das Volksvertrauen der Menge zu
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den Kiinstlern hochst Licherlich und sogar gefihrlich sei.* Durch Eros wird die Welt
des Scheins, die Welt der scheinbar gemeisterten kiinstlerischen Existenz, letztlich als
Trugbild entlarvt und damit vernichtet. Nietzsches Philosophie spiegelt sich in Thomas
Manns Auffassung von Kunst und Kiinstlertum wider: Der apollinische Kiinstler, der
hier durch ,Aschenbach’' vertreten ist, steht der Welt gegeniiber. Seine Kunst spiegelt
den Schein der Welt wider, hinter dem sich jedoch etwas anderes verbirgt.65 Wenn
dieses andere zutage tritt, 16st sich die apollinische Kunstauffassung auf, denn dieses
andere gehort zum dionysischen Verstindnis vom Kiinstlertum: Der dionysische
Kiinstler steht nicht der Welt gegeniiber, er steht mitten in ihr. Er schafft in seiner Kunst
kein Abbild der Wirklichkeit, das durch irgendeine Macht untergraben werden kann,
sondern er ist durch sein Kiinstlertum der Welt sehr eng verbunden. Dadurch, dass er
nicht durch Zucht seine Gefiihlswelt unterdriickt, kann er erst gar nicht zur
Ziigellosigkeit kommen. Doch Thomas Mann betont, dass das Kiinstlertum eine
Mischung von Zucht und Ziigellosigkeit darstellt, dass Kiinstlertum also apollinisch wie
dionysisch zugleich ist.® ,Aschenbachs' apollinische-protestantisch-calvinistisches
Kiinstlertum driickt sich in den zahlreichen mythologischen Anspielungen der Novelle

aus. Sie verschleiern ihm bis zuletzt seinen wahren Gefiihlzustand, da sie seine Neigung

%Thomas Mann, Der Tod in Venedig und andere Erzidhlungen, Frankfurt a.M. 1907-67, 66.

% Apollon, ein schoner Jiingling, Sohn des Zeus und der Leto, wird zuweilen als Lichtgott angesehen und
als Helios (Sonne) verehrt. Er ist der Garant der sittlichen Ordnung, der Gott des geistigen Lebens, der
Klarheit und der Kiinste. Als Gott der Weissagung besitzt Apollon viele Orakelstitten. In Delphi sitzt die
Phythia, die von Apollon inspirierte Seherin, auf einem Dreifuf}, einem Metallbecken mit drei Fiilen. Der
Dreifufl galt in Griechenland auch als Weihegeschenk des Apollon. s. Herbert Hunger, 140. Nietzsche
ordnet das Apollinische der Kunst des Bildners, das Dionysische der unbildlichen Kunst der Musik zu.
Auch die Entwicklung Aschenbachs findet sich bei ihm wieder. "Und so war, iiberall dort, wo das
Dionysische durchdrang, das Apollinische aufgehoben und vernichtet.", Nietzsche, Die Geburt der
Tragodie, in: Friedrich Nietzsche, Werke in zwei Binden, Bd.1, 12-30. Friedrich Nietzsche, der unter
anderem vom Darwinismus beeinflusst wurde, wollte bekanntlich einen neuen Menschen schaffen,
nidmlich den an der Renaissance orientierten Ubermenschen. Sein Kampf richtete sich daher gegen alles
Krankhafte, alles Lebensfeindliche, gegen die Verlogenheit der biirgerlichen Moral, in seinen "Dionysos-
Dithyramben" vor allem gegen das Christentum. s. Dionysos-Dithyramben, in: Friedrich Nietzsche,
Werke in zwei Bianden, Bd. 2, Ziirich 1977, 549-551.

%Der Tod in Venedig und andere Erzihlungen, Frankfurt a.M. 1985, 44.
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fiir ,Tadzio" als erste Stufe zur Erreichung der vollkommenen Schonheit sehen und
damit seine Gefiihle, die er fiir ihn hegt, rational begriinden.

Erwin Rohde (1845-1898), Professor fiir klassische Philologie, war eng mit
Nietzsche befreundet. Er galt als Kenner der griechischen Mythologie und wandte die

Methoden der vergleichenden Religionswissenschaft auf antike Uberlieferungen an:

"Dal} die Heimat des Dionysoskultes Thrakien war, (...) das haben die Griechen
selbst oft und vielfach bezeugt. (...) Der Kult dieser thrakischen Gottheit (...) trug
vollig orgiastischen Charakter. Die Feier ging auf Berghohen vor sich, in dunkler
Nacht, beim unsteten Licht der Fackelbrinde. Lirmende Musik erscholl, der
schmetternde Schall eherner Becken, der dumpfe Donner gro8er Handpauken und
dazwischen hinein der "zum Wahnsinn lockende Einklang" der tieftonenden
Floten, (...). Von dieser wilden Musik erregt, tanzt mit gellendem Jauchzen die
Schar der Feiernden. Wir horen nichts von Gesdngen: zu solchen lie3 die Gewalt
des Tanzes keinen Atem. (...) im wiitenden, wirbelnden, stiirzenden Rundtanz eilt
die Schar der Begeisterten iiber die Berghalden dahin. Meist waren es Weiber, die
bis zur Erschopfung in diesen Wirbeltinzen sich umschwangen; seltsam
verkleidet: sie trugen "Bassaren", lang wallende Gewinder, wie es scheint, aus
Fuchspelzen geniht; sonst iiber dem Gewande Rehfelle, auch wohl Horner auf
dem Haupte. Wild flattern die Haare, Schlangen (...) halten die Hinde, sie
schwingen Dolche, oder Thyrsosstibe, die unter dem Efeu die Lanzenspitze
verbergen. So toben sie bis zur duflersten Aufregung aller Gefiihle, und im
"heiligen Wahnsinn" stiirzen sie sich auf die zum Opfer erkorenen Tiere, packen
und zerreiB3en die eingeholte Beute, und reilen mit den Zdhnen das blutige Fleisch
ab, das sie roh verschlingen. (...) Aber welchen Sinn hatte das alles? (...) Die
Teilnehmer an diesen Tanzfeiern versetzten sich selbst in eine Art von Manie,
eine ungeheure Uberspannung ihres Wesens; eine Verziickung ergriff sie, in der
sie "rasend, besessen", sich und anderen erschienen. (...) Diese duflerste Erregung
war der Zweck, den man erreichen wollte. Einen religidsen Sinn hatte die
gewaltsam herbeigefiihrte Steigerung des Gefiihls darin, daB nur durch solche
Uberspannung und Ausweitung seines Wesens der Mensch in Verbindung und
Beriihrung treten zu konnen schien mit Wesen einer hoheren Ordnung, mit dem
Gotte und seinen Geisterscharen. (...) Alles stellt uns eine gewaltsame Erregung
des ganzen Wesens vor Augen, bei der die Bedingungen des normalen Lebens
aufgehoben schienen. Man erlduterte sich diese aus allen Bahnen des Gewohnten
schweifenden Erscheinungen durch die Annahme, dal die Seele dieser
"Besessenen" nicht "bei sich" sei, sondern "ausgetreten" aus ihrem Leibe.
Wortlich so verstand es der Grieche urspriinglich, wenn er von der "Ekstasis" der
Seele in solchen orgiastischen Reizzustinden sprach. (...) Aber die Ekstasis (...)
gilt nicht als ein flatterndes Umirren der Seele in Gebieten eines leeren Wahns,
sondern als eine Hieromanie, ein heiliger Wahnsinn, in dem die Seele, dem Leibe
entflogen, sich mit der Gottheit vereinigt. Sie ist nun bei und in dem Gotte, im
Zustand des "Enthusiasmos"; die von diesem Ergriffenen (...) sind in dem Gotte;
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noch im endlichen Ich fiihlen und genieBen sie die Fiille unendlicher
Lebenskraft."®’

cb) Thomas Manns eigene Stellungnahme

Thomas Mann hat in einer Stellungnahme betont, dass diese Kiinstlernovelle auch
seiner Stimmung ihrer Entstehung, d.h. der Stimmung vor dem Ersten Weltkrieg,
entspricht.68 Der Meisterstil ,Gustav Aschenbachs' wird in der Novelle von Thomas
Mann selbst iibernommen und parodiert, denn beide erkennen, dass er nichts weiter als
Liige und Narrentum ist. Damit kommt die tragische Ironie Thomas Manns zum
Ausdruck, mit der er das humanistische Bildungsgut und den Meisterstil seiner Zeit
parodiert. Mit dem Fall des Meisterstils fillt auch die wilhelminische Oberschicht, die
preuBlischen Leistungsethiker, vom Sockel. Daher kann die ,Klassizitidt' dieses
Geschlechts nur in parodierter Form von Thomas Mann wiedergegeben werden. Diese
Thematik vom Kiinstlertum, das dem Tod anheim gegeben ist, erreichte im "Tod in
Venedig" seinen Hohepunkt und seinen Abschluss. In spiteren Werken hat Thomas
Mann das Kiinstlertum als dem Leben verbunden definiert, das aber dennoch vom Tod

weil. Er selbst duBlert sich dazu wie schon erwihnt folgendermalBen:

"Der Tod in Venedig also nimmt eine eigentiimlich markante Doppelstellung ein
in meinem personlichen Leben als Schriftsteller und zugleich in der Epoche, der
dieses Leben angehort. Die Erzdhlung erschien 1913, knapp vor Ausbruch des
ersten Weltkrieges also, mit dem ein Abschnitt des europdischen Lebens sich
endigte und neue Schicksalswenden sich fiir den Fortlebenden auftaten: und
diesem fiir mein Gefiihl nicht zufilligen Standort an einer Zeitenwende entspricht
genau die Rolle, die sie in meinem internen Leben spielt, insofern als sie darin ein
Letztes und AuBerstes, einen AbschluB bedeutet: sie war die moralisch und formal
zugespitzteste und gesammelte Gestaltung des Décadence- und Kiinstlerproblems;
in dessen Zeichen seit Buddenbrooks meine Produktion gestanden hatte, und das

Brwin Rohde, Psyche. Seelencult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, 2 Bénde, Tiibingen, 2.
Auflage 1898, Reprogr. Nachdruck Darmstadt 1980 (Wissenschaftliche Buchgesellschaft), II, 6-30.; s.
auch "Die homerischen Gotterhymnen" (Ubersetzung von Thassilo von Scheffer, Jena 1927, 87-88.

6. auch Thomas Mann, Betrachtungen eines Unpolitischen, 36: "wenn die Wende des personlichen

Lebens von den Donnern einer Weltenwende begleitet und dem BewuBtsein furchtbar gemacht wird."
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mit dem Tod in Venedig tatsichlich ausgeformt war, - in voller Entsprechung zu
der Ausgeformtheit und Abgeschlossenheit der individualistischen Gesamt-
Problematik des in die Katastrophe miindenden biirgerlichen Zeitalters. Auf dem
personlichen Wege, der zum Tod in Venedig gefiihrt hatte, gab es kein Weiter,
kein Dariiber Hinaus (.. .)."69

Eine Erklarung der Existenz des Dionysoskultes findet sich auch bei Max Weber:

"Auch in Hellas hatte der Dionysoskult bei seinem ersten Auftreten ein dort sonst
ganz unerhortes Mall von Emanzipation der an den Orgien beteiligten Frauen von
aller Konvention mit sich gebracht, eine Freiheit, die freilich je ldnger je mehr
kiinstlerisch und zeremoniell stilisiert und reglementiert und damit gebunden,
insbesondere auf Prozessionen und einzelne andere Festakte in den verschiedenen
Kulten beschrinkt wurde und so schlieBlich in ihrer praktischen Bedeutung ganz
schwand. Der gewaltige Vorsprung der christlichen Propaganda innerhalb der
kleinbiirgerlichen Schichten gegeniiber ihrem wichtigsten Konkurrenten: der
Mithrasreligion, war, daB dieser extrem maskuline Kult die Frauen ausschloB. In
einer Zeit universeller Befriedigung notigte dies seine Bekenner dazu, fiir ihre
Frauen einen Ersatz in anderen Mysterien, z.B. denen der Kybele, zu suchen und
zerstorte so von vorneherein die Einheitlichkeit und Universalitit der
Religionsgemeinschaft selbst innerhalb der einzelnen Familien, in starkem
Kontrast gegen das Christentum. Im Prinzip nicht ganz so, aber im Effekt vielfach
dhnlich stand es mit allen eigentlichen Intellektuellenkulten gnostischer,
manichdischer und dhnlicher Art. Keineswegs alle Religionen der ,,Bruder- und
Feindesliebe® sind zu dieser Geltung durch Fraueneinflul gelangt oder
feministischen Charakters: die indische Ahimsareligiositit z.B. absolut nicht. Der
Fraueneinflu pflegt nur die emotionellen, hysterisch bedingten Seiten der
Religiositit zu steigern. So in Indien. Aber es ist gewi3 nicht gleichgiiltig, daB die
Erlosungsreligiositdt die unmilitirischen und antimilitirischen Tugenden zu
verkléi%:n pflegt, wie dies negativ privilegierten Schichten und Frauen nahe liegen
muB."

%Thomas Mann, On Myself. "Doppellecture” vor den Studenten der Universitit Princeton, 2./3. Mai
1940, in: Hans Wysling, Dokumente und Untersuchungen. Beitrige zur Thomas-Mann-Forschung
(Thomas-Mann-Studien 3. Band, Bern - Miinchen 1974, 84-87.; In den "Betrachtungen eines
Unpolitischen" bezeichnet er sich als Abkdmmling der deutsch-biirgerlichen Erzihlkunst des neunzehnten
Jahrhunderts.", S. 43: "(...) so liegt auch mein geistiger Schwerpunkt jenseits der Jahrhundertwende.
Romantik, Nationalismus, Biirgerlichkeit, Musik, Pessimismus, Humor - diese Atmosphirilien des
abgelaufenen Zeitalters bilden in der Hauptsache die unpersonlichen Bestandteile auch meines Seins."; s.
auch 123, 227; s. Vorwort S. 15, Anm. 14.

"GrundriB der Sozialskonomik, 1. Halbband, 280.
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Die Gemeinsamkeit von Dionysoskult und Christentum lag in deren
Frauenfreundlichkeit. Dementsprechend lassen sich die dunkleren Seiten von
,Aschenbach' Wesen, die angeblich von seiner Mutter herrithren, mit Dionysos

gleichsetzen.

"Die Ekstase als Mittel der ,Erlosung' oder ,Selbstvergottung', als welches sie uns
hier allein angeht, kann mehr den Charakter einer akuten Entriicktheit und
Besessenheit oder mehr den chronischen eines, je nachdem, mehr kontemplativ
oder mehr aktiv gesteigerten spezifisch religiosen Habitus, sei es im Sinne einer
grofleren Lebensintensitdt oder auch Lebensfremdheit haben. Fiir die Erzeugung
der lediglich akuten Ekstase war natiirlich nicht die planvolle Heilsmethodik der
Weg, sondern ihr dienten vorziiglich die Mittel zur Durchbrechung aller
organischen Gehemmtheiten: die Erzeugung akuten toxischen (alkoholischen oder
durch Tabak oder andere Gifte erzielten) oder musikalisch-orchestrischen oder
erotischen Rausches (oder aller drei Arten zusammen): die Orgie. Oder man
provozierte bei dazu Qualifizierten hysterische oder epileptoide Anfille, welche
die orgiastischen Zustdnde bei den anderen hervorriefen. Diese akuten Ekstasen
sind aber der Natur der Sache und auch der Absicht nach transitorisch. Sie
hinterlassen fiir den Alltagshabitus wenig positive Spuren. Und sie entbehren des
,sinnhaften' Gehalts, den die prophetische Religiositit entfaltet. Die milderen
Formen einer, je nachdem, mehr traumhaft (mystischen) als ,Erleuchtung' oder
mehr aktiv (ethischen) als Bekehrung empfundenen Euphorie, scheinen dagegen
den dauernden Besitz des charismatischen Zustandes sicherer zu verbiirgen,
ergeben eine sinnhafte Beziehung zur ,Welt' und entsprechen qualitativ den
Wertungen einer ,ewigen' Ordnung oder eines ethischen Gottes, wie ihn die
Prophetie verkiindet."”"

Die Worter ,Entriicktheit’, ,triumerische Entfremdung', ,Benommenheit', ,Léssigkeit’,
,Irdagheit’, ,der Enthusiasmierte', ,der Beriickte' tauchen im "Tod in Venedig" auf und
bilden Synonyme.”* Der musikalische Rausch wird durch den Binkelsinger vorbereitet,
der toxische durch verdorbene Erdbeeren.”

Auch die Ambivalenz der Ekstase, Lebensfremdheit vs. Lebensintensitit, wird hier

angesprochen.

"ebd., 307.
Der Tod in Venedig, in. Erzdhlungen, 511, 514, 516, 531, 436, 578.
Bebd., 563, 569, 576, 581.
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cc) Heldenekstase, Askese, Berufsethos im Calvinismus

"Denn wie jede Art von Rausch, die orgiastische Heldenektstase ebenso wie die
erotischen Orgien und der Tanzrausch unvermeidlich mit physischem Kollaps
wechselte, so die hysterische Erfiilltheit vom Pneuma mit dem psychischen
Kollaps, religios gewendet: mit Zustinden tiefster Gottverlassenheit. Und wie
deshalb die Pflege disziplinierten kriegerischen Heldentums bei den Hellenen die
Heldenekstase schlielich zur stetigen Ausgeglichenheit der ,Sophrosyne'
ausbalancierte, welche nur die rein musikalisch-rhythmisch erzeugten Formen der
Ekstasis duldete und auch dabei — ganz ebenso, nur nicht so weitgehend wie der
die Pentatonik allein zulassende konfuzianische Rationalismus — sehr sorgsam das
,Ethos' der Musik, als ,politisch' richtig abwog, so entwickelte sich die
monchische Heilsmethodik immer rationaler, in Indien ebenso bis zu derjenigen
des alten Buddhismus, wie im Abendland bis zu der Methodik des historisch
wirksamsten Ménchsordens: der Jesuiten."”*

Eventuell ist daher im "Tod in Venedig" von der indischen Cholera die Rede.

Durch die Heldenekstase ergibt sich eine Verbindung zu den Ausfithrungen zum
,Aspekt des Soldatischen' und zum ,Aspekt des Leidens'”: Heldenekstase und Askese
wechselten einander ab und bedingten einander. Das Christentum machte sich dies
zunutze und bildete die Virtuosenethik aus, wie unten noch ausgefiihrt wird. Nicht nur
die magische Askese haben Kulte und Christentum damit gemeinsam, sondern auch die

Ekstase.’®

"Der Kriegstanz ist zundchst Produkt der aus Wut und Angst gemischten
Aufregung vor dem Kampf und erzeugt direkt die Heldenekstase: insoweit ist
auch er nicht symbolisch. Sofern er aber (nach Art etwa unserer ,sympathetischen’
Zauberwirkungen) den Sieg mimisch antizipiert und dadurch magisch verbiirgen
soll, und soweit jene Schlachtung von Tieren und Menschen in die Form fester
Riten gebracht und nun die Geister und Gotter des eigenen Stammes zur
Teilnahme an der Mahlzeit aufgefordert werden, soweit endlich die Teilnehmer an
der Verspeisung eines Tieres sich als untereinander besonders nahe verwandt
glauben, weil die ,Seele' des gleichen Tieres in sie gefahren ist, steht der
Uebergang zur ,Symbolik' vor der Tiir.""’

"GrundriB der Sozialokonomik, 309.
35, 'S. 193ff., 207ff.
7. S. 225, Anm. 71.; Daher kann man analog zu ,Eros-Dionysos' auch von ,Christus-Dionysos' sprechen.

""GrundriB der Sozialskonomik, 231.
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Hier tritt auch der Begriff des Opfers wieder auf, den das Christentum ebenfalls mit

den Kulten in Bezug auf das Totemtier gemeinsam hat.”®

Weber dufert sich dazu:

"Stets aber ist eine in diesem Sinn methodische religiose Heilslehre eine
Virtuosenethik. Stets verlangt sie, wie das magische Charisma, die Bewédhrung
des Virtuosentums. Ob der religiose Virtuose ein welterobernder Ordensbruder,
wie der Moslem in der Zeit Omars, oder ein Virtuose der weltablehnenden
Askese, wie meist der christliche und, in geringerer Konsequenz, der jainistische,
oder ein solcher der weltablehnenden Kontemplation, wie der buddhistische
Monch, ein Virtuose des passiven Mirtyrertums wie der antike Christ oder ein
Virtuose der innerweltlichen Berufstugend, wie der asketische Protestant, der
formalen Gesetzlichkeit wie der pharisdische Jude oder der akosmistischen Giite
wie der heilige Franz ist, in jedem Fall hat er — wie wir schon feststellten — die
echte Heilsgewiheit nur dann, wenn sich seine Virtuosengesinnung unter
Anfechtungen ihm selbst stets erneut bewihrt. Diese Bewihrung der
Gnadengewillheit sieht nun aber verschieden aus je nach dem Charakter, den das
religiose Heil selbst hat. Immer schlie3t sie die Behauptung des religiosen und
ethischen Standard, also die Vermeidung wenigstens ganz grober Siinden ein, fiir
den buddhistischen Arhat ebenso wie fiir den Urchristen. Ein religios
Qualifizierter, im Urchristentum also: ein Getaufter kann, und folglich: darf nicht
mehr in eine Todsiinde fallen. ,Todsiinden' sind diejenigen Siinden, welche die
religiose Qualifikation aufheben, deshalb unvergebbar oder doch nur durch einen
charismatisch Qualifizierten, auf dem Wege ganz neuer Begnadung mit dem
religiosen Charisma, dessen Verlust sie dokumentieren, absolvierbar sind."™

,Gustavs von Aschenbachs' permanente Heldenekstase wird von Mann

folgendermalBen dargestellt:

"Uberreizt von der schwierigen und gefihrlichen, eben jetzt eine hochste
Behutsamkeit, Umsicht, Eindringlichkeit und Genauigkeit des Willens

7s. S. 61ff.

“Grundrif  der Sozialokonomik, 310., Radkau fiihrt dazu aus, dass Weber in seinen
"Zwischenbetrachtungen" die Erlosung mit der Ekstase und mit ,akosmistischer' Liebe verbindet. Die
Erlosung begriinde demnach einen Heroismus eigener Art und kenne keinen Bruch mit der menschlichen
Natur. ,Held' und ,Virtuose' werden gleichgesetzt. Von der "Protestantischen Ethik" habe sich Weber
damit weit entfernt, auch wenn er sie nie zuriickgenommen habe. Es geht Weber darum allgemeine

Regeln fiir Askese und Ekstase, Charisma und Erlésung aufzustellen. ; s. Radkau, 541ff.
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erfordernden Arbeit der Vormittagsstunden, hatte der Schriftsteller dem
Fortschwingen des produzierenden Triebwerkes in seinem Innern, jenem ,motus
animi continuus', worin nach Cicero das Wesen der Beredsamkeit besteht, auch
nach der Mittagsmahlzeit nicht Einhalt zu tun vermocht und den entlastenden
Schlummer nicht gefunden, der ihm, bei zunehmender Abnutzbarkeit seiner
Krifte, einmal untertags so notig war."*

"Zu beschiftigt mit den Aufgaben, welche sein Ich und die europdische Seele ihm
stellten, zu belastet von der Verpflichtung zur Produktion, der Zerstreuung zu
abgeneigt (...)""!

"Und so tat denn eine Einschaltung not, etwas Stegreifdasein, Tagdieberei,
Fernluft und Zufuhr neuen Blutes (.. .)"82

Die Beschreibung der protestantischen, apollinischen Welt ,Aschenbachs’ ist im Stil
Thomas Manns hochst ironisch gehalten, sie ist dem kultischen Baccanal des Dionysos,
dem ,Aschenbach' im Verlauf der Novelle verfillt, dhnlicher, als sie glaubt: Bei Weber
ergibt sich der Begriff der Dekadenz der wilhelminischen Gesellschaft aus der
Vergleichbarkeit von Heldenekstase und der magischer Kulte, bei Thomas Mann
dadurch, dass sich das apollinische und das dionysische Prinzip gegenseitig
ausschliefen. Die Symbiose beider reicht bei ,Aschenbach' gerade zu einer "anderthalb

n83

Seiten erlesener Prosa"", aber nicht dazu, die wilhelminische Gesellschaft zu retten.

Auch in dem Punkt ,Dekadenz' nihern sich Weber und Mann also bis zur

Verwechslung an.®

"Diese Konzentration kann ein formliches Ausscheiden aus der ,Welt', aus den
sozialen und seelischen Banden der Familie, des Besitzes, der politischen,
okonomischen, kiinstlerischen, erotischen, {iberhaupt aller kreatiirlichen
Interessen notwendig, jede Betitigung in ihnen als ein von Gott entfremdendes
Akzeptieren der Welt erscheinen lassen: weltablehnende Askese. Oder sie kann
umgekehrt die Betidtigung der eigenen spezifisch heiligen Gesinnung, der Qualitét
als erwihlten Werkzeugs Gottes gerade innerhalb und gegeniiber den Ordnungen

8T0d in Venedig, Erzdhlungen, 493.
Slebd., 497.

“ebd., 499.

8Tod in Venedig, 44.

¥yergleichbar den Heilungsvorschligen ,Biirokratie und Askese' bzw. Leistungsethik, s. S. 72.
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der Welt verlangen: innerweltliche Askese. Die Welt wird im letzteren Fall eine
dem religiosen Virtuosen auferlegte ,Pflicht'. Entweder in dem Sinn, dafl die
Aufgabe besteht, sie den asketischen Idealen gemdfl umzugestalten. Dann wird
der Asket ein rationaler ,naturrechtlicher' Reformer oder Revolutionir, wie ihn das
,Parlament der Heiligen' unter Cromwell, der Quikerstaat und in anderer Art der
radikale pietistische Konventikel-Kommunismus gekannt hat. Stets aber wird
dann, infolge der Verschiedenheit der religiosen Qualifikation, ein solcher
Zusammenschlu des Asketentums eine aristokratische Sonderorganisation
innerhalb oder eigentlich auflerhalb der Welt der Durchschnittsmenschen, die sie
umbrandet — darin von ,Klassen' prinzipiell nicht unterschieden. Sie kann die Welt
vielleicht beherrschen, aber nicht in ihrer Durchschnittsqualitit auf die Hohe des
eigenen Virtuosentums heben. Alle religios rationalen Vergesellschaftungen
haben diese Selbstverstindlichkeit, wenn sie sie ignorieren, in ihren
Konsequenzen erfahren miissen. Die Welt als Ganzes bleibt, asketisch gewertet,
eine ,massa perditionis'. Also bleibt die andere Alternative eines Verzichts darauf,
daB sie den religiosen Anspriichen geniige. Wenn nun dennoch die Bewihrung
innerhalb ihrer Ordnungen erfolgen soll, so wird sie eben gerade, weil sie
unvermeidlich natiirlich Gefifl der Siinde bleibt, gerade um der Siinde willen und
zu deren moglichster Bekdmpfung in ihren Ordnungen eine ,Aufgabe’ fiir die
Bewihrung der asketischen Gesinnung. Sie verharrt in ihrer kreatiirlichen
Entwertetheit: eine genieBende Hingabe an ihre Giiter gefihrdet die Konzentration
auf das Heilsgut und dessen Besitz und wire Symptom unheiliger Gesinnung und
fehlender Wiedergeburt."™

"Als Gegenstand dieser aktiven Bewidhrung werden die Ordnungen der Welt fiir
den Asketen, der in sie gestellt ist, zum ,Beruf', den es rational zu .erfiillen' gilt.
Verpont also ist der GenuB von Reichtum, - ,Beruf' aber die rational ethisch
geordnete, in strenger Legalitit gefiihrte Wirtschaft, deren Erfolg, also: Erwerb,
Gottes Segen fiir die Arbeit des Frommen und also die Gottgefilligkeit seiner
okonomischen Lebensfiihrung sichtbar macht. Verpont ist jeder Ueberschwang
des Gefiihls fiir Menschen als Ausdruck einer den alleinigen Wert der gottlichen
Heilsgabe verleugnenden Vergotterung des Kreatiirlichen, - ,Beruf' aber die
rational niichterne Mitarbeit an den durch Gottes Schopfung gesetzten sachlichen
Zwecken der rationalen Zweckverbinde der Welt. Verpont ist die
kreaturvergétternde  Erotik, -  gottgewollter Beruf ,eine niichterne
Kindererzeugung' (wie die Puritaner es ausdriicken) innerhalb der Ehe. Verpont
ist Gewalt des Einzelnen gegen Menschen, aus Leidenschaft oder Rachsucht,
iiberhaupt aus personlichen Motiven - gottgewollt aber die rationale
Niederhaltung und Ziichtigung der Siinde und Widerspenstigkeit im zweckvoll
geordneten Staate. Verpont ist personlicher weltlicher Machtgenufl als
Kreaturvergotterung, - gottgewollt die Herrschaft der rationalen Ordnung des
Gesetzes. Der ,innerweltliche Asket' ist ein Rationalist sowohl in dem Sinn
rationaler Systematisierung seiner eigenen personlichen Lebensfithrung, wie in

8GrundriB der Sozialokonomik, 311.
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dem Sinn der Ablehnung alles ethisch Irrationalen, sei es Kiinstlerischen, sei es
personlich GefiihlsméBigen innerhalb der Welt und ihrer Ordnung.”86

Weber umreiflt hier das Berufsethos des Calvinismus. Auch im Hinblick auf die
,Heldenekstase' ergib sich das Fazit: Biirokratie und Askese: ,Aschenbachs' Schwirmen
fiir ,Tadzio' steht ebenso im Widerspruch zum puritaniaschen Ethos wie sein Streben als

Kiinstler nach Macht und Einfluss.

"Stets aber bleibt das spezifische Ziel vor allem: ,wache' methodische
Beherrschung der eigenen Lebensfithrung. In erster Linie, aber je nach seinen
einzelnen Abschattierungen in verschiedener ,Konsequenz', der asketische
Protestantismus, welcher die Bewédhrung innerhalb der Ordnungen der Welt als
einzigen Erweis der religiosen Qualifikationen kannte, gehorte diesem Typus der
Jinnerweltlichen Askese' an."%

Aus allen drei Abschnitten (Der Meisterstil oder der Aspekt des ,Soldatischen'; der
Aspekt des Leidens; der fremde Gott) ergibt sich das Fazit ,Biirokratie und Askese' bzw.
das ,Leistungsethos' als Heilungsvorschlidge fiir eine ,Gesundung' der wilhelminischen
Gesellschaft. Die unterschiedlichen Konzeptionen Thomas Manns und Max Webers

werden damit vergleichbar.®®

ebd., 311.
ebd., 312.
% Auf der Ma at-Ebene geht es hier eventuell um die Vernichtung der ,Isfet': Der Konig muss danach auf

politischer Ebene Unrecht und Gewalt vernichten, um die Ma'at zu verwirklichen.; s. ausfiihrlich Jan

Assmann, 213ff,
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V. DER DILETTANT - DAS GEGENBILD ZUM LEISTUNGSETHIKER UND
BUROKRATEN

Arbeiten Leistungsethiker und Dilettant bei Thomas Mann auch gegeneinander, so ist
ihnen doch gemeinsam, dass sie scheitern. Der Weg nach ,oben' wie nach ,unten' ist
ihnen damit verwehrt.

Die Symbiose zwischen apollinischer und dionysischer Welt scheitert im "Tod in
Venedig", wie im letzten Kapitel dargestellt wurde.'

In den frithen Erzdhlungen vor 1912 stilisiert Thomas Mann den von Flaubert
geprigten Begriff Décadence.

Lutherisch gesehen wird die Dekadenz als eine Folge des Siindenfalls beschrieben.
Die Religion wird hier durch die Unterhohlung der bestehenden Verhiltnisse erst
geformt, dieser Prozess vollzieht sich schleichend, wie in den "Buddenbrooks"
verdeutlicht wurde, der Verfall vollzieht sich vor den Augen Gottes und die Dekadenz

ist eher horizontal ausgerichtet.

Auch bei Weber setzt Biirokratie Charisma bzw. Askese zu deren Ausbildung
voraus. Fehlt diese, scheitert sowohl der Biirokrat als auch der Dilettant.
Der Begriff des Dilettanten bezieht sich bei Max Weber zunichst auf den ,oikos'":

Max Weber deutet Dekadenz hier als puren Verfall:

"Und vollends das FEinlaufen in den Hafen des FideikommifBbesitzes und
Briefadels mit Sohnen, deren Gebarung auf der Universitdt und im Offizierskorps
ihre Abstammung vergessen zu machen sucht, wie es der iibliche Lebenslauf

'Dies kommt auch schon in der friihen Erzihlung "Enttiuschung” zum Ausdruck: "Und wenn er in Freude

sich aufschwingt oder in Leiden versinkt, wird er nicht in beiden eben da aufgehalten, eben da zu dem

stumpfen, kalten BewuBtsein wieder zuriickgebracht, da er sich in der Fiille des Unendlichen zu verlieren

sehnte?" Hier werden beide Seiten der Dekadenz angesprochen, die im letzten Kapitel angedeutet

wurden.; s. dazu Erzdhlungen, 111f.
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deutscher kapitalistischer Parvenii-Familien war, stellt ein epigonenhaftes
Décadenceprodukt dar. Der ,Idealtypus' des kapitalistischen Unternehmers, wie er
auch bei uns in einzelnen hervorragenden Beispielen vertreten war, hat mit
solchen groberen oder feineren Protzentum nichts Verwandtes."”

Die neuen Besitzer von Fideikommissen werden also als Angeber und
Emporkommlinge bezeichnet, worauf schon im ersten Kapitel iiber den ,oikos'

eingegangen wurde.

Dekadenz wird dann in der Religionssoziologie als Abfall von Gott beschrieben, hat
also im Gegensatz zu Thomas Mann eher eine vertikale, auf die Gesellschaftspyramide
bezogene Ausrichtung.’ Calvinistisch gesehen ist die Dekadenz der Religionsbruch, sie
wird a priori angenommen. Bei Weber ergibt sich der Begriff der Dekadenz der
wilhelminischen Gesellschaft auch aus der Vergleichbarkeit der Heldenekstase mit den

magischen Kulten, wie im vorhergehenden Kapitel ausgefiihrt wurde.

Doch auch auf Seiten Max Webers ist die Definition der Dekadenz nicht so eindeutig,

wie sie auf den ersten Blick erscheinen mag:

"(...) wo einmal die Phantasie eines ganzen Volkes in der Richtung auf das rein
quantitativ GroBe gelenkt ist, wie in den Vereinigten Staaten, da wirkt diese
Zahlenromantik mit unwiderstehlichem Zauber auf die ,Dichter' unter den
Kaufleuten. Aber sonst sind es im ganzen nicht die eigentlich fithrenden und
namentlich nicht die dauernd erfolgreichen Unternehmer, die sich davon
einnehmen lassen."*

Diese Beschreibung eines Unternehmers als ,Dichter unter den Kaufleuten' besitzt

wie schon ausgefiihrt starke Ahnlichkeit mit der Figur ,Thomas Buddenbrook' und

"Die protestantische Ethik oder der Geist des Kapitalismus, in: Gesammelte Aufsitze zur
Religionssoziologie, 54f.

Hier sei nochmals auf die Quelle aus Kapitel I zur Dekadenz verwiesen, s. S. 125f..; Anm. 123. Hier
wird das Missverstindnis auf Seiten Thomas Manns hinsichtlich der Rezeption Max Webers
offensichtlich.; vgl. hierzu auch die Ausfithrungen in der Einleitung zur ,vertikalen Solidaritit' der Ma"at
und den drei Herrschaftstypen.

“ebd., 54f.
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mutet fast lutherisch an. Dass Weber den Roman "Die Buddenbrooks" gekannt hat, ist
erwiesen. Aquivalent dazu weist auch Thomas Mann seinerseits darauf hin, Webers
Aufsatz zur protestantischen Ethik gekannt zu haben, worauf die Schliisselstelle der
vorliegenden Arbeit hinweist.” Auch in dem Punkt ,Dekadenz' ndhern sich Weber und
Mann also bis zur Verwechslung an.’

Auf die Unterschiede und Gemeinsamkeiten beziiglich des Begriffs der Dekadenz

soll im folgenden Kapitel genauer eingegangen werden.

1. Der Dilettant im Frithwerk Thomas Manns

In Deutschland und speziell im Fall Thomas Manns wirkt sich die Décadence als
konservative Reaktion auf den gesellschaftlichen Wertezerfall anders als in Osterreich
aus:’

So ist Thomas Mann allein schon durch seine Herkunft als einer ihrer typischen
Vertreter pradestiniert, denn er entstammt wie gesagt einem groBbiirgerlichen
Patrizierhaus, das nach und nach mitsamt der hauseigenen Firma verfillt. Das Haus der
Manns in Liibeck war im biirgerlichen Prunkstil erbaut, den die Epoche der
Griinderjahre diktierte. Den GroBvater kann man als typisch hanseatischen Patrizier
bezeichnen. Thomas Mann aber wurde zum Darsteller und zugleich unbestechlichen
Kritiker jener biirgerlichen Traditionen, die ihn erzogen haben. So wird nach dem Tod
des Vaters 1891 die Firma Johann Siegmund Mann liquidiert. In seiner Darstellung des

Dilettanten ist Thomas Mann stark von Paul Bourget beeinflusst worden. Dieser hat den

Begriff sehr genau definiert: "C'est beaucoup moins une doctrine qu'une disposition de

5Vgl. Betrachtungen eines Unpolitischen, Gesammelte Werke, Bd. XII, 145.; s. S. 43, Anm. 66.
®vergleichbar den Heilungsvorschligen ,Biirokratie und Askese' bzw. Leistungsethik, s. S. 72.

"Die Wiener Moderne, s. dazu Broch, Herrmann, Schriften zur Literaturkritik, Frankfurt a.M. 1975, 144-
175; Epstein, Klaus, The Genesis of German Canservatism, Princeton - New York 1966, 255.; Janz, Rolf-
Peter; Laermann, Klaus, Arthur Schnitzler. Zur Diagnose des Wiener Biirgertums im Fin de Siecle,
Stuttgart 1977, 1-26.; Rasch, Wolfdietrich, Die literarische Décadence um 1900, Miinchen 1986;
Wunberg, G. (Hg.), Die Wiener Moderne, Stuttgart 1981.; zur Entwicklung des Dilettantismus in
Deutschland s. Borchmeyer, Weimarer Klassik 355ff.
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l'esprit, tres intelligente a la fois et trés voluptueuse, qui nous incline tour a tour vers les
formes diverses de la vie et nous conduit a nous préter a toutes ces formes, sans nous
donner a aucune."® Der Dandy mit betonter Gefiihlskiilte bei gleichzeitiger Lebensgier,
der Bewusstseinsszwiespalt mit der ,Lust am Zwischen', die Grundstimmung des ,ennui’
mit Lebensekel, Langweile iiber die Monotonie des Daseins wie im "Bajazzo", die
Romantik der Nerven wie bei ,Christian Buddenbrook' und die Sympathie mit dem
Tode und Untergangsstimmmung wie in den Erzdhlungen "Enttduschung" und "Der

Tod" sind die Kennzeichen der Dekadenzdichtung Thomas Manns.’

8Klaus Schroter, Thomas Mann, 36.
9Pongs, Lexikon der Weltliteratur, Stuttgart 1954, 335/6.;
"Der Wille zum Gliick":

Anklidnge an "Tonio Kroger" finden sich in der Erzéhlung "Der Wille zum Gliick". Hier geht es um eine
Schulfreundschaft aus dem ,Pathos der Distanz' dem groften Teil der Mitschiiler gegeniiber. Die erste
Liebe des Freundes des Ich-Erzéhlers erinnert an die Darstellung der blonden Inge im "Tonio Kroger":
"Das kleine Midchen, das es ihm angetan, ein blondes, frohliches Geschopf, verehrte er mit einer
schwermiitigen Glut, die fiir sein Alter bemerkenswert war und mir manchmal direkt unheimlich
erschien." "Ich erinnere mich besonders einer Tanzgesellschaft. Das Médchen brachte einem anderen
kurz nacheinander zwei Kotillonorden und ihm keinen. Ich beobachtete ihn mit Angst. Er stand neben mit
an die Wand gelehnt, starrte regungslos auf seine Lackschuhe und sank plétzlich ohnmichtig zusammen.
Man brachte ihn nach Hause, und er lag acht Tage krank. Es erwies sich damals — ich glaube, bei dieser
Gelegenheit -, da3 sein Herz nicht das gesiindeste sei.";

erstmals erschienen im "Simplicissimus”, Miinchen Jg. 1, Nr. 21-23, 22.8./29.8./5.9. 1896.; Zitate in:
Erzéhlungen, 45, 64.;

"Bajazzo": Im "Bajazzo", erstmals in der "Neuen Deutschen Rundschau", Berlin, Jg. 8, H. 9, im
September 1897 veroffentlicht, stellt er noch die Suche des ,Dilettanten’ nach dem Erlebnis dar, das ihn
einmal ganz, seine Sinne und seine Gefiihle, beansprucht, das iibrigens nicht gefunden wird und glaubt

er, es gefunden zu haben, so umgaukelt ihn nur die Illusion.

"Der Kiinstler, dem Sinnlichen verbunden, kann nicht wirklich wiirdig werden." Dieses Zitat von Thomas
Mann spiegelt seine bitter-melancholische Skepsis gegen jede Form des Kiinstlertums wider, die auch in
vielen seiner Werke sichtbar wird. Die Grundthematik dieser Reihe von Werken ist der Décadence- und
Bohemecharakter des Kiinstlertums an sich. Mann greift in dieser Erzéhlung auf den Typ des Dandy und
den ,ennui'-Gedanken zuriick.

Der ,Bajazzo’ lésst alles durch sich hindurchflieBen. Das steht im Zusammenhang mit der Antinomie von
Geist und Leben: Weil der Geistige am realen gesellschaftlichen Leben nicht teilhat, ist er fiir nichts

Bestimmtes engagiert. Das Fest, das ist das Leben, in ihm tanzen all die Holden, Naiven, nicht vom Fluch
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a) "Tristan"

Im "Tristan" schlieBlich geht es wie spiter im neben den "Buddenbrooks" zweiten
groBen Werk der Dekadenz im Schaffen Thomas Manns, dem "Zauberberg", um einen
Sanatoriumsaufenthalt. Hier treffen der lebensschwach—erfolglos—unproduktive
Schriftsteller ,Herr Spinell' und ,Frau Kléterjahn', Gattin eines lebenskréftig—
erfolgreich—produktiven Biirgers, aufeinander. Im Gegensatz zu ihrem kraftstrotzenden
Gatten und ihrem Sohnchen wird sie als morbide Schonheit beschrieben "mit einem
Jleinen, seltsamen Aderchen, das sich blaBblau und krinklich in der Klarheit ihrer wie
durchsichtigen Stirn verzweigte (...) weil es nicht selten geschieht, dal ein Geschlecht
mit praktischen, biirgerlichen und trockenen Traditionen sich gegen Ende seiner Tage

noch einmal durch die Kunst verklirt."'® Hier wird auch schon das Schicksal des

der Erkenntnis Gezeichneten. Daher entwickelt auch hier der Geistige Ansitze zu einer Solidarisierung
mit den von unten gegen das biirgerliche System andriangenden Schichten: Der ,Bajazzo' vergleicht sich
selbst mit einem deklassierten Paria, der aus dem Dunkel auf das holde Leben blickt, und ihm kommt die
Vorstellung eines armen Bettlers, der vor dem Schaufenster eines Juweliers in den kostbaren Schimmer
eines Edelsteins starrt.

Am Ende des Werkes steht der Erkenntnisekel:

", Ich hore auf zu schreiben, ich werfe die Feder fort, - voll Ekel, voll Ekel! — Ein Ende machen:
aber wire das nicht beinahe zu heldenhaft fiir einen ,Bajazzo'? Es wird sich ergeben, fiirchte ich,
daBl ich weiterleben, weiteressen, schlafen und mich ein wenig beschiftigen werde und mich
allgemach dumpfsinnig daran gewohnen, eine ,ungliickliche und ldcherliche Figur' zu sein. Mein
Gott, wer hitte es gedacht, wer hitte es denken konnen, dafl es ein solches Verhdngnis und
Ungliick ist, als ein ,Bajazzo’ geboren zu werden!..."; s. dazu Kurzke, 82, 85, Zitate aus Mann,
Erzéhlungen, 152;

"Gefallen": Fine der ersten Erzihlungen dieser Reihe trigt den Titel "Gefallen" und wurde erstmals in
"Die Gesellschaft", Leipzig Jg.10, im Oktober 1894 veroffentlicht.

Der Begriff der Dekadenz ist hier in buddenbrookscher Manier ironisch verwendet: ",,Du, Kleiner®, sagte
Rolling eines Tages sehr entschieden, das geht nicht so weiter. Du geritst ja immer mehr in Dekadenz. Da
muf etwas geschehen. Morgen gehst du einfach zu ihr.“"; s. dazu Erzéhlungen, 15.

erstmals erschienen in "Tristan. Sechs Novellen", Berlin 1903, hier: Erzdhlungen, 253 und 256.

Weitere Erzihlungen in der Reihe der Dekadenzdichtung sind:

"Das Wunderkind":

In "Das Wunderkind" sind die Formen des Kiinstlertums im "Tod in Venedig" angedeutet: "Er hat in sich

des Kiinstlers Hoheit und seine Wiirdelosigkeit, seine Scharlatanerie und seinen heiligen Funken, seine
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kleinen ,Hanno' in den "Buddenbrooks" angedeutet. ,Herr Spinell' driickt dies

folgendermal3en aus:

"Ein altes Geschlecht, zu miide bereits und zu edel zur Tat und zum Leben, steht
am Ende seiner Tage, und seine letzten AuBerungen sind Laute der Kunst, ein
paar Gegentone, voll von der wissenden Wehmut der Sterbensreife ... Sahen sie
die Augen, denen diese Tone Tridnen entlockten? Vielleicht, dal die Seelen der
sechs Gespielinnen dem Leben gehorten; diejenige aber ihrer schwesterlichen
Herrin gehorte der Schonheit und dem Tode.""!

Schonheit und Tod - ein Grundmotiv des "Tod in Venedig" wird hier schon
angesprochen, ebenso ist ,Spinells' Lebensweise der ,Aschenbachs' vergleichbar: "Friih
aufstehen, grausam friih, ein kaltes Bad und ein Spaziergang hinaus in den Schnee ...
Das macht, daB wir vielleicht eine Stunde lang ein wenig zufrieden mit uns sind."'* Die
gegensitzlichen Charaktere des ,Herrn Kloterjahn' und des ,Herrn Spinell' prallen im
Verlauf der Novelle aufeinander. So schreibt ,Herr Spinell' in einem Brief an ,Herrn
Kloterjahn": "Nehmen Sie das Gestdndnis, mein Herr, dal ich Sie hasse, Sie und ihr
Kind, wie ich das Leben selbst hasse, das gemeine, das ldcherliche und dennoch
triumphierende Leben, das sie darstellen, den ewigen Gegensatz und Todfeind der

Schonheit.""? Die beiden hier miteinander Streitenden sind ,Repriisentanten einer

Verachtung und seinen heimlichen Rausch." Erstmals erschienen in "Neue freie Presse", Wien, Nr.14,
25.12.1903, hier: Erzéhlungen, 398.;

"Tobias Mindernickel"

Um die Stilisierung des Leidens geht es in "Tobias Mindernickel"; erstmals erschienen in "Neue

Deutsche Rundschau", Berlin, Jg. 9, H.1, Januar 1898, hier: Erzidhlungen, 164.;

'Enttduschung”

Interessant ist hier der Vergleich der Darstellung des Todes im Frithwerk Thomas
Manns:"Buddenbrooks", Frankfurt 1960, 447 - "Enttduschung", 50 - "Der Tod", 54 - "Der Zauberberg",
Frankfurt a.M. 1967, 523.;

"Der Tod":

Die Todesverfallenheit wird auch in der gleichnamigen Erzdhlung "Der Tod" thematisiert; s. dazu
erstmals in "Simplicissimus", Miinchen Jg. I, Nr. 42, 16.1.1897, Erzdhlungen, 66 und 71.

"lebd., 277.

"%ebd., 251.

Pebd., 279.
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Polaritit der Epoche', denen gegeniiber Thomas Mann den gleichen ironischen
Vorbehalt hegt.'* Thematisch geht es um unterschiedliche Personifikationen des
Kiinstlers, der aus jeweils anderer Haltung zum Leben nicht zum wahren Kiinstlertum
gelangt. ,Gabriele', die potentiell grofe Kiinstlerin, geht an das Leben mit seinen
Wirklichkeiten verloren, ,Spinell’, der potentielle Kiinstler, verliert sich an die
Schonheit und in Unwirklichkeiten. Die verschiedenen Auspriagungen des Kiinstlertums
werden spiter im "Tonio Kroger" vertieft werden. Der Aufbau der Novelle entspricht

der gleichnamigen Oper Richard Wagners.'”

b) "Der kleine Herr Friedemann"

Die Novelle "Der kleine Herr Friedemann", die ebenfalls erstmals in der "Neuen
Deutschen Rundschau" veroffentlicht wurde, erzdhlt die Geschichte eines Buckligen.16
Trotz seiner Behinderung liebt er das Leben. Seine Haltung zum Leben wird beim Tod
seiner Mutter deutlich: "Das war ein groer Schmerz fiir Johannes Friedemann, den er
sich lange bewahrte. Er genoB3 ihn, diesen Schmerz, er gab sich ihm hin, wie man sich

einem groBen Gliick hingibt, er pflegte ihn )"

Diese Haltung wird fiir ihn
bestimmend: "Er nahm alle seine Empfindungen und Stimmungen bereitwilligst auf und
pflegte sie, die triiben so gut wie die heiteren: auch die unerfiillten Wiinsche, - die
Sehnsucht." Er liebte zirtlich das Leben, "das ithm sanft dahinfloB, ohne groBBe Affekte,

aber erfiillt von einem stillen und zarten Gliick, das er sich zu schaffen wuBte."'* So

145, Jakob Lehmann, Deutsche Novellen von Goethe bis Walser, Bd. 2, 771f.
“Die Tristanszene verliuft demnach entsprechend der Abfolge des zweiten Aktes der Oper "Tristan und

Isolde".; s. ebd., 83.

'Wiilsungenblut"”
In "Wilsungenblut" spielt der Bezug zu Wagner ebenfalls eine Rolle. ; s. dazu Erzihlungen, 434f;

erstmals abgedruckt in "Die Neue Rundschau", Berlin Jg. 17, H.1, Januar 1906.

Thomas Mann, Der kleine Herr Friedemann, in: "Neue Deutsche Rundschau", Berlin, Jg. 8, H. 5, Mai
1897; erste Buchverdffentlichung in "Der kleine Herr Friedemann. Novellen", Berlin 1898.

ebd., 77.

"%ebd., 78 und 79.
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geht er beispielsweise oft ins Theater. Sein beschauliches Leben dndert sich abrupt, als
der Rechtsanwalt mit seiner Gattin ,Frau von Rinnlingen' in die Stadt zieht. Er stattet
dem Paar zusammen mit seinen Schwestern ,Henriette' und ,Pfiffi' einen Besuch ab.!”
Als er die Frau des Rechtsanwaltes erblickt, ist er wie vom Blitz getroffen: Sein Leben

erfihrt durch die unerwartete Begebenheit eine Veridnderung:

"Es war erstaunlich, was fiir eine Veridnderung in diesen acht Tagen mit dem
kleinen Herr Friedemann sich ereignet hatte. Vielleicht lag es zum Teil an dem
weillen Gasgliihlicht, von dem der Saal erfiillt war, daB sein Gesicht so
erschreckend bleich erschien; aber seine Wangen waren eingefallen, seine
geroteten und dunkel umschatteten Augen zeigten einen unséglich traurigen
Schimmer, und es sah aus, als sei seine Gestalt verkriippelter als je."*

Willenslihmung, Leidenschaftslosigkeit und die Auflosung der Existenz sind die

Folge:

"Niemand beachtete den kleinen Herrn Friedemann, und niemand bemerkte, daf3
seine grolen Augen ohne Unterlal auf Frau von Rinnlingen gerichtet waren. In
einer schlaffen Haltung sa} er und sah sie an. Es war nichts Leidenschaftliches in
seinem Blick und kaum ein Schmerz; etwas Stumpfes und Totes lag darin, eine
dumpfe, kraft- und willenlose Hingalbe."21

Bei einem gemeinsamen Spaziergang im Park bezeichnet er ihr gegeniiber sein
dreiligjdhriges bisheriges Dasein als Liige und Einbildung. Er sinkt vor ihr auf den
Boden, sie demiitigt ihn noch weiter, indem sie ihn zu Boden schleudert und ihm damit

psychisch den Todesstol} versetzt:

"Was ging eigentlich in ithm vor, bei dem, was nun geschah? Vielleicht war es
dieser wolliistige Hal3, den er empfunden hatte, wenn sie ihn mit ihrem Blick
demiitigte, der jetzt, wo er, behandelt von ihr wie ein Hund, am Boden lag, in eine
irrinnige Wut ausartete, die er betdtigen muflte, sei es auch gegen sich selbst ... ein
Ekel vielleicht vor sich selbst, der ihn mit einem Durst erfiillte, sich zu vernichten,
sich in Stiicke zu zerreiflen, sich auszuloschen ... Auf dem Bauche schob er sich

“Das Figurenarsenal der "Buddenbrooks" ist hier bereits teilweise vorhanden.
ebd., 99.
*lebd., 101.



-237 -

noch weiter vorwiérts, erhob den Oberkorper und liel ihn ins Wasser fallen. Er
hob den Kopf nicht Wieder;"22

Haltung und Haltlosigkeit liegen hier nahe beieinander, wie in den Darlegungen zum

"Tod in Venedig" ausgefiihrt wurde.*

Bei Thomas Mann bildet der Dilettant auf kiinstlerischer Ebene das Gegenbild zum
Leistungsethiker. Gemeinsam ist beiden jedoch, dass sie scheitern®*. Dieses Scheitern

wird in allen angesprochenen frithen Erzdhlungen als ,Verfall vor Gott' dargestellt.

2. Der Begriff des Dilettantismus bei Max Weber

Bei Weber ist der Dilettant vor allem im Unterschied zur geordneten Beamtenschaft

und somit auch zu den Aspekten ,Biirokratie und Askese' zu sehen:

"Stets ist die Machtstellung der vollentwickelten Biirokratie eine sehr gro3e, unter
normalen Verhiltnissen eine iiberragende. Einerlei, ob der ,Herr', dem sie dient,
ein mit der Waffe der ,Gesetzesinitiative', des ,Referendums' und der
Beamtenabsetzung ausgeriistetes ,Volk', ein mit dem Recht oder der faktischen
MabBgeblichkeit des ,Milltrauensvotums' ausgeriistetes, nach mehr aristokratischer
oder mehr ,demokratischer' Basis gewéhltes Parlament oder ein rechtlich oder
faktisch sich selbst ergiinzendes aristokratisches Kollegium oder ein vom Volk
gewihlter Priasident oder ein erblicher ,absoluter' oder ,konstitutioneller' Monarch
ist, - stets befindet er sich den im Betrieb der Verwaltung stehenden geschulten

Beamten gegeniiber in der Lage des ,Dilettanten' gegeniiber dem ,Fachmann‘."25

“ebd., 104f.

»"Luischen"

Thematisch ldsst sich auch die Erzéhlung "Luischen" hier einordnen. "Ging nicht mehr als jemals von
dieser jammervollen Figur ein kalter Hauch des Leidens aus, der jede unbefangene Frohlichkeit tétete und
sich wie ein unabwendbarer Druck peinvoller Mi3stimmung iiber diese ganze Gesellschaft legte? (...) ; s.
dazu Erzdhlungen, 183.; erstmals in "Die Gesellschaft", Leipzig Jg. 16, Bd. 1, 1900, erste
Buchver6ffentlichung in "Tristan. Sechs Novellen", Berlin 1903;

*5.8.228.

GrundriB der Sozialokonomik, II. Abteilung, Wirtschaft und Gesellschaft, 2. Halbband, 671.
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Als historisches Beispiel dient Weber wie so oft auch Mann Friedrich der GroBe:

"Auch der absolute Monarch und in gewissem Sinne gerade er am meisten ist der
iiberlegenen biirokratischen Fachkenntnis gegeniiber machtlos. Alle zornigen
Verfiigungen Friedrich des Groflen iiber die ,Abschaffung der Leibeigenschaft'
entgleisten, sozusagen, auf dem Wege zur Realisierung, weil der
Amtsmechanismus sie einfach als dilettantische Gelegenheitseinfille ignorierte.”26

In Bezug auf die legale Herrschaft als Herrschaftstyp fithrt Weber aus:

"Man hat nur die Wahl zwischen ,Bureaukratisierung' und .Dilettantisierung' der
Verwaltung, und das groBe Mittel der Ueberlegenheit der bureaukratischen
Verwaltung ist: Fachwissen, dessen vollige Unentbehrlichkeit durch die moderne
Technik und Okonomik der Giiterbeschaffung bedingt wird, hochst einerlei ob
diese kapitalistisch oder - was, wenn die gleiche technische Leistung erzielt
werden sollte, nur eine ungeheure Steigerung der Bedeutung der Fachbureaukratie
bedeuten wiirde - sozialistisch organisiert sind."*’

Auch in der zeitgenossischen Politik sieht er dazu Parallelen:

"Die mit jedem Uebergang zum Konstitutionalismus unvermeidliche
Konzentration der Macht der Zentralbiirokratie in einer Hand: ihre Unterstellung
unter eine monokratische Spitze: den Ministerprasidenten, durch dessen Hénde
alles gehen muB, was an den Monarchen gelangt, stellt diesen letzteren
weitgehend unter die Vormundschaft des Chefs der Biirokratie, wogegen Wilhelm
II. in seinem bekannten Konflikt mit Bismarck ankdmpfte, um sehr bald seinen
Angriff auf jenes Prinzip zuriicknehmen zu miissen."*®

In der Dominanz der Verwaltung sieht Weber also einen Konfliktpunkt zwischen

Bismarck und Wilhelm II.

"Gegen die Biirokratie aber ist der konstitutionelle Monarch eben deshalb
machtlos, wenn er keine Stiitze im Parlament findet. Der Abfall der ,GroBen des
Reichs: der preuBischen Minister und hochsten Reichsbeamten, hat noch im
November 1918 in Deutschland einen Monarchen in anndhernd die gleiche Lage
gebracht, wie der auf dem Boden des Lehensstaates entsprechende Vorgang im

%ebd., 2. Halbband, 672.
Y"GrundriB der Sozialokonomik, Kapitel III, 1. Halbband, Die Typen der Herrschaft, 128.
BGrundriB der Sozialskonomik, 2. Halbband, 672.
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Jahre 1056. (...) Nur okonomisch unabhingige, d.h. besitzenden Schichten
angehorige Beamte konnen sich, unter sonst gleichen Umsténden, gestatten, den
Verlust des Amts zu riskieren: Rekrutierung von besitzlosen Schichten steigert
heute wie von jeher die Macht der Herren."”

"Sie (sc. die biirokratische Herrschaftsstruktur) steht natiirlich im Dienste des
Vordringens des ,Rationalismus' der Lebensgestaltung. Aber dieser Begriff 146t
sehr verschiedenartige Inhalte zu. Ganz allgemein 148t sich nur sagen: daB} die
Entwicklung zur rationalen ,Sachlichkeit', zum ,Berufs'- und ,Fachmenschentum'
mit allen ihren weitverzweigten Wirkungen durch die Biirokratisierung aller
Herrschaft sehr stark gefordert wird."*

Hier wird von Weber die Herstellung eines Zusammenhangs zwischen Biirokratie

und Askese vorbereitet:

"Die biirokratische Struktur ist {iberall spiates Entwicklungsprodukt. Je weiter wir
in der Entwicklung zuriickgehen, desto typischer wird fiir die Herrschaftsformen
das Fehlen der Biirokratie und des Beamtentums iiberhaupt. Die Biirokratie ist
sationalen' Charakters: Regel, Zweck, Mittel, ,sachliche' Unpersonlichkeit
beherrschen ihr Gebaren."!

Die Biirokratisierung schiitzt allerdings nicht vollkommen vor Dilettantismus.

Der Dilettantismus kann die Biirokratisierung auch fiir seine Zwecke missbrauchen:

"Je mehr Massenwirkung beabsichtigt ist und je straffer die biirokratische
Organisation der Parteien wird, desto nebensichlicher wird dabei die Bedeutung
des Inhalts der Rede. Denn diese Wirkung ist, soweit nicht einfache Klassenlagen
und andere okonomische Interessen gegeben und daher rational zu berechnen und
zu behandeln sind, rein emotional und hat nur den gleichen Sinn, wie die
Parteiumziige und Feste: den Massen die Vorstellung von der Macht und
SiegesgewiBheit der Partei und vor allem von der charismatischen Qualifikation
des Fiihrers beizubringen."*>

Dies kommt auch in Manns Erzidhlung "Der Prophet" zum Ausdruck: Hier werden

Proklamationen eines selbsternannten Propheten in dessen Abwesenheit vor einer

Yebd., 672f.
Hebd., 675., vgl. auch S. 19, Anm. 26.
31ebd., 677.; vgl. auch die Ausfithrungen zur rationalen Herrschaft in der Einleitung, 49.

ebd., 768. Hier wird das Charisma nur vorgetiuscht, nicht durch Askese errungen.
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kleinen Schar auserwéhlter Zuhorer verlesen, wobei es sich lediglich um leere
Worthiilsen handelt. Das sakrale Ambiente soll dabei die Macht und angelblich

charismatische Qualifikation des ,Propheten’ unterstreichen:

"Der Novellist folgte als letzter. Er trug Gehrock und Handschuhe, entschlossen,
sich wie in der Kirche zu benehmen. Eine feierlich schwankende und flimmernde
Helligkeit, erzeugt von zwanzig oder fiinfundzwanzig brennenden Kerzen,
herrschte in dem méBig groBen Raum, den sie betraten. Ein junges Méddchen mit
weillem Fallkragen und Manschetten iiber dem schlichten Kleid, Maria Josefa
Daniels Schwester, rein und toricht von Angesicht, stand dicht bei der Tiir und
reichte allen die Hand. Der Novellist kannte sie. Er war an einem literarischen
Teetische mit ihr zusammengetroffen. Sie hatte aufrecht dagesessen, die Tasse in
der Hand, und mit klarer und inniger Stimme von ihrem Bruder gesprochen. Sie
betete Daniel an. Der Novellist suchte ihn mit den Augen ... ,,Er ist nicht hier*,
sagte Maria Josefa. ,,Er ist abwesend, ich weil} nicht, wo. Aber im Geiste wird er
unter uns sein und die Proklamationen Satz fiir Satz verfolgen, wihrend sie hier
verlesen werden.” ,,Wer wird sie verlesen? fragte der Novellist gedampft und
ehrerbietig. (...) ,,Ein Jiinger meines Bruders*, antwortete Maria Josefa, ,,den wir
aus der Schweiz erwarten. Er ist noch nicht da. Er wird im rechten Augenblick zur
Stelle sein.” (...) Zur Rechten des Einganges erhob sich ein altarartiger Schrein,
auf welchem zwischen Kerzen, die in silbernen Armleuchtern brannten, eine
bemalte Heiligenfigur mit aufwérts gerichteten Augen ihre Hinde ausbreitete.
Eine Betbank stand davor, und ndherte man sich, so gewahrte man eine kleine,
aufrecht au einem FuBle des Heiligen lehnende Amateurphotographie, die einen
etwa dreifigjdhrigen jungen Mann mit gewaltig hoher, bleich zuriickspringender
Stirn und einem bartlosen, knochigen, raubvogeldhnlichen Gesicht von
konzentrierter Geistigkeit zeigte (...) Zur Rechten gewahrte man ein verhingtes
Biichergestell, auf dessen Hohe Kerzen in Armleuchtern und antik geformte
Ollampen brannten. Zur Linken war ein weil gedeckter Tisch aufgeschlagen, der
ein Kruzifix, einen siebenarmigen L[euchter, einen mit rotem Weine gefiillten
Becher und ein Stiick Rosinenkuchen auf einem Teller trug."*

Im Weiteren ist von ,Totenmasken, Rosenkrinzen, Luther, Savonarola, Listerungen

und Hosianna, Weihrauch und Qualm von Blut' die Rede, was den sakralen Charakter
34

unterstreicht. Die Rede des ,Jiingers aus der Schweiz” wird folgendermalen

beschrieben:

33Mann, Die Erzihlungen, 403ff.

*vgl. den Begriff des ,Jiingers' in der Charismatheorie Webers, s. Einleitung, S. 53.
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"Es waren Predigten, Gleichnisse, Thesen, Gesetze, Visionen, Prophezeihungen
und tagesbefehlartige Aufrufe, die in einem Stilgemisch aus Psalter- und
Offenbarungston mit militdrisch-strategischen sowie philosophisch-kritischen
Fachausdriicken in bunter und unabsehbarer Reihe einander folgten. Ein
fieberhaftes und furchbar gereiztes Ich reckte sich im einsamen Groflenwahn
empor und bedrohte die Welt mit einem Schwall von gewaltsamen Worten.
Christus imperator maximus war sein Name, und er warb todbereite Truppen zur
Unterwerfung des Erdballs, erliel Botschaften, stellte seine unerbittlichen
Bedingungen, Armut und Keuschheit verlangte er, und wiederholte in
grenzenlosem Aufruhr mit einer Art widernatiirlicher Wollust immer wieder das
Gebot des unbedingten Gehorsams. Buddha, Alexander, Napoleon und Jesus
wurden als seine demiitigen Vorldufer genannt, nicht wert, dem geistlichen Kaiser
die Schuhriemen zu lsen ...">

Mit Ausnahme dieses Spezialfalles bildet der Dilettant bei Weber den Gegenpol zur
,Biirokratie und Askese', kann diese aber nicht gefidhrden. Bezieht man jedoch den
letzten Fall mit ein, so konnen bei Thomas Mann wie bei Max Weber die
Ubersteigerungen der protestantischen Ethik, nimlich Leistungsethik bzw. Biirokratie
jeweils durch den Dilettantismus als Gegenbewegung wieder aufgehoben werden, wenn
sie nicht durch Askese bzw. Charisma gestiitzt werden.”® Vor allem der letztgenannte
Quellenvergleich deutet darauf hin, dass beide die Bedeutung der Parteien fiir die neu
entstandene Gesellschaftsordnung hoch einschitzten und auch deren Gefidhrdung
erkannten, die sich in der Zersplitterung der Parteienlandschaft in der Weimarer
Republik bewahrheiten sollte.

Diese Parteienzersplitterung war bekanntlich die Folge eines problematischen

Wahlrechts. Es ermoglichte auch kleinsten Parteien den Einzug ins Parlament. Wenn

35ebd., 408.; BeBlich weist darauf hin, dass der Erzdhlung eine Abendeinladung Manns bei Ludwig
Derleth zugrundelag, der als katholisch-mystischer Schriftsteller galt, s. BeBlich, Barbara, Wege in den
JKulturkrieg'. Zivilisationskritik in Deutschland 1890-1914, Darmstadt 2000, 133ff. Sie weist darauf hin,
dass die Erzéhlung den biirgerlichen Novellisten mit einer unbiirgerlichen Welt konfrontiere. "Der
biirgerlich-disziplinierte, rational-reflektierte Gegenpol zur antibiirgerlichen Hohenkunst” und die
Selbstvergewisserungen des Novellisten beziiglich seiner Zugehorigkeit zum biirgerlichen Milieu,
beispielsweise im Gesprach mit der ,reichen Dame' wiirden hier betont; s. dies., 141ff. Man kann diese
Erzéhlung meiner Ansicht nach durchaus auch auf die Parteienlandschaft vor dem Ersten Weltkrieg
beziehen.

36 Apollinische und dionysische Welt heben sich bei Mann gegenseitig auf, s. Kap. III, S. 228.; Hierin

spiegelt sich auch der Konstruktcharakter der beiden Konzepte, Leistungsethik bzw. Biirokratie wider.
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eine Regierungskoalition zerbrach, bedeutete dies in vielen Fillen, dass Neuwahlen
stattfinden mussten. Keiner der zwischen 1920 und 1933 gewihlten Reichstage bestand
volle vier Jahre. Die Demokratie war noch briichig, der miindige Biirger und damit der

Triager des neuen Charismas war noch nicht vorhanden.
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VI. DER "TONIO KROGER" ZWISCHEN FIKTION UND WIRKLICHKEIT - DAS
PROBLEM DER BURGERLICHKEIT

Gemeinsam ist dem Dilettanten wie dem Leistungsethiker bei Thomas Mann wie gesagt,
dass sie scheitern. Der Weg ,nach oben' (ins ,Appolinische’) wie ,nach unten' (ins
,Dionysische') ist also versperrt. Und auch die Stellung des ,Biirokraten' Max Webers ist in der
krisengeschiittelten Zeit vor dem Ersten Weltkrieg nicht unantastbar, wie im letzten Kapitel
gezeigt wurde. Einzig bleibt die Bewédhrung als Biirger im Mittelfeld. Ob dies nach Ansicht
Max Webers und Thomas Manns erfolgreich sein konnte, soll im Folgenden vor allem anhand
der Figur ,Tonio Krogers' untersucht werden. ,Tonio Kroger' vereinigt Kiinstlertum und

Biirgertum gleichermaflen in sich. Das Dilemma liegt hier in der falschen Verkniipfung.

1. Leben vs. Geist; Kunst vs. Leben bzw. Kiinstlertum vs. Biirgertum

Manns Frithwerk ist nach Kurzke durch die bei sich bleibende und thematisierte Nicht-

Naivitét gekennzeichnet. Das wichtigste Werk dieser Stufe ist der ""Tonio Kroger'' (1903).

Die Erzidhlung handelt von einem Kiinstler, der die Fragwiirdigkeit seiner kiinstlerischen
Existenz erkennt und darunter leidet, nicht wie die ,Blonden und Blaudugigen' ein biirgerliches
Leben jenseits der Kunst und des Talents fithren zu konnen. Im Mittelpunkt der Erzéhlung steht
also der Gegensatz zwischen Kiinstler und Biirger. Goldman bezeichnet ,Tonio' als Kiinstler
mit einer biirgerlichen Identitiit.'

,Tonio Kroger' stammt aus biirgerlichem Haus und ist Kiinstler geworden. Er empfindet sein
Kiinstlertum jedoch als Last und sehnt sich nach der Einfachheit des biirgerlichen Lebens. In

einem Gesprich mit der befreundeten Malerin ,Lisaweta Iwanowa' dulert er sich dazu:

'Goldman, Harvey, Max Weber and Thomas Mann, Berkeley — Los Angeles — London 1988, 95.
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", Man arbeitet schlecht im Friihling, gewil}, und warum? Weil man empfindet. Und weil
der ein Stiimper ist, der glaubt, der Schaffende diirfe empfinden. Jeder echte und
aufrichtige Kiinstler ldchelt tiber die Naivitdt dieses Pfuscherirrtums, - melancholisch
vielleicht, aber er ldachelt. Denn das, was man sagt, darf ja niemals die Hauptsache sein,
sondern nur das an und fiir sich gleichgiiltige Material, aus dem das dsthetische Gebilde
in spielender und gelassener Uberlegenheit zusammengesetzt ist. Liegt Thnen zu viel an
dem, was Sie zu sagen haben, schldgt Ihr Herz zu warm dafiir, so konnen Sie eines
vollstiandigen Fiaskos sicher sein. Sie werden pathetisch, Sie werden sentimental, etwas
Schwerfilliges, Tappisch-Ernstes, Unbeherrschtes, Unironisches, Ungewiirztes,
Langweiliges, Banales entsteht unter Ihren Hidnden, und nichts als Gleichgiiltigkeit bei
den Leuten, nichts als Enttduschung und Jammer bei Thnen selbst ist das Ende ... Denn so
ist es ja, Lisaweta: Das Gefiihl, das warme, herzliche Gefiihl ist immer banal und
unbrauchbar, und kiinstlerisch sind bloB die Gereiztheiten und kalten Ekstasen unseres
verdorbenen, unseres artistischen Nervensystems. Es ist notig, da man irgend etwas
AufBlermenschliches und Unmenschliches sei, daB man zum Menschlichen in einem
seltsam fernen und unbeteiligten Verhiltnis stehe, um imstande und iiberhaupt versucht
zu sein, damit zu spielen, es wirksam und geschmackvoll darzustellen. Die Begabung fiir
Stil, Form und Ausdruck setzt bereits dies kiihle und wihlerische Verhiltnis zum
Menschlichen, ja, eine gewisse menschliche Verarmung und Verdodung voraus. Denn das
gesunde und starke Gefiihl, dabei bleibt es, hat keinen Geschmack. Es ist aus mit dem
Kiinstler, sobald er Mensch wird und zu empfinden beginnt.“ (...) ,,Sagen Sie nichts von
,Beruf', Lisaweta Iwanova! Die Literatur ist iiberhaupt kein Beruf, sondern ein Fluch, -
damit Sies wissen (...) Sie fangen an, sich gezeichnet, sich in einem ritselharten
Gegensatz zu den anderen, den Gewohnlichen, den Ordentlichen zu fiihlen, der Abgrund
von Ironie, Unglaube, Opposition, Erkenntnis, Gefiihl, der Sie von den Menschen trennt,
klafft tiefer und tiefer, Sie sind einsam, und fortan gibt es keine Verstindigung mehr (...)
Ich bin am Ziel, Lisaweta. Horen Sie mich an. Ich liebe das Leben (...), das ,Leben’, wie
es als ewiger Gegensatz zum Geiste und der Kunst gegeniibersteht, - nicht als eine Vision
von blutiger Groe und wilder Schonheit, nicht als das Ungewohnliche stellt es uns
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Ungewohnlichen sich dar; sondern das Normale, Wohlanstdndige und Liebenswiirdige ist
das Reich unserer Sehnsucht, ist das Leben in seiner verfiihrerischen Banalitit!"?

a) Die Polarititen Geist — Leben und Kiinstlertum - Biirgertum

Fiir ,Tonio Kroger' ergeben sich vier Reproduktionen aus der konservativen Geist— Leben-
Polaritidt nach Kurzke. Das Problem fiir ,Tonio Kroger' liegt hier wie gesagt in der falschen
Verkniipfung:

Es existiert einmal ein Begriff von Geist, der versucht, das irrationale, lebendige Ganze zu
fassen: Er bastelt mechanisch-leere Begriffsgebiude.

Oder es handelt sich um einen entpolitisierten und vereinsamten Geist, der nur noch mit
wehmiitiger Sehnsucht auf das entfernt sich abspielende Leben blickt. Dies triff auf Thomas
Manns ,Tonio Kroger' zu.

Auch der Lebensbegriff wird zweigeteilt: Der eine stilisiert und irrationalisiert dessen
Ubermacht zum Mythischen, der man sich regressiv unterwirft.

Auf der anderen Seite steht die Sehnsucht nach Unterwerfung unter dieses geistlose Leben,

jedoch im Bewusstsein der Unstillbarkeit dieser Sehnsucht, im Bewusstsein, dass dieses

“Thomas Mann, Tonio Kroger, in: Die Erzdhlungen (Bd.1), Frankfurt a.M. 1975, 223ff.; hier: in Erzdhlungen,
Frankfurt a. M. 1986, 325ff. Der "Tonio Kroger" hat dabei sein Vorbild in dem ersten echten Dichterdrama der
Weltliteratur, nimlich in Goethes "Torquato Tasso". Die Kunst wird fiir ,Tasso' und ,Tonio' gleichsam zum
Totenreich, zum kiinstlichen Paradies, aus dem kein Weg zuriick ins Leben fiihrt. Der Kiinstler, so heifit es in
Thomas Manns "Tonio Kroger", triagt ein ,Mal an seiner Stirn', ein Kainszeichen, das ihn fiir immer aus dem
Kreise der ,Lebendigen' ausschlie3t: Kein Blatt lésst sich pfliicken ,Vom Lorbeerbaum der Kunst, ohne mit seinem
Leben dafiir zu zahlen." Goethe hat im "Tasso" zum ersten Mal, in kaum je wieder erreichter Vieldimensionalitéit
den Kanonkonflikt zwischen dem modernen, sich auf das Fiir—sich—sein der Kunst besinnenden biirgerlichen
Kiinstler und einer Gesellschaft dargestellt, der sein Anspruch fremd bleiben muss, wie er selbst ihren Anspriichen
entfremdet bleibt. Hier sei auf das Symbol des unfruchtbaren Lorbeers verwiesen.; vgl. dazu Borchmeyer, Tasso
oder das Ungliick Dichter zu sein, in: Allerhand Goethe. Seine wissenschaftliche Sendung aus Anlass des 150.
Todestages und des 50. Namenstages der Johann Wolfgang Goethe-Universitit in Frankfurt a.M. - Bern - New
York 1985, 67-88, 81.; ders., Der unfruchtbare Lorbeer. Uber ein Existenzsymbol des modernen Dichters. Goethe
- Grillpanzer - Richard Wagner, in: Goethe im Kontext. Kunst und Humanitit, Naturwissenschaft und Politik von

der Aufkldrung bis zur Restauration, hrsg. v. Wittkowski, Wolfgang, Tiibingen 1984, 148-162.
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Irrationale rational nicht fassbar ist. Auch hier ist der ,Tonio Kroger' anzufiihren, was spiter

) 3
noch vertieft werden muss.

Fiir den Begriff von Geist und Kunst ergibt sich, dass bereits die Wirklichkeit einer Sache
zum Ekel des Geistes Anlass gibt. Nur das Wirklichkeitsreine kann vor dem Geist bestehen, die
,abscheuliche Erfindung des Seins' aber, wie ,Tonio Kroger' es ausdriickt, verfillt bereits qua
Sein, qua Wirklichkeit der Kritik.*

Koppmann entwickelt in diesem Zusammenhang den schon bei den "Buddenbrooks"

erwihnten Begriff der doppelten Optik:

"In doppelter Optik erscheint jeder einzelne Begriff in seiner doppelten Potenz, ,Reaktion
als Fortschritt, der Fortschritt als Reaktion'. Es geht Thomas Mann darum, nicht nur die
Komplexitit geschichtlicher Konflikte, sondern schon die der geschichtlichen Vorginge
zu erkennen; was sich als Aggressivitit kundgibt, muf3 noch, so fordert er, als eine Form
der Verteidigung erkannt werden."’

Das Bewertungsschema ist dem Kurzkes von der Polaritit von Geist und Leben
vergleichbar. Weiter fithrt Koopmann aus, dass nicht nur Begriffe und Epochen, sondern auch
das Individuum der doppelten Optik unterworfen ist, denn es ist historisch bedingt und erst der
Einbezug der jeweiligen Vergangenheit und der jeweiligen Zukunft gewihrleistet eine Rechte
Schau der Gegenwart. Hier taucht also der ,olim'-Gedanke wieder auf. Als Beispiel fiihrt er
Luthers Reformation als Gesinnungswerk an und stellt die Frage: Wer wiirde aus dem
Gesichtswinkel von Reaktion und Fortschritt klug daraus? Luthers Werk sei eben sowohl
Fortschritt und Befreiung, die deutsche Form der Revolution und Vorlduferin der franzosischen
wie Riickfall ins Mittelalter und ein fast todlicher Reif auf dem zagen Geistesfrithling der
Renaissance- ein Ineinander von beiden, eine Mischung des Lebens, der Tat, der
Personlichkeit, welcher mit Kriterien des puren Geistes keineswegs beizukommen ist.°

Zu diesem Aspekt heiflt es: "Es gibt zweierlei Lebensfreundlichkeit: eine, die vom Tode

nichts weil}; die ist recht einféltig und robust, und eine andere, die von ihm weill und nur diese,

*Kurzke spricht hier auch von der Ubermacht des Allgemeinen, s. Auf der Suche nach der verlorenen Irrationalitit,
33f.

*s. Kurzke, 108; GW VIIL, 300.

5 Koopmann, 30.

Gebd., 130; Mann, Altes und Neues, Frankfurt a.M. 1953, 170.
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meine ich, hat vollen geistigen Wert. Sie ist die Lebensfreundlichkeit der Kiinstler, Dichter und
Schriftsteller."’

Antagonismen werden also in ihrer dialektischen Bezogenheit gesehen. Selbst die Moral hat
unter diesem Aspekt fiir Thomas Mann ein doppeltes Gesicht.

Koopmann weist zudem darauf hin, dass Mann realistische und symbolische Stilelemente
miteinander mischt. So habe er vom Naturalismus den ,Exaktheitsdrang' iibernommeng,
wihrend die leitmotivische Verkniipfung aus der Musik stammt. Leitmotive im Wagnerschen
Sinne finden sich danach auch im "Tonio Kroger", im "Tristan", in der "Koniglichen Hoheit".
Es handelt sich beim "Tonio Kroger" dabei beispielsweise um stehende Wendungen. Mann
selbst bezeichnet das Werk als "Prosa- Ballade, die freilich ohne ,Buddenbrooks' schlecht
bestiinde".” Auch Elemente aus seinen anderen Erzihlungen sind hier vorhanden. So tritt hier
beispielsweise der Ballettmeister ,Knaak' wieder auf, der schon als Figur in "Wie Jappe und Do

Escobar sich priigelten" eine Rolle spielte: "Auf seinen Stock gestiitzt und die Fiile gekreuzt,

stand er aullerhalb unseres Kreises, erfaite seinen weichen braunen Schnurrbart mit der
Unterlippe und machte finstere Kenneraugen."'® Er wird in beiden Erzihlungen also als
Hermesfigur eingefiihrt.''

Im "Tonio Kroger" wird der Gegensatz von Geist und Leben nun auf die Welt der
Biirgerlichkeit, der als selig empfundenen Gewdhnlichkeit iibertragen, "wie denn ja auch Tonio
Kroger sich als etwas Ironisch-Mittleres zwischen Biirgerlichkeit und Kiinstlertum empfand,
(..)""? Diese These stellt Mann in einen groferen Rahmen: "Aber ist man vielleicht gerade
damit deutsch? Ist nicht deutsches Wesen die Mitte, das Mittlere und Vermittelnde und der
Deutsche der mittlere Mensch im groBen Stile?" Deutsch sein definiert er also zwischen

Kiinstler und Biirger stehend, zwischen Konservativem und Nihilisten.!> So sieht es auch

"Altes und Neues, 289, zitiert nach Koopmann, 34.

Sebd., 39 ff.

’Betrachtungen, 108.

""Wie Jappe und Do Escobar sich priigelten, erstmals erschienen in "Siiddeutsche Monatshefte", Miinchen Jg . 8,
H. 2, Februar 1911, hier in Erzdhlungen, 485; zu ,Tonio' s. ebd., 311ff.

''vgl. die Hermesfigur als vergroBerter Ausschnitt aus einer attischen Hydra, um 320 v.Chr., in: Walter Hans,
Griechische Gotter. Thr Gestaltwandel aus den BewuBtseinsstufen des Menschen dargestellt an den Bildwerken,
Miinchen 1972, 277.

12Betrachtungen, 109.

ebd., 129.
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,Tonio Kroger' selbst: "Ich stehe zwischen zwei Welten, bin in keiner daheim und habe es
infolgedessen ein wenig schwer."'* Seine Entwicklung und sein Fazit lauten demnach
folgendermaBlen: "Denn wenn irgendetwas imstande ist, aus einem Literaten einen Dichter zu
machen, so ist es diese meine Biirgerliecbe zum Menschlichen, Lebendigen und
Gewdéhnlichen.""

Die Ineinssetzung von Kunst und Erkenntnis, von Kiinstlertum und Kritik, mit dem Ziel, so
die Wahrheit zu ergriinden, ist ein Element aus Nietzsche — doch will ,Tonio' eben nicht in
kalter Distanz, in der unentschiedenen Haltung Hamlets, im ,Erkenntnisekel' verharren.'® Das
Werk ist mit der Philosophie Nietzsches eng verkniipft. So heifit es in den "Betrachtungen"
dazu: "Die Sache war die, da}, wihrend in ,Buddenbrooks' nur der Schopenhauer-Wagnersche
Einfluf}, der ethisch-pessimistische und der episch-musikalische, sich hatte geltend machen
konnen, in ,Tonio Kroger' das Nietzschesche Bildungselement zum Durchbruch kam, das

fortan vorherrschend bleiben sollte."!”

b) Die Kiinstlerproblematik im "Tonio Kroger"

Die Kiinstlerproblematik wird also zwischen den Axiomen Kiinstler und Biirger entwickelt.
So ist schon die Physiognomie und das Verhalten der beiden Schulfreunde ,Hans Hansen'

und ,Tonio Kroger' vollig unterschiedlich:

"Hans trug eine didnische Matrosenmiitze mit kurzen Béndern, unter der ein Schopf
seines bastblonden Haares hervorquoll. Er war auflerordentlich hiibsch und wohlgestaltet,
breit in den Schultern und schmal in den Hiiften, mit freiliegenden und scharfblickenden
stahlblauen Augen. Aber unter Tonio's runder Pelzmiitze blickten aus einem briinetten
und ganz siidlich scharfgeschnittenen Gesicht dunkel und zart umschattete Augen mit zu
schweren Lidern trdumerisch und ein wenig zaghaft hervor ... Mund und Kinn waren ihm
ungewohnlich weich gebildet. Er ging nachldssig und ungleichmiéBig, wahrend Hansens
schlanke Beine in den schwarzen Striimpfen so elastisch und taktfest einherschritten L

"*Erzihlungen, 373.

"ebd., 373.

16Lehmann, Jakob, Deutsche Novellen, Bd. 2, 106.
17Betrachtungen,109; s. auch 124.

"®Tonio Kroger in: Die Erzihlungen, 299f.
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Auch die Eltern ,Tonios' werden gegensitzlich gezeichnet:

"Tonio liebte seine dunkle und feurige Mutter, die so wunderbar den Fliigel und die
Mandoline spielte, und er war froh, dal} sie sich ob seiner zweifelhaften Stellung unter
den Menschen nicht grimte. Andererseits aber empfand er, dal der Zorn seines Vaters
weit wiirdiger und respektabler sei, und war, obgleich er von ihm gescholten wurde, im
Grunde ganz einverstanden mit ihm, wéhrend er die heitere Gleichgiiltigkeit der Mutter
ein wenig liederlich fand. (...) Wir sind doch keine Zigeuner im griinen Wagen, sondern
anstdndige Leute, Konsul Krogers, die Familie der Kroger L

Der Riss geht sogar durch seine Namensgebung hindurch. So sagt ,Hans' zu ,Tonio": "Ich
nenne dich Kroger, weil dein Vorname so verriickt ist, du, entschuldige, aber ich mag ihn nicht
leiden. Tonio ... das ist doch iiberhaupt kein Name. Ubrigens kannst du ja nichts dafiir,
bewahre!"*’

Auch ,Tonio' ist sich der unterschiedlichen Erscheinung beider Schulfreunde bewusst: "Er
liebte ihn (sc. ,Hans Hansen') zunéchst, weil er schon war; dann aber, weil er in allen Stiicken
als sein eigenes Widerspiel und Gegenteil erschien. Hans Hansen war ein vortrefflicher Schiiler
und auBerdem ein frischer Gesell, der ritt, turnte, schwamm wie ein Held und sich der

allgemeinen Beliebtheit erfreute."’

Statt seinem Freund nachzueifern, betont ,Tonio' stattdessen die Gegensitze:

"Er machte nicht den Versuch, zu werden wie Hans Hansen und vielleicht war es ihm
nicht einmal sehr ernst mit diesem Wunsche. Aber er begehrte schmerzlich, so wie er
war, von ihm geliebt zu werden, und er warb um seine Liebe auf seine Art, eine langsame
und innige, hingebungsvolle, leidende und wehmiitige Art, aber von einer Wehmut, die
tiefer und zehrender brennen kann als alle jadhe Leidenschaftlichkeit, die man von seinem
fremden AuBeren hitte erwarten kénnen."*

lgebd., 302f.; vgl. hier die unterschiedlichen Charaktere von Thomas Manns eigenen Eltern, s. Schroter, 14f.
*’ebd., 306.

*'ebd., 303.

zzebd., 304. Spiter stilisiert er diesen Namen, S. 320f.: "dieser aus Siid und Nord zusammengesetzte Klang, dieser

exotisch angehauchte Biirgersname".
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Seine Zuneigung wird aber nicht in dem Mafe erwidert, wie er sich das vorstellt, denn die
Interessen sind zu unterschiedlich. Wihrend ,Tonio' Verse schreibt und "Don Carlos" liest,

rudert, segelt und schwimmt ,Hans' oder liest Tierbiicher.?

ba) Die ambivalenten Begriffe der Kiinstlerproblematik

Das Schreiben seiner Verse erfiillt ,Tonio' iibrigens mit Stolz und Scham, womit bereits
zwel ambivalente Begriffe der Kiinstlerproblematik genannt wéren.

Diese Titigkeit entfremdet ihn natiirlich von seinen Altersgenossen: "er war allein und
ausgeschlossen von den Ordentlichen und Gewohnlichen (...)"24 Sein Aufenseitertum fiihrt
dazu, dass er eine ,neidische Sehnsucht' beim Anblick ,Hans Hansens' empfindet.25 Neid und
Sehnsucht erginzen die Liste der ambivalenten Begriffe.

Diese Gegensitze vereinen sich bei ,Tonio' zu einer Gefiihlstimmung, die fiir ihn
charakteristisch werden wird: "Damals lebte sein Herz; Sehnsucht war darin und
schwermiitiger Neid und ein klein wenig Verachtung und eine ganz keusche Seligkeit."*®
Verachtung und Seligkeit kommen als ambivalente Begriffspaare also noch hinzu.

Diese Beziehungskonstellation zwischen ,Tonio' und ,Hans' wiederholt sich, als ,Tonio' sich
in die blonde ,Inge' verliebt. Seine Gedanken und Gefiihle sind die Fortsetzung der Beziehung
zu ,Hans Hansen'": "Deine ldnglich geschnittenen, blauen, lachenden Augen, du blonde Inge! So
schon und heiter wie du kann man nur sein, wenn man nicht ,Immensee' liest und niemals

n27

versucht, selbst dergleichen zu machen; das ist das Traurige! .. Bei ihrem Anblick kommt

ihm wiederholt die Verszeile in den Sinn: "Ich mochte schlafen, aber du muf3t tanzen."*®
So ergibt sich aus ,Tonios' Anlagen fast zwangsldufig sein Berufswunsch, Schriftsteller,

wobei ,Tonio' hier zwischen Berufung und Beruf unterscheidet.”

Zebd., 301f. u. 305.

*ebd., 307, s. auch 368.

»ebd., 303; ebenso bei ,Inge' 313.

26ebd., 309; ebenso S. 316 in Bezug auf ,Inge’' und S. 371 in Bezug auf beide, 376.
“Tonio Kroger, 315.; ,Inge' steht gleichsam als Allegorie auf das Leben.

*ebd., 369.

Pebd., 318f.
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Die erfiihlte Lebensaufgabe schiirft seinen Blick fiir Komik und Elend™: Als er nach langer
Zeit im siidlichen Ausland seine Heimatstadt im Norden wieder besucht, steigen
gleichzeitig Gelidchter und Schluchzen gleichzeitig in ihm auf.’!

Spiter wird er die Literatur nicht als Beruf, sondern als Fluch bezeichnen, was schon
erwihnt wurde, und der Malerin ,Lisaweta', seiner Lebensgefdhrtin, zwei Formen des
Kiinstlertums gegeniiberstellen: "Einen Kiinstler, einen wirklichen, nicht einen, dessen
biirgerlicher Beruf die Kunst ist, sondern einen vorbestimmten und verdammten, ersehen Sie
mit geringem Scharfblick aus einer Menschenmasse."*

Leiden und Geist gehoren fiir ihn zusammen,>sie stehen dem Leben gegeniiber, dies
steigert sich im Lauf der Entwicklung noch zu "Erstarrung, Ode, Eis, Geist, Kunst'.** Er ist
"zerfressen von Ironie und Geist, verodet und geldhmt von Erkenntnis".>> Diese stehen dem
trivialen Leben entgegen: "(...) da3 gute Werke nur unter dem Druck eines schlimmen Lebens
entstehen, dall, wer lebt, nicht arbeitet, und dall man gestorben sein muf}, um ganz ein
Schaffender zu sein".*

Beim Anblick seiner beiden Jugendlieben ,Hans' und ,Inge' gemeinsam auf einem Tanzball
wird er zwischen den Extremen Heiligkeit und Brunst hin und hergeworfen.*’

Er verachtet das Leben nicht, sondern empfindet Scham "vor seiner reinen Natiirlichkeit
und seiner siegenden J ugend".38

Das Schicksal des Kiinstlers besteht nach ,Tonio' darin, sich im Gegensatz zu den

Gewohnlichen und Ordentlichen zu fiihlen, zu denen eine Opposition von ,Ironie, Unglaube,

Opposition, Erkenntnis, Gefiihl' aufgebaut wird.* Der Kiinstler steht der Wahrheit jedoch

Pebd., 319.
Hlebd., 339.
Pebd., 327f.
Pebd., 334.
Hebd., 271.
Pebd., 371.
ebd., 321.
YTebd., 371.
#ebd., 325.
Pebd., 327.
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1141

bald mit ,ironischer Miidigkeit'* gegeniiber, ,Erkenntnisekel™ iiberfillt ihn, das Normale in

seiner ,verfiihrerischen Banalitiit'* zieht ihn an.

"43, er stellt also auch den

,Tonio' iibt die Kunst aus, "zu deren Dienst er sich berufen fiihlte
von Thomas Mann so oft beschriebenen Leistungsethiker dar.** Doch ist nach ,Tonios'
Ansicht nichts so verachtenswert wie der Dilettant, der Biirger, der sich als Kiinstler versucht,
wozu er sich ebenfalls rechnet.*

,Lisaweta' bezeichnet ihn selbst als einen solchen, als einen ,verirrten Bi'lrger'.46 Dies fiihrt
zu seiner eigenen Selbsterkenntnis als Bohemien mit Heimweh nach der guten Kinderstube:

"Ich stehe zwischen zwei Welten".*’

bb) "denn alles Handeln ist Siinde in den Augen des Geistes"*®

Die erstgenannten Begriffe lassen sich der Kiinstlerwelt, die zweitgenannten der des Biirgers
zuordnen. Beide sind jeweils Ambivalenzen ein und derselben Sache: Stolz, Neid, Verachtung,
Schlaf, Berufung, Komik, Geldchter, Leiden, Geist, Erstarrung, Ode, Eis, Kunst, Heiligkeit,
Ironie, Unglaube, Opposition, Erkenntnis, Gefiihl, ironische Miidigkeit als Begriffe aus dem
Reich der Kunst stehen somit die Begriffe Scham, Sehnsucht, Seligkeit, Tanz, Beruf, Elend,
Schluchzen, (triviales) Leben, Brunst, Ordentlichkeit, verfiihrerische Banalitit aus der
Lebenswelt gegeniiber.

So empfindet ,Tonio' beispielsweise in Bezug auf seine frithen Verse Stolz gegeniiber der
ihn einengenden Biirgerwelt, gleichzeitig schamt er sich fiir ebendiese Verse vor demselben
Publikum. In diesen Ambivalenzen spiegeln sich auch die zwei Seiten von Gesinnungs- und

Verantwortungsethik wider: Die gesinnungsethische Ebene liegt bei ,Tonio' auf der Biirger-,

“ebd., 331.
*lebd., 331.
*ebd., 333.
Hebd., 319.
Hebd., 321.
45ebd., 335.; er fiihrt hier einen Leutnant und einen Kaufmann als Beispiel an, S.354.
“ebd., 336.
“Tebd., 372f.
“ebd., 333.
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die Verantwortungsethik auf der Kiinstlerseite. Aber der Kiinstler mochte seine Stimmungen
und Inspirationen ohne Riicksicht auf die Folgen ausleben, also gesinnungsethisch handeln,
seine Biirgerseite hingegen erinnert ihn an seine Abstammung und gemahnt zur Riicksicht und
Vorsicht, gemahnt ihn also an die verantwortungsethische Ebene. Beides sind jedoch zwei
Seiten derselben Medaille. Das Schicksal ,Tonios' ist, dass er diese beiden Seiten verwechselt
und somit auch falsch verkniipft, anstatt sich von ihnen zu emanzipieren und seinen eigenen
Weg zu gehen. Hier bekommt die Novellenkonzeption Goethes von der ,unerhorten
Begebenheit' eine ganz neue Dimension.

Nach der Konzeption Kurzkes kann man den Gedanken, den ,Tonio' gegeniiber ,Inge'
oftmals hegt (,Ich will schlafen, aber du mufit tanzen') nicht nur achsen-, sondern auch
punktsymmetrisch auf die beiden Extremwerte von Geist und Leben beziehen: Hier lassen sich
die schon erwihnten vier extremen Polarisierungen nach Kurzke anwenden®:

"Ich will schlafen ..."" lisst sich auf Seiten der Verantwortungsethik als entpolitisierter und
vereinsamter Geist, der nur noch mit wehmiitiger Sehnsucht auf das entfernt sich abspielende
Leben blickt, deuten. Dies entspricht ,Tonios' Wunsch nach kiinstlerischer Vereinzelung und
Abgrenzung von der Masse.

Gesinnungsethisch wiirde der gleiche Halbsatz bedeuten, dass es sich um einen Geist
handelt, der versucht, das irrationale, lebendige Ganze zu fassen: Dieser wiirde mechanisch-
leere Begriffsgebdude basteln: Dies wiirde bedeuten, dass ,Tonio' des weltlichen Lebens
iberdriissig ist und nur noch seine Ruhe vor den Miihen des Alltags haben will.

Auch die Lebensebene (= Biirgerseite) ldsst sich unterteilen: Ihr entspricht der zweite
Halbsatz "... aber du muft tanzen"'.

Auf der verantwortungsethischen Ebene ist dies die Sehnsucht nach der Unterwerfung unter
das geistlose Leben, aber im Bewusstsein der Unstillbarkeit dieser Sehnsucht, im Bewusstsein,
dass dieses Irrationale rational nicht fassbar ist. In Bezug auf den Halbsatz wiirde dies
bedeuten, dass auch ,Tonio' gerne am Tanzball teilnehmen wiirde, doch aufgrund seiner
geistigen Konstellation ist ihm dies verwehrt.

Auf der gesinnungsethischen Ebene handelt es sich um einen Begriff von Leben, der diese

Ubermacht zum Mythischen stilisiert, der man sich regressiv unterwirft. ,Tonio' wird in diesem

YKurzke, 33f.
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Fall wie bei dionysischen Kultfesten mit den Tanzenden mitgerissen, er tanzt mit ohne es
wirklich zu wollen wie der Prinz in der Erzidhlung "Konigliche Hoheit".

Wenn ,Tonio' bei beiden Wahlmoglichkeiten auf der Kiinstlerseite die gesinnungsethische,
auf der Biirgerseite die verantwortungsethische Sicht einnehmen wiirde, wére dies nach Kurzke
echtkonservativ pessimistisch. Er wiirde die pseudokonservativen Surrogate der Regression
und der Hoheren Ordnung konsequent meiden und sich stattdessen dem konservativen
Dilemma stellen und es aushalten.

Doch er empfindet eine ,neidische Sehnsucht”!

beim Anblick der blonden blaudugigen
JInge' auf dem Tanzball. Die Sehnsucht reprisentiert dabei die biirgerliche Seite, die er noch
nicht ganz verlassen hat, und die ihm am Ende als Kiinstler scheitern lédsst. Er tiberhoht in dem
Fall die Lebenssebene.

Im Fall der ,stolzen Scham'> reprisentiert das Schimen die biirgerliche Moralauffassung,
der er sich regressiv auf der Lebensebene unterwirft.

Die falsche Kombination zwischen Gesinnungs— und Verantwortungsethik findet sich bei
allen oben genannten Begriffen. Er entscheidet sich also noch nicht frei zwischen den vier
Moglichkeiten, sondern ist in seinem Urteil befangen.

Diese Einstellung driickt sich auch in Thomas Manns Selbstzeugnissen aus dieser Zeit aus.
So schreibt er in einem Brief an Heinrich Mann vom 13.2.1901: "Ach, die Litteratur ist der
Tod! Ich werde niemals begreifen, wie man von ihr beherrscht sein kann, ohne sie bitterlich zu
hassen!"® Es handelt sich um Worte der riickwirtsgewandten Sehnsucht des modernen

Intellektuellen nach der naiven Daseinssicherheit des ,Lebens', nach der verlorenen

Irrationalitit. Er empfindet seine Tétigkeit als rational und rationalistisch zersetzend.

c¢) Resiimee der ersten Schaffensperiode Thomas Manns

Auf dieser Ebene kommt es zur Regression oder dem Suchen nach einer ,Hoheren Ordnung'. Die Tanzszene
beriihrt ,Tonio' in der hier dargestellten Weise, auch wenn er Zuschauer bleibt, s. Erzdhlungen, 464ff., 369f.

S Tonio Kroger, 315.

*%ebd., 301f.

>Thomas Mann-Heinrich Mann-Briefwechsel 1900-49, ed. Wysling, Frankfurt a.M. 1968, 13f.
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So ist die erste Phase Thomas Manns Schaffen nach Kurzke von der Friihzeit bis zum
"Tonio Kroger" kritisch-analysierend, erkennend, rational zersetzend, das Leben totend. Es
besteht ein Geist—Leben-Konflikt, eine Sehnsucht nach Leben bei gleichzeitiger Rationalitit,
Trauer um die verlorene Irrationalitdt und kein Trost in Surrogaten. Hier mochte ich ergédnzen,
dass es sich bei den Gegensatzpaaren des "Tonio Kroger" um aus eine Mischung von
echtkonservativ und Surrogat handelt, wie oben herausgearbeitet wurde. Thomas Mann nutzt
im Fall "Tonio Kroger" geschickt Goethes Novellentheorie, insbesondere das Moment der
,unerhorten Begebenheit'.5 4

Die bei sich bleibende und thematisierte Nicht-Naivitdt des "Tonio Kroger" ist eine der
Reaktionen Thomas Manns auf die Krise der Kunst als Problem der verlorenen Irrationalitit.
Thomas Manns Sehnsucht nach solcher Irrationalitit rithrt nach Kurzke daher, dass er aus dem
gesicherten gesellschaftlichen Bezugsrahmen des Biirgertums herausgebrochen ist bzw. dass
dieser selbst zerbrechlich wurde und das Leben aus ihm wich, wie schon dargestellt wurde. Der
Ausgestollene aber gewinnt einen scharfen Blick auf das Leben. Selbst keiner Entscheidung
sicher, durchschaut er die unbewussten Triebkrifte der anderen, ihre Trivialitit und die
Tauschungen, auf denen ihre Irrationalitét ruht.”®> Kurzke betont allerdings auch, dass das, was
die Erlebnisse der frithen Gestalten Thomas Manns zusammenhdlt, in erster Linie der Begriff
,Leben' ist und nicht etwa der typische Lebensgang eines gesellschaftlich AusgestoBenen um
1890. Der ,Realismus' Thomas Manns miisse in diesem Licht gesehen werden. Er gehorche,
dem ersten Anschein entgegen, nicht einem mimetischen, sondern einem irrationalen Prinzip.
Er zeichnet somit kein sozialkritisches Bild der Gesellschaft wie beispielsweise Alfred Doblin

in "Berlin Alexanderplatz", sondern konstruiert ein Bild des Begriffs ,Leben'.

So handelt es sich beim "Tonio Kroger" um ein verschobenes und auf eine theoretische
Problematik zugespitztes Selbstportrit: ,Tonio' ist ein Ausgestofener mit einer siidlichen
Mutter, die zudem noch gesellschaftlich nicht integriert ist. Auch hier findet sich der neidische

Blick von auBen auf das irrational und selbstverstindlich sich vollziehende Leben der noch

*denn was ist eine Novelle anders als eine sich ereignete unerhorte Begebenheit", duBert Goethe zu Eckermann
am 29. Januar 1829, s. dazu Borchmeyer, Schnellkurs Goethe, K6ln 2005, 167.
»ygl. Kurzke, 77f.; Neben dem "Tonio Kroger" ist hier auch "Der Bajazzo" von Interesse. Dieser wurde im V.

Kapitel bereits besprochen.
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gesellschaftlich Gesicherten.”® Die Abneigung gegen das Festgelegte, gegen den biirgerlichen
Beruf, die Durchléssigkeit des Ich fiir tausend wechselnde Moglichkeiten schafft einen
Asthezismus der Form: "denn alles Handeln ist Siinde in den Augen des Geistes'.”’ ,Tonio'
erkennt die Sehnsucht nach dem Leben als Sehnsucht nach dem Leben des biirgerlichen
Kapitalisten. Die Liebe zum Leben ist daher verbunden mit Hass. Das Hohle der Fiktion, der
Biirger sei der Mensch schlechthin, das Leben des Biirgers sei das Leben schlechthin, der Teil
sei das Ganze und erhebe sich nicht auf Kosten der Ausgestoenen und Unterdriickten, spiirt
der Kiinstler, wenn er die von diesem Biirgertum garantierten Gefiihle pathetisch, sentimental,
langweilig und banal nennt. Dem Kiinstler bleibt damit nur die ironische Absetzung vom
Ganzen.”® Darum wird zum Grundsatz der Mannschen Asthetik als Kritik der biirgerlichen
Irrationalitit die Ablehnung des Festgelegten, des Schwerfilligen, Téappisch-Ernsten,
Unironischen, Ungewiirzten.

Im "Tonio Kroger" deutet sich allerdings, wie ausgefiihrt, bereits eine Entwicklung zu
surrogierter Irrationalitit an: ,Tonio' verteidigt am Ende seine Liebe zum Leben, will Wirme
in den Geist bringen, dem Gefiihl in der Kunst seinen Platz anweisen, den Hass der Erkenntnis
in Liebe verwandeln, aus einem Literaten einen Dichter machen: "Denn wenn irgendetwas
imstande ist, aus einem Literaten einen Dichter zu machen, so ist es diese meine Biirgerliebe
zum Menschlichen, Lebendigen und Gewohnlichen".”® Gewaltsam biegt ,Tonio' die Polaritit
von Geist und Leben zusammen und tduscht sich iiber die Unwahrheit des Gefiihls hinweg
("nur ein klein wenig Verachtung").”® Aus dem tiefen Wunsch der verlorenen Irrationalitiit
heraus sieht er pseudokonservativ die Irrationalitit des Biirgertums als ein Stiick Erfiillung an,
statt echtkonservativ in der Sehnsucht auszuharren. Es handelt sich um eine Perspektive
auf das Leben vom Standpunkt dsthetizistischer Menschlichkeit: Es ist die Liebe des
Erfahrenen, bereits der Affizierbarkeit vom Leben entronnenen, des Dariiberstehenden zum

"Menschlichen, Lebendigen und Gewohnlichen"."

5 6Ku1rzke, 83.

'Tonio Kroger, 333.

ygl. Kurzke, 86.

YGwW VIII, 338.; zitiert nach Kurzke.
%s. S. 253.

®lygl. Kurzke, 135.
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Im Friihwerk Thomas Manns dominiert also der Schmerz der Einsamkeit. Das ironische
Dariiber trostet nicht und vermittelt nicht, sondern vertieft nur den Graben zum Leben. Die
spitere Zeit ist von Vermittlungsversuchen beherrscht, wie sie schon im Schluss des "Tonio
Kroger" anklingen und wie sie im theoretischen Hin und Her des nichsten Jahrzehnts erprobt,
wieder verworfen und wieder neu konzipiert werden. Die Abschwichung des kritisch-
pessimistischen Bewusstseins und die Tendenz zur Versohnung mit dem Leben hingen
biographisch mit Thomas Manns privater und gesellschaftlicher Konsolidierung zusammen.

In Thomas Manns Lebensweg herrscht also bis zu den "Betrachtungen eines Unpolitischen"
ein ehrlich-pessimistischer, in Manns Herkunft begriindeter Konservatismus vor, der sich zu

einem mit pseudokonservativen Tendenzen wandelt.

d) "Konigliche Hoheit"

Auch der 1909 entstandene Roman "Konigliche Hoheit", der stark autobiographische Ziige
triigt®?, lisst sich in diese Schaffensperiode einordnen.

Er handelt von einem Prinzen, der trotz einer Behinderung, einer Verkiirzung des Armes,
zum Liebling des Volkes wird und trotz seines Standes die Liebe einer biirgerlichen Frau
gewinnt. Der Weg dorthin vollzieht sich in Etappen: Zu Beginn wird ein Tanzball geschildert,
auf dem sich die anderen jungen Leute iiber ,Klaus Heinrich' lustig machen.”® Durch eine
militidrische Ausbildung wird sein Charakter gefestigt. Seine Schwester ,Dietlinde’, mit der er
eine innige Beziehung hat (Leitmotiv des ,Stoberns') heiratet einen Biirgerlichen und zieht vom
Schloss mit dem allegorischen Namen ,Eremitage' in ein Stadtpalais. Eine Freundin des Hauses
kiindigt den Besuch der reichen amerikanischen Familie ,Spolmann' an. ,Herr Spolmann' will
sich bei ihnen in der Kurstadt erholen. Seine Tochter studiert ,wie ein Mann' Algebra. Die
Familie erwirbt das Lustschloss ,Delfinenort. Der Bruder {iiberldsst aus gesundheitlichen
Griinden ,Klaus Heinrich' die Nachfolge auf dem Thron.

Anfangs noch von Komplexen wegen seiner verkriippelten Hand geplagt, die er aber nach

und nach verliert, verliebt er sich in ,Irma Spélmann', die ihm ,kithn und abgesondert' und von

®In ihm hat Mann seine Heirat mit der reichen jiidischen Professorentochter Katja Pringsheim literarisch
dargestellt.

3~ - . e . .. . .
%Die Tanzszene erinnert stark an die im "Tonio Kroger", da auch der Tanzlehrer Monsieur ,Knaak' derselbe ist.
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einer ,menschlichen Hoheit' erscheint, die er als ,rithrend' bezeichnet. ,Irma' glaubt anfangs,
dass er sie nicht ernst nimmt und wirft ihm seine Scheinexistenz vor: "... Sie sind zum Schein
zur Schule gegangen, Sie sind zum Schein auf der Universitit gewesen, Sie haben zum Schein
als Soldat gedient und tragen noch immer zum Scheine die Uniform;"64 Sie wirft ihm also vor,
dass ihm nichts am Herzen liegt.”” Dann aber heiraten sie. Sinnbildlich beginnt nun auch der
Rosenstock auf ,Eremitage’, der die ganze Zeit einen Modergeruch verstromte, zu duften.

Thomas Mann beschreibt in den "Betrachtungen" den Weg ,Klaus Heinrichs' als den eines
kleinen einsamen Astheten', der zum Volkswirt und zu JStatkréaftiger Menschlichkeit' durch die
Liebe erzogen wird."® Dies bezeichnet er im Nachhinein in hdochstem MaBe als
zivilisationsliterarisch.

Koopmann weist darauf hin, dass schon "Konigliche Hoheit" nicht auf bestimmte
Leitmotive im Wagnerschen Sinn zu reduzieren sei. Schon Thomas Manns eigene
Charakteristik des Romans als ",die anspielungsreiche Analyse des fiirstlichen Daseins als
eines formalen, unsachlichen, iibersachlichen, mit einem Worte artistischen Daseins und die
Erlosung der Hoheit durch die Liebe' bezeichnet nicht ein Thema oder Leitmotiv, sondern ist

"$7 Die Leitmotive sind nun

nicht mehr als die Auslegung eines allegorischen Geschehens (...)
im Gegensatz zu den "Buddenbrooks" nicht mehr an eine Person gekniipft, sondern werden
tibertragbar. Sie stellen innerhalb des Romans Verbindungen zwischen Personen her, die gar
nicht direkt aufeinander bezogen sind. Dadurch wird ein iiberpersonaler, transpersonaler
Verweisungszusammenhang geschaffen, indem auf eine geheime Identitit scheinbar
voneinander vollig unabhédngiger Gestalten, Vorgidnge und Situationen verwiesen wird. Ein
Beispiel dafiir ist das Motiv des ,Stdberns'.*® Die Leitmotive im Werk Thomas Manns sind also
einer Steigerung unterworfen. Manche Leitmotive werden auch zu Symbolen wie die nach

Moder riechende Rose,”” denn die Prophezeiung des Duftes steht schon am Anfang. In dem

einfilhrenden Kapitel wird wie spiter im "Zauberberg" all das vorweggenommen, was sich

%Thomas Mann, Konigliche Hoheit, Gesammelte Werke in zwolf Bidnden, Band II, Oldenburg 1960, 303.
%ebd., 306f.

%ygl. Betrachtungen, 115.

67vgl. Koppmann, Die Entwicklung des ,intellektualen Romans' bei Thomas Mann, Bonn 1962, 51.

8ygl. ebd., 58.

%ygl. ebd., 61.
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dann im Folgenden in der Vielfiltigkeit einzelner Erscheinungen vollzieht.” Koopmann fiihrt
aus, dass damit das Geschehen des Romans von vorneherein in einer iiberindividuellen Sphére
angesiedelt wird und in einen Bereich des Typologischen erhoben wird. Das exemplarische
Geschehen lieB sich seiner Ansicht nach nicht direkt, sondern nur in exemplarischer Form, hier
in mirchenhafter Form darstellen. Auch "Konigliche Hoheit" ist darin, dass Thomas Mann
eigene Erfahrungen in repréisentativ-allgemeiner Form mitteilt, ein Buch unter doppelter Optik,
das auch nur mit Hilfe der doppelten Optik analysiert werden kann.”' So sind die Personen

typische Figuren, Handlungstriger eines allegorisch-parabolischen Geschehens.

"Der Verlust des Romantischen, der Naturpoesie und des Wunderbaren, der von Novalis
als ,im hochstem Grade unpoetisch' getadelt wird, weil so ,die 6konomische Natur' allein
ibrigbleibe, wird in der Optik Thomas Manns zu einem Gewinn. Es ist vor allem die
Okonomie, die Thomas Mann nun als ein positives dichterisches Prinzip erkennt.
Okonomisch im hochsten MaBe sind alle Dichtungen Thomas Manns, sind vor allem
seine Romane, die das FEinzelne in ein Bezugssystem stellen, das die FEinheit des
Vielfiltigen garantiert."’>

Es geht also um das Verhiltnis von Realismus und Parabolik unter dem Begriff der
doppelten Optik.

Jirg Zimmermann fiihrt in Bezug auf den Roman die Begriffe Reprisentation und Intimitt
aus: Der Reprisentationsbegriff schlieft seiner Meinung nach Anspannung und
Selbstiiberwindung ein und Unmittelbarkeit aus. Intimitét ist in dem Prinzenroman zwar kein
Leitwort, fasse aber hiufig wiederkehrende Begriffe wie ,unmittelbare Vertraulichkeit',
,unbefangene Freundschaft', ,Gliick’, ,Teilnahme', ,Ernst' und ,Sachlichkeit' zusammen.

Gemeinsam ist beiden Begriffen jedoch, dass sie eine Haltung bezeichnen: Wihrend die
reprasentative Sphire sich durch Distanz und Abgeschlossenheit auszeichnet, herrschen in der
intimen Nihe und Zuginglichkeit. Im "Tonio Kroger" hingt die Thematik von
Ausgeschlossenheit und Teilnahme nach Zimmermanns Ansicht mit dem Hauptgegensatz
zwischen Kiinstler und Biirger zusammen. Auch ,Tonio Kroger' ist demnach ein ,Fiirst', wie
,Klaus Heinrich'. Die Reprisentation entspriche somit der Kunst, die Intimitdt der

Lebensebene. Beide Helden sehen sich ausgeschlossen und mochten doch teilhaben.

"ygl. ebd., 83.
lebd., 136.

72K00pmann, Die Entwicklung des ,intellektualen Romans', 25f.
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Zimmermann geht danach auf die Ambivalenz des Reprisentationsbegriffs ein: Die positive
Seite umfasst seiner Meinung nach ,Haltung', ,gefalliten Anstand', ,Wiirde', ,Hoheit'. Die
negative Seite setzt sich aus Begriffen wie ,Ode und Traurigkeit', ,kaltem, strengem und armem
Dasein', ,erkiltend', ,Unechtheit’, ,Scheinbarkeit', ,Tduschung', ,Unsachlichkeit, Einsamkeit
Strenge und Schwierigkeit seines Lebens' zusammen.

Auch die Intimitdt ist gestaltet: ,Uberzeugungsw'airme‘, Jinnerlicher Erwirmtheit', ,rote
Backen', ,Herz' als Worter der Teilnahme stehen ,Sehnsucht und Verachtung' ,Klaus Heinrichs'
gegeniiber. Auch dies stellt ein Vorgriff auf den ,Tonio Kroger' dar. Den Grund der
AusschlieBung ist nach Zimmermann in mehreren Werken Manns unterschiedlich gestaltet: In
den "Buddenbrooks" bleibt ,Jean Buddenbrook', dem Konsul, die Intimitdt verschlossen, weil
er nicht sich allein angehore, sondern der Familie und der Firma gegeniiber verpflichtet ist. Bei
,Tonio Kroger' und ,Klaus Heinrich' geht der Grund auf die Kunst zuriick.”

Dies geht auch aus einem Brief Manns an Hilde Distel vom 14.11.1906 hervor: "Der
Kiinstler ist sofern den Fiirsten verwandt, als er, gleich diesen, ein reprdsentatives Dasein fiihrt.
Was fiir den Fiirsten die Etikette ist, das ist fiir den Kiinstler die hohe Verpflichtung zur
Form."”*

Borchmeyer weist darauf hin, dass in Thomas Manns Selbstinterpretation seines
Fiirstenromans der Gedanke vom ,repridsentativen Dasein' als einer Chiffre der
Kiinstlerexistenz immer wiederkehrt.

In seinem Essay "Unsere Fiirsten und wir" von 1910 nennt Thomas Mann seinen zweiten

Roman eine ,didaktische Allegorie'.””

Bygl. Jiirg Zimmermann, Reprisentation und Intimitit — Zu einem Werkgegensatz bei Thomas Mann, Ziirich -
Miinchen 1975.

"4in: Thomas Mann, Briefe I, 1889-1913, hrsg. v. Sprecher, Th., Vaget, H. R. und Bernini, C., Frankfurt a.M.
2002, 370f.

"Die Allegorisierung der ésthetischen durch die reprisentative Existenz aber ist im Grunde keine Erfindung oder
Entdeckung Thomas Manns, sie ldsst sich vielmehr bis in die Asthetik Goethes und Schillers zuriickverfolgen. In
Schillers Traktat "Uber die notwendigen Grenzen beim Gebrauch schoner Formen" von 1795 wird die
ausschlieBlich dsthetisch orientierte Existenz folgendermaBen charakterisiert: Wo der Geschmack ,der alleinige
Richter' sei, verliere sich aller Sachunterschied der Dinge. Man wird gleichgiiltig gegen die Realitdt, und setzt
endlich allen Wert in die Form und die Erscheinung. Den Unterschied zwischen adliger und biirgerlicher
Lebensform konstatiert mit ausgetauschten Wertvorzeichen ,Wilhelm Meister' im Brief an seinen Schwager

Werner im 5. Buch der "Lehrjahre": "Wéhrend der Edelmann allein durch die Erscheinung seiner ,Person' wirkt
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,Klaus Heinrich' und ,Tonio Kroger' stehen beide zwischen zwei Welten, ,Reprisentation’
und ,Kunst' liegen auf der einen, ,Intimitéit' und ,Leben' auf der einen Seite. Daraus entwickelt
sich allerdings kein ,biirgerliches' Charisma bzw. Selbstbewusstsein. Bei ,Tonio' liegt das an
der oben dargestellten falschen Verkniipfung, bei ,Klaus Heinrich' an seiner von Thomas Mann

selbst beschriebenen Erziehung zum Volkswirt.”®

und ,mit seiner Figur (...) bezahlen muf}', vermag der Biirger nur durch das, was er sachlich ,leisten und schaffen'
kann, zu imponieren; dadurch fehlt ihm die gewisse allgemeine, wenn ich sagen darf personelle Ausbildung des
Edelmanns." Die auf reine Reprisentation reduzierte ,formale Existenz' des Erbprinzen ,Klaus Heinrich' in Thomas
Manns Fiirstenroman ist demnach die exakte Bestitigung der von Schiller beobachteten Indifferenz gegeniiber der
Realitdt. "Die anspielungsreiche Analyse des fiirstlichen Daseins als eines formalen, unsachlichen, iibersachlichen,
mit einem Worte artistische Daseins und die Erhohung der reprisentativen Hoheit durch die Liebe: Das ist der
Inhalt meines Romans", schreibt Thomas Mann demnach in "Unsere Fiirsten und wir". Das Scheinen, der Schein,
von dem ,Wilhelm Meister' in Bezug auf die aristokratische Représentation spricht, wird auch in Schillers Briefen
"Uber die isthetische Erziehung des Menschen" mit dem hofisch-adligen Lebensgestus in Verbindung gebracht.
Man kann sozusagen von einem &sthetischen Aristokratismus sprechen. Kilte wird als Ausgeschlossenheit vom
Gefiihl, von der Liebe und damit vom Gliick interpretiert, sie bildet die Existenzgrundlage der Kiinstlergestalten
von Thomas Mann, von "Tonio Kroger" bis "Adrian Leverkiihn", an ihr leiden sie und aus ihr wollen sie mit
unterschiedlichem Erfolg ausbrechen.

Doch der Weg geht bei ,Wilhelm Meister' wie bei ,Klaus Heinrich' von der Asthetik zur Okonomie, das
biirgerliche Ethos trigt am Ende den Sieg iiber das aristokratische davon. Genau das ist es, was Novalis an der
Tendenz der "Lehrjahre" so missfallen hat: "Wilhelm soll 6konomisch werden durch die 6konomische Familie, in
die er kommt." Der Asthet wird also zum Volkswirt. Von Anfang an ist die Bodenlosigkeit der reprisentativen
Existenz in "Konigliche Hoheit" spiirbar, dies wird im Rosenstock symbolisiert.

In "On Myself" bezeichnet Thomas Mann 1940 "Konigliche Hoheit" als ,Geschwisterstiick' zu "Lotte in Weimar",
denn es wiederholt die Formel von der ,Wendung zum Demokratischen', mit einem durchaus ernsthaften
Vorzeichen, sagt von der ,Fabel' des Romans, dass sie damals, auf der Sonnenhohe des Wilhelminismus, mehr
,vorwegnahm', als der Leser seinerzeit ahnen konnte.

vgl. dazu Schiller, Simtliche Werke V, 684, 284f.; Borchmeyer, Goethe, der Zeitbiirger, 2. Teil: Das letzte Fest
der alten Welt - Ancien Régime und Revolution im literarischen Kontrast: Melancholie des Scheins - Wilhelm
Meisters Abschied von der hofischen Welt. Mit einem Blick auf Thomas Manns "Ko6nigliche Hoheit", 163-176.;
Thomas Mann, GW XI, 570.; Dichter iiber ihre Dichtungen, 273., s. auch die Erzdhlungen "Die Hungernden", in:
Die Erzéhlungen, 291ff.; erstmals in "Die Zukunft", Berlin Jg. 11, H. 17, 24.1.1903 und "Ein Gliick. Studie";
erstmals in "Die Neue Rundschau", Berlin Jg. 15, H. 1, Januar 1904.

76vgl. dazu auch den Aspekt der ,Wirtschaftsfremdheit' des Charismas, s. Einleitung, 53f., Anm. 113.



-262 -

e) Der Begriff der Biirgerlichkeit bet Max Weber

Der Begriff des Biirgers ist in beiden Werken Thomas Manns ebenso ambivalent wie bei
Max Weber:

So bezeichnet Weber in Bezug auf das Fideikommissrecht wie schon erwihnt "Biirgerliche
mit feudalen Pritensionen" als die allerschlimmsten.”’

Auch in seiner Religionssoziologie wird das Biirgertum eher negativ bewertet: So benutzt
dieses die Moral der Kloster fiir seine Zwecke, um letztendlich die protestantische Ethik zu
begriinden.78

Trotzdem kam es Weber innenpolitisch auf eine Stirkung des Biirgertums an, da jede
proletarische Politik seiner Meinung nach eben das Biirgertum schwiche und das reaktionire
Biindnis der Konservativen mit der Industrie indirekt unterstiitze.”

Doch trotz vielfdltiger Bemiihungen war es nicht moglich, das Biirgertum so zu stérken,
dass es eine tragfihige Basis fiir die neu entstehende Weimarer Republik bildete. So war die
Weimarer Republik bekanntlich vor allem durch antidemokratisches Denken beeintriachtigt, das

von Parteien, Justiz, Reichswehr und Beamtentum ausging.

Mit den in der intellektuellen Auseinandersetzung erkannten Gegensatzpaaren Leben vs.

Geist, Kunst vs. Leben und Kiinstlertum vs. Biirgertum hingt auch das folgende zusammen:

2. Religion vs. Kunst

a) "Gladius Dei"

7’S. 83, Anm. 22.
7s. 124.
"Die Folgen wurden bereits im zweiten Kapitel ausgefiihrt, s. S. 84. Das fehlende biirgerliche Selbstbewusstsein

wurde von Weber also durchaus erkannt.
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Ahnlichkeit mit den Todesboten im "Tod in Venedig" besitzt die Hauptfigur in der
Erzéhlung Thomas Manns mit dem Titel "Gladius Dei'". Diese wird folgendermaf3en

beschrieben:

"Seine dunklen Brauen verdichteten sich stark an der schmalen Wurzel seiner Nase, die
grof3 und gehockert aus dem Gesichte hervorsprang, und seine Lippen waren stark und
wulstig. Wenn er seine ziemlich nahe beienanderliegenden Augen erhob, bildeten sich
Querfalten auf seiner kantigen Stirn. Er blickte mit einem Ausdruck von Wissen,
Begrenztheit und Leiden. Im Profil gesehen, glich dieses Gesicht genau einem alten
Bildnnis von Moncheshand, aufbewahrt zu Florenz in einer engen und harten
Klosterzelle, aus welcher einstmals ein furchtbarer und niederschmetternder Protest
gegen das Leben und seinen Triumpf erging ..."*

In einer Kunsthandlung entdeckt der Protagonist ein Madonnenbildnis, das allgemeines
Aufsehen erregt. Er versucht den Hiandler davon zu iiberzeugen, das Bild aus dem Schaufenster

zu entfernen: "Sie wissen sehr wohl, daf} es das Laster selbst ist, das ein Mensch dort gemalt

n81

hat ... die entblote Wollust!""" Hier sind Kunst und Religion in der Vorstellungswelt des

Betrachters vermischt. An anderen Stellen der Erzdhlung heif3t es:

"Die Kunst bliiht, die Kunst ist an der Herrschaft, die Kunst streckt ihr rosenumwundenes
Zepter iiber die Stadt hin und lachelt. Eine allseitige respektvolle Anteilnahme an ihrem
Gedeihen, eine allseitige, fleiBige und hingebungsvolle Ubung und Propaganda in ihrem
Dienste, ein treuherziger Kultus der Linie, des Schmuckes, der Form, der Sinne, der
Schonheit obwaltet ... Miinchen leuchtete."®

"Die grofle, rotlichbraune Photographie stand, mit duBerstem Geschmack in Altgold
gerahmt, auf einer Staffelei inmitten des Fensterraumes. Es war eine Madonna, eine
durchaus modern empfundene, von jeder Konvention freie Arbeit. Die Gestalt der
heiligen Gebdrerin war von beriickender Weiblichkeit, entblo3t und schon. Thre grofen,
schwiillen Augen waren dunkel umridndert, und ihre delikat und seltsam ldachelnden
Lippen standen halb geoffnet. IThre schmalen, ein wenig nervds und krampthaft
gruppierten Finger umfafliten die Hiifte des Kindes, eines nackten Knaben von
distinguierter und fast primitiver Schlankheit, der mit ihrer Brust spielte und dabei seine
Augen mit einem klugen Seitenblick auf den Beschauer gerichtet hielt."®’

80Elrzéihlungen, 219f. Erstmals abgedruckt in "Die Neue Rundschau", Berlin Jg. 17, H. 1, Januar 1906.
81Erzﬁhlungen, 229.; Hier geht es auch um die verschiedenen Formen des Kiinstlertums, daher ldsst sich die
Erzéhlung auch im V. Kapitel einordnen.

ebd., 218.

Yebd., 221f.
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Das ,corpus delicti' ist also eine erotische Darstellung Marias. Die Reaktion der Passanten

wird folgendermallen beschrieben: "Ein Weib zum Rasendwerden! Man wird ein wenig irre am

Dogma von der unbefleckten Empfiingnis."®*

"Aber das Bild der Madonna ging mit ihm (...) Und kein Gebet vermochte es zu
verscheuchen (...) Da machte er sich auf am Vormittage und ging, weil Gott es wollte,
den Weg zur Kunsthandlung, zum groBen Schonheitsgeschift von M. Bliithenzweig."®

Der Protagonist mochte den Antiquititenhidndler dazu bewegen, das Bild aus dem
Schaufenster zu entfernen: "Wie ist es dann méglich, davor zu stehen, sich unbedenklich dem

schndden Genusse hinzugeben, den es verursacht, und sein Gewissen mit dem Worte Schonheit

zum Schweigen zu bringen ( ...)?"86

"Kunst! rufen sie, Genuf}! Schonheit! Hiillt die Welt in Schonheit ein und verleiht jedem
Dinge den Adel des Stiles! ... Geht mit, Verruchte!"?’

Den Protagonist treibt sein Gewissen an, sein Verhalten ist der Haltung des Asketen in der
Heldenekstase Max Webers vergleichbar.
b) "Fiorenza"

Entstanden ist das Biihnenstiick 1904.* Es spielt im Florenz des Jahres 1492: Seitdem der

historisch belegte Bettelmdnch ,Savonarola' in seinen Predigten die Bevolkerung zu einem

Hebd., 222.
Yebd., 223f.
$%ebd., 230.
ebd., 231f.
8 Anzusiedeln auf der 2. Stufe, 1. Phase der Kurzkeschen Einteilung, bei der die "rational konstruierte Naivitét",
die artistisch erzeugte ,Fiille des Lebens' im Vordergrund steht, findet sich neben "Konigliche Hoheit" ein Werk,
auf das sich oben genanntes Begriffspaar ebenfalls anwenden ldsst: "Fiorenza" (1906).; s. Kurzke, 75ff.; Thomas

Mann, Erzdhlungen. Fiorenza. Dichtungen, Frankfurt a.M. 1974.
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asketischen Christentum aufruft, gért es in der lustvoll feiernden Stadt. Mann gibt in "Fiorenza"
das Weltbild der Renaissance detailgetreu wieder.®

In diesem ,Quasi-Drama’, wie Mann das Stiick in einem Brief zur Bremer Auffithrung von
1955 bezeichnet, geht es nun um die Frage: Was zidhlt im Angesicht des Todes fiir den letzten

Renaissance-Fiirsten ,Lorenzo di Medici'? Schonheit oder Moral? Im Studierzimmer ,Lorenzo

di Medicis' unterhalten sich der siebzehnjihrige Kardinal ,Giovanni', der spiter als Leo X. den
Stuhl Petris bestieg, und sein Erzieher, einer der berithmtesten Dichter der Zeit, ,Angelo
Policiano'. Der junge ,Giovanni' ist von dem Bettelmonch beeindruckt, der in seinen Predigten
von ,Epikureern und Sduen' ganz Florenz vor den Kopf stoft. Der befreundete ,Giovanni di
Mirandola' kommt zu Besuch und bringt in einer ,Mauerschau' die neusten Nachrichten von der

,o0ttlichen Fiore', der Geliebten des ,Magnifico Lorenzo', als Personifikation der Siinde und

dem Bettelmonch: Diese tritt stets verspitet und nicht gerduschlos in die Kirche ein. Somit
lenkt sie alle Aufmerksamkeit auf sich. Wihrenddessen predigt der Monch von ,fetten Kiihen'
und iiberzieht die Stadt mit Strafen, die schaudererregend sind. Unter seinen Worten zuckt die
Menge ,wie ein einziger Korper' zusammen, auf dem Hohepunkt seiner Predigt spricht er
allegorisch von Florenz als der Buhlerin und gro3en Babel: ,Das Weib bist du Florenz'.
Dagegen setzt ,Savonarola' die Stadt Jesu. Als nun ,Fiore' wie gewdhnlich die Kirche verspitet
betritt, ruft er aus: ,Seht! Die Buhlerin! Das Weib auf dem Tiere! ...das apokalyptische Weib'.
Sie wird zur Personifikation seiner Schmihpredigt. Darauf verldsst sie in Wut mit ihrem
Gefolge den Dom, droht gar ihn ermorden zu lassen. Es folgt ein lingerer Monolog des

Erziehers iiber die Moral, der in dem Ausspruch gipfelt: ,Moral ist das &lteste, durchschauteste,

Moral ist unmdglich.' ,Pico’ widerspricht ihm. Seiner Ansicht nach ist die Moral wieder

gesellschaftsfihig, seit ,die Schonheit durch die Gassen geschrieen wird." In Thomas Manns

"Betrachtungen" heif3t es iiber "Fiorenza", L.eben und Kunst seien zu einer Idee verschmolzen,

es sei kein Gegensatz wie im "Tonio Kroger" vorhanden. Und in einem Brief an Kurt Martens

heifit es: ",Fiorenza' ist ein Traum von GroBe und seelischer Macht. ,Es geht um Seelen, es geht

%Der Dominikaner und BuBprediger Girolamo Savonarola (1452-1498) predigte seit 1482 in norditalienischen
Stddten und vor allem in Florenz. Dort war er 1491 Prior des Klosters San Marco, das er 1493 zu einer eigenen
Kongregation erhob. Seine Predigten richteten sich vor allem gegen die laxen Sitten der Stadt und die Entartungen
an der Kurie. So verkiindete er 1484 das nahe Endgericht und eine Erneuerung der Kirche. 1494 errichtete er einen
theokratischen Staat und rief Christus zum Konig von Florenz aus; darauthin wurde er von Alexander IV. 1497

exkommuniziert und als Schismatiker und Héaretiker gehenkt.
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um das Reich' — das ist Alles. Es ist die Darstellung eines heroischen Kampfes zwischen den

Sinnen und dem Geist, - und diese Darstellung ist vollkommen unpalrteiisch.”90

Zum Begriffspaar Kunst-Religion findet sich bei Max Weber folgende Textstelle:

"Das_spezifisch Kiinstlerische iiberhaupt bewullt zu entdecken ist intellektualistischer
Zivilisation vorbehalten. Eben damit aber schwindet das Gemeinschaftsstiftende der
Kunst ebenso wie ihre Vertriglichkeit mit dem religiosen Erlosungswillen. Nicht nur
wird dann jede innerweltliche Erlosung, welche die Kunst nur rein als Kunst zu geben
beansprucht, als widergottlich und jede Erlosung von der ethischen Irrationalitidt der Welt
feindlich von der ethischen Religiositit ebenso wie von der echten Mystik perhorresziert,
und vollends der eigentlichen Askese ist jede Hingabe an kiinstlerische Werte rein als
solche eine bedenkliche Verletzung der rationalen Systematisierung der Lebensfiihrung.
Sondern noch mehr steigert sich die Spannung mit Zunahme der dem Intellektualismus
eigenen, der &dsthetischen nachgebildeten Haltung in ethischen Dingen. Die Ablehnung
der Verantwortung fiir ein ethisches Urteil und die Scheu vor dem Schein beschrinkter
Traditionsgebundenheit, wie sie intellektualistische Zeitalter hervorbringen, veranlaf3t
dazu, ethisch gemeinte in isthetisch ausgedeutete Urteile umzuformen (in typischer
Form: ,geschmacklos' statt ,verwerflich')."""

Den Grund dafiir formuliert Max Weber so: "Ein wirklicher innerer Ausgleich religioser und
kiinstlerischer Stellungnahme aber, dem letzten (subjektiv gemeinten) Sinne nach, wird
allerdings zunehmend erschwert, wo immer das Stadium der Magie oder des reinen
Ritualismus endgiiltig verlassen wird.""?

In diesem urspriinglichen Stadium waren folglich auch die Begriffspaare Geist vs. Leben
und Kunst vs. Leben noch ungeschieden. Daher ldsst sich diese Quelle auch auf die eben

genannten Begriffspaare beziehen.
Hier ldsst sich dann auch eine Verbindung zum Ma"at-Konzept herstellen:

"Im Begriff der Ma"at liegt ungeschieden beieinander, was spiter in Staats-, Moral-,
Naturphilosophie und Theologie auseinandertreten wird (...) Die Maat-Lehre ist eine
,Religion', aber eine heidnische, sie ist weltbezogen, innerweltlich und umfassend; als In-
und Oberbegriff aller Normen, Verpflichtungen und Axiome, die das menschliche Leben

“Thomas Mann, Briefe 1889-1936, hrsg. v. Erika Mann, Frankfurt a.M. 1961, 64; s. Betrachtungen eines
Unpolitischen, 110.
°!GrundriB der Sozialskonomik, 1. Halbband, 347f.

%%ebd., 349. Dieses magische Stadium ist allerdings auch mit dem Begriff des Charismas verkniipft.
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in den sozialen und politischen Ordnungen des Zusammenlebens steuern, deckt sie sich
mit dem, was auch ,Kultur' genannt werden konnte, sie ist eine ,symbolische Sinnwelt',
die alles Handeln und alle Ordnungen und Institutionen fundiert."”?

Im magischen Stadium sind also Religion und Kultur noch ungeschieden. Dies entspricht

der oben genannten Quelle Max Webers.

Von diesen primidren Religionen unterscheidet Assmann aber nun die sekundidren: Hier
deckt sich die Religion keineswegs mit ,Kultur', sie wirkt im Gegenteil als eine kultur- und
herrschaftskritische Instanz, sie konstituiert einen archimedischen Punkt, von dem aus die
politischen und sozialen Ordnungen verdnderbar werden.

Maat konstituiert wie alle

" priméren Religionen' einen Zustand geordneter Verhiltnisse, zu dessen vielen Aspekten
auch die harmonische Beziehung zu den Gottern gehort. Sekundédre Religionen dagegen
konstituieren eine harmonische Gottesbeziehung, zu deren vielen Aspekten dann auch
geordnete politische und soziale Verhitlnisse gehoren,

die aber immer auch Loyalititskonflikte erzeugen kann, wenn im Einzelfall die
Forderungen gegeniiber Gott, Staat und Mitmensch auseinandergehen."94

Das Fazit Assmanns lautet: Ma"at und Religion im sekundéren Sinn schlieen sich aus.

"Religionen im Sinne von ,Ma’at' kann man als ,Traditions- oder Kulturreligionen'
bezeichnen. (...) Demgegeniiber bezieht sich der Begriff einer ,(sekundiren) Religion im
strengen Sinne' auf ein System von Uberzeugungen und Verpflichtungen, das von den
allgemeinen Fundierungen des Zusammenlebens unterschieden ist und zu diesen in
Konflikt geraten kann. (...) Daher ist dieser Typus wohl am angemessensten als
,Bekenntnisreligion' zu bezeichnen."”’

"Die Bindungen, die eine Kulturreligion ihren Mitgliedern auferlegt, sind die allgemeinen
Bindungen der Kultur (von denen etwa S. Freud in Das Unbehagen der Kultur handelt).
Sie implizieren etwa Unterordnung unter politische Herrschaft, Einfiigung in soziale
Ordnungen, Hintansetzung egoistischer Interessen, ,priaskriptiven Altruismus'. Dafiir
vermitteln sie (wie alle Bindungen) Geborgenheit, Identitit, Sicherheit und Vertrauen in
einer sinnhaft aufgebauten Welt."*

93Assmann, 18.

94ebd., 19. Den letzten Punkt hat Max Weber anhand des Luthertums ausgefiihrt, s. Recht auf Widerstand S. 131.
Pebd., 20.

ebd., 21.
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"Der ,loyale' Mensch lebt nicht in der Gegenwart, sondern in einem grofleren
Zeithorizont (...) Die Gotter sind in den Traditionsreligionen nicht Gegenstand des
,Glaubens', denn sie gelten als evident. (...) Der Glaube der Bekenntnisreligion richtet
sich auf Inhalte, die der natiirlichen Evidenz entzogen sind. (.. .)"97

Und doch steht Ma"at in einem groeren Zeithorizont gesehen in der Mitte zwischen Moral
und Religion.”.

Ihre mittlere Stellung ist es daher auch, dal sie in modernen Gesellschaften fiir das
Umschlagen von Kunst und Religion und umgekehrt verantwortlich ist. Jedoch wird diese
,Umwertung' vom modernen ,entzauberten' Menschen nicht mehr bewusst vollzogen und
erzeugt deshalb Entriistung, wie an den Beispielen "Fiorenza" und "Gladius Dei" unschwer zu
erkennen ist. Das Biirgertum war zur Zeit Thomas Manns und Max Webers zu wenig

emanzipiert und gefestigt, als dass es diesen Wechsel bewusst hitte vollziehen konnen.

Als Beispiel fiir eine Art Suche nach primirer Religion kann die folgende Stelle aus den
"Buddenbrooks" angefiihrt werden, in der es um die Moral in der Kunst geht:
Hier unterhilt sich ,Gerda' mit dem Klavierlehrer ,Pfiihl' beziiglich Wagner iiber die Moral

in der Kunst:

" Pfiihl®, sagte sie, ,seien Sie billig und nehmen Sie die Sache mit Ruhe. Seine
ungewohnte Art im Gebrauch der Harmonien verwirrt Sie ... Sie finden, im Vergleich
damit, Beethoven rein, klar und natiirlich. Aber bedenken sie, wie Beethoven seine nach
alter Weise gebildeten Zeitgenossen aus der Fassung gebracht hat ... und Bach selbst,
mein Gott, man warf ihm Mangel an Wohlklang und Klarheit vor! ... Sie sprechen von
Moral ... aber was verstehen Sie unter Moral in der Kunst? Wenn ich nicht irre, ist sie der
Gegensatz zu allem Hedonismus?"*”

Als Beispiel einer inszenierten Bekenntnisreligion kann die Erzdhlung "Beim Propheten"
angefiihrt werden.'®”
Das Anliegen von beiden, Max Weber und Thomas Mann, war also das Biirgertum zu

starken, wie schon im ersten Kapitel ausgefiihrt wurde. Doch die Kluft zwischen ,Patriziern'

Tebd., 22.

%ebd., 243.; vgl. dazu den Begriff ,amity'.
%Buddenbrooks, 424.

1995 2402ff.
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und ,Proletariern’ lie} sich am Vorabend des Ersten Weltkriegs real wie fiktional nicht mehr

tiberbriicken.
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VII. "DER ZAUBERBERG": DAS PROBLEM DER ZEIT, DES MYTHISCHEN ,IN-DEN-
SPUREN-GEHENS'

"Das Geheimnis aber und die stille Hoffnung Gottes liegt vielleicht in ihrer Vereinigung,
namlich in dem echten Eingehen des Geistes in die Welt der Seele, in der wechselseitigen
Durchdringung der beiden Prinzipien und der Heiligung des einen durch das andere zur
Gegenwart eines Menschentums, das gesegnet wire mit Segen oben vom Himmel herab
und mit Segen von der Tiefe, die unten liegt.”1

Dieser Weg ist dem ,Tonio Kroger' noch verwehrt und wird erst mit dem Ubergang ins
mythische bzw. biblische Zeitalter beschritten. Dieser Ubergang findet im "Zauberberg" statt,
denn die hermetische Zeit ist durch den Ersten Weltkrieg aufgesprengt worden. Auch der
Wechsel Max Webers von der Jurisprudenz zur Nationalokonomie und seine Hinwendung zur
Religionssoziologie ist durch eine dhnliche Interessenlage wie bei Thomas Mann, erklérbar.
Gemeinsam ist beiden das sich entwickelnde anthropologische bzw. kulturwissenschaftliche
Interesse. Besonders der dritte Band aus Webers Religionssoziologie ist wie schon erwéhnt

nachweislich zur Gestaltung der Josephromane herangezogen worden.’
1. Die Kategorien der "Betrachtungen"
Die nichste Station der kontinuierlichen Analyse des Lebensbegriffs bei Thomas Mann

stellt also der Roman "Der Zauberberg" dar, namlich die die Artifizialitat des Irrationalen

wohlwollend billigende humoristische Ironie und Parodie. Auch die Josephromane sind dieser

lMann, Josephromane, Bd.1, Frankfurt a.M. 1974, 48f.

1909 iibernimmt Weber bekanntlich die Redaktion des "GrundriB der Sozialokonomik" und beginnt mit der
Arbeit an dem posthum unter dem Titel "Wirtschaft und Gesellschaft" veroffentlichten Werk. Ab 1913 geriet die
Arbeit immer mehr in den Sog der "Religionssoziologie", also jener Anthropologie der Erlosungsreligionen, die
ihn von jener Zeit bis zu seinem Tode am stirksten beschiftigte, wie Radkau ausfiihrt; s. ders., 651.; s. auch S. 75,
Anm. 178, vgl. zum Aspekt des Judentums: Fischer, Bernd-Jirgen, Handbuch zu Thomas Manns

Josephromanen', Tiibingen - Basel 2002, 39.
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Stufe zuzuordnen.’ Ironie wird hier wohlwollend und gewinnt einen dem Friihwerk fernen
humoristischen Einschlag. Die bewusste Rekonstruktion des Irrationalen gilt jetzt als erlaubter
Volksbetrug, der zur Humanisierung des Menschen beitrdagt. "Der Roman (sc. "Der
Zauberberg") ist die Epopoe eines Zeitalters, fiir das die extensive Totalitit des Lebens nicht
mehr sinnféllig gegeben ist, fiir das die Lebensimmanenz des Sinnes zum Problem geworden
ist und das dennoch die Gesinnung zur Totalitit hat."* Dies lisst sich nur ironisch darstellen.
Der Romanheld ,Hans Castorp' ist dabei der biirgerlichen Wertsphire und ihrem Berufsethos
durchaus noch verhaftet, auch wenn er sich duB3erlich durch seinen Kuraufenthalt bei ,denen da

oben' sehr stark vom Leben ,im Flachland' distanziert hat:

"Wie hitte Hans Castorp die Arbeit nicht achten sollen? Es wire unnatiirlich gewesen.
Wie alles lag, mufite sie ihm als das unbedingt Achtungswertste gelten, es gab im Grunde
nichts Achtenswertes auller ihr, sie war das Prinzip, vor dem man bestand oder nicht
bestand, das Absolutum der Zeit, sic beantwortete sozusagen sich selbst. Seine Achtung
vor ihr war also religidser und, soviel er wulite, unzweifelhafter Natur. Aber eine andere
Frage war, ob er sie liebte; denn das konnte er nicht, so sehr er sie achtete, und zwar aus
dem einfachen Grunde, weil sie ihm nicht bekam. Angestrengte Arbeit zerrte an seinen
Nerven, sie erschopfte ihn bald, und ganz offen gab er zu, dal} er eigentlich viel mehr die
freie Zeit liebte, die unbeschwerte, an der nicht die Bleigewichte der Miihsal hingen, die
knirschend zu iiberwindenden Hindernisse (.. .)"5

,Castorp' wird im Roman ironischerweise als ,Sorgenkind des Lebens' bezeichnet und gerit
zwischen die padagogischen Fronten:®
Auf der einen Seite steht der Italiener ,Settembrini'. Er ist der Typus des

Zivilisationsliteraten und Hermes Trismegistos zugleich. ,Hans Castorp' bezeichnet ihn als

3vgl. Hermann Kurzkes Einteilung des Lebenswerks Thomas Manns in Stufen und Phasen in Kurzke, Auf der
Suche nach der verlorenen Irrationalitit. ,Parodie' scheint mir in dem Zsammenhang ein etwas zu starker
Ausdruck, den es geht nicht um ,die verspottende, verzerrende oder iibertreibende Nachahmung eines schon
vorhandenden ernstgemeinten Werkes oder einzelner Teile daraus unter Beibehaltung der dufleren Form', vgl.
Gero von Wilpert, Sachworterbuch der Literatur, Stuttgart 1964, 4. Aufl., 494ff. Thomas Mann war es bei der
Darstellung des Mythos in den Josephromanen vielmehr wichtig, dass dieser ,etwas zu Denkendes sei' , vgl.
Borchmeyer, "Zuriick zum Anfang aller Dinge". Mythos und Religion in den Josephromanen, in: Thomas Mann
Jahrbuch Bd. 11, Frankfurt a.M. 1998, 10.; s. auch ders., Mythos, in: Borchmeyer, Dieter/Zmegac Viktor (Hrsg.),
Moderne Literatur in Grundbegriffen, Tiibingen 19942, 292-308.

4Lukécs, Georg, Theorie des Romans, Neuwied - Berlin 19653, 53.; zitiert nach Kurzke, 158.

5Zauberberg, 52.

%ebd., 487.
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,Drehorgelmann’' und ,Oppositionsmann'. Sein GroBvater war angeblich ein Rédelsfiihrer und
Verschworer. Er fungiert im Roman als Pddagoge. "Das Menschengeschlecht komme aus
Dunkel, Furcht und HaB, jedoch auf glinzendem Wege bewege es sich vorwirts und aufwirts

einem Endzustande der Sympathie, der inneren Helligkeit, der Giite und des Gliickes entgegen,

n7

und auf diesem Wege sei die Technik das forderlichste Vehikel, sagte er."” Nach ,Settembrinis'

Darstellung liegen zwei Prinzipien im Kampf um die Welt:

"(...) die Macht und das Recht, die Tyrannei und die Freiheit, der Aberglaube und das
Wissen, das Prinzip des Beharrens und dasjenige der gédrenden Bewegung, des
Fortschritts. Man konnte das eine das asiatische Prinzip, das andere aber das europdische
nennen, denn Europa war das Land der Rebellion, der Kritik und der umgestaltenden
Titigkeit, wihrend der Ostliche Erdteil die Unbeweglichkeit, die untitige Ruhe
verkorperte. Gar kein Zweifel, welcher der beiden Méachte endlich der Sieg zufallen
wiirde, - es war die der Aufkldrung, der vernunftmifBigen Vervollkommnung.”8

Das Ziel ist die Weltrepublik, die Zivilisation.’ Settembrinis' fiir alles Irrationale blinder

Aufklarungsoptimismus wird hédufig karikiert. In der Gestalt ,Naphtas' sind uniibersehbar die

"ebd., 82, 130, 143, 213ff., hier 217.

Sebd., 218f.

9Thomas Mann, Der Zauberberg, 221f., 336., Thomas Mann hat die Askese in seinem Werk mehrfach postuliert
und Kritik am so genannten Zivilisationsliteraten und Bourgeois geiibt. In "Das Problem der Deutsch-
Franzosischen Beziehungen" geht es um die Rezeption der "Betrachtungen eines Unpolitischen" im
Franzosischen: Mann bezeichnet hier Nationalismus und Internationalismus als die beiden ,platten Gesichter des
januskopfigen Rhetor-Bourgeois.' (Mann, Das Problem der Deutsch-Franzosischen Beziehungen, in: Essays II,
445-486, 465) Zudem bestreitet er die alleinige Kriegsschuld Deutschlands: "Bis iiber beide Ohren, bis iiber den
Schopf stecken wir alle, steckt Europa in Schuld." (ebd.,466) Er fiihrt als mogliche Ursachen folgende an: "Die
konfessionelle Spaltung des Erdteils, Revolution, Demokratie, Nationalismus, Internationalismus, Militarismus,
Dampfmaschine, Industrie, Fortschritt, Kapitalismus, Individualismus, Sozialismus, Materialismus,
Imperialismus, - ein Irr- und Siindenweg". Der Franzosischen Revolution verdanken wir seiner Meinung nach
neben der Tugend den Nationalismus, die Volksheere, die Vorherrschaft der 6konomischen Interessen, "kurz, fast
alles Zubehor des Weltkrieges." (ebd., 466f.). Das Aufgehen des Geistes im gesellschaftlichen Leben, der Sphire
des Internationalen bedeute ferner seine Domestifikation, auf Deutsch: seine Versklavung. (ebd., 454). Dieses
Buch (sc. "Betrachtungen eines Unpolitischen") nennt er eine Revolte gegen die ,Versklavung des Geistes' durch
die Politik: (ebd., 453). "Was sich in Deutschland ,Aktivismus' nennt, so sagte ich schon in den ,Betrachtungen’,
ist pazifistisch, humanitdr und antinational, kurz: radikale Aufkldrung; aber der romantische Aktivismus ist
nationalistisch und kriegerisch, ist radikale Reaktion." (ebd., 453). "Der Geist des offiziellen Frankreich, das den
Krieg fiihrte, war der Ententegeist iiberhaupt, der vom Schlagwort ,Demokratie’ gedeckte Geist des Westens (...)"

(ebd., 456). Mann bezeichnet die Krise der Zeit als Problem des Humanismus und vergleicht sie mit der in
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Goethes Jugend, die dieser in der Figur des Wagner in "Faust I" verkorperte. Er siedelt den Bruch des
Humanismus bei Nietzsche an. (ebd., 463) Diese Uberlegungen fiihren ihn zu folgender Schlussfolgerung: "Moge
der ,Geist' sich politisieren - hoch iiber ihm wird dann der Gedanke sein. Der Gedanke ist nicht politisch, er ist
religios." (ebd., 467f) Thomas Manns Ausfithrungen dazu finden sich vor allem im Essay "Betrachtungen eines
Unpolitischen", der wihrend des Ersten Weltkrieges entstand und die Arbeit am "Zauberberg" unterbrach.

Erginzt werden diese AuBerungen durch zahlreiche Essays Thomas Manns: So stellt er in "Gedanken im Kriege"
dhnlich wie in den "Betrachtungen" die Schlagworte ,Kultur' und ,Zivilisation' einander gegeniiber. Kultur ist
demnach ,Geschlossenheit, Stil, Form, Haltung, Geschmack, ist irgendeine gewisse geistige Organisation der
Welt, und sei das alles auch noch so abenteuerlich, skurril, wild, blutig und furchtbar.'

Zivilisation ist seiner Meinung nach dagegen ,Vernunft, Aufkldrung, Sanftigung, Sittigung, Skeptizierung,
Auflosung — Geist." Als Anekdote fithrt er Goethes Vorahnung des Erdbebens von Messina an. Er bemerkt dazu:
"Dieser ddamonischste Deutsche und kultivierteste Sohn der Natur, der je lebte, mufite sich nicht nur aus
Ordnungssinn kalt verhalten gegen die franzosische Revolution, sondern namentlich, weil sie so ganz das Werk
eines zivilisierenden Geistes war." Die Humanitit der Kultur dagegen ist nach Thomas Manns Ansicht "durchaus
unpolitischen Wesens, ihr Wachstum unabhéingig von Staats- und Gesellschaftsformen." (Essays II 1914-26, hrsg.
v. Kurzke, Hermann, 27ff.)

Thomas Mann, der sich bis dahin nie zu politischen Fragen geduBert hatte, vertffentlichte fiir die literarische
Offentlichkeit iiberraschend im Jahre 1914 seinen Aufsatz "Gedanken im Kriege". Er vertritt darin die Interessen
nationaler und konservativer Kreise: Deutsche Kriegsziele seien gerechtfertigt, weil es um den Erhalt deutscher
Kultur und gegen den Einfluss franzosischer Zivilisation gehe. Hier beschiftigt ihn wie in den "Betrachtungen"
wie gesagt schon der Gegensatz zwischen Zivilisation und Kultur:

"Im Gebrauch der Schlagworte ,Kultur' und ,Zivilisation' herrscht, namentlich in der Tagespresse (...),
groBe Ungenauigkeit und Willkiir. Oft scheint man sie einfach als gleichbedeutend zu verwechseln, oft
sieht es auch so aus, als ob man das erste fiir eine Steigerung des anderen halte, oder auch umgekehrt (...).
Zivilisation und Kultur sind nicht nur nicht ein und dasselbe, sondern sie sind Gegensitze, sie bilden eine
der vielfiltigen Erscheinungsformen des ewigen Weltgegensatzes und Widerspieles von Geist und Natur.
Niemand wird leugnen, dall etwa Mexiko zur Zeit seiner Entdeckung Kultur besal}, aber niemand wird
behaupten, daf3 es damals zivilisiert war. Kultur ist offenbar nicht das Gegenteil von Barbarei; sie ist
vielmehr oft genug eine stilvolle Wildheit, und zivilisiert waren von allen Volkern des Altertums vielleicht
nur die Chinesen. Kultur ist Geschlossenheit, Stil, Form, Haltung, Geschmack, ist irgendeine gewisse
geistige Organisation der Welt, und sei das alles auch noch abenteuerlich, skurril, wild, blutig und
furchtbar. (...) Zivilisation aber ist Vernunft, Aufkldarung, Sanftigung, Sittigung, Skeptizierung, Auflosung,
- Geist. Ja, der Geist ist zivil, ist biirgerlich: er ist der geschworene Feind der Triebe, der Leidenschaften, er
ist antiddmonisch, antiheroisch, und es ist nur ein scheinbarer Widersinn, wenn man sagt, da} er auch
antigenial ist. Das Genie, namentlich in der Gestalt des kiinstlerischen Talentes, mag wohl Geist und die
Ambitionen des Geistes besitzen, es mag glauben, durch Geist auch Wiirde zu gewinnen, und sich seiner zu
Schmuck und Wirkung zu bedienen, - das 4ndert nichts daran, dal es nach Wesen und Herkunft ganz und
gar auf die andere Seite gehort, - Ausstromung ist einer tieferen, dunkleren und heileren Welt, deren
Verkldarung und stilistische Béndigung wir Kultur nennen. (...) Und die Kunst also? Ist sie eine
Angelegenheit der Zivilisation oder der Kultur? Wir zégern nicht mit der Antwort. Die Kunst ist fern
davon, an Fortschritt und Aufkldrung, an die Behaglichkeit des Gesellschaftsvertrages, kurz, an der
Zivilisierung der Menschheit innerlich interessiert zu sein." (Thomas Mann, Gedanken im Kriege, in: ders.,
Essays, Band 2, hrsg. v. Hermann Kurzke, Frankfurt a.M. 1977, 27f.)
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gefdhrlichen Tendenzen des deutschen Irrationalismus gestaltet. Der Standpunkt, von dem aus
die Kritik an ,Naphta' und ,Settembrini' erfolgt, ist der der Mitte des Lebens: Weniger das
Inhaltliche des ungleichen Paares wird kritisiert als vielmehr ihre krasse Radikalitit, ihre
kompromisslose, unironische Uberzeugtheit von sich selbst.

Die Kritik erfolgt vom Standpunkt des ,unpolitischen Betrachters'. ,Peeperkorn' wiederum

ist die Allegorie des irrationalen Lebens selbst.

Der zum geschichtslosen, brockenhaften Material degenerierte Bildungsstoff und seine
Vermittlung zum Individuum in Form additiver Anhdufung zum Zweck mystischer Steigerung
sind pseudokonservativ-lebensphilosophische Umformungen des Bildungsromans.'® Angefiihrt
sei hier wiederum der Bezug zu Goethes "Wilhelm Meisters Lehr- und Wanderjahren".
Psychologie soll dabei den Mythos humanisieren, nicht ihn durch Aufklarung iiberfliissig
machen, Reflexion den Roman modernisieren, nicht seine Moglichkeiten bestreiten.

Das 6. Kapitel (Schneetraum) im "Zauberberg", das im September 1921 begonnen wurde,
stellt ,Castorps' visiondre Absage an den Tod dar und steht damit unter dem Eindruck der
politischen Erfahrungen, die des Dichters Bekenntnis zur Republik seit 1922 auslosten.''
,Castorp' traumt darin eine ,deutsche Mitte' zwischen dem Franzosisch —Romanisch—
Westlichen, das als rationalistisch, zivilisiert und oberflidchlich dargestellt wird, und dem
Russisch—Asiatisch—Ostlichen, dessen Ephiteta das Mystische, Tiefe, Barbarische und
Leiderfahrene ist und das im Roman vor allem durch die geheimnisvolle Russin ,Mme
Chauchat' verkorpert wird. Die Kategorien der "Betrachtungen" sind also auch hier
unverkennbar wirksam. Die Gefiihlswelt soll also nach dem Schneetraum dem Tode (dem
Unpolitischen, der Romantik, der Musik, der Mystik, dem Krieg, dem Zeitverlust, dem
traumerischen Rausch) treu bleiben, und nur das Denken und Regieren gehort der Republik.
Hier wird eine charakteristische Schwiche des Politikers Manns deutlich: Die blof3 auf
ethisches Sollen gegriindete Abstraktheit der Politik, die gefiihlsmiBig verneint, was sie

verstandesméfig bejaht und umgekehrt. Hier liegt die Wurzel fiir das manchmal hohle Pathos,

In diesem Essay hallt wie in keiner anderen Verdffentlichung Thomas Manns die Stimmung patriotischer
Begeisterung und Ergriffenheit nach, die Deutschland im August 1914 erfasst hatte. (s. Sontheimer, Kurt, Thomas
Mann und die Deutschen, Miinchen 1961, 20.)

""Kurzke, 154.

""Kurzke, 172.
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das vielen seiner politischen Reden anhaftet. Von dem allzu kruden Tagesgeschehen dazu
gezwungen, politisch zu handeln, trdgt er doch im Herzen stets den Vorbehalt des
Unpolitischen, Treue zum Tod, dem er nur iiber die Gedanken keine Herrschaft einrdumen will.

Er ist Aufkldrer wider Willen, ,Vernunftrepublikaner' und ,Herzensmonarchist‘.12

Settembrini' spricht diese nationalpsychologischen Hintergriinde an, wenn er ,Castorp' als
den Prototyp des Deutschen sieht und Deutschland zwischen Ost und West gestellt sieht."?
Max Scheler weist darauf hin, dass die Psychologie Frankreichs im "Zauberberg" durch den
Zivilisationsliteraten  ,Settembrini'  verkorpert wird.'"*  Naphta' bezeichnet die
Gesinnungsethik ,Setembrinis' als ,Vernunfts- und Arbeitsphilisterei'.15 In Manns Aufsatz "Das
Problem der deutsch-franzosischen Beziehungen" von 1921/22 wird mit deutlicher Anspielung
auf den "Zauberberg" der Zivilisationsliterat mit Frankreich identifiziert und als Sieger des

Weltkrieges bezeichnet. '

Erst nach dem Ersten Weltkrieg nahm Mann die Verantwortungslosigkeit der
Wirklichkeitsreinheit in einem gewissen Grade wahr. Das aufklédrerische nur private Sollen in

seiner ganzen Ohnmacht hat Mann meisterhaft an der Wirkung einer Rede ,Settembrinis' auf

ebd., 177.; Das gegenrevolutionire Vokabular der "Betrachtungen eines Unpolitischen” Thomas Manns geht
dabei vor allem auf die Einfliisse von Edmund Burkes "Reflections on the Revolution in France" von 1790 zuriick.
Es handelt sich dabei um ein Kklassisches Traktat des Konservatismus der Achsenzeit um 1800, das durch die
Ubersetzung von Gentz (1793/4) Einfluss auf den Konservatismus im Umkreis der Spitaufklirung, der Romantik
und der preulischen Reformbewegung nahm. Manns These, wonach der Mensch nicht nur ein politisch-soziales,
sondern auch ein metaphysisches Wesen ist, bejaht Burke nicht. Fiir Burke bedeutet Kritik an einem
rationalistischen Politikverstindnis im Gegensatz zu Thomas Mann wiederum nicht, dass man unpolitisch sein
muss. Mann liest Burke 1920, hat sein Werk also bei Niederschrift der "Betrachtungen eines Unpolitischen" noch
nicht gekannt; auf einen bedeutenden romantischen Burke-Schiiler, nimlich auf Adam Miiller und seine
"Elemente der Staatskunst” (1809) beruft er sich allerdings wiederholt.; s. dazu Borchmeyer, Politische
Betrachtungen, 93; TB, 7.5.1920f. (X 39, 59)

PGW III, 7141.

14Scheler, Max, Krieg und Aufbau, Leipzig 1916, 105f.; vgl. zur Scheler-Lektiire Thomas Manns Betrachtungen,
GW XII, 183.

ISZauberberg, 635.

'GW XII, 621;
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JHans Castorp' ironisiert.”” Mann sagt, der Asthet wehre sich mit Recht gegen den
Vernunftappell, der dem Einzelnen einen inneren Aufschwung abfordert, der erfahrungsgeméif
ohnmichtig bleibt. Die dsthetische Distanzierung von der ,Moral' der Geschichte ist fiir den
Kunstcharakter des "Zauberbergs" von entscheidender Bedeutung.

Festgehalten werden kann also, dass die bisherigen Kategorien von Gesinnungs- und
Verantwortungsethik, die Max Weber entworfen hat und die bei Mann in den "Betrachtungen
eines Unpolitischen" ebenfalls aufgegriffen und im "Zauberberg" durch ,Naphta' und
,Settembrini' verkorpert werden, durch Ironie abgemildert und der dufleren Sphére eingepflanzt
werden. In einer Status Quo-Gesellschaft wird der Konservative es immer mit der
Verantwortungsethik halten, also Moral nur im Rahmen des Maoglichen zulassen. Von
Gesinnung hilt er gar nichts. In der von Umwilzungen geprigten Zeit vor dem Ersten
Weltkrieg musste das bestehende Wertesystem von den Intellektuellen der Zeit allerdings neu
definiert werden um geistig zu iiberleben, so auch von Mann und Weber. Auf dem Weg zum
Mythos wird die Gesinnungsethik bei Mann mit der Ebene der Erinnerungen, der Kindheit
gleichgesetzt, die Verantwortungsethik kennzeichnet die daraus resultierenden Taten. Nur
wenn beide Ebenen bei der Entscheidungsfindung beriicksichtigt werden, kann man von
Personlichkeit sprechen. Die Unterscheidung zwischen innerer und duferer Ethik bzw. Innen-

und AuBenmoral erfolgt dann in den Josephromanen.'®

GW 111, 340.

®Die Gesinnungs- vs. Verantwortungsethik in Thomas Manns "Betrachtungen eines Unpolitischen"

Thomas Mann ndhrt sich dem Begriffspaar, ohne die Ausfilhrungen Webers zu kennen, in seinem
Monumentalessay "Betrachtungen eines Unpolitischen'' an zahlreichen Stellen an.

Der Zivilisationsliterat ist dabei als typischer Gesinnungsethiker Angriffen an zahlreichen Stellen ausgesetzt.
(GW XII, 293, s. auch Borchmeyer, Politische Betrachtungen eines angelblich Unpolitischen, 83ff.) Mann
beschreibt den Gegensatz von ,personlicher Ethik und Sozial-Philanthropie', von ,Liebesfihigkeit im Engen, Liebe
des Nichsten und allgemeiner Liebe'. Ein Beispiel fiir ,entschlossene Menschenliebe' (GW XII, 478, 311, 63;
Betrachtungen, 50, 395) ist fiir ihn Rousseau, der den beriihmten Erziehungsroman "Emile" schrieb, andererseits
seine eigenen Kinder im Waisenhaus aufwachsen lief. Er ist damit aus Thomas Manns Sicht ein typischer
Gesinnungsethiker. In den "Betrachtungen" Thomas Manns heiflt es iiber Rousseau: "Seit mehr als anderthalb
Jahrhunderten geht alles, was man in geistigerem Sinn unter Politik versteht, auf Jean Jacques Rousseau zuriick:
und er ist der Vater der Demokratie, indem er der Vater des politischen Geistes selbst, der politischen
Menschlichkeit ist". (Mann, Betrachtungen, 50). So kenne Rousseau keine einzelnen Nationalititen mehr, sondern
nur noch Européer, vielmehr nur noch vernunftbegabte Menschen. ,So steht es bei Rousseau , und so glaubt es

auch der Neu-Jakobiner.' Darauthin folgt der vernichtende Kommentar Thomas Manns:
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2. Mythische Substrate im "Zauberberg"

Auch im "Zauberberg" spielen Leitmotive eine Rolle: Krankheit vs. Gesundheit; Leben vs.
Tod. Doch diese Begriffe kristallisieren sich nicht aufgrund einer geschickt gehandhabten
leitmotivischen Technik heraus, sie stehen schon von Anfang an hinter dem Romalngalnzen.19
Nicht nur der Erzédhler verweist auf den Zusammenhang, die Gestalten des Buches erkennen
selbst die geheimen Beziige, die Gestalten selbst stiften den leitmotivischen
Verweisungszusammenhang. Dadurch wird die formelhaft beschriebene Wirklichkeit zur
typischen Wirklichkeit. Unter doppelter Optik werden schlieBlich vor allem im "Zauberberg"
mythische Substrate sichtbar.” Die Begegnung ,Castorps' mit ,Mme Chauchat' wird dadurch
typisch, dass die mit ,Hippe' vorausging. Hier dient der Bleistift, den sich ,Castorp' sowohl von
,Mme Chauchat' auf dem Faschingsball als auch von seinem Schulfreund ,Hippe' leiht, als
erotisches Leitmotiv.

Im "Zauberberg" erfolgt also eine Aufhebung der Individualitit im Typus.21 Manche
Leitmotive werden auch zu Symbolen, so das Sanatorium im "Zauberberg". Dariiber heilit es
beispielsweise: "Hinter den Kulissen geht etwas vor sich".”* Am Beispiel des kleinen ,Huius',
der im Sanatorium an seinem Lungenleiden stirbt, wird der doppelsinnige Charakter des
Sanatoriumsbetriebes unterstrichen. Ebenso duflern sich ,Joachim' und ,Settembrini': In der

Walpurgisnachtszene sagt ,Settembrini': ,Der Berg ist heute zaubertoll.'

"Sehr einfach. Zu einfach eigentlich, um schmeichelhaft fiir <den Menschen> zu sein. Trotzdem meint unser
Demokrat es schmeichelhaft. Er hat des Jakobiners Optimismus, seine vorgefaiten Schiferideen von der Vernunft
und dem schonen Herzen des Menschen ..." (Betrachtungen, 395)

Auch der Marquis Posa in Schillers Don Carlos verkorpert seiner Meinung nach die ,Sozial-Philanthropie' (GW
XII, 305, 286); Schillers Bildungsideal ist in den Don Carlos eingeflossen, s. Borchmeyer, Weimarer Klassik, 391;
s. dazu auch im "Tonio Kroger", 305: "Da ist zum Beispiel die Stelle, wo der Konig geweint hat, weil er von dem
Marquis betrogen worden ist ... aber der Marquis hat ihn nur dem Prinzen zuliebe betrogen, verstehst du, fiir den
er sich opfert."; denn Schiller habe sein Werk als Staatstragddie mit der tragenden Gestalt des Marquis Posa, des
Vorkdmpfers weltbiirgerlicher Freiheitsideen, des Kiinders eines freiheitlichen Staates, wie Schiller sich ihn
dachte, konzipiert.

19K00pmann, 50.

ebd., 36.

21Koopmann , 60f., Adel des Geistes, 662.

227it. nach Koopmann, 67.
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Das Sanatorium ist kein Ort der Erholung, es ist ein Reich der Schatten mit eigentiimlicher

Zeitrechnung in Monaten und Hohen vs. Unterwelten.

a) Die Zeit im "Zauberberg"

JKrokowski' fungiert im "Zauberberg" als Rattenfinger auf dem Venusberg und das
Laboratorium von ,Behrens' wird von Koopmann folgendermaflen beschrieben: "Wurde im
analytischen Kabinett die Seele zergliedert, so hier der Leib."* Behrens' gewihrt Einblick in
das organische Innere, ,Krokowski' in das seelische. ,Castorp' sagt: "Man denkt, ein dummer
Mensch muf3 gesund und gewohnlich sein, und Krankheit muf3 den Menschen fein und klug
und besonders machen. So denkt man es sich in der Regel. Oder nicht? Ich sage da wohl mehr,
als ich verantworten kann"*,

Krankheit als gesteigerte Form der Gesundheit, Gesundheit als letzte Konsequenz der
Krankheit, das ist eine Betrachtung unter Phdnomenen der doppelten Optik, die es allein
vermag, die verwickelte und doppelgesichtige, zur Behutsamkeit auffordernde Natur alles
Geistigen zu erkennen.

In diesem Zusammenhang diente Mann Wagner als Vorbild: Er bewunderte seine "gesunde
Art, krank zu sein, seine morbide Art, heroisch zu sein".? Wagner verkorpert damit geradezu
paradigmatisch ein Kiinstlertum, das, als echtes Kiinstlertum, weder ohne die Technik der
doppelten Optik, der ambivalenten Aussage und des mehrdeutigen Spiels auskommt noch ohne
alles das verstanden werden darf.*

,Behrens' bezeichnet die ,Ruhe als die erste Biirgerpflicht, und Ungeduld schadet blof'. Er
spricht von ,militdarischer Ehrbarkeit' und ,Ersatzmittel tieflandischer Pflichterfiillung'. Er
vergleicht also die Krankheit mit dem Militirdienst. Zum Thema ,erzédhlte Zeit' merkt Weiller
an: Thomas Manns ,Zauberberg' setze sich "kritisch mit den tieferen, in der Mentalitit

verankerten Ursachen des Ersten Weltkrieges" auseinander, "dem dimmerhaften Hineingleiten,

»Koopmann, 71.

24Zauberberg, 137.

»Koopmann, 32f.; vgl. zu diesem Aspekt: Der "Zauberberg" ist bekanntlich auf dem Hintergrund eines
Sanatoriumsaufenthaltes Erika Manns entstanden.

*ebd., 33f.
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der aus der Dekadenzdichtung heraus sich verselbstindigenden neuen Fiihrerideologie, der
Stilisierung des Kampfs zur Schicksalsmacht sowie konkreten, aber verschleierten

Kriegsinteressen."”’

b) Hermes im "Zauberberg"

Die Figurationen des Hermes als ,elegante Gottheit', als géttlicher Schelm mit vorwiegend
erotischen und diebischen Ziigen im ,Felix Krull' sind bekannt, nicht weniger bekannt ist sein
Auftreten als ,bleicher und lieblicher Psychagog' in der Gestalt ,Tadzios' im "Tod in Venedig".
Ebenso ist im "Zauberberg" die Zeit eine hermetische Zeit, denn es herrscht hermetische

Abgeschlossenheit.”® "

,,August, August!“, sagte Hans Castorp. “Aber mich friert! Mich friert
abscheulich, ndmlich am Korper, denn im Gesicht bin ich auffallend echauffiert, - da, fiihle
doch mal, wie ich brenne!*“"?’

,Saaltochter' und ,Stumme Schwestern' regeln die Zeit im Sanatorium und ,Hans Castorp'
verkiindet: "Es ist {iberhaupt keine Zeit."*® Auch ,Krokowski' arbeitet als ,Traumzergliederer'
an der Zersetzung der Zeit.”!

In seinem Zeitdisput mit ,Joachim' sagt ,Hans Castorp": "Die Zeit ist doch iiberhaupt nicht
>eigentlich<. Wenn sie einem lang vorkommt, so ist sie lang, und wenn sie einem kurz
vorkommt, so ist sie kurz, aber wie lang oder kurz sie in Wirklichkeit ist, das weifl doch
niemand."**

Hermes hat in der griechischen Tragddie bekanntlich vielerlei Eigenschaften:

Als Hermes Trismegistos kann er eine Rohre luftdicht verschlieBen, er ist der Gott der
Gelehrsamkeit und der Schrift. Als Zauberer, Wegegott und Goétterbote trigt er den caducens,
einen Stab in Gestalt einer doppelkopfigen Schlange. Als Hermes psychopompos ist er der

Fiihrer durch das Schattenreich und Seelenfiihrer (Chthonios = Totengott). Er ist

Weiller, Edith, 228f.

*ebd., 1571f.

zgzauberberg, 23.

*0Zauberberg, 25, 130, 28.

*lebd., 30, 261.

32ebd., 94.; Exkurs iiber den Zeitsinn s. 143.
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sprachbegabter Mittler und Psychologe und gibt als solcher der hermetischen Pddagogik ihren
Namen. Er ist der Gott der Diebe und der Kaufleute; ein Erzschelm, der durch einen Phallos
(Hermesséaule) vertreten wird. Gleichzeitig ist er der Behiiter der Griaber und Girten.

Im "Zauberberg" tritt er als Hermes und damit als Vertreter der hermetischen Padagogik
folgendermalien in Erscheinung:

In dem zweiten entscheidenden Gespriach iiber die hermetische Péddagogik vertritt
,Settembrini' den Hermes Trismegistos.”” So bleibt er schon zu Beginn "mit gekreuzten
FiiBen, auf seinen Stock gestiitzt, in anmutiger Haltung vor Hans Castorp stehen."**Als
sprachbegabter Mittler und Psychagog trigt er Fliigelschuhe wie Merkur.*

,Naphta' aber erkennt, zugleich sein eigenes Wesen erlauternd, im Hermes den
Psychopomps, den Seelenzwinger und Seelenfiihrer. ,Naphta' ist ,Krokowski' vergleichbar.
Auch sie sind Hermes, sie fithren ein in die dunkleren Seiten der hermetischen Pidagogik.

,Castorp' kommentiert diese hermetische Konfiguration zwischen ,Naphta' und ,Settembrini'
folgendermallen: "Es ist ja lebensgefihrlich — ein Teufel rechts und einer links, wie man da in
Teufels Namen durchkommen solle."*®

Auch ,Frau Chauchat' triagt hermetische Ziige, sie ist die grofe Reisende, in ihr wird die
Verbindung Hermes zu Aphrodite dalrgestellt.37

,Peeperkorn' dagegen ist das lebende Abbild einer phallischen Herme; hermetisch ist sein
Schweigen, sein stindiges Sich-selbst-unterbrechen, denn Hermes ist laut Uberlieferung
anwesend, wenn plotzlich die Rede verstummt. Hermetisch ist auch ,Peeperkorns' Tod durch
Gift mit Hilfe einer Injektionsspritze, die dem Beiflzeug der Brillenschlange nachgebildet ist
wie am Stab des Hermes caducens.™
Im Schneekapitel mit seinem mythologischen Traum traumt ,Castorp’, er sei mit

,Settembrini' und ,Naphta' allein im Gebirge. ,Naphta' vertritt, wie oben ausgefiihrt, die

Jesuiten, Settembrini die Freimaurerei. Biinde und Gesellschaften haben hier eindeutig

PZauberberg, 723.

Hebd., 82.

Febd., 655.

36Zauberberg, Berlin 1959, 714., zitiert nach Koopmann, 162.

37ebd., 717.; vgl. "Betrachtungen" zu ,Mme Chauchat', 445, 447 bzw. 449.
Febd., 857.
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hermetischen Charakter.”® SchlieBlich werden sie beide mit Hermes thanatos identisch:
,Naphta' durch seinen terroristischen Selbstmord, ,Settembrini' durch eine sich stindig
verschlimmernde Krankheit, die seinen baldigen Tod erahnen ldsst. Zudem existiert ein
doppelter Mythusbegriff durch Hermes einerseits und den Regress ,Castorps' auf seine

Vorfahren.*’

Die Zeit des "Zauberbergs" wird also einerseits auf der horizontalen Ebene durch Monologe
und Dialoge strukturiert (erzdhlte Zeit), andererseits auf der vertikalen durch die Léange des
Romans (Erzéhlzeit). Dadurch entsteht auch beim Leser ein Verlust des Zeitgefiihls und ein
Gefiihl von Ewigkeit, wie sie auch die Atmosphire auf dem Zauberberg kennzeichnet, entsteht.
So ist das Schicksal ,Hans Castorps' im Schnittpunkt der beiden Achsen als Weg in die
Apokalypse unumkehrbar.

Die Zeit wird im Roman wie gesagt unter dem Aspekt der doppelten Optik behandelt: Zeit
wird zur Dauer, Raum und Zeit gewinnen eine Doppelnaltur.41 Die Zeit wird im Roman in
einem doppelten Sinne behandelt: Der erzdhlte Zeit umfasst 7 Jahre der Vorkriegszeit,
gleichzeitig handelt es sich in der Erzidhlzeit um einen Zeitroman, bei dem diese zu einem
hintergriindigen Thema wird.

Im Roman selbst findet ein Exkurs iiber den Zeitsinn und jeweils zu Beginn der letzten drei
Kapitel statt. So wird im dritten Kapitel vom ,nunc stans der Gegenwart' berichtet, von der
,Ewigkeitssuppe'.*?

Die Begegnungen erfahren in der Iteration eine Steigerung (Bsp. ,Mme Chauchat' und
,Hippe'). Indem die erste Begegnung keimhaft schon den Sinn aller folgenden enthilt und alle
folgenden nur als Vollendungen des schon einmal Erlebten gelten konnen, enthalten sie zwei
Stufen eines Geschehens, die durch das erkennende Bewusstsein ,Castorps' als identisch
erfahren werden.” Dies zeigt auch der Exkurs zu Beginn des VI. Kapitels: Es enthilt die

Steigerung, Erhohung und Perfektionierung einer bereits gemachten Erfahrung. Zeit ist nicht

Pebd., 688.

%%s. Koopmann, 166.

“Zur Artifizialitdt der Zeit s. auch das Problem der Industrialisierung und der damit verbundenen Zeitumstellung,
Stichwort: Stechuhr.

42K00pmann, 142.; Zauberberg, 255.

Yebd., 143.
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mehr ausdehnungslose Gegenwart, sondern besténdige, unendliche Wiederholung limitierter,
gleichartiger Bewegungen. In der Einleitung zum VII. Kapitel wird im Strandspaziergang ein
archetypisches Geschehen wiederholt: Bewegung ist nicht mehr Bewegung, die Zeit ist
vollends zur Zeitlosigkeit, zur Un-Zeit geworden, weil sie objektiv nicht mehr messbar ist oder
subjektiv gesehen, weil das die Veridnderungen konstatierende Bewusstsein die Fihigkeit zur
Anamnesis verloren hat.** ,Castorps' Unfihigkeit, sein Alter zu bestimmen, spricht ebenfalls
fiir diese imagindre Zeit. Es findet also ein Verlust der alten Dreidimensionalitit im Roman
zugunsten einer vierten Dimension der Gegenwart statt. Diese Gegenwart erhdlt im
Bewusstsein des konstatierenden Subjekts nun eine neue Vieldimensionalitit (Parodie auf den
deutschen Bildungsroman) und geht in die mythische Zeit iiber. Dies fiihrt zum Nicht-mehr-

unterscheiden-konnen zwischen Noch und Wieder.*’

"Das Wort Einst, so konnte man erginzen, wird fiir ihn (sc. ,Castorp') doppeldeutig: es
bedeutet ,frither, vor Urzeiten' und ,kiinftig'. Was typisch ist, kann stindig wiederholt
werden; was stindig wiederholt werden kann, miindet schlieBlich ins Mythische, und
indem fiir Hans Castorp jeder Tag den voraufgegangenen Tag wiederholt, wird ihm seine
Zeiterfahrung zum mythischen Erlebnis."*°

Das vordergriindige Geschehen eines Sanatoriumsaufenthaltes enthiillt sich im "Zauberberg"
in doppelter Optik als mythisches Ereignis.*’ Wie die hermetische Zeit in die mythische
hiniibergleitet, so 10st die Zeit sich real im Ersten Weltkrieg auf. Die Schlussworte des Romans
lauten: "Lebewohl, Hans Castorp, des Lebens treuherziges Sorgenkind! Deine Geschichte ist
aus. Zu Ende haben wir sie erzihlt; sie war weder kurzweilig noch langweilig, es war eine

hermetische Geschichte (.. .)"48

In diesem Zusammenhang heifit es in Bezug auf die altdgyptische Ma™at:

"Daher wiirde der Agypter mit dem, was wir ,Kosmos' oder ,Weltordnung' nennen und
wofiir es im Agyptischen - zumindest auf Wortrang - keine #quivalenten Ausdriicke gibt,

#Zauberberg, 741ff.

“ebd., 754.

46ebd., 981, Koopmann, 146.
47K00pmann, 158.

®Der Zauberberg, 984.
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weniger an einen wohlgeordneten Raum denken als an einen gelingenden Prozess. In der
agyptischen Konzeptualisierung des Sonnenlaufs als eine Barkenfahrt {iber den Himmel
und durch die Unterwelt artikuliert sich der dgyptische Begriff von Kosmos und
Weltordnung. (...) Man hat das dgyptische Weltbild treffend ein perpetuum mobile
genannt, weil es sich in der ewigen Wiederkehr zyklischer Abldufe vollzieht: Der
Sonnenlauf erscheint so zum einen als Ausiibung von Herrschaft, die sich nur in
fortwahrender Uberwindung des ,Rebellen' behaupten kann, und zum anderen als die
Daseinsform des Lebens, das nur in fortwihrender Uberwindung des Todes moglich ist:
Unter diesem Aspekt altert der Sonnengott tdglich und sinkt als gestorbener Greis
,jenseitsvgrsorgt' in die Unterwelt hinab, um am Morgen als Kind wiedergeboren zu
werden."

Hier lasst sich eine Verbindung zu den Josephromanen herstellen: Die Definition des
Begriffs ,Einst' erfolgt in der "Hollenfahrt": "Was uns beschiftigt, ist nicht die bezifferbare
Zeit. Es ist vielmehr ihre Aufhebung im Geheimnis der Vertauschung von Uberlieferung und
Prophezeihung, welche dem Worte ,Einst' seinen Doppelsinn von Vergangenheit und Zukunft

und damit seine Ladung potentieller Gegenwart verleiht."”

Und im "Joseph, der Ernédhrer" heillt es zu dieser Problematik: "Wer nicht das Einst der
Zukunft ehrt, ist nicht des Einst der Vergangenheit wert und stellt sich auch zum heutigen Tag
verkehrt."”! Zum mythischen Bewusstsein heiBt es in den "Geschichten Jaakobs": "Wir geben
uns keiner Tduschung hin iiber die Schwierigkeit, von Leuten zu erzidhlen, die nicht recht
wissen, wer sie sind."* Die Begriffe der Strecke vs. Sphidre im Sinne von Zeitempfinden

werden demnach folgendermal3en festgelegt:

"Hier miindet unsere Rede nun freilich ins Geheimnis ein, und unsere Hinweise verlieren
sich in ihm: nd@mlich in der Unendlichkeit des Vergangenen, worin jeder Ursprung sich
nur als Scheinhalt und unendgiiltiges Wegesziel erweist und deren Geheimnis-Natur auf
der Tatsache beruht, daf} ihr Wesen nicht das der Strecke, sondern das Wesen der Sphire
ist. Die Strecke hat kein Geheimnis. Das Geheimnis ist in der Sphére. Diese aber besteht
in Erginzung und Entsprechung, sie ist ein doppelt Halbes, das sich zu Einem schlieft,
sie setzt sich zusammen aus einer oberen und einer unteren, einer himmlischen und einer

* Assmann, 174ff.; Auf diese Aspekte wurde schon in Zusammenhang mit dem "Tod in Venedig" S. 210f., Anm.
55 eingegangen.

Thomas Mann, Joseph und seine Briider, Die Geschichten Jaakobs, Frankfurt a.M. 1974, 32.

S'Thomas Mann, Joseph und seine Briider IV, Joseph, der Erndhrer, Gesammelte Werke in Einzelbénden,
Frankfurter Ausgabe, hrsg. v. Peter de Mendelssohn, Frankfurt a.M. 1984, 284.

’Die Geschichten Jaakobs, 128.
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irdischen Halbsphire, welche einander auf eine Weise zum Ganzen entsprechen, daf,
was oben ist, auch unten ist, was aber im Irdischen vorgehen mag, sich im Himmlischen
wiederholt, dieses in jenem sich wiederfindet. Diese Wechselentsprechung nun zweier
Hilften, die zusammen das Ganze bilden und sich zur Kugelrundheit schlieen, kommt
einem wirklichen Wechsel gleich, ndmlich der Drehung. Die Sphére rollt: das liegt in der
Natur der Sphire. Oben ist bald Unten und Unten bald Oben, wenn man von Unten und
Oben bei solcher Sachlage iiberall sprechen mag. Nicht allein dal Himmlisches und
Irdisches sich ineinander wiedererkennen, sondern es wandelt sich auch, kraft der
sphérischen Drehung, das Himmlische ins Irdische, das Irdische ins Himmlische, und
daraus erhellt, daraus ergibt sich die Wahrheit, da3 Gétter Menschen, Menschen dagegen
wieder Gotter werden konnen.">

Diese Zeitrechnung in Sphiren taucht in den Josephromanen iiberall auf.

"Rahel hatte zweiunddreiflig Jahre gezdhlt, als sie unter heiligen Qualen den Joseph
gebar, und siebenunddreiBlig, als Jaakob die staubigen Riegel brach und sie entfiihrte. Sie
zdhlte einundvierzig, als sie noch einmal in Hoffnung kam und so von Schekem auf
Reisen gehen mufte, - das heilit: wir sind es, die zidhlen; in ihrer Gewohnheit und der
ihrer Sphire lag es nicht, das zu tun; sie hitte sich lange besinnen miissen, um annéhrend
zu sagen, wie alt sie sei, - das war eine allgemein wenig beachtete Frage."54

Ein anderes Beispiel fiir die mythologische Zeitrechnung im Roman ist ,Thamar":

"Es war Thamars Wort und ihre Losung. Sich selbst wollte sie einschalten, und tat es mit
erstaunlicher Entschlossenheit, in die grole Geschichte, das weitldufigste Geschehen,
von dem sie durch Jaakob Kunde erhalten, und von dem ausgeschaltet zu werden sie sich
um keinen Preis gefallen lieB."

"Thamar war fest entschlossen, sich, koste es was es wolle, mit Hilfe ihres Weibtums in
die Geschichte der Welt einzuschalten (...) Recht auf die Bahn wollte dies Landmidchen
sich bringen, die Bahn der Verheifung."®

So will sie erst ,Juda’, dann jeden seiner S6hne heiraten.

c¢) Der Zeitbegriff bei Max Weber

3Jaakobs Geschichten, Frankfurt a.M. 1974, 189f.

4y oseph und seine Briider IV, Joseph, der Ernéhrer, 268.

55Joseph und seine Briider IV, Joseph, der Ernédhrer, Frankfurt a.M. 2008, 1126ff.
*%ebd., 287; ebd., Frankfurt a.M. 2008, 1132.
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Auch Max Weber beschiftigt sich mit dem Begriff der Zeitlichkeit.
Die mythische Ebene der Zeit spielt bei ihm in seiner Charismatheorie eine Rolle, sowie in

den Stadien der Magie und des reinen Ritualismus, die jenseits der ,Entzauberung' liegen.”’

FolgendermaBlen stellt sich die protestantische Ethik zum Zeitaspekt:

"Der Reichtum als solcher ist eine schwere Gefahr, seine Versuchungen sind
unausgesetzte, das Streben danach nicht nur sinnlos gegeniiber der {iberragenden
Bedeutung des Gottesreichs, sondern auch sittlich bedenklich. Weit schirfer als bei
Calvin, der in dem Reichtum der Geistlichen kein Hindernis fir ihre Wirksamkeit, im
Gegenteil eine durchaus erwiinschte Steigerung ihres Ansehens erblickte, ihnen
gestattete, ihr Vermogen gewinnbringend anzulegen, nur unter Vermeidung von
Aergernis, scheint hier die Askese gegen jedes Streben nach Erwerb zeitlicher Giiter
gerichtet. (...) Und es ist mit diesen Bedenken auch durchaus ernst gemeint, - nur bedarf
es etwas niheren Zusehens, um ihren entscheidenden ethischen Sinn und Zusammenhang
zu bemerken. Das sittlich wirklich Verwerfliche ist ndmlich das Ausruhen auf dem
Besitz, der Genufl des Reichtums mit seiner Konsequenz von MiiBigkeit und
Fleischeslust, vor allem von Ablenkung von dem Streben nach ,heiligem' Leben. (...)
Zeitvergeudung ist also die erste und prinzipiell schwerste aller Siinden. Die Zeitspanne
des Lebens ist unendlich kurz und kostbar, um die eigene Berufung ,festzumachen'.
Zeitverlust durch Geselligkeit, faules Gerede', Luxus, selbst durch mehr als der
Gesundheit notigen Schlaf — 6 bis hochstens 8 Stunden — ist sittlich absolut verwerflich.
Es heit noch nicht wie bei Franklin: ,Zeit ist Geld', aber der Satz gilt gewisserma3en im
spirituellen Sinn: sie ist unendlich wertvoll, weil jede verlorene Stunde der Arbeit im
Dienst des Ruhmes Gottes entzogen ist."

Vorausgesetzt, es handelt sich bei dem Konzept Ma'at mit einer Art innerweltlicher Askese
des ganzen Volkes, ldsst sich die Verbindung zu Thomas Mann und Max Weber wie folgt

herstellen: In Bezug auf die drei Siinden gegen die Ma"at heif3t es bei Assmann:

"Der Triage hat kein Gestern, d.h. er ist unfihig zu solcher Priasenthaltung. Er vergiflt das
Gestern und die Forderungen, mit denen es das Heute an sich kniipft. Seine
VergeBlichkeit 16st dieses Band. Er lebt verantwortungslos im fortwandernden Heute und
verstoB3t auf diese Weise gegen die Ma'at."”’

Y’GrundriB der Sozialokonomik, 1. Halbband, 349.
*Die protestantische Ethik, in: Gesammelte Aufsiitze zur Religionssoziologie, 165ff.

5
9Assmann, 61.
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Uber diese Haltung beklagt sich der sogenannte ,Lebensmiide' in einem wichtigen Text der

Maat-Literatur:

Zu wem kann ich heute noch reden?
Man erinnert sich nicht des Gestern, man handelt nicht fiir den, der

gehandelt hat heutzutage.*”

"Hier ist aber nicht die individuelle, sondern die soziale VergeBlichkeit gemeint, der
Zerfall des ,Fireinander-Handelns'. Das macht der Nachsatz klar. Wenn das soziale
Gedichtnis zerfillt, dgyptisch gesprochen, ,das Gestern vergessen wird', zerfillt auch das
Netz 6<§ler Solidaritit, und die Welt wird zum Kampfplatz eines Kampfes aller gegen
alle."

In der Quelle Max Webers werden aber auch das Kommunikationsproblem (,faules Gerede')
und die Habgier (,Luxus') angesprochen, die ebenfalls als Siinden gegen die Ma at anzusehen
sind.®* Hier bewegt sich Weber gedanklich sozusagen auf der horizontale Ebene des Maat-
Konzepts. Die Enthaltsamkeit in Bezug auf diese drei Siinden hat Einfluss auf das Leben im

Jenseits und damit auf die vertikale Solidaritiit.

Die protestantische Ethik, die Max Weber vertritt, ldsst sich also iiber das Ma"at-Konzept
mit dem Thomas Mannschen Gedanken des ,Einst' und seiner (wenn auch ironischen)
Sehnsucht danach verbinden.

Beim Ubergang ins biblische Zeitalter spielt der Gedanke des ,Einst' (,olim') und die
Aufspaltung in einen orphischen und einen zyklischen Zeitbegriff eine wichtige Rolle.

Damit ist der Weg frei fiir die Interpretation der Josephromane, die in den folgenden Kapiteln

im Mittelpunkt der Betrachtung stehen sollen.

0zitiert bei Assmann, 61.

%ebd., 62.

62 Assmann, 69 und 85.; Zum Aspekt Habgier heiBt es sinngemif in der "Hollenfahrt": "(...) die Geschichte des
Menschen ist dlter als die materielle Welt, die seines Willens Werk ist, dlter als das Leben, das auf seinem Willen

steht."; Thomas Mann, Joseph und seine Briider, Bd. 1, Frankfurt a.M. 1974, 39.
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VIII. DIE ENTSTEHUNG UND ENTWICKLUNG DER INNERWELTLICHEN ASKESE:
DIE RELIGIONSSOZIOLOGIE MAX WEBERS IM VERGLEICH MIT DEM
GETREIDEHANDEL IN DEN "BUDDENBROOKS" UND DEM AHRENTRAUM IN DEN
"JOSEPHROMANEN"

In den Josephromanen wie in der Religionssoziologie Max Webers geht das Konzept der
Leistungsethik bzw. der Biirokratie und Askese, ausgehend von der Protestantismusthese und
den Hilfsmitteln Gesinnungs- und Verantwortungsethik nun in eine innere und eine duflere
Ethik iiber.

In den Josephromanen hat Mann aller Wahrscheinlichkeit nach die religionssoziologischen
Aufsdtze und andere Arbeiten Max Webers verarbeitet. Dies erkldrt die zahlreichen
Gemeinsamkeiten bis hin zur identischen Wortwahl.'

Die Unterschiede zwischen calvinistischem und lutherischem Protestantismusbegriff spielen
nun keine entscheidende Rolle mehr:

Bezog Thomas Mann den Max Weberschen ,Patrizier' noch auf sich selbst, nahm ihn somit
unbewusst personlich, womit die erorterten Unterschiede zwischen Calvinismus und Luthertum
den Protestantismusbegriff betreffend zu erkliren sind, und bezog Max Weber moglicherweise
die Wendung "Dichter unter den Kaufleuten" auf ,Thomas Buddenbrook', so wird mit
Behandlung des Mythos und der Religionssoziologie der Grad der Bewusstheit und der Distanz
zu sich selbst bei beiden groBer.”

In den Josephromanen (1933-36; 43) folgt im Werk Thomas Manns nun die Zeit, bewusst

in den Spuren von Mythos und Tradition zu gehen. Das ist nach Kurzke als eine

'Hier werden die Einfliisse der Charismatheorie auf die Figur des Joseph', die Unterschiede und
Gemeinsamkeiten in der Darstellung der Revolution des Echnaton, insbesondere die Kunst betreffend, und
dessen Auffassung des Monotheismus, die Beschreibung der Infrastruktur Agyptens und die Darstellung
Josephs' als ,Vatersohnchen', in der sich Reste der lutherischen Auffassung der protestantischen Ethik auf Seiten
Thomas Manns finden lassen, die Verwendung des Begriffs ,Greuel' und die Bekanntheit des ,Maat-Konzepts'
auf Seiten Thomas Manns zu untersuchen sein.

*vgl. in Kapitel IT den Begriff des ,patrizischen oikos' und die unterschiedliche Interpretation bei Mann und

Weber, s. auch S. 90ff.



- 288 -

charakteristische Antwort auf die verlorene Irrationalitéit zu sehen: Sie versucht dabei einerseits
die kiinstliche Wiederherstellung der Irrationalitit, wahrt aber andererseits im Lachen das
Bewusstsein der Kiinstlichkeit. Dabei verbirgt der Erzihler seine philosophischen Neigungen
hinter der ironischen Maske des skeptischen Kommentators.

Thomas Mann wollte selbst genau dies horen, ndmlich dass seine Neigung zum Mythos

. . . . 3
nichts mit Irrationalismus zu tun habe, sondern ,etwas zu Denkendes sei'.

1. Der Mythos in den Josephromanen

Dem biblischen Joseph wird nicht nur ein ganzes Mythenbiindel unterlegt, in dem
Griechisches, Jiidisches, Altdgyptisches, Babylonisches und anderes bunt durcheinander gehen,
er muss aulerdem Manns Kiinstlerproblem reprisentieren, ist das Gliickskind des Mirchens,
Hermesnatur, Verkiinder von Roosevelts New Deal, ist im Sinn von Manns Goetherezeption
verschmitzte Synthese von Natur und Geist, von Geist und Leben, vereinigt Segen von oben
und von unten, Gott und Erde, Geist und Mythos.4

Thomas Mann verteidigt in den Josephromanen Wagners mystische ,Wollust der Holle'
gegen Nietzsches Kritik der Sinnlichkeit. Er arbeitet mit dem kiinstlich hergestellten
rauschhaften Schein des Gliicks wie in Wagners "Tannhiduser", z.B. im formalen Kokettieren
des "Zauberberg" und besonders in den Josephromanen.

Die ,Heimkehr' des modernen Romans zum Mythos, iiber die Karl Kerényi und Thomas
Mann spekulierten, findet in den Josephromanen statt.’

Joseph' ist weit stirker als alle anderen Gestalten Thomas Manns eine mythische Figur.’®

Die Zeit seiner Entstehung beschreibt Thomas Mann als Zeit ,heiter- mythologischen Spiels'.”

35. den Brief Heinrichs an seinen Bruder vom 25.12.1933, in: Borchmeyer, Zuriick zum Anfang aller Dinge, in:
Thomas Mann Jahrbuch, Bd. 11, 1998, 10.; Nietzsche hat mit seiner "Geburt der Tragddie" bekanntlich den
Grundstein fiir das moderne Verstindnis des Mythos in Deutschland gelegt. Das Zentralanliegen Arnold
Schonbergs, Freuds und Thomas Manns ist nach Assmann die Uberwindung der Idolatrie, die Befreiung aus der
sinnlichen Weltverstrickung und die Verwerfung des Nationalsozialismus als Form neuheidnischer Idolatrie., s.
Assmann. Thomas Mann und Agypten., s. Assmann, Mythos und Monotheismus, 216f.

%s. Jan Assmann, Thomas Mann und Agypten, Miinchen 2006.

Borchmeyer, "Zuriick zum Anfang aller Dinge", 29.

®AN (Altes und Neues), 194.
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Zu Beginn Jan Assmanns Abhandlung "Thomas Mann und Agypten. Mythos und
Monotheismus in den Josephromanen" steht ein Zitat Ernst Cassirers iiber den Gegensatz von

Mythos und Geschichte:

"Wenn die Geschichte das Sein in die stetige Reihe des Werdens auflost, innerhalb
dessen es keinen ausgezeichneten Punkt gibt, in dem vielmehr jeder Punkt auf einen
weiter zuriickliegenden hinweist, so da3 der Regre3 in die Vergangenheit zu einem
regressus in infinitum wird — so vollzieht der Mythos zwar den Schnitt zwischen Sein
und Gewordensein, zwischen Gegenwart und Vergangenheit, aber er ruht in der letzteren,
sobald sie einmal erreicht ist, als einem in sich Beharrenden und Fraglosen aus."®

Sein ,Joseph' lebt auf ganz besondere Weise in Geschichten. Das Besondere dieser
Geschichten besteht darin, dass sie iiber Generationen hin bis heute erzihlt werden und dass sie
immer den gleichen Vorbildern und Schemata folgen. Solche Geschichten nennt man Mythen.
Es handelt sich dabei also um fundierte Geschichten, sie stammen aus dem archaischen
Zeitalter, dem das magische vorausging und dem das von den Griechen eingeleitete ,rationale

Zeitalter' folgte.”

Die Grundstruktur des Mythos ist Leit- und Zentralmotiv des Romanzyklus, der Weg vom
Leben durch Tod und Unterwelt zu neuem Leben. Im ersten Teil geht es um einen
chronologischen Abstieg, vom Jetzt zum Einst in ,illo tempore', im zweiten um einen
ontologischen, aus dem Empyreum der Transzendenz in die niedere Welt der Materie.'”

In seiner Rekonstruktion des Tammus—Adonis—Textes ldsst Thomas Mann also den Zyklus
von Leben—Tod—Leben durchspielen.'' Die initiatorische Verwandlung erfihrt ,Joseph' im
Brunnen. Die Briider fithren dabei eine klassische Freudsche Substitutionsopferung durch: Sie

geben das Blut eines Tieres fiir ,Josephs' Blut aus und erzihlen ,Jaakob', ,Joseph' sei tot. (s.

'EF (Die Entstehung des Doktor Faustus), 139.

$Jan Assmann, Thomas Mann und Agypten. Mythos und Monotheismus in den Josephromanen, Miinchen 2006,
15.; Ernst Cassierer, Das Mythische Denken, Philosophie der Symbolischen Formen II, Leipzig 1919.

%s. beispielsweise die Geschichte des Gottschalks mit der Schildkrotenleier in "Joseph in Agypten” (3. Die
kretische Laube), die ,Joseph' im Zuge der Traumdeutung Aton erzihlt.

10Assmann, 16ff. Eine Quelle Thomas Manns war Hans Heinrich Schaeder, "Die islamische Lehre vom
vollkommenen Menschen, ihre Herkunft und ihre dichterische Gestaltung" von 1925.

""Mann, Der junge Joseph, 107.
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"Totem und Tabu") Da er fiir tot gehalten wird, bezeichnet er sich auch selbst so. "Eine neuere,
hohere Lieblingschaft und Erwihlung war es, in der es nun, nach der Grube, zu leben gallt.”12
Bei Jaspers heifit es dazu: "Damit das so Ausgeblendete zum Gegenstand der
Thematisierung und der Kommunikation wird, bedarf es eines Schocks, eines Bruchs, einer
Vertrauenskrise, einer Auflosung eingeschliffener  Selbstverstindlichkeiten, einer

,Verfremdung'.""?

"Zwischen den Mythen des ersten Teils und dem Mythos des zweiten Teils liegt also eine
entscheidende Grenze: die Grenze zwischen dem mythischen Denken des antiken und
vorantiken Polytheismus und der theologisch-philosophischen Spekulation der
Spitantike, die auf der (platonischen, iranischen, biblischen) Entdeckung der
Transzendenz beruht.""*

Es geht also um den Bruch vs. die Kontinuitdt zwischen den frithen Hochkulturen und den
religiosen und philosophischen Bewegungen in Israel und Griechenland. Der Bruch wird von
den monotheistischen Religionen mit ihrer Ausgrenzung des ,Heidentums' und von den
Wissenschaften mit ihrer Trennung von Mythos und Logos betont.

Fiir Thomas Mann stellt Gott nach Johann Jakob Bachofen vielmehr die Unterscheidung
dar. So gesehen ist Gott also eine Fiktion, die dem Menschen zu seiner Selbstverwirklichung
verhilft. Selbsterkenntnis ist danach nur auf dem Weg der Spiegelung im anderen moglich.
Dies trifft ebenso auf Gott zu. Die Geschichte Gottes und die Geschichte des Menschen sind
danach zwei Aspekte desselben emanzipatorischen Prozesses, in dessen Verlauf Gott erst Gott
und der Mensch Mensch wird. "Im Medium der in die Wirklichkeit hervorgedachten Fiktion
emanzipieren sich Gott und der Mensch vom Absolutismus des Gegebenen und gewinnen die
Freiheit des Geistigen und des Moralischen, die den gemeinsamen Raum des Menschlichen
und des Géttlichen ausmacht.""

In Thomas Manns Augen standen sich Mythos und Logos nicht als Gegensitze gegeniiber,

fiir ihn war Mythos eine Form des Logos und umgekehrt, und das Leben im Mythos galt ihm

als eine zugleich archaische und zeitlose Lebensform.'® Mann selbst sagt dazu: "Der Mythos

"*Mann, Der junge Joseph, Frankfurt a.M. 1991, 107; Joseph in Agypten, 675, 704.
Bitiert nach Assmann, 43.

Hebd., 20.

15Assmann, 26.

16Assmann, 29.
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wurde in diesem Buch dem Faschismus aus den Hinden genommen und bis in den letzten

Winkel der Sprache hinein humanisiert, - wenn die Nachwelt irgend etwas Bemerkenswertes

daran finden wird, so wird es dies sein."!” Dabei standen ihm als Hilfsmittel die

Umfunktionierung des Kollektiven ins Individuelle nach der Tiefenpsychologie Freuds ("Das

kollektive Unbewusste") und Jungs (,Archetypen') zur Verfiigung. Er konstruiert Hypothesen

des frithen Menschentums im Sinn der ,nach hinten offenen' Identitit von ,Menschen, die nicht
n 18

so recht wul3ten, wer sie waren', so beispielsweise Eliezier in "Jaakobs Geschichten".

Botho Strauss spricht in diesem Zusammenhang von synchroner und diachroner Identitit:

"Und doch: wie mochte man sich immer mehr von diesen Menschen der Stunde, den
ganz und gar Heutigen, unterscheiden. Wie wenig konnte es befriedigen, nur und
ausschlieBlich der Typ von heute zu sein. Die Leidenschaft, das Leben selbst, braucht
Riickgriffe (mehr noch als Antizipationen) und sammelt Krifte aus Reichen, die
vergangen sind, aus geschichtlichem Gedichtnis. Doch woher nehmen? Dazugehorigsein
in der Fliche der Vernetzung ist an die Stelle der zerschnittenen Wurzel getreten; das
Diachrone, der Vertikalaufbau hingt in der Luft.""

Man konnte Thomas Manns Werkentwicklung und damit auch die der Problematik von

Gesinnungs- und Verantwortungsethik als Entwicklung hin zum Diachronen bezeichnen.

Hier kann man auch eine Verbindungslinie zum Begriff der ,vertikalen Solidaritéat' der Ma"at

kniipfen: "Worum es geht, ist die Frage nach dem, was die Menschen zur Gemeinschaft

verbindet."?

""Mann, Joseph und seine Briider (1942), GW XI, 654-669, 658.

18Assmann, 28, 46, s. Mann, Die Geschichten Jaakobs, Mondgrammatik, 90.

YBotho Strauss, Paare, Passanten, Miinchen 1984, 26, zitiert nach Assmann, 49.

20Assmann, Ma'at, 13.; der Begriff Maat findet sich auch bei Max Weber. Thomas Mann diirfte er nach der
Lektiire der religionssoziologischen Aufsitze und anderer Werke Max Webers bekannt gewesen sein. Vgl. dazu
Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. III, Das antike Judentum, Tiibingen 1976, 6.
Aufl., S. 269: Hier werden in Bezug auf die Maat (hier ,Ma' geschrieben) als Quellen das Verbot der Agyptischen
Schreiberethik (,Ptahotep') und das ,Totenbuch' genannt, in Bezug auf das Standesgefiihl der Schreiberklasse auf
die ,Ramessidenzeit' verwiesen. Damit waren Mann die drei Siinden gegen die Ma'at (vgl. Assmann, 87ff.;
,Totenbuch 125: die Kodifizierung der Ma'at' S. 136ff.; 61ff.; 75ff.; 80ff.) sowie die Idee des Totengerichts
(Assmann, 129ff.; 197ff.) und die Bedeutung der Schriftgelehrten, Zauberer und Traumdeuter, die als typische
,entourage' des Pharaos auftraten, bekannt. Zu Letzteren gehoren auch die obersten Vorlesepriester (Assmann,

265). Alle diese Rollen nimmt ,Joseph' ein, was im IX. Kapitel eingehend besprochen wird.
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Eine entscheidende Wende in der Entwicklung des Mythos stellt nach Assmann die Schrift
dar. Diese Umstellung des Mythos auf Schrift geschieht nicht nur im antiken Judentum,
sondern iiberall in der alten Welt konne man die verbindliche Verschriftung von Normen fiir

ein gutes Leben oder, nach Max Weber, eine methodische Lebensfithrung beobachten. In der

altagyptischen Schriftkultur sind Schreiben, Kontrollieren und Beherrschen gleichbedeutend
und das ganze Leben wird von der Schrift kontrolliert.”' So fertigt Joseph fiir den
midiantischen Kaufmann, der ihn nach Agypten bringt, in "Joseph in Agypten* eine
Schreibliste der Warenzusammenstellung an: "So eine Schreibliste ist wie der Ka oder geistige
Leib der Dinge, der neben dem Leibe ist." Und Joseph sagt von sich: "Ich kann

Menschenschrift schreiben und Gottesschrift"?

"Damit das, was zur Sprache kommt, eine umgestaltende Wirkung entfalten kann, muf es
Schrift werden. (...) Tradition ist entweder miindlich oder schriftlich, und schriftliche
Tradition basiert entweder auf Kodifizierung oder Kanonisierung. (...) So konnen wir in
Agypten von Thematisierung, Textualisierung und Tradition sprechen, aber nicht von
von dem weitergehenden Schritt, der erst Sinn-Bindung iiber Jahrtausende ermdglicht:
Kanonisierung und Auslegung. Reprisentativitit 146t sich am Text an drei Eigenschaften
festmachen: Ich nenne sie Explizitit, Generalitit und Zentralitét. (...) Dies ist bei der
Ma’at-Literatur der Fall."*

Der Roman weist eine Fiille autobiographischer Beziige und lédsst die Lebensprobleme und
Wesensziige seines Autors aufscheinen. So wird der erste Teil des Romanzyklus, "Die
Geschichten Jaakobs", bekanntlich im Jahr der Emigration Thomas Manns 1933 veroffentlicht.
Diese fiihrte Mann zuerst nach Sanary—sur—Mer, dann nach Kiisnacht bei Ziirich, wo die
Familie Mann bis 1938 blieb. "Der junge Joseph" entstand bereits im Jahr der ersten Reise
Manns in die USA 1934, "Joseph und seine Briider" und "Joseph in Agypten" 1936, als Mann
die deutsche Staatsbiirgerschaft aberkannt wurde und er tschechischer Staatsbiirger wurde.
1938 erfolgte schlieBlich die endgiiltige Ubersiedlung der Manns in die USA. Thomas Mann
erhielt eine Gastprofessur an der Universitit zu Princeton. Flucht, Emigration, Verfolgung sind

somit existentielle Themen Manns wie seiner Romanfigur.

21Assmann, 52ff.; 100.
22Assmann, 52ff.; 100.; s. Joseph in Agypten, in: Joseph und seine Briider 2, Frankfurt a.M. 1974, 686, 679.
23Assmann, Ma’at, 43ff.
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a) Der Zeitbegriff in den "Josephromanen"

Dem mythischen Lebensgefiihl des ,Stirb und Werde' steht die methodische Lebensfiihrung
nach dem Drehbuch des Gesetzes gegeniiber. Diesen Bruch iiberbriickt Mann, indem er auch
den Monotheismus als Mythos auffasst.

Die monotheistische Mythologie von Gesetz und Geschichte bilde dabei den extremen
Gegensatz zur kosmotheistischen Mythologie der zyklischen Umldufe. Sein ,Joseph' lebe aber

in beiden Zeiten zugleich, der_,orphischen' Zeit des ,Stirb und Werde' und der ,mosaischen’' Zeit

von Gesetz und Geschichte, und veranschauliche dadurch die Mdoglichkeit, diese polaren

mythischen Zeitgestalten zu vereinbaren. Die Gegeniiberstellung von ,Strecke' und ,Sphére' im

Roman stellt diese Unterscheidung von historischer und mythischer Zeit dar:

"Aber diese herrschende Erstmaligkeit ist zugleich Wiederholung, Spiegelung, Abbild;
das Erzeugnis der Sphirendrehung, die das Obere, Sternenhafte ins Untere bringt, das
Irdische wieder ins Gottliche trigt, sodal Gotter zu Menschen, Menschen auch wieder zu
Gottern werden, das Irdische sich im Sternenhaften vorgebildet findet und der
individuelle Charakter seine Wirde darin sieht, dal er sich aus einem zeitlosen,
mythischen Schema ableitet, welches er gegenwirtig macht."**

Joseph' ist somit mit dem ,doppelten Segen' gesegnet, ,von oben herab und von der Tiefe'.

,Denn wir wandeln in Spuren, und alles Leben ist Ausfiillung mythischer Formen mit
Gegenwart.' Fiir das mythische Lebensgefiihl ,Josephs' konnen als Beispiel die sieben Griinde
angefiihrt werden, die ,Joseph' gegen die Verfithrung durch ,Potiphars’ Weib geltend macht: In
Agypten erwartet ,Joseph' die Versuchung in Gestalt der biblischen Geschichte von Potiphars
Weib.” Er widersteht. In der jiidischen Rezeption gilt ,Joseph' somit als Inbegriff nicht der
Keuschheit, sondern der Gesetzestreue. Auch eine griechische und eine &dgyptische Urform
dieses Themas liegt vor. Assmann weist darauf hin, dass das, was das Thema ,Joseph und Mut-
em-enet' fiir Thomas Mann so interessant mache, in Manns privaten Lebenskonstruktion

begriindet liege. Denn Mann verstand sich als Kiinstler, der durch Anklammerung an eiserne

*Joseph und seine Briider (1942) GW XI, 654-669, 665.; Dies wurde im VIII. Kapitel bereits angedeutet. Vgl.
dazu auch das ,gefliigelte Wort' ,Gott schreibt auf krummen Linien gerade' zum 2. Korintherbrief 3.
»Besonders hilfreich ist hier die Tabelle mit Gegeniiberstellungen von Genesistexten und Entsprechungen im

Josephroman, Assmann, Monotheismus, 123f.
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Disziplin und Routine sich vor der Macht seiner erotischen und vor allem homoerotischen
Leidenschaften schiitzte, die er als zerstdrerische Bedrohung empfand.*® So sei sein ,Joseph' ein
wahrer ,Anti-Odipus', Gott ein Vatergott und die biblische Religion eine Vaterreligion im
Sinne Freuds (vgl. ,Totem und Tabu'").

Nach Thomas Manns These kommt die Siinde und Scham erst mit dem Monotheismus, also
mit dem von Abraham vorgedachten Gott in die Welt, genauer gesagt mit dem
Substitutionsopfer: "Was gefordert ist und doch verwehrt, geboten, aber verflucht."*’

Die sieben Griinde ,Josephs' gegen die Verfithrung durch ,Mut' lauten: Seine véterliche
Seite, der Bund mit Scheol, das minnische Wesen der Herrin, seine Gottverlobtheit, seine
Treue zu ,Pothipar’, die Tatsache, daB} es sich bei ,Mut' um ein dgyptisches Weib handelt, und
die EntbloBung. ,Mut' steht fiir die "Greisheit des Landes, in das er verkauft wurde, die Dauer,
welche verheiflungslos, in wiister Unwandelbarkeit, hinausstarrte in eine Zukunft, wild, tot und
bar der Gewirtigung".”® ,Olim' jedoch umfasst die Vergangenheit und die Erinnerung und die
Zukunft.

Die mythische Organisationsform besteht also in Wiederkehr, Wiederholung,
Vergegenwirtigung. "Der Mythus ist die Legitimation des Lebens; erst durch ihn und in ihm
findet es sein SelbstbewuBtsein, seine Rechtfertigung und Weihe."*

Joseph' ist ein Hebrier, babylonisch-igyptisch gebildet, der nach Agypten kommt mit der
Lehre des neuen, von Abraham hervorgedachten Gottes, und seine eigentiimlich
hochstaplerische Identifikation ist ein Effekt dieser Bildung. Triebverzicht, Sublimation,
innerer Vorbehalt und der sich daraus nihrende Stolz der Auserwihltheit, all dies beschreibt
das Portrdt, das Thomas Mann von seinem ,Joseph' zeichnet. So spricht er von seiner
Jjungfraulichen Geburt durch Rahel, die Liebliche im Sternzeichen der Jungfrau'. Seine

Vorurteile gegeniiber Agypten sind vom Vater geprigt, dieser spricht vom iffischen

Agypterland'. ,Joseph' selbst bezeichnet beispielsweise das #gyptische Bespringungsfest als

,2iberstdndig":

**Assmann, 137. ,Joseph' wird demnach als ein ,Vatersohnchen' dargestellt. Eventuell sind in dieser Darstellung
auch noch Spuren der lutherischen Auffassung des asketischen Protestantismus erkennbar.

“TJoseph in Agypten, 920.

2;itiert nach Assmann, 139.

»Freud und die Zukunft (1936) GW IX, 478-501, 496ff.; zitiert nach Assmann, 67.
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"Denn leicht gilt dem Menschen das Alte fiir ehrwiirdig, eben weil's alt ist, und 148t eines
fiirs andere gelten. Ist aber doch manches Mal ein Fallstrick mit des Alten Ehrwiirdigkeit,
wenn' s ndmlich einfach blof iiberstindig ist und in der Zeit und verrottet — dann tut' s
nur ehrwiirdig, ist aber in Wahrheit ein Greuel vor Gott und ein Unflat."*

Seine Teilnahme an fremden Festen ist somit von Vorbehalt geprégt: "(...) und er hielt bei
dem unnatiirlichen Neujahrstag nur mit, wie er mithielt bei allem Leben und Treiben derer hier
unten: vorbehaltvoll und eben mit der Nachsicht, deren er sich von oben her fiir sein weltliches

Mittun versichert hielt."*!

Gott ist nach Thomas Mann jedoch die Zukunft. Hier wird die Hermeneutik in ,Josephs'

Baumgleichnis zu untersuchen sein, in dem es heif3t:

"Weill wohl auch der heitere Wipfel viel von der kotigen Wurzel? Nein, sondern ist mit
dem Herrn hinausgekommen tiber sie, wiegt sich und denkt nicht ihrer. Also ist' s, meines
Bediinkens, mit Brauch und Unflat, und daf} die fromme Sitte uns schmecke, bleibe das
Unterste nur hiibsch zuunterst."*

So schildert Mann im Fall des Paares ,Huij' und ,Tuij' die Genese des religiosen Abscheus
(,Abjekts") besonders drastisch: Die Eltern hatten ndmlich die Mannheit des Sohnes dem neuen
Sonnenglauben zum Opfer gebracht, in vorauseilendem und irregeleitetem Gehorsam
gegeniiber den Geboten der neuen Ordnung. ,Joseph' reagiert darauf mit Abscheu: "Dem Vater
miilte ich erzdhlen von der Heiden Gottesdummheit."; "Da hatte es einfach an jeder
Aufgewecktheit gefehlt fiir das Problem, wie weit etwa schon der Brauch zum Greuel
geworden."3 3

Agypten begegnet ,Joseph' in verschiedenen Initiationen mit Urteilen und Vorurteilen: Zu
Beginn steht ,Jaakobs' Vorurteil und ,Josephs' Vorbehalt, in der zweiten Initiation begegnet er

dem midianthischen Kaufmann, es folgt die Reise nach Theben. ,Josephs' ganze dgyptische

Karriere gestaltet sich als Gratwanderung zwischen den Vorurteilen, die er gegen Agypten von

*Joseph in Agypten, Frankfurt a.M. 1974, 694f., Auch bei Max Weber findet sich der Begriff ,Greuel' in
Zusammenhang mit Agypten: s. Kap. X, Anm. 80.

3! Joseph und seine Briider 2, Joseph in Agypten, Frankfurt a.M. 1974, 1238.

*Der junge Joseph, Das bunte Kleid, 352.

33Assmann, 199; Joseph in Agypten, 879 u. 880.; auch bei Max Weber ist von ,Abscheu’ in Bezug auf den
Calvinismus die Rede, s. S. 140, Anm. 38.
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seiner viterlichen Erziehung mitbringt, und den Vorurteilen, die ihm als ,Asiaten' von
konservativen Agyptern entgegengebracht werden.” (Asiaten gelten am Hof ,Pothipars' als
,schick'.) Agypten ist fiir ,Joseph' das Land der toten Gotter, Thomas Manns Agypten ist ein
Agypten ohne Geheimnis, ,bar der Gewirtigung'. Es ist nur alt, es hat weder Teil an der
mythisch-festlichen Wiederkehr des Zeitlosen noch an der Gottessorge um das Zukiinftige, es
ist im ,Uberstiindigen' erstarrt.”® Hier treffen wir wieder auf das Bild des Baumgleichnisses.
Thomas Mann gelingt es, durch das ,Uberstindige' diesen Gegensatz von altem und neuem
Mythos oder Mythos und Monotheismus nicht als ein Entweder—Oder, sondern als ein Sowohl-
Als auch, als zwei sich erginzende Seiten eines vollkommenen Menschentums darzustellen.
Die zyklische und die lineare Zeit, das ,In den Spuren gehen' und das ,Voranschreiten in der
Geistigkeit' gehoren danach zusammen wie der Doppelsegen von unten und von oben, die
Kreuzmetapher wird somit hinféllig.

Das sechste Kapitel widmet Assmann in seiner Studie der Untersuchung des Monotheismus
bei Echnaton und bei Abraham.*® Nach Thomas Mann stellt dabei Echnatons religidser
Umsturz ganz gewiss den wichtigsten Beitrag Agyptens zur allgemeinen Religionsgeschichte
dar. Hatte dieser nach Max Weber in Wirklichkeit aufgrund der Ubermacht der Priesterschaft
zu seinen Lebzeiten noch keinen sichtbaren Erfolg, so ist er dank der Hilfe ,Josephs' schlie3lich
doch von Erfolg gekront. Dieser Umsturz manifestiert sich auf drei Gebieten, dem der
Religion, der Politik und Okonomie und dem der Kunst. Der letzte Punkt findet sich bei Max
Weber wie bei Thomas Mann im Kapitel "Die Kretische Laube" wieder. Thomas Mann
entwickelt hier eine Theorie vom inneren Zusammenhang dieser Gebiete, die Max Webers
Ausdifferenzierungstheorie umkehrt.*’

Echnaton sagt iiber sich im Roman: "Pharao ist ein Fremdling in der Welt, denn er ist

daheim in der Urzeit, da die Konige ihre Arme zu Ré, ihrem Vater erhoben, der Zeit Hor—em—

34Assmann, 101.

35ebd., 114, 195, s. dagegen den Hymnus auf Amun aus der Zeit nach Amarna, in dem Theben, Heliopolis und
Memphis als Sitz der Gotter Amun, Re und Ptah gepriesen werden; ders., Ma at, 106; vgl. auch den Begriff der
,Trigheit' als Stinde gegen die Ma®at in dem Zusammenhang.

%s. auch Assmanns Beitrag "Von Echnaton bis Mose — wie der Monotheismus entstand" und das Interview iiber
die Sprache der Gewalt in der Bibel, in: "Der Spiegel" vom 22.12.06, 112ff.

7 Assmann, Monotheismus, 156. Dies soll im X. Kapitel eingehender anhand der Infrastruktur Agyptens

untersucht werden.
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achets, des Sphinxen. Und daheim ist er in der Zeit, die kommen soll und die er verkiindigt, da
alle Menschen zur Sonne aufblicken werden, dem alleinigen Gott (.. .)".38

Von Abrahams Gott heilit es im Roman: "Denn Gott ist eine Anstrengung, aber die Gotter
sind ein Vergniigen."” Denn von Abrahams Gott gibt es nichts zu erzihlen, er ist unbeweibt,
eltern- und kinderlos.* Nach Max Weber trug dieser Umstand "sehr wesentlich dazu bei, ihn
von Anfang an als etwas, anderen Gottergestalten gegeniiber, Besondersartiges, Weltfernes
erscheinen zu lassen; vor allem hemmte er echte Mythenbildung, die immer Theogonie ist."
Thomas Mann hat diese Stelle in seinen Josephroman eingebaut.*’ Die kategorische
AuBerweltlichkeit Gottes macht Mann nach Jan Assmann an der Erzdhlung von Abrahams
Gottsuche deutlich. Monotheismus ist danach emphatischer Individualismus, die Religion des
sich seiner Wiirde innegewordenen Individuums. Denn erst dem aus dem mythischen Kollektiv

emanzipierten Subjekt gelinge die Entdeckung Gottes. Die Welt, die durch den neuen Gott

geschaffen werde, sei die moralische Welt.

Zusammenfassend hilt Assmann fest: Der Mythos ist zeitlos. Mythos ist bei Thomas Mann
das Ubergreifende. Monotheismus gilt ihm nicht als das andere des Mythos, sondern als eine
neue Mythologie, die ein neues Zeitbewusstsein herauffiihrt, indem sie das vergangenheits-
bezogene ,Einst' um das zukunftsbezogene ,Einst' ergiinzt. ,In illo tempore', der Formel, mit der
Mircea Eliade das mythische Zeitbewusstsein charakterisiert, bezieht sich in Zeiten des neuen
Gottes nicht mehr nur auf die Urzeit, sondern auch auf die Endzeit. Der werdende Gott steht
quer zur mythischen Zeit der ewigen Wiederkehr und der kreisenden Gleichzeitigkeit.42 Mit
Gott kommt damit Richtung und Zukunft in die Zeit des Menschen. Die Richtung dieser
Zukunftszeit lasst sich nach Assmann nicht besser kennzeichnen als mit Sigmund Freuds

Formel vom Fortschritt in der Geistigkeit oder auch mit Max Webers Begriff der Rationalitit

*Joseph in Agypten, 1442.

Pebd., Verkiindigung, 1698ff.

“Ganz im Gegensatz zu den igyptischen Gottheiten ;vgl. Paulus. "Wir wandeln im Glauben ( pistis), nicht in der
Schau (opsis).” (2 Kor 5.7), s. Assmann, Ma’at, 22.

“Max Weber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie III, Das antike Judentum, Tiibingen 19232, Max
Weber, Gesamtausgabe 1/21, Das antike Judentum, hrsg. v. Eckhart Otto, Tiibingen 2005, 148.; Lehnert, Herbert,
Thomas Manns Josephstudien, 512f.; vgl. Joseph, der Erndhrer, Joseph und seine Briider, Bd. 2, Frankfurt a.M.
1974, 1465ff: "nichts von Gott zu erzéhlen". Auf die Verbindungslinie zu Weber verweist auch Fischer, 396.

42Assmann, 197f.




- 298 -

und Weltentzauberung. Auch Webers Charismatheorie spielt hier natiirlich eine Rolle. Denn

Manns ,Joseph' besitzt zweifelsohne Charisma.*’ Die Religion des neuen werdenden Gottes
bringe eine neue Zeitachse, in der das Alte und das Neue auseinander treten. So gebe es fiir
Thomas Mann noch ein Drittes neben Sublimation und Abjektion, wie sie oben an Beispielen
dargestellt wurden, ndmlich die Verschonung, die Josephs Lebensprinzip darstellt: "Um
Schonung hatte der Sohn 1hn bitten miissen fiirs Fest der Verschonung, den
schattenspendenden Wipfelbaum, der mit dem Herrn hinausgekommen war iiber die kotige
Waurzel, aber dorren mufite, wenn man sie ausrodete. Joseph war fiir die Verschonung, (...)

Gescheitheit und Verschonung, (.. .)”44

"Joseph war fiir die Verschonung, er war nicht fiirs Ausroden. Er sah in Gott, der
schlieBlich auch nicht immer gewesen, der er war, einen Gott des Verschonens und des
Voriibergehens, der nicht einmal im Falle der Flut bis zum Letzten und an die Wurzel der
Menschheit gegangen war, sondern in einem Gescheiten den Gedanken des
Rettungskastens erweckt hatte. Gescheitheit und Verschonung, das schienen dem Joseph
geschwisterliche Gedanken, die ihr Kleid trugen im Austausch und wohl gar einen
gemeinsamen Namen trugen: den Namen der Giite."*

So verschont er in "Joseph, der Erndhrer" nach einiger List (Bezahlung, silberner Becher)
auch seine Briider, die ihn um Getreide bitten in den sieben mageren Jahren. Hier ldsst sich

eine Parallelstelle iiber Goethe aus "Adel des Geistes" anfiihren:

"Goethe hat gewulit, wie wenig Geist und Kunst ohne Liebe sind, daf sie nichts sind
ohne sie und daf} der Geist nicht mit der Welt leben kann und sie nicht mit ihm, wenn er
die Liebe nicht hat. Sie duBert sich als Riicksicht, als Zartheit, als Giite, dulert sich in
einer echt Goetheschen Schonungsbereitschaft (...)"46

2. Der pervertierte Tausch in den Josephromanen als Ausdruck einer gestorten 6konomischen
Beziehung: Vergleich der biblischen Geschichte mit dem Begriff des Tausches bei Max
Webers

“Dies soll im IX. Kapitel thematisiert werden.

“Joseph in Agypten, Frankfurt a.M. 1974, 880ff.

“ebd., 880fT.

*Thomas Mann, Goethes Laufbahn als Schriftsteller, in: Adel des Geistes, Stockholm 1959, 127-156, hier: 133.
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Aus den bisherigen Ausfiihrungen iiber Max Weber lisst sich folgende These formulieren:

Die Arbeit als solche war zunéchst nicht wiirdevoll. Sie musste einfach getan werden. Auch
im Urchristentum, z.B. bei Paulus, findet sich die Auffassung der Arbeit als miihevolle Last.
Sie ist anethisch und auch noch nicht den Prozessen der Okonomie unterworfen. Erst mit dem
Aufkommen der Kloster und des Monchtums erhilt die Arbeit ihren ethisch-moralischen
Stellenwert. Das Biirgertum verwendet fortan den innerweltlichen Askesebegriff, der auf dem
domestizierten Arbeitsbegriff der Kloster basiert, um seine Arbeitsthik zu rechtfertigen (siehe
Unterschiede diesbeziiglich im Calvinismus, Pietismus, Luthertum).

Dadurch wird der urspriinglich anethische Kapitalismus fiir das Biirgertum nutzbar gemacht.
Der Ethikbegriff bei Max Weber erhilt Konstruktcharakter. Fortan dient die Arbeit als
Grundlage der Okonomie, wird also zum Skonomischen Begriff.

Wir haben es also beim Stellenwert des Arbeitsbegriffes nicht mit einer logischen
Entwicklung zu tun. Daher sieht Max Weber die einzig wahre wirtschaftliche Beziehung
zwischen Menschen im Tausch begriindet:

"Soziologisch betrachtet, stellt der Markt ein Mit- und Nacheinander rationaler
Vergesellschaftungen dar, deren jede insofern spezifisch ephemer ist, als sie mit der
Uebergabe der Tauschgiiter erlischt, sofern nicht etwa bereits eine Ordnung oktroyiert ist,
welche den Tauschenden ihren Tauschgegnern gegeniiber die Garantie des rechtmifigen
Erwerbs des Tauschgutes (Eviktionsgarantie) auferlegt. (...) Jeder Tausch mit
Geldgebrauch (Kauf) ist iiberdies Gemeinschaftshandeln kraft der Verwendung des
Geldes, welches seine Funktion lediglich kraft der Bezogenheit auf das potentielle
Handeln anderer versieht.""’

Im Tausch entsteht also eine horizontale Beziehung.

Schon im II. Kapitel wurde bei der Definition des ,patrizischen oikos' darauf hingewiesen,
dass bei der Naturalwirtschaft des Patriziers auch Tausch nach auflen moglich war, wenn die
Vermogensnutzung, nicht die Kapitalverwertung, moglichst in Eigenwirtschaft im Vordergrund
steht. So definiert Weber auch die Hausgemeinschaft als Solidargemeinschaft nach aufen mit

. 4
Hauskommunismus.*®

"Schon deshalb ist der Trieb nach Geld als Typus rationalen Erwerbsstrebens religios
bedenklich. Wenn mdglich, hat daher die Priesterschaft (so anscheinend in Aegypten) die

Y'GrundriB der Sozialokonomik, Kapitel V Markt (unvollendet), 1. Halbband, 1947, 364.
5. 102f., Anm. 67.
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Erhaltung der Naturalwirtschaft begiinstigt, wo nicht etwa die eigenen 6konomischen
Interessen der Tempel als sakral geschiitzter Depositen- und Darlehenskassen dem
allzusehr entgegenstanden. Vor allem aber ist es der unpersonliche, ©konomisch
rationale, eben deshalb aber ethisch irrationale, Charakter rein geschiftlicher
Beziehungen als solcher, der auf ein niemals ganz klar ausgesprochenes, aber um so
sicherer gefiihltes MiBtrauen gerade bei ethischen Religionen sto8t."*

Mit diesem Misstrauen hingt auch das Zinsverbot zusammen:

"Alle Kirchen haben dem Aufwachsen dieser ihnen im Innersten fremden unpersonlichen
Gewalt mit tiefem innerem Milltrauen gegeniibergestanden, und die meisten sind in
irgendeiner Form gegen sie auf den Plan getreten. Die Geschichte der beiden
charakteristischen Moralauffassungen: des Zinsverbots und des Gebots: den ,gerechten
Preis' (justum pretium) fiir Waren und Arbeit zu fordern und zu geben, kann hier im
einzelnen nicht verfolgt werden. Beide gehdren zusammen und entstammen der
urwiichsigen Ethik des Nachbarschaftsverbandes, welche den Tausch nur als Ausgleich
von gelegentlichen Uberschiissen oder Produkten eigener Arbeit, die Arbeit im Dienst
des andern nur als nachbarliches Aushelfen und das Darlehen nur als Nothilfe kennt.
.Unter Briidern' feilscht man nicht um den Preis, sondern fordert fiir das, was man
iiberhaupt austauscht, nur die Selbstkosten (einschlieBlich des .living wage"), die
gegenseitige Arbeitsaushilfe erfolgt entweder unentgeltlich oder gegen Ausrichtung eines
Mahles, und fiir das Darleihen entbehrlicher Giiter erwartet man keinen Ertrag, sondern
gegebenenfalls Gegenseitigkeit. Zins fordert der Gewalthaber, Gewinn der
Stammfremde, nicht der Bruder. Der Schuldner ist (aktueller oder potentieller) Knecht
oder — in Ariosto — ,Liigner'. Die religiose Briiderlichkeit fordert die Uebertragung dieser
primitiven Nachbarschaftsethik auf den Umkreis der ©konomischen Beziehungen
zwischen religiosen Glaubensgenossen (denn auf diese beschrinkt sich das Gebot,
urspriinglich {iberall, so namentlich im Deuteronomium und auch noch im alten
Christentum). Wie der dlteste Handel ausschlieBlich Giiterverkehr zwischen
verschiedenen Stimmen, der Héndler der Stammfremde ist, so bleibt er in der religidsen
Ethik mit dem Odium des wenn nicht Antiethischen, so doch Anethischen seines Berufs
belastet: Deo placere non potest. Man mufl sich trotz dieser unverkennbaren
Ankniipfungen hiiten, die Zinsverbote allzu ,materialistisch’ als ,Spiegelungen’ der
okonomischen Situation: Herrschaft des Konsumtiv-Kredits, zu deduzieren. Zinsfreier
JProduktivkredit' ist dem orientalischen Recht schon in den frithesten erhaltenen
Kontrakten (als Darlehen von Getreide zu Saatzwecken gegen Anteil vom Ertrag)
bekannt. Das christliche absolute Zinsverbot beruht in der Fassung der Vulgata (,mutuum
date nihil inde sperantes') vielleicht auf der Uebersetzung einer falschen Lesart (...)”50

“GrundriB der Sozialokonomik, Wirtschaft und Gesellschaft, Bd.1, 335.; Anzumerken ist beim Max Weberschen
Text ferner, dass der biuerliche Ethikbegriff weitgehend antidkonomisch definiert bleibt, wihrend das
Industrieproletariat aufgrund des Wegfalls des patrimonialen Verhéltnisses zwischen Grundherrn und Leibeigenen
an einem Verlust an Ethik leidet.

Pebd., 801f.
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"Sodann schreibt die altdgyptische Religiositit dem Fluch des Armen besondere Gewalt
bei den gottlichen Méchten zu, und diese Vorstellung ist auch in das Deuteronomium
ibergegangen. Der dadurch konstituierte Unterschied zwischen Binnen- und Auf3enmoral
hat das Exil iiberdauert, und auch nachdem aus den Israeliten die Juden geworden waren,
blieb der Zins dem Volksgenossen gegeniiber verboten, gegeniiber den Fremden
(,,Gojim*) erlaubt, so dal Maimonides die Frage aufwerfen konnte, ob der Jude nicht v e
rpflichtetsei, von ihnen Zins zu nehmen. Ebenso ist das Zinsverbot gegeniiber dem
Bruder dem frithen Islam geldufig und dem Bramahnentum. Uberall ist der Zins
entstanden auf dem Gebiete der F r e m d e nleihe gegeniiber Stammesfremden oder dem
der

S t a n d e sleihe. Dabei ist der Gegensatz zwischen Gldaubiger und Schuldner
urspriinglich stets ein solcher zwischenstadtsidssigem Patriziat undland
sdassigen Bauern, soin China, Indien, Rom, und die gleiche Auffassung
beherrscht auch das Alte Testament."”!

Das Zinsverbot dndert sich schlagartig mit dem Aufkommen des Calvinismus und in der

Umbruchsituation im ,patrizischen oikos":

"Der Zins wurde jetzt gerade da, wo ihn die Kirche selbst in den Montes pietatis faktisch
geduldet hatte: bei Kredit an die Armen, als liebloser Wucher perhorresziert, - die Juden
sowohl wie die christliche Geschiftswelt empfanden seit langem deren Konkurrenz als
lastig, - dagegen wurde er als eine Form der Teilnahme des Kapitalgebers an dem mit
geliechenem Gelde gemachten Geschiftsprofit und iiberhaupt fiir den Kredit an die
Michtigen und Reichen (politischer Kredit an Fiirsten) legitimiert. Theoretisch ist dies
die Leistung des Salmasius. Vor allem vernichtete aber ganz allgemein der Calvinismus
die iiberkommenen Formen der Karitas. Das planlose Almosen war das erste, was er
beseitigte. (...) Der Calvinismus machte dem allen ein Ende. Vor allem der freundlichen
Beurteilung der Bettler. Fiir ihn hat der unerforschliche Gott seine guten Griinde, wenn er
die Gliicksgiiter ungleich verteilt und bewihrt sich der Mensch ausschlieBlich in der
Berufsarbeit. (...) So die konsequente asketisch— rationale Religiositéit."52

"Urspriinglich stehen zwei verschiedene Einstellungen zum Erwerb unvermittelt
nebeneinander: nach innen Gebundenheit an die Tradition, an ein Pietdtsverhiltnis zu den
Stammes-, Sippen- und Hausgenossen unter Ausschluf hemmungslosen Erwerbs
innerhalb des Kreises der durch die Pietdtsbande miteinander Verbundenen: Binn e nm
or al - und absolute Hemmungslosigkeit des Erwerbstriebes im Verkehr nach auflen, wo
jeder Fremde urspriinglich Feind ist, dem gegeniiber es keine ethische Schranke gibt: A u
B en m or al Die Entwicklung geht nun davon aus, dal auf der einen Seite die
Rechenhaftigkeit in das Innere der traditionalen Verbinde eindringt und dort die alten
Pietitsverhiltnisse zersetzt."”

5 1Wirtschaftsgeschichte, 234f.
32 GrundriB der Sozialskonomik, 337.

SWirtschaftsgeschichte, Viertes Kapitel: Die Entstehung des modernen Kapitalismus, 303f.
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Eine Wendung von Binnen- zu Auflenmoral findet auch in den "Buddenbrooks" zwischen

Griinlich und seinem Bankier Kesselmeyer statt. Diese geht mit einem Vertrauensbruch einher:

" ,MiBigen Sie doch Thre Stimme, Kesselmeyer! Lachen Sie doch nicht fortwihrend so
gottverflucht! Meine Lage ist so ernst ... ja, ich gestehe, sie ist ernst; aber ich habe
soundso viele Geschifte in der Schwebe ... Alles kann sich zum Guten wenden. Horen
Sie, passen Sie auf: Prolongieren Sie, und ich unterschreibe Thnen zwanzig Prozent ...*
,,Nichts da, nichts da ... hochst ldcherlich mein Lieber! Nahein, ich bin ein Freund des
Verkaufs zur rechten Zeit! Sie haben mir acht Prozent geboten, und ich habe prolongiert.
Sie haben mir zwolf und sechzehn Prozent geboten, und ich habe jedesmal prolongiert.
Jetzt konnen Sie mir vierzig bieten, und ich wiirde nicht denken an Prolongation, nicht
einmal daran denken, mein Lieber ... Seit >Gebriider Westfahl< in Bremen auf die Nase
fielen, sucht fiir den Augenblick jeder seine Interessen von der bewufiten Firma
abzuwickeln und sich sicherzustellen ... Wie gesagt, ich bin fiir rechtzeitigen Verkauf.
Ich habe Ihre Unterschriften behalten, solange >Johann Buddenbrook< zweifellos gut
war ... mittlerweile konnte ich ja die riickstindigen Zinsen zum Kapitale schlagen und
Ihnen die Prozente steigern! Aber man behilt eine Sache doch nur so lange, als sie steigt
oder wenigstens solide feststeht ... wenn sie anféngt zu fallen, so verkauft man ... will
sagen, ich verlange mein Kapital.*

,Kesselmeyer, Sie sind schamlos!*

»A-ahah, >schamlos< finde ich hochst spaBhaft! ... Was wollen Sie iiberhaupt? Sie
miissen sich ja sowieso an lhren Schwiegervater wenden! Die Kreditbank tobt, und im
iibrigen sind Sie doch auch nicht grade fleckenlos ...«"**

Auch in den Josephromanen spielt die Zinsfrage eine Rolle: Als die Briider in den sieben
mageren Jahren zum zweiten Mal zu ,Joseph' kommen, bringen sie auf Anraten ,Jaakobs',Zins',
in dem Fall das doppelte Geld, mit, um den dgyptischen Herrn gniddig zu stimmen, doch

Joseph' lehnt dieses ab.

Die urspriingliche Tauschbeziehung ist also nach Max Weber eine ungespaltene
okonomische Beziehung durch Naturalwirtschaft. Nur innerhalb der Sippe oder Familie wird
diese innere Ethik verwendet (,unter Briidern'). Diese beinhaltet auch das Zinsverbot. Nach
auflen herrscht ein anderer Ethikbegriff.

So fordert auch ,Joseph' von seinen Briidern kein Geld fiir das Getreide, beim zweiten Mal
stellt er eine ,Speisegemeinschaft' mit ihnen her. Doch zu Beginn beschimpft er sie als ,Spione’,
,Liigner' im weitesten Sinne. Die Verbriiderung vollzieht sich also in mehreren Etappen, bis

eine symmetrische Beziehung entsteht. Darauf soll in diesem und im nédchsten Kapitel genauer

*Die Buddenbrooks, 174f.
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eingegangen werden. In diesem Kapitel geht es vor allem um die dialektische Bezogenheit des

Verhaltens der Briider und ,Josephs' aufeinander.

Im Land Kanaan herrscht Hungersnot, wie es der Ahrentraum ,Echnatons' und der Traum
von den sieben mageren und den sieben fetten Kiithen vorausgesagt haben. Im erstgenannten

Traum wiederholt sich iibrigens ,Josephs' Ahrentraum aus Kindertagen:

"Im Traume stand er (sc. Pharao) am Ufer Hapi's, des Ernéhrers, an einsamer Stelle, da
war Sumpf und Reute. Er trug die rote Kronmiitze von Unter-Agypten und hatte den Bart
umgebunden, und am Oberschurz hing ihm der Tierschwanz. Ganz allein stand er an der
Stelle, mit schwerem Herzen und hielt den Krummstab im Arm. Da rauschte es auf nicht
weit vom Ufer und tauchte aus der Flut hervor siebenfiltig: Sieben Kiihe stiegen ans
Land, die wohl im Wasser gelegen hatten nach Art von Biiffelkiihen, und ging immer
eine hinter der anderen her in einer Zeile, zu siebenen ohne den Stier, es war kein Stier
da, nur eben die sieben Kiihe. Prachtvolle Kiihe, weil3, schwarz, mit hellerem Riicken,
auch grau mit hellerem Bauch, auch zwei gescheckte, mit Zeichen gefleckte, - so schone,
glatte und fette Kiihe, mit strotzenden Eutern und bewimperten Hathor-Augen und
hochgeschwungenem Leier-Gehorn, und fingen an, geméchlich im Ried zu weiden (...)
Noch mehr der Kiithe kamen aus dem Wasser hervor, und gab keine Unterbrechung
zwischen diesen und jenen: sieben andere Kiihe stiegen ans Land, auch ohne Stier, aber
welcher Stier hitte die auch gemocht? Dem Pharao schaudert's vor dem Vieh, es waren
die héBlichsten, magersten, verhungertsten Kiihe, die er zeit seines Lebens erblickt - die
Knochen standen ihnen aus der faltigen Haut, ihre Euter waren wie leere Sicke mit
fadenformigen Zitzen; abschreckend und iiberaus niederschlagend war ihr Anblick, kaum
schienen die Elenden sich auf den Beinen halten zu konnen und lieBen dann doch ein
schamlos freches, zudringlich morderisches Gebaren sehen, das man ihrer Hinfilligkeit
nicht zugetraut hitte, und das doch wieder auch nur zu gut zu ihr palite, denn es war des
Hungers wiistes Gebaren. Pharao sieht: die Jammer-Herde macht sich an die blanke
heran, die scheufllichen Kiihe bespringen die wundervollen, wie Kiihe es wohl machen,
wenn sie den Bullen spielen, und dabei frifit und schlingt das Elendsvieh das Prachtvieh
in sich hinein und vertilgt's reinweg von der Weide, - steht aber danach auf dem Fleck so
ausgemergelt wie je zuvor und ist ihm von Fiillung nichts anzumerken."”

Der zweite Traum Pharaos lautet folgendermal3en:

"Kaum war er aber entschlafen, so triumte er wieder, - es half nichts, abermals oder
immer noch stand er einsam am Ufer mit Krone und Schweif, und ist da ein geackerter
Feldfleck von schwarzer Erde. Und er sieht: die Fruchterde kriuselt sich und wirft sich
ein wenig auf, und ein Halm wichst hervor, an dem sprieflen sieben Ahren, eine nach der

>Thomas Mann, Joseph und seine Briider IV, Joseph, der Ernédhrer, Gesammelte Werke in Einzelbianden, hrsg. v.

Peter de Mendelssohn, Frankfurt a.M. 1984, 118.
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anderen, alle an einem Halm, fette und pralle Ahren, strotzend von Frucht und nicken
giilden in Trichtigkeit. Da will sich das Herz erheitern, kann's aber nicht, denn an dem
Halm sprieit es nach hinterdrein: noch einmal sieben Ahren kommen hervor, trostlose
Ahren, taub, tot und diirr, versengt vom Ostwind, geschwiirzt von Kornbrand und Rost,
und wie sie lumpig hervorgehen unter den fetten, so schwinden diese dahin, als
schwiinden sie in jene hinein, und ist nicht anders, als ob die Kummer-Ahren die fetten
verschlidngen, gleichwie vorhin die Elendskiihe die blanken verschlangen, und werden
auch nicht fetter und voller davon."®

Im Vergleich dazu stehen ,Josephs' Trdume aus seiner Jugend: Der ,Himmelstraum' wird
von ,Joseph' selbst gegeniiber ,Benjamin' folgendermafien kommentiert: ",,Du kannst dir

denken bei aller Einfalt”, erwiderte Joseph, ,,dal ich ein wenig verwirrt war ob all der Willkiir

und Gnadenwahl und nicht viel Zeit hatte fiir Rﬁckgedanken.“”57

Man beachte hier die gleiche Wortwahl (,Gnadenwahl') wie beim Calvinismus Max Webers.

Josephs' Ahrentraum, der ihn schlieBlich in die Grube befordert, lautet folgendermalien:

",Bei der Arbeit waren wir®, griff Joseph seine Worte auf, ,,denn auf dem Acker sah ich
uns alle miteinander, uns S6hne Jaakobs, und wir ernteten den Weizen.” (...) ,,Da wir
unsere Garben gebunden hatten, ein jeder die seine, lieBen wir sie und gingen von ihnen
hinweg, als hitten wir da nichts weiter zu tun, und sprachen nichts. Wir waren aber
zwanzig Schritt miteinander gegangen, oder vierzig, siehe, da blickte Ruben sich um und
wies schweigend zuriick mit der Hand auf die Stitte, da wir gebunden. Ruben, du warst
es. Alle standen wir und schauten, die Hiande iiber den Augen. Und sehen: Meine Garbe
inmitten steht da, ganz aufrecht, und eure aber, die sie umringen, neigen sich vor ihr im
Kreise, neigen sich, neigen sich, und meine steht.«"®

Alle Briider auBler ,Benjamin' reisen in den ,sieben mageren Jahren' zu ihrem Bruder
Joseph', der mittlerweile zur Rechten Hand des Pharao (sc. Wesir) aufgestiegen ist, nach
Agypten, um um Getreide zu bitten. ,Benjamin' wird vom Vater zuriickgehalten, da dieser
Angst hat ihm konne auf der Reise etwas zustoflen und er neben ,Joseph' nicht noch einen Sohn
verlieren will. Die Briider erkennen ,Joseph' bei ihrem Eintreffen in Agypten jedoch nicht: "Sie
aber, die ihn ansahen ebenfalls, dachten nicht daran, ihn zu erkennen, und ihre sehenden Augen

waren mit Blindheit bedeckt fiir die Moglichkeit, da3 er es sein konnte."’

*ebd., 119f.

"Der junge Joseph, 459ff.

Sgebd., 123f.; Joseph und seine Briider, Bd. 1, Der junge Joseph, Frankfurt a.M. 1974, 507.
97 oseph, der Ernéhrer, Frankfurt a.M. 1984, 330.
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Joseph' hingegen erkennt sie sofort. Er beschimpft sie als Spione: ",,Was sagst du da, Herr!
Du bist wie ein Pharao. Welcher Verdacht?* ,,Da} ihr Kundschafter seid!* rief Joseph, schlug
mit der Hand auf die Lehne und stand auf vom Lowenstuhl. Er sagte >daialu<, Spione, ein
akkadisches Wort, schwer anriichig, und wies ihnen dabei mit dem Fliegenwedel in die

Gesichter."®

"Das sind keine Griinde fiir einen Mann wie mich, nicht hart die Geschiftslage auszunutzen,

besonders, wenn er's wahrscheinlich mit Spitzeln zu tun hat."®!

Hier hat man es wieder mit dem Aspekt Taubheit und Freundschaft der Ma'at als
kommunikative Solidaritdt bzw. Reziprozitit zu tun: "Wer fiir die Maat taub ist, hat keinen
Freund." Die Taubheit entspricht dem Horen, der Sprache, dem Verstehen. Es geht dabei um

kommunikatives Handeln. Der Taube isoliert sich in der Sozialdimension.®?

So beschimpft ,Joseph' die Briider in fremder Sprache als Spione: Sie sprechen nicht
,dieselbe Sprache'. Er will sie absichtlich nicht verstehen und auch nicht verstanden werden,
denn er will sie dadurch einer Priifung unterziehen. Jedoch gibt er durch einen Versprecher
Hinweise auf seine Identitit. Er geht damit unbewusst den ersten Schritt auf sie zu.

Die Beschimpfung ,Josephs' erfolgt in einer Metapher, die an den Ahrentraum erinnert: ",.Ja,
eine Garbe tauber Ahren seid ihr®, sagte er, ,,und wollt mich bestechen mit eurem Beugen und
Neigen. Dolmetsch, wiederhole ihnen das, was ich gesagt habe, was sie seien, - von hohlen
Ahren ein Greifbund!*“"*

Joseph' fordert, dass ,Benjamin' nachkomme, einer der Briider soll ihn holen, die anderen
sollen als Biirge bei ihm bleiben, ,Schimeon' stellt sich dafiir zur Verfiigung. ,Joseph'
entgegnet: "Und was meine Worte betrifft, so bleibt's bei ihnen. Stellt euren jiingsten Bruder
vor mich, hart bind' ich's euch ein. Denn bei Pharao's Leben, vermogt ihr's nicht, so seid ihr der

Kundschafterei iiberfiihrt!"®*

(’Oebd., 335.; Joseph, der Ernihrer, Joseph und seine Briider, Bd. 2, Frankfurt a.M. 1974, 1602.
%'ebd., 353.

02, Assmann, 69ff.

63Joseph, der Ernidhrer, 352.

64ebd., 344. Auch in der theologischen Forschung wird von ,Benjamin' als ,besonderem Pfand' in der
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"Einer bleibt hier als Biirge gefangen, einer, an dem dem Vater weniger liegt, sagen wir von

n65

den Zwillingen einer (...)"" Das Zuriickbleiben ,Schimeons' steht fiir die hinter der Okonomie

stehende Ebene, die ,Joseph' fordert. Doch die Briider erkennen dies nicht, da sie nicht um die
familidren Bande zwischen sich und dem Verwalter des Pharao wissen und nichts ahnen. Sie
sind blind fiir die hinter der Okonomie stehende Ebene.

Die Briider befiirchten zu diesem Zeitpunkt schon, dass dies die Strafe fiir ihr damaliges
Verhalten ,Joseph' gegeniiber ist, behalten den Verdacht aber fiir sich.’® Der Verkauf ,Josephs'

kommt ihnen jedoch kurz in Erinnerung:

"Aber was half die Bemerkung und was half's, zu beklagen, daf} der anziehende Mann so
bose mit ihnen war? Es besserte nichts an der Patsche, in der sie salen, einer Zwicklage,
von der sie einander gestanden, dal} sie bedrohlicher sei, als ihnen je eine zugestofen.
Und der Augenblick kam, wo sie dem unverniinftigen Verdacht, unter dem sie standen,
mit einem sehr verniinftigen eigenen begegneten: dem namlich, daf} jener zu tun haben
mochte mit dem Verdacht, unter welchem zu leben sie hduslich gewohnt waren, -
kurzum, daf} diese Heimsuchung Vergeltung bedeute fiir alte Schuld. Es wire ndmlich
ein Irrtum, zu glauben und aus den Texten zu schlieBen, sie hitten erst vor Josephs
Ohren, beim zweiten Gespriach mit ihm, diese Vermutung ausgetauscht. Nein, schon hier,
in der Klausur, dringte sie sich ihnen auf die Lippen, und sie sprachen von J oseph."67

Den Briidern kommt also ein Verdacht und auch ,Joseph’ sind sie im Sinne eines Verdachts

verdichtig, wie es tautologisch heiBt:*®

"Der dgyptische Begriff des ,Fiireinander-Handelns' bezieht sich auf das Prinzip der
Reziprozitit, deren Charakter einer soziogenen Energie par excellence wohl als erster M.
Mauss in seiner beriihmten Schrift Die Gabe hervorgehoben hat. (...) Die Gabe hat in
primitiven Gesellschaften die Funktion der Friedensstiftung, die in der biirgerlichen
Gesellschaft vom Staat wahrgenommen wird. Ma'at erweist sich als die Abstraktion
dieses Prinzips. Nicht mehr Waren werden getauscht, sondern Handlungen."®

Josephsgeschichte gesprochen: s. dazu Konrad Schmid, die Josephsgeschichte im Pentateuch, in: J. Gertz,
K. Schmid, M. Witte (Hrsg.), Abschied vom Jahwisten. Die Komposition des Hexateuch in der jlingsten
Diskussion, BZAW 315, Berlin - New York 2002, 83-118, 91.

®ebd., 351.

%ebd., 346.

675 oseph, der Ernédhrer, Gesammelte Werke, 346.

%%ebd., 345. Hierin zeigt sich auch die doppelte Ebene des Geschehens.

69Assmann, 68f.
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Der ,Ist'-Zustand in der Romanhandlung sieht folgendermaflen aus: Die Reziprozitit ist
gestort: Die Briider handeln aus der Sicht ,Josephs' egoistisch bzw. 6konomisch, denn Geld und
Ware in Form von Getreide besitzt er selbst zur Geniige. ,Joseph' mochte von den Briidern
etwas anderes als die rein 6konomische Beziehung.

Der ,Soll'-Zustand stellt hierbei die oben beschriebene Max-Webersche Tauschbeziehung
dar, wobei als Gabe die ,Hingabe' ,Josephs' als auch der Briider aneinander verlangt wird.

Joseph' mochte damit die fruchtbare Erneuerung ihrer Bruderschaft damit erreichen.”®

"Erwihnenswert ist der Bezug sowohl des biblischen, als auch des Thomas Mannschen Textes diesbeziiglich zu
den "Buddenbrooks". Grundlage ist, wie schon dfter erwihnt, die eigene Familiengeschichte Thomas Manns. Max
Weber geht an mehreren Stellen auf den Getreidehandel in Agypten und auf die Bedeutung der
Niliiberschwemmung ein. Dies wird im X. Kapitel genauer zu untersuchen sein. Der Aspekt der Fruchtbarkeit
verbindet wie gesagt das "buddenbrooksche" Liibeck mit den Stddten in den Josephromanen: So ist Amuns
Kornspeicher iiber die Grenzen Agyptens hinaus beriihmt. ,Josephs' erster Gedanke im Land Gosem in der Stadt
Per-Sopd ist demnach auch nach diesem Speicher Ausschau zu halten: "Schlichtes Erdenland war es, was Joseph
sah, ohne verwirrende Eigenschaften, und nicht einmal die ,Kornkammer' schon, als die man Keme wohl dachte;"
(Joseph in Agypten, 63). ,Joseph' zieht durch Wése: Joseph sieht Paliste wie den der Verwaltung der Schatzhzuser
und Kornspeicher und den Palast der auslindischen Prinzen.(Joseph in Agypten, 119).

In Agypten wird die Erntezeit zudem durch einen rituellen Getreideschnitt des Pharao eingeleitet:

"wenn Pharao zur Eroffnung der Ernte einen Schnitt in die Ahren tat". (Joseph in Agypten, 183).

Die Ahre als Fruchtbarkeitssymbol spielt schon bei den "Buddenbrooks" eine Rolle. Doch die "stilisierte
goldene Korndhre", die sich auf einer Ahnentafel zwischen den Bildern hinzieht, wirkt unlebendig, wie es im
Roman auf Seite 410 heift, und unterstreicht in ihrer Uberlebtheit die Dekadenz. ,Thomas' bekommt diese
Ahnentafel von ,Tony' und ,Hanno' zum Geburtstag geschenkt, Buddenbrooks, 409f.; vgl. hierzu auch die
Hagelernte, S. 164, Anm. 153. Erst in den Josephromanen erfolgt die Verlebendigung der Ahre, sie vollzieht sich
hier in Stufen: Von ,Josephs' Kindheitstraum der Garben und seinen Fahigkeiten im Backen iiber die Deutung des
Traumes des Bickers im Gefingnis und den Ahrentraum des Echnaton bis hin zur Verbriiderungsszene. Der
Warenwert des Produktes Getreide wird in ihr verwandelt. Die Ahre wird damit zum Fruchtbarkeitssymbol der
Verbriiderung.

Ubrigens war der Wert der Ware Getreide zu jeder Zeit so wichtig, dass er nicht nur in Agypten staatlich gesichert
wurde:

Wenn man an die Kornkammern des Pharao in den alten Stiidten Agyptens in den Josephromanen

denkt, so bilden diese eine Vorstufe zum Verhalten der antiken Ackerbiirger. "Denn Saatzeit ist Trauerzeit, Zeit
der Bestattung des Korngottes." (Joseph, der Erndhrer, 23; Grundri} der Sozialokonomik, 518; ebd., 517). Bei
Weber heifit es dazu:

"Wenn so die antike Stadtpolitik in erster Linie stidtische Konsumenteninteressen verfolgt, so gilt dies gewi3 auch

fir die mittelalterliche Stadt. Aber die Drastik der Mafregeln war in der Antike weit grofler, offenbar weil es
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Doch dazu muss er erst priifen, ob die Briider dies ,wert' sind, ob sie ihr Verhalten ihm
gegeniiber geidndert haben.”' Daher werden im Folgenden Handlungen dialektisch
gegeneinander ausgetauscht, wobei diese sich in einer Klimax dem Idealzustand annidhern:
,Biirgen' bzw. ,Sklaven' werden gefordert, das Geld bzw. der silberne Becher in den Sdcken
zuriickgegeben, die Briider kommen mit der doppelten Menge Geldes erneut und bringen den
Lieblingsbruder ,Benjamin' mit. Die Frage, die zwischen den Briidern und ,Joseph’' im Raum
steht, lautet: Wie kann die urspriingliche Tauschbeziehung wiederhergestellt werden?
Stilistisch ist die Erzdhlung daher mittels einer Klimax aufgebaut, man kann fast von einem
dramatischen Aufbau sprechen, da immer wieder retardierende Momente und Wiederholungen

die Handlung bis zum Hohepunkt verzégem.72

Der Max Webersche Tausch ist zunédchst pervertiert dargestellt: Es handelt sich weder um

einen echten Tausch noch um einen Kauf, da ,JJoseph' ihnen bei der Riickreise zwar Getreide

unmdglich schien, fiir eine Stadt wie Athen und Rom die Getreideversorgung lediglich dem privaten Handel zu
iiberlassen." (Grundrif} der Sozialokonomik, 590).
Aber auch Liibeck als Reichsfreie Stadt und "Konigin der Hanse" handelt mit Getreide:

"Liibeck wurde abermals neu gegriindet. Fiir das Jahr 1159 berichtet Helmold: ,,Alsbald kehrten auf Befehl
des Herzogs die Kaufleute freudig zuriick, verlieBen die ungiinstige neue Stadt und begannen, die Kirchen
und Mauern der Stadt wieder aufzurichten. Der Herzog aber sandte Boten in die Hauptorte und Reiche des
Nordens, Dianemark, Schweden, Norwegen und Ruf3land, und bot ihnen Frieden, daf} sie Zugang zu freiem
Handel in seiner Stadt Liibeck hitten. Er verbriefte dort auch eine Miinze, einen Zoll und hochst
ansehnliche Stadtfreiheiten.Von der Zeit an gedieh das Leben in der Stadt und die Zahl ihrer Bewohner
vervielfachte sich.“"(Thoemmes, 42.)

Heinrich der Lowe hatte mehr erreicht, als er urspriinglich erwartet hatte: Er war jetzt Stadtherr geworden und
konnte diese Griindung als "seine Stadt" unangefochten zur Bliite treiben. Im Jahre 1160 wurde unter Bischof

Gerold sogar der Bistumssitz vom holsteinischen Oldenburg nach Liibeck verlegt.

In den Salzspeichern wurde die kostbare Handelsware gelagert; typisch waren Speicherhduser aus Backstein.

Liibecks Reichtum beruhte nicht nur auf dem Handel mit Salz. Im Mittelalter und in der frithen Neuzeit war

Liibeck Fernhandelsort und es wurde mit Getreide, Pelzen und Bienenwachs aus Rufland, mit luxuriosen Woll-

und Leinenstoffen auf Flandern, Nordfrankreich oder dem Westen Deutschlands und mit Bernstein von den
Strinden der Ostlicheren Ostsee, mit Wein vom Rhein, aber auch aus Frankreich gehandelt. (Thoemmes, 42ff.)

Die Einbeziehung des Umlandes soll spiter durch den Zollverein erreicht werden, wie schon in Kapitel III
dargestellt wurde.

Zum Aspekt ,Tausch und Tduschung' in den Josephromanen s. auch Fischer, 28.

"lygl. dazu die ambivalente Bedeutung des Adjektivs "wert": >wert, wiirdig<, s. Kluge, 985.

"Die theologische Forschung spricht hier von der Josephnovelle mit ihrer Briickenfunktion zwischen Erzvitern

und Exodus.; s. Schmid, 83-118.
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mitgibt, aber auch das Geld in die Sicke obenauf legen ldsst. Man konnte auch von einem
,Tauschhandel' sprechen. Dieser pervertierte Tausch hat seinen Vorldaufer im Verkauf ,Josephs’

durch seine Briider: In der Erzédhlung spielt sich der Verkauf ,Josephs' folgendermal3en ab:

"Und nun begann das Handeln und Feilschen um Joseph und dauerte vor Zihigkeit fiinf
Stunden lang, bis in den spdten Tag und bis Sonnenuntergang. Dreiflig Silberlinge
verlangte Juda im Namen der Seinen; aber der Minder erwiderte, das sei ein Witzwort,
iber das man wohl eine Weile lachen moge, doch weiter sei nichts damit anzufangen. Ob
man einen bloBen Heda und schilfgebiirtigen Hundejungen, der nachgewiesener- und
eingestandenermalBen an schweren Charakterfehlern kranke, etwa mit Mondmetall
aufwiegen solle 7"

Joseph' wird also wie eine Ware feilgeboten. Es handelt sich hier ebenfalls um eine
pervertierte 6konomische Beziehung. Der Menschenhandel treibt die Kauthandlung sozusagen
auf die Spitze.

Auch die Geschichte um das Linsengericht ,Rebeccas’, mit dem sie fiir ,Jaakob' vor ,Esau’
den Erstgeborenensegen ,Jizchaks' erwirkt, ldsst sich als Vorstufe des pervertierten
Tauschhandels deuten.”* Hier werden die Briider ,Jaakob' und ,Esau' von ,Rebecca'
ausgetauscht.

Die weiteren Etappen auf dem Weg zur Verbriiderung sehen folgendermaBlen aus: Erst
allméhlich erkldren die Briider im weiteren Verlauf der Geschichte aufgrund ihres schlechten
Gewissens dem Wesir das Verhiltnis ihrer Bruderschaft: "Denn wir sind alle Briider und eines
Mannes Sohne, verbunden durch Brudertum, und wenn es unsre Gemeinschaft gilt und wir
n75

gebiindelt sind, so pflegt Ascher, dein gehorsamer Diener, die Aussage zu machen.

Juda' riickt langsam mit einem Teil der Wahrheit heraus:

Mann, Der junge Joseph, Frankfurt a.M. 2007, 446.; vgl. hierzu etymologisch ,handeln': "Die Bedeutung ist
urspriinglich ,greifen, ergreifen, befiihlen', dann auch iibertragen ,behandeln’, dann im Deutschen allgemein
,verrichten, tun (usw.). Die kaufminnische Geltung etwa seit dem 16. Jhd. (...)", aus: Kluge, Friedrich,
Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, bearb. von Elmar Seebold, 24. Aufl., Berlin - New York
2002, 389.

"Die List ,Rebeccas', durch die ,Jaakob' anstelle ,Esaus’ den Segen des Erstgeborenen von ,Isaak’ erhélt, ist in den
"Geschichten Jaakobs", Franfurt a.M. 1974, 207ff. beschrieben. ,Jaakob' macht die Missetat durch Kauf
nachtriglich ungeschehen: s. Die Geschichten Jaakobs, 150.

75Mann, Joseph, der Ernihrer, 331.
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"Zwolf Sohne sind wir, deine Knechte, oder waren es doch - nie haben wir vorgegeben,
vollzihlig zu sein, so wie wir dir vor Augen stehen, sondern nur bezeugt, dal wir alle
zehn eines Mannes Sohne sind. Von Hause aus sind wir zwolf, aber unser jlingster
Bruder, von keiner unserer Miitter gebiirtig, sondern von einer vierten, die seit so vielen
Jahren tot ist, wie sein Leben Jahre zahlt, ist bei unserem Vater zuriickgeblieben, und
einer von uns ist nicht mehr vorhanden."”®

Joseph' befiehlt seinen Leuten die Sidcke der Briider vor deren ersten Riickreise mit
Getreide zu fiillen und jedem das Geld, mit dem er bezahlt hatte, wieder oben in den Sack zu
legen.

Wihrend der eingelegten Zwischenstation auf der Riickreise bemerken die Briider das Geld

im Sack, doch sie reisen weiter ohne Konsequenzen daraus zu ziehen.

"Es ist angenehm und zum Lachen, sein Geld wiederzufinden bei der Ware, fiir die man's
gezahlt, aber auch unheimlich, sogar vorwiegend unheimlich, wenn man ohnedies unter
Bezichtigung steht, - eine verdidchtige Annehmlichkeit, verdichtig nach beiden Seiten
hin, nach der Seite der Absichten und nach der eigenen, auf die dadurch ein noch
schieferes Licht fillt. Und dabei hatte es etwas Vergniigtes und dann wieder Tiickisches -
wer wurde klug daraus und wer wollte sagen, warum ihnen Gott das getan?"’’

Die doppelte Optik des Erzédhlens unterstreicht hier die Ambivalenz der Gefiihlslage.

Daheim angekommen, erzihlen die Briider ihrem Vater von dem seltsamen Verwalter des
Pharao.

Jaakob' empfingt sie folgendermalen: ",,Aber nicht alle*", sagte er unbeweglich. ,,]hr mogt
gegriifit sein. Aber wo ist Schimeon?* ,,Nun ja, er ist etwas riickstindig®, antworteten sie, ,,und
fiir den Augenblick noch nicht zur Hand. Es héngt das mit dem Handelsgeschéft zusammen
und mit den Launen des Mannes da ...“""® Jaakob' entgegnet: "Nur meinen Sohn Schimeon
bringt ihr nicht wieder. Es ist so gut wie klar, daf ihr ihn fiir gemeine Speise eingetauscht
habt."” Dieser Vergleich erinnert einerseits an die Totemmahlzeit und Substitutionsopferung,
wie sie Freud und Max Weber beschreiben, andererseits weist der Begriff des Tausches eher

auf eine Binnenmoral hin.

"0ebd., 337f.
7Tebd., 358.
"ebd., 361.
Pebd., 361.
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Als das Getreide wieder aufgezehrt ist, ldsst ,Jaakob' die Briider und auch ,Benjamin'
schweren Herzens erneut nach Agypten ziehen. Als die Briider um die Begleitung ,Benjamins'
bitten, sagt ,Jaakob": "Vollzédhlig? Und wo ist Joseph? Mit klaren Worten verlangt ihr von mir,
daB ich diesen hier soll zu Joseph dahinschicken auf den Weg. Ihr seid abgewiesen."® ,Jaakob'
ahnt also unbewusst das Richtige, denn der Wesir ist ja tatsichlich ,Joseph'. Auf Geheil3
,Jaakobs' nehmen sie wie gesagt Gastgeschenke (Naturalien), die personlicher sind als Geld,
und die doppelte Summe Geldes (als Zins) mit.*'

Bei ihrer zweiten Ankunft gibt sich ,Joseph' wieder indirekt zu erkennen: "Nun aber habt ihr
mich versohnt und versichert durch eure Wiederkunft in rechter Anzahl, so daf3 alle Briider
versammelt sind unter einem Dach und in einem Gemach."®*

Diesmal empfingt ,Joseph' die Briider fiirstlich. ,Joseph' stellt bei ihrem zweiten Besuch
eine Speise- und eine Trinkgemeinschaft mit ihnen her.* Er ordnet ihnen bei Tisch Plitze
ihrem Alter entsprechend an, was sie in Erstaunen versetzt, denn eigentlich kann er ihr genaues
Alter ja nicht wissen.* Darin ist eine Klimax zu erkennen: "denn genau ihrem Alter nach setzte
man sie, wenn auch, vom Hausherrn aus, in umgekehrter Reihenfolge, so da der Jiingste ihm
am néchsten sall und es von ihm iiber Sebulun, Issakhar und Ascher riickwérts hinaufging bis
zum groBen Ruben."® Dieser Satz kann sinnbildlich fiir die ganze Verbriiderungsszene in drei
Schritten analysiert werden, da auch die Verbriiderung im Ganzen auf einer hoheren Ebene
erneuert wird:

Der erste Hauptsatz ist in auktorialer Erzdhlhaltung verfasst, er entspricht schon den
tatsdchlichen Verhiltnissen, die aber erst von einigen der Hauptpersonen logisch
nachvollzogen werden miissen: So ist der Konditionalsatz in personaler Erzihlhaltung aus der
Sicht der Briider unlogisch, da der Alteste bzw. Erstgeborene nach altem Recht gemeinhin der
,Wichtigste' ist. Der Konsekutivsatz in auktorialer Erzdhlhaltung ist allerdings fiir alle
Beteiligten wieder logisch, wenn sie erkannt haben, dass ,Benjamin' zwar der Jiingste der

Briider ist, aber ,Joseph' personlich am néchsten steht, also einen ideellen Stellenwert besitzt.

$0ebd., 365.

Slebd., 373.; Hierin ist eine Klimax zu sehen.
2ebd., 382.

Bebd., 375ff.

Hebd., 383.

¥ebd., 384.
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So hebt ,JJoseph' ,Benjamin' immer wieder explizit hervor. Diesem ist nicht wohl bei der
Sonderbehandlung, ihn iiberfillt eine Ahnung, er mochte daher die Riickreise hinauszégern und
Zeit gewinnen.

Die Briider entgegnen ihm:

"Schuldig, schuldig, sagten sie, ganz allgemein schuldig fithle man sich immer ein
bifichen, wenn auch nicht im besonderen Fall, weshalb man sich denn auch in einem
solchen, wo man gerade unschuldig sei, nicht ganz wohl fiihle. Ubrigens habe er, der
Kleine, leicht reden; er sei immer unschuldig zu Hause gewesen und sei nicht in die Lage
gekommen, dunkles Geld in seinem Sack zu finden, da sie sich stindig in der Welt
herumzuschlagen gehabt und nicht alle Schuld hétten vermeiden konnen. "™

Und von neuem stellt er seine Briider auf die Probe: Wieder werden die Sdcke mit Getreide
gefiillt, das Geld kommt obenauf und ,Benjamin' bekommt zusétzlich einen silbernen Becher in
den Sack gelegt. Auch hier liegt also eine Wiederholung mit Klimax vor. Auf der Heimreise
werden sie von Truppen ,Josephs' aufgehalten und der vermeintliche Diebstahl wird entdeckt.
Der, bei dem der Becher gefunden wird, soll ,Josephs' Sklave sein. Die Briider sind verzweifelt,
fiirchten sie doch die Reaktion ihres Vaters. ,Juda' mochte die Strafe fiir seinen Bruder antreten.
Da gibt sich ,Joseph' seinen Briidern endlich zu erkennen und die Zahl der Briider ist wieder
hergestellt.*” Der Pharao lisst daraufhin auch ,Jaakob' und seinen Stamm nach Agypten holen.
Erst als auch der Vater nach Agypten reist, ist der Endzustand wiederhergestellt und die innere

Ethik verwirklicht. Der Tausch war jetzt erfolgreich.

%ebd., 379.

*In der biblischen Zahlensymbolik werden im 2. Buch Moses Kapitel 34, 6 bis 7 die dreizehn Eigenschaften
Gottes aufgefiihrt.

Nachbiblisch als ,teuflische' Zahl verstanden, entstand die ,13' aus der Storung der Zahl Zwolf, die das gottliche
Gleichgewicht darstellt.

Im Mittelalter wurde sie zu einer Gliickszahl: Die zwdlf mit Jesus um den Abendmahltisch versammelten Jiinger
plus Jesus als der Dreizehnte ergibt die Zahl der Vollkommenbheit.

Die zwolf Stimme Israels setzen sich zusammen aus 3 mal 4. Die Drei steht fiir ,sicherlich, gewiss'. Die Vier
steht fiir ,in alle Himmelsrichtungen', das ,ganze Land', den ,ganzen Erdkreis'. Das heifit: ,Die  Nachkommen
Jakobs werden ganz gewiss das ganze Land fiillen. " (1. Mose 28, 13-14)

In der babylonischen Zahlensymbolik gibt es die Zwolfteilung des Tierkreises, zwolf Doppelstunden des Tages.
Die Dreizehn gehort zur Zwolf, sie galt als Gliickszahl durch zwolf plus ein Gotterpaare. vgl. dazu auch Wehrli,

Literatur im deutschen Mittelalter. Eine poetologische Einfithrung, Stuttgart, 1984, 214ff.
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Man hat es im Handlungsverlauf der Geschichte mit einer Storung der Ma'at auf allen drei
Ebenen zu tun:
Die erste Ebene (,Prinzip der aktiven Reziprozitit) wurde bereits im letzten Kapitel

angesprochen. Auf ihr gilt:

Der Lohn eines Handelnden liegt darin, daf fiir ihn gehandelt wird.

Das hiilt Gott fiir Ma*at.*®®

Erst die Ankunft ,Benjamins' entlohnt beide Seiten mit der Bruderschaft.

Auf der zweiten Ebene (,Prinzip der kommunikativen Reziprozitit') gilt:

"Wihrend sich fiir uns das soziale Leben mit seinem Ineinandergreifen des Handelns
unter dem Bild des Marktes und des Warentauschs erschlieBt, (...) gibt fiir den Agypter
die Sprache das leitende Paradigma ab, und hier wiederum, pars pro toto, das Zuhoren.
(...) Wihrend das Gegenseitigkeitsprinzip die Ordnung des Tun-Ergehen-
Zusammenhangs voraussetzt und aufrechterhilt, setzt das Kommunikationsprinzip die
Ordnung eines Rollenspiels voraus, die in gegebener Situation festlegt, wer Sprecher und
wer Zuhorer, wer Geber und wer Nehmer ist.%

,Joseph' und seine Briider spielen in der Tat verschiedene Rollenmuster durch, wobei lange
nicht klar ist, wer Geber und wer Nehmer ist, bis Geben und Nehmen parititisch verteilt sind.
Dahinter steht die Formel ,die Ma'at tun - die Ma'at sagen', die in den Klagen des

Oasenmannes geradezu im Sinne eines kategorischen Imperativs zitiert wird als

(...) jenes schone Wort, das aus dem Munde des Re selbst kam: Sage die

Ma’at, tue die Ma at!”®

$zitiert nach Assmann, 65. Die Ma'at als philosophisches Handlungskonzept ist Voraussetzung zum
,0konomischen' Verstindnis der Mannschen Josephromane und wohl auch der biblischen Geschichte an dieser
Stelle.

¥ebd., 70f.

Nzitiert nach Assmann, 77.
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"Die Agypter hatten einen groBen Respekt vor der Macht des Wortes. Verleumdung,
Liasterung, Beschimpfung, Streit, Geschrei und natiirlich auch Liige waren ihnen ein
Greuel. Der Konig wurde rituell geschiitzt gegen iible Nachrede, (...)""

So ist die vehemente Reaktion ,Josephs' auf die vermeintliche Liige der Briider iiber ihre
Anzahl auch durchaus ,igyptisch' zu verstehen, denn ,Joseph' ist ,zusehends zum Agypter'
geworden.92

Das zweite Lied des ,Lebensmiiden' behandelt den Zusammenbruch von Ma at und
Freundschaft und passt sehr gut auf die Begegnungsszene der Briider in den Josephromanen.

Drei Strophen daraus lauten folgendermalien:

Zu wem kann ich heute reden?
Man erinnert sich nicht des Gestern, man handelt nicht fiir den, der

gehandelt hat heutzutage.

Zu wem kann ich heute reden?
Die Gesichter sind abgewandt, jedermann wendet den Blick zu Boden

gegeniiber seinen Briidern.

Zu wem kann ich heute reden?
Die Herzen sind habgierig, nicht gibt es ein Herz, auf das man sich

verlassen kann.”

"Wo die Sprache aufhort, iibernimmt die Gewalt." Dies findet sich in zwei Quellen und

kommt im Brunnenfall ,Josephs' deutlich zum Ausdruck.”

*lebd., 80.

*Joseph in Agypten, Joseph und seine Briider, Bd. 2, Frankfurt a.M. 1974, 956.

“in Ausziigen zitiert nach Assmann, 82f.; sinnigerweise liest ,Joseph’ bei seinen Leib-und Lesediensten auch aus
dem ,Lied des Lebensmiiden zum Lob des Todes’, s. Fischer, 587: Hier liegt wieder ein Beweis fiir die
Bekanntheit des Ma'at-Konzepts auf Seiten Thomas Manns vor, da es sich um Ma'at-Literatur aus der 1.
Zwischenzeit handelt..

%ebd., 84.
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Wenn die dritte Ebene (,Prinzip der intensionalen Solidaritit') gestort ist, regiert die

Habgier: "Dal} der Habgierige unfidhig zum Feiern ist, leuchtet ein: Zum Feiern gehort die

Verschwendung, die ,unproduktive Verausgabung'."”

Auch diese Seite des Ma at-Konzepts ist in den Josephromanen nachzuweisen: Erst als
,Benjamin' auf der zweiten Reise die anderen Briider begleitet, stellt ,Joseph' eine
Tischgemeinschaft mit ihnen her.”®

Thomas Mann spricht im ,Vorspiel' vom ,Fest der Erzéhlung'":

"- Fest der Erzdhlung, du bist des Lebensgeheimnisses Feierkleid, den du stellst
Zeitlosigkeit her fiir des Volkes Sinne und beschworst den Mythus, da3 er sich abspiele
in genauer Gegenwart! Todesfest, Hollenfahrt, bist du wahrlich ein Fest und eine
Lustbarkeit der Fleischesseele, welche nicht umsonst dem Vergangenen anhingt, den
Gribern und dem frommen Es war. Aber auch der Geist sei mit dir und gehe ein in dich,
damit du gesegnet seiest mit Segen oben vom Himmel herab und mit Segen von der
Tiefe, die unten liegt!"97

"Die Bedeutung des Festes als das Andere des Alltags mit dem Sprechakt der Erzéhlung
in Verbindung =zu bringen, hat ohne jeden Zweifel einen wichtigen
kulturanthropologischen Sinn. Das l#Bt sich auch im Blick auf das Alte Agypten
bestitigen. Erzihlungen gehoren in Agypten zur <Unterhaltung> im weitesten Sinne,
wofiir die Agypter einen Begriff verwendeten, der in wortlicher Ubersetzung <das Herz
vergessen lassen> bedeutet. Was das Herz vergessen soll, ist die Alltagssorge. Das Fest,
auf dgyptisch wie auch auf hebridisch <der schone Tag> (yom tov, jiddisch jonteff),
schafft die Distanz zu den tédglichen Sorgen, in der sich <das Herz> den schonen und
heiligen Dingen 6ffnet, die im Alltag keinen Ort haben. So hingen Fest und Erzidhlung,

Pebd., 86.

*Hier sind nochmals Speise- und Trinkgemeinschaft zu unterscheiden; letztere wird genaugenommen erst
verwirklicht, nachdem der silberne Becher bei ,Benjamin' gefunden wird. Eventuell ist hier an das biblische
Sedermahl als Vorlage in der Tradition der Juden im Gemeinschaftsmahl zu denken: Der ,Wiirgeengel' erschligt
danach alle Erstgeburten der Agypter in der ,Phase’, nur die Hiuser der Israeliten werden verschont, dadurch dass
das Blut von Limmern nach einem Mahl mit ungeséiuertem Brot an die Tiiren der Hiuser gestrichen wird, s. Ex
111-1220, in: Die Bibel. Die Heilige Schrift des Alten und Neuen Bundes. Deutsche Ausgabe mit den
Erlduterungen der Jerusalemer Bibel, hrsg. v. Diego Arenhoevel, Alfons Deissler, Anton Vogtle, Freiburg - Basel
- Wien 1968, 15. Aufl. Zur literarischen Verarbeitung siehe beispielsweise Else Lasker-Schiilers Gedicht
"Abschied", in: Kliisener, Erika, Else Lasker-Schiiler in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg 1980,
139.

9"Thomas Mann, Joseph und seine Briider, Bd. 1,Frankfurt a.M. 1974, 54.
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kulturanthropologisch gesehen, eng zusammen und ihr gemeinsamer Nenner lautet
Alltalgsdistanz.”98

" Habgier' ist das Gegenprinzip schlechthin gegen alles, was Ma'at bedeutet. Wenn Ma'at
eine positive ,soziogene' Energie darstellt, die Kohédrenz und Einklang stiftet auf den drei
Ebenen der Zeit (Tun-Ergehen-Zusammenhang), der Gesellschaft und der Person, dann
ist Habgier das destruktive Prinzip, das auf denselben drei Ebenen (und nicht nur auf der
Ebene der Person) zerstorerisch wirkt."”’

Als Beispiel fiir Habgierige in den Josephromanen kann man ,Laban' und den dgyptischen
Kleiderbewahrer ,Dlidu" anfiihren. Diese gehoren der Welt des ,Uberstéindigen' im Roman an.
Dieser Welt miissen ,Joseph' und seine Briider mit der erneuten Verbriiderung fiir immer den

Riicken kehren.'®

Der Ma"atmiBige kann als Grabherr sein Vermdgen an seine Kinder vererben und im Grabe
fortdauern, wihrend dem Habgierigen der Status eines ,Grabherrn' versagt bleibt. Dies ist im
Roman vor allem unter dem Aspekt des ,Nachkommenlassens' wichtig, daher ist es auch von

Bedeutung, dass neben den Briidern auch ,Joseph' der Ma"at gemél lebt:

"Drei Voraussetzungen miissen erfiillt sein, damit der Mensch mit dem Sterben nicht
vergeht, sondern fortexistiert:

1. ein Amt, das die Moglichkeit zur Bewihrung im Konigsdienst und zur Verewigung des
Erdenlebens im Monumentalgrab bietet;

2. eine Nachkommenschaft, die fiir den Totenkult sorgt, und

3. ein sicherer Platz im sozialen Gedichtnis, in der ,Liebe' der anderen, damit der Besitz
vererbt werden kann und das Grab respektiert wird. Der Habgierige mag in

den erst%l1 beiden Voraussetzungen Erfolg haben, aber er scheitert unweigerlich an der
dritten."

98Assmann, Thomas Mann und Agypten, 33f.; Auch ,Joseph' und seine Briider haben sich nach ihrem
Wiedererkennen viel zu erzahlen.

99Assmann, Ma’at, 871f.

'%9Schmid spricht in dem Zusammenhang davon, dass die Zusammengehorigkeit der Briider neu definiert werden
muss, sie miissen eine willentliche, nicht mehr nur eine genealogische Einheit bilden; s. Schmid, 113.

lOlAssmann, 96.; Einen Hinweis darauf, dass sich auch ,Joseph' vor Habgier schiitzen muss, findet sich in der
Bibel selbst, s. Gen 47, 13ff.:

"Die Hungersnot war schwer, weil im ganzen Land kein Getreide mehr wuchs. Nicht nur in Kanaan,
sondern auch in Agypten litten die Menschen Hunger. Sie konnten zwar bei Josef Getreide bekommen,
aber sie mussten dafiir bezahlen; und so kam es, dass schlieBlich alles Geld aus Kanaan und Agypten in der
Hand Josefs war. Josef brachte es in den Palast des Pharao. (...) sie brachten ihm (sc. Josef) all ihr Vieh,
Pferde, Esel, Rinder, Schafe und Ziegen, und Josef versorgte sie dafiir das ganze Jahr iiber mit Nahrung.
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"RegelmiBig wird die Aufzdhlung der Ma'at-Taten summiert durch die abschlieBende
Bestitigung: ,,Ich war ein von seinem Vater Geliebter, von seiner Mutter Gelobter, von seinen

Briidern geliebt".'” Ubrigens muss das Testament im Wesirbiiro vom Wesir personlich

gesiegelt werden, "so da3 die Vererbung einem Offenbarungseid gleich kommt: Unrecht Gut
vererbt sich nicht."'”® Eben dies ist die Rolle des Joseph' als Wesir des Pharao.

"Vertrauen und Verantwortung sind daher ,kontrovers' aufeinander bezogen, so wie
kaufen und verkaufen, reden und zuhoren. Die Wechselbeziehung kontroverser
Handlungen, Haltungen und Erwartungen hat den Charakter eines Vertrags. Es geht nicht
nur um Verstehen, sondern um Vertrauen. Man versteht einander, wenn man einen
gemeinsamen ,Code' benutzt, man vertraut einander, wenn man einen Vertrag eingeht."104

Die ,Heilsgiiter des Staates' sind in Agypten:
1. Versorgung und Fiille,
2. Wahrheit und Gerechtigkeit (Vertrauen, Sicherheit, Frieden, Ordnung und Verstindigung),
3. Fortdauer, Bestidndigkeit, Unsterblichkeit.

Joseph' geht es in Bezug auf seine Briider um alle drei Aspekte:

1. um die Versorgung in den sieben mageren Jahren,

(...) Weil die Hungersnot so groB war, musste jeder Agypter seinen Grundbesitz verkaufen. Josef kaufte
alles auf und machte das ganze Land zum Eigentum des Pharao. Die Bewohner Agyptens machte er zu
dessen Sklaven. Nur die Priester mussten ihre Felder nicht verkaufen, weil sie von dem Unterhalt leben
konnten, den der Pharao fiir sie festgesetzt hatte."

Der Bibeltext spielt hier auf Josefs Stellung als Wesir an, der fiir die Steuereintreibung zustindig war. Auch auf
die privilegierte Stellung der Tempelgeistlichkeit wird hingewiesen; vgl. dazu die Ausfiithrungen zu Kapitel 9.
Was etwas verwundert, ist, dass hier von ,Sklaven' die Rede ist. Die Lutherbibel von 1984 spricht an dieser Stelle
von ,Leibeigenen': "Kaufe uns und unser Land fiir Brot, dal wir und unser Land leibeigen seien dem Pharao; gib
uns Korn zur Saat, dall wir leben und nicht sterben und das Feld nicht wiist werde." Bei Schluchter 2000 heif}t es:

"Warum sollen wir umkommen vor deinen Augen, wir und unser Feld? Kaufe uns um Brot samt unserem
Feld, da3 wir und unser Feld dem Pharao dienstbar seien! Gib uns Samen, daf} wir leben und nicht sterben,
und daB das Land nicht zur Wiiste wird! So kaufte Joseph alles Ackerland der Agypter fiir den Pharao auf,
denn die Agypter verkauften jeder sein Feld, weil die Hungersnot schwer auf ihnen lastete; und so wurde
das Land zum Eigentum des Pharao. Das Volk aber lief} er in verschiedene Stidte bringen, von einem Ende
Agyptens bis zum anderen."

Dies deutet auf jeden Fall auf Josephs Strenge als Wesir hin.
lozAssmann, 106.
"%ebd., 94.

104Assmann, Ma'at, 91.
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2. um das Eingestdndnis der Briider iiber ihre Anzahl, um Gerechtigkeit fiir ihm angetanes
Unrecht,
3. um das Nachkommenlassen ,Jaakobs' und seiner Sippe.'®’

Von ,Joseph' heifit es bei Thomas Mann diesbeziiglich: "Denn euer Bruder ist kein
Gottesheld und kein Bote geistlichen Heils", sondern ,versohnendes Mittlertum' ist seine

Leistung. 106

Im zuriickliegenden Kapitel ist das Konzept der dgyptischen achsenzeitlichen Ma'at als
allgemeinverbindliche Ethik in den Vordergrund geriickt, es scheint dem Begriff der
innerweltlichen Askese, so wie ihn sich Max Weber und Thomas Mann jenseits aller
Unterschiede von Calvinismus und Luthertum gewiinscht haben konnten, am nichsten zu
kommen. Der Begriff ,Ma’at' wird in den Josephromanen als auch in der Religionssoziologie
Webers erwiihnt.'”’

Bei der Verbriiderung im Roman wird die horizontale Ebene der Ma'at (gegen Trégheit,

gegen Taubheit, gegen Habgier) verwirklicht.'®

'%ygl. ebd., 226.

'V, 1686 und 1757.

'9Im Kapitel ,Der Verkauf’ heifit es: ",,Moge sie (sc. die Liige) allzeit gemieden werden, versetzte der

Alte, ,,denn die Wahrheit ist Gott und Konig, und Neb-ma-ré ist ihr Name. Man muf} sich ihr neigen, auch wenn
sie verwunderlich anmutet.";Der junge Joseph, Joseph und seine Briider, Bd. 1, Frankfurt a.M. 1974, 610. Nach
Fischer bedeutet ,Neb-ma-r&’ ,Der Herr der Maat ist R€’. Dies ist der Thronname Amenophis’ III, Fischer, Bernd-
Jirgen, Handbuch zu Thomas Manns ,Josephromanen’, Tiibingen - Basel 2002, 426, 450ff. Und im Kapitel ,Die
Reise hinab’ wird dieser Name wiederholt, s. Fischer, 450, vgl. auch Abbildung 450, im Kapitel "Joseph wird
zusehends zum Agypter" heift es ,Hoch an Federn!’ Fischer verweist darauf, dass die Feder das Symbol der
Gerechtigkeit bzw. der Gottin der Gerechtigkeit, Ma"at, ist. ,Liebling der Ma'at’ ist ein Beiname zahlreicher
Pharaonen. Zugleich nimmt dieser Ausruf Bezug auf die Sitte der Soldaten, sich als Zeichen des Sieges Federn in
die Haare zu stecken. Die Hieroglyphe fiir ,Soldat' ist eine knieende Figur mit einer Feder am Kopf., s. Fischer,
602., s. Ausfithrungen zu Kapitel IX.

'%Die drei Hauptsiinden gegen die Ma'at waren im Unterschied dazu bei den "Buddenbrooks" noch verwirklicht,

vgl. Kap. III.
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IX. DER LEISTUNGSETHIKER WIRD (WIEDER) ZUM ,BRUDER": UMKEHRUNG DER
OKONOMISCHEN VERHALTNISSE UND AUFSPALTUNG DER LEISTUNGSETHIK IN
EINE INNERE UND EINE AUSSERE ETHIK

Ging es im letzten Kapitel vor allem um die dialektische Bezogenheit des Verhaltens der
Briider und ,Josephs' aufeinander, soll die Verbriiderung hier aus der Sicht ,Josephs' dargestellt
werden, da dem Aspekt der Leistungsethik bzw. dem Doppelbegriff der Biirokratie und Askese

in dieser Arbeit besondere Beachtung zukommt.

1. Erkldrung der Verbriiderung aus Freuds "Totem und Tabu" und Webers Charismatheorie

Im vorhergehenden Kapitel wurde schon darauf hingewiesen, dass der Akt des Tausches bei
Max Weber mit dem Ablauf der Verbriiderung im Roman zusammenhingt. Sind die Briider
seit dem Brunnenfall ,Josephs' durch eine Art Totemmahlzeit miteinander verbunden, so
fordert ,Joseph’' zweimal eine Art Substitutionsopfer fiir ,Benjamin' (,Schimeon und Juda').
Beide Formen widersprechen jedoch einer echten Verbriiderung, die ohne Opfer stattfinden
muss.

Voraussetzung der idealen Beziehung ist dabei wie schon erwihnt folgende:

"Der ,freie', d.h. der durch ethische Normen nicht gebundene Markt mit seiner
Ausnutzung der Interessenkonstellation und Monopollage und seinem Feilschen gilt jeder
Ethik als unter Briidern verworfen."!

Dem gegeniiber steht die 6konomische Beziehung:

'GrundriB der Sozialdkonomik, Kapitel V,1. Halbband, 365.; Unter diesem Aspekt ist auch ,Thomas
Buddenbrooks' ,Schndppchen’ zu interpretieren: Auf ,Tonys' Tipp hin kauft er die Péppenrader Ernte
"auf dem Halm". Doch er will damit nur ,Hagenstréms' zuvorkommen und einen "Coup" landen. Die

Ernte erweist sich denn auch wie zur Strafe Gottes als "Hagelernte".
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"Als ein solcher anethischer Zwangskontrakt war der Geldkontrakt geeignet zum Mittel
der Ausschaltung des magischen und sakramentalen Charakters von Rechtsakten, also als
Mittel der Rechtsprofanierung (so die romische Zivilehe in Form der coemptio gegeniiber
der sakramentalen confarreatio)."2

"Wie die hellenischen Phratrien und gewillkiirte Verbdnde der élteren Zeit und wie die
meisten Dauervergesellschaftungen als Rechtsgebiete bis hinauf zu den Totemverbénden,
waren auch die iltesten bekannten romischen Vereine durchweg Verbriiderungen
(sodalitas, soliditates) und als solche Kultgenossenschaften. Der Bruder aber konnte von
dem Bruder so wenig wie irgendein durch Pietitsbeziehungen Verbundener vor Gericht
gezogen werden. Noch das Pandektenrecht bewahrt im Ausschlu3 der Kriminalklagen
Spuren davon und fiir das Zivilrecht kam die Existenz der Verbriiderung gerade in diesen
negativen Konsequenzen, als Schranke also, in Betracht."

Nicht nur die ,patria potestas' stammt aus dem romischen Recht, auch das Recht der

Verbriiderung existierte bis ins romische Recht hinein.

Der Akt der Verbriiderung wird bei Freud wie Weber urspriinglich durch die Schlachtung
des Totemtieres begriindet.* Hier ist die Verbriiderung auf der Grundlage einer Totemmahlzeit
zu nennen. Denn die Briider hatten seinerzeit ,JJoseph' in die Grube geworfen, sein Kleid mit
Tierblut besudelt und dem Vater erzihlt, dass ein wildes Tier ihn zerrissen habe. Sie opfern ihn
anstelle des Vaters und sind also durch Mittétterschaft verbunden. Das Tier wird hier als Titer,
nicht als Opfer bezeichnet. Genaugenommen handelt es sich also um eine pervertierte
Totemmahlzeit. Diese wurde schon in der Einleitung ausfiihrlich besprochen.” Angemerkt sei

zur magischen Bedeutung von Tieren und Blut nur noch Folgendes:

’GrundriB der Sozialokonomik, III. Abteilung, Wirtschaft und Gesellschaft, bearbeitet von Max Weber, 1. Teil,
Tiibingen 1921, 417.; Dies kann in Bezug auf ,Tonys' Ehe mit ,Griinlich' folgendermaflen interpretiert werden:
,Tony' soll durch die Zweckheirat der Familie aus der Schuldenmisere helfen. Folglich scheitert die Ehe; Auf die
abhingige Stellung der Frauen im romischen Recht wurde im Zusammenhang mit dem Allgemeinen PreuBischen
Landrecht schon eingegangen.

’GrundriB der Sozialokonomik, 444f.

4. Charismalehre, 51ff.; Wirtschaft und Gesellschaft Bd. 1, 41ff.; Thomas Mann hat Freuds
religionspsychologische = Schrift "Totem wund Tabu" fiir seine Josephromane gelesen, s. Kurzke,
Mondwanderungen, 151.

3. Einleitung, Die charismatische Herrschaft, 51ff.; ,Josephs' spiteres Schicksal ist bei ,Jaakob' schon
vorgezeichnet : "(...) aulerdem aber war es Besorgnis, was er empfand, und von Stund an trachtete er, in Labans

Miene zu lesen, wie es um ihn, den Baas, selber stiinde und um seine Gesinnung: ob er wohl aufgelegt sei, zu
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"Dall Tierinkarnationen von Geistern als heilige Tiere zu Kultmittelpunkten lokaler,
politischer Verbinde werden konnen, dafiir ist Aegypten das hervorragendste Beispiel.
Sie und andere Objekte oder Artefakte konnen aber auch zu Mittelpunkten anderer, je
nachdem mehr naturgewachsener oder mehr kiinstlich geschaffener sozialer Verbinde
werden. Zu den verbreitetsten hieraus sich entwickelnden sozialen Institutionen gehort
der sog. Totemismus: eine spezifische Beziehung zwischen einem Objekt, meist einem
Naturobjekt, im reinsten Typus: einem Tier, und einem bestimmten Menschenkreise, dem
es als Symbol der Verbriiderung, urspriinglich wohl: der durch gemeinsame Verzehrung
des Tieres erworbenen gemeinsamen Besessenheit von dessen ,Geist', gilt. Die inhaltliche
Tragweite der Verbriidderung schwankt ebenso wie der Inhalt der Beziehung der
Genossen zum Totemobjekt. Bei voll entwickeltem Typus enthalten die ersteren alle
Briiderlichkeitspflichten einer exogamen Sippe, die letzteren das Totungs- und
Speiseverbot, auller bei kultischen Mahlen der Gemeinschaft, und eventuell, meist auf
Grund des hdufigen (aber nicht universellen) Glaubens, von dem Totemtier
abzustammen, auch noch andere kultartige Pflichten. (...) Daher attrahierte die
Reglementierung des Sexuallebens insbesondere, in deren Dienst die Sippe sich stellte,
iiberall eine tabuartige religiose Garantie, wie sie am besten die Vorstellungen des
Totemismus boten. Aber das Totem ist nicht auf sexualpolitische Zwecke und iiberhaupt
nicht auf die ,Sippe' beschriankt und keineswegs notwendig auf diesem Gebiet zuerst
erwachsgn, sondern eine weitverbreitete Art, Verbriiderungen unter magische Garantie zu
stellen."

"Allein fiir die magisch geschiitzte und erzwungene Arbeitsteilung der Geschlechter und
die Berufsspezialisierung und damit fiir die Entwicklung und Reglementierung des
Tausches als reguldrer Binnenerscheinung (im Gegensatz zum Auflenhandel) haben diese
Motive eine oft sehr bedeutende Rolle gespielt."’

Neben der Totemmahlzeit der Briider stellen auch die iiberstindigen Sitten ,Labans', von

denen auch eine Verbindung zur Uberstindigkeit Agyptens besteht, eine Vorstufe in den

Opferhandlungen dar.

Dazu heif3t es:

"Spiter erfuhr Jaakob, dal das Paar in der Friihzeit seiner Ehe sehr wohl ein S6hnchen
gehabt, es jedoch anlidBlich des Hausbaues geopfert, nimlich lebend in einem Tonkruge,
unter Beigabe von Lampen und Schiisseln, im Fundament beigesetzt hatte, um damit
Segen und Gedeihen auf Haus und Wirtschaft herabzubeschworen."

glauben, ein wildes Tier habe Jaakob zerrissen, wenn die Schwiger es aussagten". (Die Geschichten Jaakobs,

359f.)

%GrundriB der Sozialokonomik, Wirtschaft und Gesellschaft, Bd. 1, 246f.

ebd., 247.; hier haben wir es nach Fischer, eher mit ,Tauschung' als mit ,Tausch' zu tun, vgl. Fischer, 28f.
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" Dariiber fiel er mehrfach in Sinnen, denn der Mensch tut manches, und siehe, er weil3
nicht, was er tut. Wiillte und bedicht er's aber, so mochte es sein, daB sich das
Eingeweide in ihm umwendete und ihm das Unterste zuoberst kdme in Ubelkeit, wie
mir's mehrmals im Leben erging, ndmlich zum erstenmal, da ich (sc. ,Jaakob' redet)
erfuhr, da Laban zu Sinear iiberm Prath einstmals sein erstgeborenen Sohnchen
geschlachtet habe als Darbringung und es in einer Kruke beigesetzt habe im Fundament
zum Schutze des Hauses (...)* ,,Darum, hitte Laban sich auf den Herrn und die Zeiten
verstanden, so hitte er an Stelle des Knébleins ein Zicklein geschlachtet und mit dem
Blute die Schwelle und Pfosten bestrichen, so wire es angenehm gewesen, und sein
Rauch wire gerade aufgestiegen gen Himmel.* (sc. entgegnet ,J oseph')”8

Im Zusammenhang mit der Uberstindigkeit spielt auch die immer wiederkehrende Metapher

von der kotigen Wurzel im Roman eine Rolle.

Als Vorstufe der Ma'at wird die ,amity' oder Sippensolidaritit angesehen. Dieser Aspekt
trifft auf ,Labans' Opferhandlung zu. Diese ,amity' muss der Ma at weichen. "Brauch und Sitte
haben immer nur lokale Geltung, deren Grenzen mit denen des verwandtschaftlich

organisierten Stammesverbandes und daher denen der Sippensolidaritit zusammenfallen."’

Als Verbriiderungssymbol bei ,Schekem' dient schon zu ,Jaakobs' Zeiten ein Brunnen, doch

die Verbriidderung war nicht durchgreifend. Streit flammt auf, da ,Dina' entfiithrt wird. Dies

Ereignis kann man als Vorstufe des Brunnenfalls ,Josephs' deuten.'

Doch die Verbriiderung durch Totemmahlzeit und die anderen hier aufgefiihrten Opferungen
widersprechen wie gesagt einer echten Verbriiderung. Der urspriingliche natiirliche Zustand
lasst sich durch solche Handlungen nicht wieder herstellen. Dies gelingt im Verlauf der
Josephromane auch nicht, erst am Ende ist die Zahl der Briider durch ,Josephs' Charisma

wieder vollstidndig und die Ordnung durch eine innere Wandlung der Briider wiederhergestellt.

Den Sinn der Abkehr von Menschenopferungen erkennt ,Joseph' schon in jungen Jahren und

stellt ihn der Opferung des Totemtieres gegeniiber.

8Jaakobs Geschichten, Frankfurt a.M. 1974, 236; Der junge Joseph, 474f.
9Assmann, 242.

Die Geschichten Jaakobs, 164f.
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"Darum, wenn wir einen Widder darbringen oder ein Lamm als Ganzopfer, so hingen
wir ihm wohl ein Siegel an mit dem Bild eines Menschen zum Zeichen der
Stellvertretung. Aber das Geheimnis der Stellvertretung ist groBer, es ist beschlossen im
Sternenstande von Mensch, Gott und Tier und ist das Geheimnis des Austausches. Wie
der Mensch den Sohn darbringt im Tiere, so bringt der Sohn sich dar durch das Tier.""'

Trotzdem fordert er zweimal eine Geisel/Opfer im iibertragenen Sinn (,Schimeon' und

,Juda'), weil er seine Briider auf die Probe stellen will.

2. Die ,Laufbahn’ des ,Joseph: Vom Verwalter zum ,briiderlichen Freund' bis zum

,Nachkommenlassen' der ganzen Sippe

Josephs' ,Laufbahn'? in der Biirokratie Agyptens geht in zwei entgegengesetzte

Richtungen: Zuerst wird er von den eigenen Briidern nach Agypten verkauft, um sich dann
leistungsethisch als Verwalter bis an die Spitze des fremden Landes emporzuarbeiten. Sein
Lebensmotto auf dem Weg dorthin lautet ,Gescheitheit' und ,Verschonung'. Die gute Erziehung
seiner Jugendzeit ist ihm hierbei hilfreich. Diesen Teil der Romanhandlung konnte man als

seine weltliche Karriere bezeichnen. In den Zenit seiner Macht als Verwalter des Pharao

(Wesir) fillt die Hungerkrise des Landes.

Als seine Briider aus Kanaan eintreffen, nimmt seine mythische Entwicklung zuriick zu

seinen Wurzeln ihren Lauf. Der Leistungsethiker wird damit wieder zum Bruder, die Ethik

wird damit in eine innere und eine duflere aufgespalten. Diesen dargestellten Weg kann man als

seine geistliche Entwicklung bezeichnen.

Josephs' ethische Entwicklung tritt an zwei Stellen deutlich zutage:

"Der junge Joseph, Frankfurt a.M. 1974, 449.; Dieser Einsicht geht die Verwandlung .Isaaks' zum Widder, in der

Gott, Opfer und Opferer ineinander iibergehen und mit der das Menschenopfer endgiiltig beseitigt wurde, voraus,
s. Fischer zum Aspekt Tausch und Tduschung, 29. Diese Einsicht ,Josephs' in das Geheimnis der Wandlung ist
Voraussetzung fiir das Schlieen eines Bundes. Zu Thomas Manns Verstidndnis des Bundes siehe Fischer, 581f.
und 349ff. In Webers erstem Aufsatz in den "Gesammelten Aufsidtzen zur Religionssoziologie, Bd. III, Das antike
Judentum, mit dem Titel "Die iraelische Eidgenossenschaft und Jahwe" stellt er die Struktur der altisraelitischen
Gesellschaft dar. Die im "Joseph" gewichtigen Begriffe von Bund, Schuld, Opfer werden ausfiihrlich diskutiert.
>Thomas Mann, Joseph und seine Briider, Bd. 2, Joseph in Agypten, Frankfurt a.M. 1974, 828.
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"Seh einer an, Adon! Nun machst du schon eine andere Miene und ziehst andere Saiten
auf deiner Leier. Gar nicht mehr eitel Sanftmut und milde Vers6hnung hast du im Sinn,
sondern gedenkst, wie sie mit dir umgesprungen, und scheinst mir der Mann denn doch,
zwischen Tat und Ergebnis recht wohl zu unterscheiden."'

"Daf3 mich die Briider zerrissen und mich in die Grube warfen und daf} sie nun sollen vor
mir stehen, das ist das Leben; und das Leben ist auch die Frage, ob man die Tat
beurteilen soll nach dem Ergebnis und soll gut heilen die bose, weil sie notwendig war
fiirs gute Ergebnis. Das sind so Fragen, wie sie das Leben stellt. Man kann sie im Ernst
nicht beantworten."'*

Durch den Brunnenfall und seine anschlieBende Entwicklung wurde ,Josephs' gesinnungs-

und verantwortungsethische Sichtweise grundlegend veréndert.

a) Beschreibung seiner Posten im ,Wirtschaftlich-Verwalterischen'

Schon der Anfiihrer der Kaufmannsgilde erkennt ,Josephs' Talent ,im Schreiben und Gute-

Nacht-Wiinschen und Backen':

", Kein Klecks*, sagte er, ,,das ist gut. Aber man sieht auch, dafl die Zeichen gezogen
sind mit Genufl und Schonheitssinn, und sind ein Zierart. Hoffentlich stimmt es iiberein
mit dem Wirklichen, so dafl es nicht nur malerisch ist, sondern auch sachgemal3. Es
erfreut, das Seine so bildlich im Reinen aufgefiihrt und das Verschiedene ebenmifig
verzeichnet zu sehen. Die Ware ist fettig und harzig; der Kaufmann macht seine Hinde
nicht mit ihr gemein, er handhabt sie in ihrer Geschriebenheit. Die Dinge sind dort, aber
sie sind auch hier, geruchlos, reinlich und iibersichtlich. So eine Schreibliste ist wie der
Ka oder geistige Leib der Dinge, der neben dem Leibe ist. Gut also, Heda, zu schreiben
verstehst du und kannst auch etwas rechnen, wie ich bemerkte. Auch fehlt es dir fiir deine
Verhiltnisse nicht an Ausdrucksweise, denn wie du dem Herrn gute Nacht wiinschtest
vor drei Tagen, das hat mir wohlgetan.""

BDies sagt einer seiner Bediensteten bei der Ankunft der Briider zu ,Joseph'., Joseph, der Ernihrer, 231.; ebd.,
Frankfurt a.M. 1974, 1588. Hier wird auf die urspriingliche Unterscheidung von Gesinnungs- vs.
Verantwortungsethik angespielt, die sich im Lauf des Romangeschehens iiber die Leistungsethik hin zu einer
inneren bzw. dufleren Ethik wandelt.

"ebd., 326.

BJoseph in Agypten, 22.; s. auch Kap. VIII, S. 298f..
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"Er kann backen und schreiben und hat einen hellen Kopf."16

Die Beschreibung seiner Dienerschaft dhnelt der ,Jaakobs' bei ,Laban'. Insgesamt bringt

Joseph' dabei dreizehn Jahre im Haus des ,Potiphar' zu:

"Joseph war, gesellschaftlich gesehen, eine vollkommene Null, als er mit siebzehn oder
knapp achtzehn Jahren bei dem Agyptern eintrat, und zu der Laufbahn, die er in seinem
Hause zuriicklegte, gehort die Zeit, die er tatsdchlich dort zubrachte. Nicht am zweiten
oder dritten Tage setzte ,Potiphar’ den chabirischen Sklaven iiber all sein Eigen und lief3
es unter Josephs Hinde. Es dauerte seine Zeit, bis er seiner auch nur gewahr wurde - er
und andere Personen, die fiir den Ausgang dieser bedeutenden Lebensepisode
entscheidend waren. Aullerdem aber mufte jene steil aufstrebende Laufbahn im
Wirtschaftlich-Verwalterischen sich notwendig iiber Jahre erstrecken, um zu der
Vorschule zu werden, als die sie gedacht war: eines Hausmeiertums groften MaBstabes
nidmlich, das ihr folgte.”17

"Im Grunde né@mlich und rein rechtlich gedacht blieb Joseph immer ein .Knecht', ein
Sklave, blieb es bis in sein hochstes Herrentum hinein und bis an sein Lebensende. Denn
wir lesen wohl, dal er verkauft und wieder verkauft worden sei; aber von seiner
Freilassung oder Auslosung lesen wir nirgends. Seine auBlerordentliche Laufbahn ging
stillschweigend iiber das rechtliche Faktum seines Sklaventums hinweg, und keiner fragte
nach seiner jidhen Erhohung mehr danach. Aber auch in Petepré's Hause schon blieb er
ein Knecht in des Wortes niedrigem Sinn nicht lange, und keineswegs nahm sein
Segensaufstieg in den Eliezer-Rang eines Hausvogtes die sidmtlichen Potiphar-Jahre in
Anspruch. Es waren sieben, die dazu geniigten, das ist eine GewiBheit; und eine weitere
ist, daB erst der Rest des Dezenniums von den Wirren beherrscht und iiberschattet war,
die durch die Gefiihle einer ungliicklichen Frau erzeugt wurden und die Beendigung
dieses Abschnittes herbeifiihrten.""®

Uber ,Jaakob' heiBt es vergleichsweise:

"- diese sieben Umliufe, die eine Nachahmung und eine Wiederkehr viterlicher Jahre im
Leben des Sohnes waren und der Zeitspanne entsprachen, in welcher Jaakob aus einem
fliichtigen Bettler zum Schwerbesitzer und unentbehrlichen Teilhaber an Labans durch
Segenskraft aufstrotzender Wirtschaft geworden war.""

"%ebd., 140.
"ebd., Frankfurt a.M. 1983, 165.
Bebd., 165f.
Pebd., 170.
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Nach der Hochzeit mit ,Lea' musste er bekanntlich noch einmal sieben Jahre um ,Rahel’

freien.

Doch ,Joseph' muss auf seinem Weg viele Widerstinde iiberwinden, denn es gibt bei Hofe

nicht wenige Intrigen. So verhalten sich die beiden Zwerge ,Didu' und ,Gottliebchen' ihm

gegeniiber beispielsweise durchaus unterschiedlich.

"(...) und wenn auch Pothipars Haus nach seinem inneren Leben kein Segenshaus war -
im Gegenteil, es zeigte sich bald, da} es in aller Wiirde ein nérrisches und peinliches
Haus war, worin viel Kummer spukte -, so strotzte es doch von wirtschaftlichem
Wohlstande ohnehin, sich darin zum ,Mehrer'’ zu machen, war schwer und fast
i'lberﬂiissig."20

"Er wulite von Gottliebchen, seinem frithesten Gonner in Pothipars Haus, da3 Dtdu
schon mehrmals vor Mut, der Herrin, geredet und Klage gefiihrt hatte seinetwegen: in
unwahrscheinlichsten Verstecken hatte der Kleine den Unterredungen beigewohnt und
wispernd dem Joseph alles so haarklein zugetragen, dall dieser mit Augen sah, wie der
Kleiderbewahrer im gestiarkten Schurz vor der Gebieterin stand, das Dach seiner
Oberlippe wiirdevoll iiber die untere schob und sich mit seinen Stummeldrmchen
entriistet gebérdete, indem er mit moglichst tiefer Stimme zur Herrin emporredete iiber
den AnstoB und iiber das Argernis."21

Eigenes Geschick und Gliick kommen ,Joseph' auf seinem Weg allerdings zu Hilfe:

"(...) er entging, nach Gottes Willen, der nur allzu naheliegenden Gefahr, zur Fron auf des
Agypters Lindereien hinausgeschickt zu werden, wo er hitte am Tage vor Hitze
verschmachten, nachts aber vor Frost hitte beben und unter der Fuchtel eines wenig
gesitteten Vogtes in Dunkel und Diirftigkeit, unerkannt, ungefordert seine Tage hitte
beschlieen mtjgen."22

"Sonderbar weitlaufige Zusammenhénge! Pharao's Verstimmung iiber Amuns oder seines
Tempels anmaBende Stirke war vielleicht die letzte Ursache davon, da3 Joseph nicht aufs
Feld kam, sondern bleiben durfte im Hause seines Herrn und mit dem Felde erst zu

2ebd., 170.; vgl. hierzu beispielsweise die Entmannung ,Peteprés' als Ausdruck der Triigheit und des Vergessens
im Hinblick auf die Ma"at, Assmann, 61ff. :

"Das sind mir Narren vor dem Herrn, dachte er, diese heiligen Elterlein! Und Einblicke habe ich gewonnen
in dieses Segenshauses peinliche Hinterbewandtnisse, dal Gott erbarm'! Da sieht man, daf3 es vor Narrheit
nicht schiitzt und nicht vor den &drgsten Schnitzern, im Himmel des hochtragenden Geschmacks zu wohnen.
Dem Vater miifite ich erzihlen von der Heiden Gottesdummheit. Armer Potiphar!", Joseph in Agypten,
216.

2lebd., 282f., s. auch 402.
2Zebd., 172.
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vorgeschrittener Stunde, nicht als Fronender, sondern als Aufseher und Verwalter zu tun
bekam."*

"Aber er mied die Béckerei, weil dort so kostbare Brotchen gebacken wurden, daf er mit
seinen auBlergewOhnlich guten Rostfladen keinen Staat hdtte machen konnen, und lief3
sich tunlichst nicht blicken weder bei den Sandalenmachern noch bei den Papierklebern,
den Flechtern bunter Palmbastmatten, den Tischlern und Topfern. Eine innere Stimme
lehrte ihn, dall es nicht klug sein wiirde, unter ihnen den Ungelernten und den linkischen
Anfinger zu spielen, mit Riicksicht aufs Spitere. Dagegen durfte er ein- und das
anderemal in der Wiéscherei und bei den Kornspeichern eine Liste oder Rechnung
anfertigen, wozu seine Kenntnis der Landesschrift bald geniigte.”24

Die nichste Stufe in seiner weltlichen Laufbahn stellen die Gartendienste dar: Auf Betreiben

des Hofzwerges ,Gottliebchens' wird er vom Obergértner angestellt:

"Auch habe er (sc. ,Joseph') ihm, dem Zwerge, glaubhaft zu machen gewuf}t, da} er einen
Zauber ererbt oder einen so genannten Segen empfangen habe, ndmlich einen doppelten:
oben vom Himmel herab und aus der Tiefe, die unten liegt. Das sei doch genau das, was
ein Gértner brauche, und Chun-Anup moge den Burschen, der miifig gehe zum Schaden
der Wirtschaft, doch einstellen unter die Seinen; die kleinere Weisheit rate es ihm, der
nachzuhandeln niemanden noch gereut habe."?

Danach titigt ,Joseph' ,Leib- und Lesedienste': Alle sind von ihm betort, mit einer

Ausnahme:

"Nun gar die heiligen Eltern, denen die torichten kleinen Madchen aufwarteten (denn sie
ertrugen und duldeten keine erwachsene Bedienung) - diese quengelten und méngelten
nur so herum (.. .)"26

"Er las sich buchstéblich in das Herz seines Zuhorers hinein, und zu niherem Verstindnis
seines nur der Tatsache nach bekannten Aufstieges in des Agypters Gunst sind diese
Lesestunden keineswegs auBer acht zu lassen."”’

Joseph' wichst ,wie an einer Quelle' als ,Rechte Hand' des Hausmeiers:

Zebd., 178. Der dgyptische Frondienst wird in Kapitel X weiter ausgefiihrt.

*ebd.,182.

Pebd., 223. Auf die vorausgehenden Dienste als ,Stummer Diener' wird an anderer Stelle eingegangen.

2ebd., 250. Vgl. dazu den Aspekt des ,Uberstindigen'.

“’Joseph in Agypten, 253.; interessant ist hier die von ,Joseph' dargebotene Literatur, es handelt sich n@mlich um

Ma’at-Literatur wie das ,Lied des Lebensmiiden', s. dazu Fischer, 587, Joseph in Agypten, 917.
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"Wenn Joseph daheim auf dem Hof mit Mont-kaw zwischen den Tischen der
Handwerker hindurchging, ihre Arbeit musterte und aufmerksam sowohl den Rapporten
lauschte, die der Hausvorsteher von den Vorarbeitern und Ressortschreibern
entgegennahm, wie auch die Erlduterungen, die jener ihm dazu gab, so begliickwiinschte
er sich, daf} es ihm gelungen war, sein Ansehen unter den Werkenden zu schonen, und es
vermieden hatte, seine Ungelerntheit vor ihnen bloBzustellen; sie hitten es sonst schwerer
gehabt, einen allgemeinen Kopf in ihm zu erblicken, geschaffen zur Uber- und Aufsicht.
Wie schwer ist es aber, aus sich zu machen, wozu man geschaffen ist, und sich auf die
Hohe 2zgu bringen von Gottes Absichten mit uns, mogen diese sogar auch nur mittlerer Art
sein;"

Joseph' wandelt sich kraft seiner Titigkeit zusehends zum Agypter:

"Kurzum, Joseph wurde zusehends zum Agypter nach Physiognomie und Gebirde, und
das ging rasch, leicht und unmerklich bei ihm, denn er war weltkindlich-schmiegsam von
Geist und Stoff, auch sehr jung noch und weich, als er ins Land kam (.. .)"29

SchlieBlich wird ,Joseph' in der Nachfolge ,Mont-kaws' selbst Hausmeier:

"(...) und wenn ich dich segnen soll und dir mein Amt vermachen als Meier des Hauses,
so muBit du mir angeloben auf meinem Sterbebett, dal du nicht nur das Haus bewahren
sollst und die Geschifte fiir unsern Herrn nach deinem besten Witz und
Geschiftsverstand, sondern auch treulich halten willst unseren zarteren Bund, dadurch,
daBl du Liebesdienst versiehst an Peteprés Seele und seine Wiirde schiitzest und
rechtfertigst mit all deiner Kunst (...)"30

Seine Karriere wird allerdings durch die Anndhrungsversuche der Herrin ,Mut-em-menet'

jah beendet. ,JJoseph' widersteht diesen anfangs und zihlt hierzu sieben Griinde auf, die schon
erwihnt wurden. Doch der geschickt eingefiddelten Verfiihrung durch ,Mut-em-menet' ist er

nicht gewachsen. Sie fiihrt ihm am Neujahrstag regelrecht hinters Licht:

"Sie nahm nicht Teil am schonen Dienst ihrer Schwestern, der Amunskebsen. Nicht
wiegte sie sich im Tanz, auf dem Haupte Horner und Sonnenscheibe, im Engkleide
Hathors, lieB nicht zum Klange der Silberrassel die beliebte Stimme erténen."!

*Joseph in Agypten, 267.
¥ebd., 297.
¥ebd., 330.
*lebd., 582.
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"man weil}, wie er (,Joseph'), angepalit, wenn auch innerlich abgeriickt, ein Kind und
Mitbewohner des é&gyptischen Jahres, seine schrulligen Briduche und Gotzenfeste
freundlich-weltlaufig, wenn auch mit MaB und einiger Ironie, mitfeierte im Vertrauen auf
das Augenzudriicken des Mannes, der das Kalb auf diesen Acker gebracht.”32

Hier wird wieder das Problem des Uberstindigen angesprochen.

Joseph' beschlielt frither vom Fest heimzukehren. Diese Situation nutzt die Herrin aus.

"In seinen Gedanken und Absichten legte er Wert darauf, diese Kontrolle und
Nachpriifung allein, ungestort, im noch leeren Hause zu titigen, bevor noch das ihm
unterstellte Personal, Schreiber und Diener, vom Feste heimgekehrt wiire.">?

Josephs' Karriere beginnt allerdings nicht erst in Agypten, sondern schon in seiner Kindheit

zeigen sich seine ungewohnlichen Begabungen, die ihn durch den Neid der Briider in eine

AuBenseiterposition dringen. Seine Entwicklung wird allerdings durch den ,Brunnenfall’

abrupt unterbrochen.

Joseph' ist mit seinem Briidern sehr oft nicht auf dem Feld:

"Die Arbeit nun aber, die Joseph mit den Briidern auf Feld und Weide leistete, tat er nicht
alle Tage, - man darf sie nicht allzu ernst nehmen. Nicht jederzeit war er ein Hirte des
Viehs oder offnete den Acker zur Wintersaat, wenn er weich war vom Regen, sondern
nur dann und wann tat er das, zwischendurch, wenn es ihm einfiel, nach seinem Belieben.
Jaakob, der Vater, gonnte ihm viel freie Zeit zu hoheren Beschiftigungen, die gleich zu
kennzeichnen sein werden. In welcher Eigenschaft aber war er mit jenen, wenn er es war,
- als ihr Gehilfe oder ihr Aufseher? Das blieb den Briidern auf anstoBige Weise
zweifelhaft, denn angewiesen von ihnen als der Jiingste, und zwar barsch genug, leistete
er ihnen zwar leichte Dienste, hielt sich aber in ihrer Mitte nicht recht als ihresgleichen,
nicht als Zugehoriger und Einverstandener ihrer Sohnesgemeinschaft gegen den Alten,
sondern als dessen Vertreter und Sendling, der sie bespihte, so daB sie ihn ungern bei
sich sahen, sich aber auch wieder drgerten, wenn er nach Belieben zu Hause blieb."**

2ebd., 584.
Bebd., 585.
3*Thomas Mann, Joseph und seine Briider. Der junge Joseph, Gesammelte Werke in Einzelbénden, 12.; Hier wird

auch die Totemgemeinschaft angesprochen, der ,Joseph' von Anfang an nicht angehort.
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Die Briider sind von Anfang an eifersiichtig auf ,Josephs' Sonderstellung:

"Seht, da kommt er geschlendert, der Laffe mit Tintenfingern, und hat Steine gelesen von
vor der Flut! Will er so gut sein, die Geilen zu melken, oder will er nur lauern, ob wir
vielleicht Stiicke Fleisches herausschneiden den Tieren fiir unseren Kochtopf? Ach, kiime
es nur auf unsere Lust an, ihn zu verpriigeln, er sollte nicht leer ausgehen, wie es nun
leider geschehen muB von wegen der Furcht Jaakobs!"*

Josephs' Hybris wiederum kommt in seinen Triumen zum Ausdruck. In seinem

JHimmelstraum' besteht wie schon angesprochen eine Verbindung zum Calvinismus Max

Webers durch gleiche Wortwahl:

"Du kannst dir denken bei aller Einfalt®, erwiderte Joseph (sc. dem ,Benjamin'), ,,daB ich
ein wenig verwirrt war ob all der Willkiir und Gnadenwahl und nicht viel Zeit hatte fiir
Riickgedanken."*

Josephs' Ahrentraum wiederholt sich spéter in verwandelter Form bei ,Echnaton'.3 7

Beide Aspekte wurden bereits im VIII. Kapitel ausgefiihrt.

Doch der Doppelsegen ,Josephs' ist schon in der Jugend unverkennbar:

"Das Geheimnis aber und die stille Hoffnung Gottes liegt vielleicht in ihrer Vereinigung,
nidmlich in dem echten Eingehen des Geistes in die Welt der Seele, in der wechselseitigen
Durchdringung der beiden Prinzipien und der Heiligung des einen durch das andere zur
Gegenwart eines Menschentums, das gesegnet wire mit Segen oben vom Himmel herab
und mit Segen von der Tiefe, die unten liegt."®

Joseph' wird von dem Lehrer ,Eliezer' unterrichtet:

"Uber Eliezers Person und Herkunft waren verschiedene irrtiimliche Nachrichten in
Umlauf, denen weiter unten entgegengetreten werden soll. Er war Jaakobs Hausvogt und
Altester Knecht, lese- und schreibkundig und Josephs Lehrer, das sei hier genug."*

Pebd., 23.

**Der junge Joseph, 459ff.

37Joseph, der Erndhrer, 122ff.

3Die Geschichten Jaakobs, 48f.; so heif3it es spiter beispielsweise auch in: Joseph, der Erndhrer, 237.

Yebd., 14.
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Von diesem erhilt er eine umfassende Ausbildung, die auch kaufménnische Berechnungen

umfasst. Dieser Unterricht bereitet ihn unabsichtlich auf seine zukiinftige Karriere in Agypten

vor:

"So wurde Hohlraum und damit Gewicht; und Joseph Ilernte die Werte und
Zahlungsschweren in Gold, Silber und Kupfer nach der gewohnlichen und der
koniglichen, der babylonischen und der phonizischen Norm. Er iibte sich in
kaufménnischen Berechnungen, verwandelte Kupfer- in Silberwerte, tauschte einen
Ochsen gegen die Mengen von Ol, Wein und Weizen ein, die seinem Metallwert
entsprachen, und war so quicken Geistes dabei, dall Jaakob, wenn er zuhorte, mit der
Zunge schnalzte und sprach: ,,Wie ein Engel! Ganz wie ein Engel des Araboth!“"*’

Elizier' unterrichtet ihn auch im Schreiben von ,Menschen- und Gottesschrift':

"Abwechselnd schrieb er die Landes- und Menschenschrift, die zur Befestigung seiner
taglichen Redeweise und Mundart taugte und in der sich Handelsbriefe und -
aufstellungen nach phonizischem Muster am sduberlichsten zu Blatt bringen lieen, - und
auch wieder die Gottesschrift, die amtlich-heilige von Babel, die Schrift des Gesetzes, der
Lehre und der Miren, fiir die es den Ton gab und den Griffel. Eliezer besal} zahlreiche
und schone Muster davon, Schriftstiicke, die die Sterne betrafen, Hymnen an Mond und
Sonne, Zeittafeln, Wetterchroniken, Steuerlisten sowie Bruchstiicke groBer Versfabeln
der Urzeit, die erlogen waren, doch mit so kecker Feierlichkeit in Worte gebracht, daf3 sie
dem Geiste wirklich wurden."*!

Der Vater priigt von Anfang an seinen Vorbehalt gegen Agypten:

"Und wie verhielt Jaakob, der Vater, sich zu alldem? Er war kein Gelehrter. Er sprach
natiirlich neben seiner siidkanaandischen Mundart das Babylonische, dieses sogar besser
als jenes, aber das Agyptische nicht, schon deshalb nicht, weil er, wie wir ihm anmerkten,
alles Agyptische miBbilligte und verabscheute. Was er von diesem Lande wuBte, lieB es
ihm als die Heimat der Fronfuchtel und der Unmoralitit auf einmal erscheinen. Die
staatliche Dienstbarkeit, die dort offenbar das Leben bestimmte, beleidigte seinen
ererbten Sinn fiir Unabhingigkeit und Selbstverantwortung, und der Tier- und Totenkult,
der drunten in Blite stand, war ihm ein Greuel und eine Narrheit, - dieser in noch
hoherem Grade als jener, denn aller Dienst am Unterirdischen, das aber schon sehr friih,
schon beim Irdischen begann, schon beim Samenkorn, das in der Erde fruchtbar
verweste, war ithm gleichbedeutend mit Unzucht. Er nannte das schlammige Land dort
unten nicht ,Keme' oder ,Mizraim', er nannte es ,Scheol', die Holle, das Totenreich; und
seine geistlich-sittliche Abneigung erstreckte sich auch auf das iibertriebene Ansehen, in

Debd., 20.
ebd., 22.
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dem, wie man horte, alles Schreibertum dortzulande stand. Seine eigene Ubung auf
diesem Gebiet ging kaum etwas weiter als bis zur Zeichnung seines Namens, wenn er ihn
unter rechtliche Vertrige zu setzen hatte, wobei er ihn aber meistens auch nur
stempelte."42

"Es ist ein Land weit unten, das Land Hagars, der Magd, Chams Land oder das schwarze
geheiBen, das iffische Agypterland. Denn seine Leute sind schwarz an der Seele, wenn
auch rotlich von Angesicht, und kommen alt aus Mutterleib, so dafl ihre Sauglinge
kleinen Greisen gleichen und schon nach einer Stunde anfangen, vom Tode zu lallen

(.)%

Jaakob' verhilt sich den Sitten gegeniiber dhnlich wie spiter ,Joseph':

"GroB3 war die Zufriedenheit aller, Stiadter wie Zeltbewohner, und wenn auch Jaakob das
Rauschen und Klimpern nicht liebte, da es betdubte und die Gottesbesinnung nahm, so
machte er doch behagliche Miene um der Leute willen und schlug aus Hoflichkeit
manchmal den Takt mit den Héinden."*

Auch ,Josephs' Charisma ist bei ,Jaakob' vorgezeichnet.

"Aber man muB die Ubertragungs- und Einfliisterungskrifte bedenken, die von Jaakobs
bedeutender Person und seinen geistlichen Vorstellungen ausgingen auf seine ganze
Umgebung und besonders auf die, die ihn liebten."®

Das Leit- und Zentralmotiv des Romanzyklus folgt also wie schon gesagt der Grundstruktur
des Mythos, der Weg fithrt vom Leben durch Tod und Unterwelt zu neuem Leben.

Hier ist, wie im Vorwort bereits erwéhnt, nochmals eine Untergliederung moglich, die eine
riickldufige Entwicklung beinhaltet: Von der Kindheit bis zum Brunnenfall;, die Zeit in
Agypten bis zum VerlieB; von der Entlassung bis zum Wiedersehen mit den Briidern. Es ergibt
sich also genaugenommen die Abfolge: ,Leben - Tod - Leben - Tod - Leben.' Der mittlere
Lebensbegriff stellt hierbei die Arbeitsgrundlage dieser Untersuchung dar. Er umfasst den

Begriff der ,protestantischen Ethik' wie der ,Ma’at' wie den kategorischen Imperativ Kants.*®

“ebd., 27f.

“Die Geschichten Jaakobs, Frankfurt a.M. 1974, 97.
*Taakobs Geschichten, 168.

“ebd., 370.

*Man kann dies auch als ,Leben in der Wandlung' deuten.
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Auf ,Josephs' weltliche Karriere in Agypten folgt seine geistliche, die ihn in seine Kindheit

zuriickfiihrt: So wird er nach dem vermeintlichen Ehebruch wie gesagt erneut in ein Verliel

geworfen. Doch ,Joseph' weil} sich auch diesen Riickschlag zunutze zu machen. Er macht im

Gefingnis eine Art Alternativkarriere:

"So war es ein von Ruhe und Nicht-Erschrecken durchdrungenes Lazarett, in dem Joseph
dem Amtmann manchmal zur Seite und auch zur Hand ging; denn von der Aufsicht im
Bruch rief dieser ihn bald zuriick in den inneren Dienst, und die Redeweise, er habe alle
Gefangenen des Gefangnisses unter Josephs Hand gegeben, sodal} alles, was da geschah,
durch diesen habe geschehen miissen, ist so zu verstehen, daB3 Potiphars ehemaliger
Hausmeier schon bald, etwa ein halbes Jahr nach seiner Einlieferung, wie von selbst und
ohne daB eine besondere Ernennung erfolgt wire, zum Herrn des Uberblicks in der
Kanzlei und zum Nihrvater der ganzen Festung aufwuchs, (...)"*’

Joseph' erhoht in spiteren Jahren sogar den Aufseher des Gefingnisses, was er diesem

folgendermafBen ankiindigt:

"Ich werde dich als Aufseher iiber eine Schar von Ziichtlingen im Bruche beschiftigen
oder auch im inneren Dienst und in der Schreiberei; denn gewill kannst du geschwinder
als andere ausrechnen, wieviel Malter Spelt in einem Speicher von der und der Grofle
Platz haben, oder wieviel Getreide verbraut ist zu der und der Menge Biers und wieviel
verbacken zu so und so viel Broten, da3 man den Tauschwert von beiden ermittelt, und
solche Sachen."*®

Joseph' hilft im Gefidngnis auch als Traumdeuter aus. Dem mit ihm einsitzenden Bicker
sagt er wahrheitsgemifl die Hinrichtung voraus, dem Mundschenk die Beférderung.49 Daher

wird er als Traumdeuter zum Pharao gerufen. Jetzt beginnt sein Aufstieg an die Spitze der

agyptischen Biirokratie.

Der Pharao begriif3t ihn mit folgenden Worten:

"Siehe jedoch, was tut der Vater seinem geliebten Sohn? Er sendet ihm einen Boten und
Traumdeuter, der ihm seine Trdume deutet, Traume von unten und Triume von oben,

477 oseph, der Ernéhrer, 55f.; die Atmosphére erinnert hier an ein ,Sanatorium' wie im "Zauberberg".
48] oseph, der Erndhrer, 50.
97 oseph, der Ernéhrer, 85.
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reichswichtige Traume und himmelswichtige, da er in ihm erwecke, was er wei3, und
ihm deute, was ithm gesagt wurde."”

Im Zusammenhang mit der Traumdeutung finden sich folgende Aspekte der Maat wieder:

"Die Tat kehrt dann, und nur dann, zum Tiéter zuriick, wenn das Prinzip Ma"at wirksam
ist, also unter den Menschen die solidarische Reziprozitit des Aufeinander-Horens und
Fiireinander-Handelns herrscht. Die Riickwirkung der Tat auf den Téter, im Guten wie
im Bosen, ist nach &dgyptischer Vorstellung abhédngig von der in einer Gesellschaft
herrschenden Gerechtigkeit; man konnte auch sagen: von der ,kommunikativen
Verfaf3theit' der sozialen Welt. Sie ist also eine Sache der Kultur und nicht der Natur, und
der Mensch ist fortwihrend aufgerufen, sie aktiv ins Werk zu setzen."!

Diese Reziprozitit trifft auf die Traumdeutung beim Bécker wie beim Mundschenk zu. Dem
Bécker gibt ,JJoseph' zusitzlich den Rat, sich nicht zu grimen, denn durch die Hinrichtung

. 2
werde auch er ,erhoht‘.5

"Im Sonnenlauf geht es ebenfalls um einen Tun-Ergehen-Zusammenhang. Denn hier geht
es sowohl um Handlung oder vielmehr einen komplexen Zusammenhang vieler
verschiedener Handlungen, eine ,konzertierte Aktion' mit dem Zweck der In-Gang-
Haltung der Welt, als auch um einen intransitiven Lebensproze3. Ma"at verkorpert das
Gelingen des transitiven (,Tun') wie des intransitiven (,Ergehen') Aspekts dieses
Zusammenhangs.">

Durch die Traumdeutung bei ,Echnaton' stellt ,Joseph' die Ma'at als gottliche innere und
duBere Ordnung ebenfalls wieder her: Er beseitigt durch sie die nervose Unruhe des Pharao und
bringt dem Reich Frieden durch Vorsorge, denn ,Echnaton' veranlasst auf die Traumdeutung
hin die Einrichtung von Kornspeichern.

In diesem Zusammenhang ist auch das ,Ma’at-Opfer' von Bedeutung: Dabei handelt es sich
um die Verwirklichung der Maat als Sprechakt. Assmanns Vermutung ist hier, dass es sich um
ein ,Sprachopfer' handelt. In der angefiihrten Quelle steigt die Stimme des Sonnenpriesters, der

einen Hymnus an den Sonnengott rezitiert, auf. Er glaubt, damit den Sonnenlauf in Gang halten

50Joseph, der Ernidhrer, 196.; vgl. dazu auch die Funktion der Traumdeuter im Gefolge des Pharao, Assmann,
Ma’at, 265.

51Assmann, 178.

52Joseph, der Erndhrer, Frankfurt a.M. 1974, 1348(f.

53Assmann, 179.



-335-

zu konnen. "Der Sonnenkult ist als ,das Aufsteigenlassen der Ma'at' die Form, in der der

n54

Mensch die sinnhafte Ordnung der Welt sprachlich nach- und mitvollzieht."™ Das wiirde auf

die Traumdeutung und Lobpreisung ,Josephs' fiir ,Echnaton’ zutreffen.

"Die Maat ,geht hervor' aus dem Sonnengott und wird ihm in der Form eines belebenden
Sprachopfers zuriickgegeben. Sie wird aber auch auf Erden verwirklicht, indem zwischen
dem Armen und dem Reichen Recht gesprochen wird."”

Beides ist bei der Deutung des Ahrentraum und der Realisierung der Kornspeicher der

Fall.>®

"Wenn der Agypter von dem BewuBtsein durchdrungen war, daB das Gelingen des
kosmischen Prozesses fortwihrend auf dem Spiele steht, war es weniger die primitive
Furcht, die Sonne konnte eines Tages nicht mehr aufgehen oder in der Mitte des Himmels
stehen bleiben, als vielmehr die Furcht, dal der kommunikative Sinnzusammenhang des
Ganzen zusammenbrechen wiirde, wenn er in der rituellen Versprachlichung der Welt
nachlassen wiirde. (...) Das Aufsteigenlassen der Ma'at, d.h. die Versprachlichung der
kosmischen Vorginge, erfiillt den Kosmos mit einem Sinn, in dem der Mensch sich
wiederzuerkennen vermag. Die Ma'at, die der Mensch zum Sonnengott aufsteigen 1463,
damit der kosmische ProzeB gelingt, ist dieselbe Ma'at, die auch sein eigenes Leben
gelingen liBt, wenn er es versteht, sich ihr anzupassen."’

Auch dies Gelingen ist bei ,Joseph' der Fall: Die Vergoldung als hochste Auszeichnung setzt
8

ihn als Verwalter des Pharao (Wesir) ein.’

aa) Max Webers Ausfiithrungen zum altigyptischen Beamtentum

>*ebd., 190ff. In der modernen Kommunikation wiirde man dies als Miteinander-im-Gespriich-bleiben definieren.
»ebd, 201ff.; Auf den Unterschied ,Kosmorphose' vs. ,Echnatons' Revolution wird in Kapitel X eingegangen. Der
vertikale Aspekt der Ma “at wird somit verwirklicht.

**Genaugenommen hilft ,Joseph' ,Echnaton’ seine Triume selbst zu deuten. Im Roman ist das entsprechende
Kapitel daher mit "Pharao weissagt" iiberschrieben, s. Joseph, der Ernédhrer, 1430ff.; vgl. dazu die Bedeutung
Josephs' als Hermesfigur, Fischer, 716.

57Assmann, 195ff.

*Joseph in Agypten, 214ff.
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Josephs' Laufbahn als dgyptischer Beamter ldsst sich mit folgenden Ausfithrungen Max

Webers vergleichen:

"Der klassische Weise ist der gebildete Beamte, der die Weisheitsschriften in seiner
Jugend gelernt, in einem langen erfolgreichen Berufsleben in Handlung und Erfahrung
umgesetzt hat und der in seinem Alter die Lehre bereichert und geldutert seinen Kindern
(Schiilern) weitergibt."5 ?

"Der Beamte ist, entsprechend der hierarchischen Ordnung der Behorden, auf eine
Laufbahn' von den unteren minder wichtigen und minder bezahlten Stellen zu den
oberen eingestellt."®

"Die personliche Stellung des Beamten gestaltet sich bei all dem folgendermafen: Auch
der moderne, sei es offentliche, sei es private, Beamte erstrebt immer und geniefit meist
den Beherrschten gegeniiber eine spezifisch gehobene, ,stindische' soziale Schitzung.
Seine soziale Stellung ist durch Rangordnungsvorschriften und, bei politischen Beamten,
durch  besondere strafrechtliche Bestimmungen fiir ,Beamtenbeleidigungen’,
.Verdchtlichmachung' staatlicher und kirchlicher Behorden usw. garantiert. Die
tatsichliche soziale Stellung der Beamten ist am hochsten normalerweise da, wo in alten
Kulturldndern ein starker Bedarf nach fachgeschulter Verwaltung besteht, zugleich starke
und nicht labile soziale Differenzierung herrscht und der Beamte nach der sozialen
Machtverteilung oder infolge der Kostspieligkeit der vorgeschriebenen Fachbildung und
der ihn bindenden Standeskonventionen vorwiegend der sozial und ©konomisch
privilegierten Schichten entstammt. Der an anderer Stelle zu erorternde Einflufl der
Bildungspatente, an deren Besitz die Qualifikation zum Amt gebunden zu sein pflegt,
steigert naturgemall das ,standische’ Moment in der sozialen Stellung der Beamten. Es
findet im iibrigen vereinzelt — so im deutschen Heere — eine eindrucksvolle ausdriickliche
Anerkennung in der Vorschrift, dal die Aufnahme unter die Aspiranten der
Beamtenlaufbahn von der Zustimmung (,Wahl') der Mitglieder des Beamtenkorpers
(Offizierskorps) abhingt. Aehnliche, eine zunftartige AbschlieBung der Beamtenschaft
fordernde, Erscheinungen finden sich typisch auf dem Boden des patrimonialen, speziell
pribendalen Beamtentums der Vergangenheit. Bestrebungen, sie in umgestalteter Form
wiederentstehen zu lassen, sind in der modernen Beamtenherrschaft keineswegs ganz
selten und spielten z.B. auch in Forderungen der stark proletarisierten Fachbeamten
(,tretyi element') wihrend der russischen Revolution eine Rolle. Die soziale Schitzung
der Beamten als solcher pflegt besonders gering da zu sein, wo - wie oft in
Neusiedelungsgebieten — vermoge des grolen Erwerbsspielraums und der starken
Labilitdt der sozialen Schichtung sowohl der Bedarf an fachgeschulter Verwaltung wie
die Herrschaft stindischer Konvention besonders schwach sind. So namentlich in den
Vereinigten Staaten."®!

Yebd., 650ff.
GrundriB der Sozialskonomik, 655.

%'GrundriB der Sozialokonomik, 3. Teil, Typen der Herrschaft, 2. Halbband, 652.
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"Der Grundherr als solcher soll die Instanz sein, durch deren Vermittlung der Herrscher
mit den Hintersassen tiberhaupt in Beziehung tritt, an ihn soll man sich wegen krimineller
und steuerlicher Haftung dieser letzteren halten, ihm soll die Stellung der Rekruten, die
Leistung und Subrepartion des Steuersolds fiir sie iiberlassen bleiben. Daneben wird
natiirlich, da der Grundherr die Prastationsfihigkeit der Hintersassen an Fronen und
Abgaben fiir sich selbst auszunutzen wiinscht, deren Leistung an den Patrimonialfiirsten
moglichst herabgesetzt oder doch fixiert werden. Immunitétsprivilegien, welche
verschieden groBle Bruchteile solcher Anspriiche erfiillen, finden sich schon im 3.
Jahrtausend in Aegypten (zugunsten von Tempeln und Beamten) und dann im
babylonischen Reich (hier auch zugunsten privater Grundherren)."%

Rangordnung und soziale Schitzung erreicht ,Joseph' durch Initiationsriten. Beispiele dafiir
sind der Brunnenfall, der Aufenthalt im VerlieB. Diese Riten sind durch ,Tod' und
,Wiedergeburt' gekennzeichnet. So ist sein zweiter Aufenthalt im VerlieB nach dem
vermeintlichen Ehebruch nur die Vorstufe zu einer viel hdheren Laufbahn.®

Der weitere Verlauf der Handlung, insbesondere das Eintreffen der Briider und die
anschliefende ,Verbriiderung' auf einer hoheren Ebene wurden in Kapitel VII bereits

analysiert.

b) ,Joseph' und die drei Formen der Herrschaft

ba) Verhiltnis zur traditionalen Herrschaft

Zuerst soll das Verhiltnis ,Josephs' zur traditionalen Herrschaft behandelt werden. Hier ist
zu beriicksichtigen, dass ,Joseph' im Feudalismus Agyptens emporsteigt. Bei Max Weber stellt
der Feudalismus eine Sonderform der traditionalen Herrschaft dar. Hierzu sind folgende

AuBerungen Max Webers von Interesse:

"Der Feudalismus stellt den Grenzfall in der Richtung des ,stindischen' im Gegensatz
zum ,patriarchalen' Patrimonialismus dar."®*

2GrundriB der Sozialokonomie, 714.

%Joseph in Agypten, 153.; vgl. dazu auch die Tabelle mit der Gegeniiberstellung von Kapitel 5 und 7 bei Fischer,
654.

%GrundriB der Sozialokonomik, Kap. VIII, 735.
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"Die hier zunidchst interessierende Erscheinung ist vornehmlich: dafl infolge
zunehmender Stetigkeit und Kompliziertheit der Verwaltungsarbeit, vor allem aber
infolge der Entwicklung des den patrimonialen und feudalen Gebilden charakteristischen
Verleihungs- und Privilegienwesens, und endlich als Folge steigender Rationalisierung
der Finanzen, die Schreib- und Rechenbeamten eine steigende Rolle zu spielen beginnen.
Ein Herrenhaushalt, dem sie fehlen, ist zur Unstetheit und Ohnmacht verurteilt. Je
entwickelter das Schreib- und Rechenwesen, desto stdrker, auch im reinen Feudalstaat
(z.B. im normannischen England und im Osmanenreich in der Zeit seiner stirksten
Machtentfaltung) die Zentralgewalt. Im antiken Aegypten beherrschten die Schreiber die
Verwaltung."®

"Abweichend von diesen den modernen Kapitalismus teils direkt fordernden, teils
ablenkenden Wirkung des Patrimonialismus ist die Wirkung der feudalen Ordnung auf
die Wirtschaft. Wihrend der Patrimonialismus das ganze Gebiet der freien Gnade des
Herren als Beuteland fiir Vermogensbildung zur Verfiigung stellt, der Bereicherung des
Herrschers selbst, seinen Hofbeamten, Giinstlinge, Statthalter, Mandarinen,
Steuereinheber, Vermittler und Verkdufer von Gnadenerweisen aller Art, der groBen
Héndler und Geldbesitzer als Steuerpichter, Lieferanten, Kreditgeber, freie Hand
gewihrt iiberall da, wo nicht Traditionsgebundenheit oder Stereotypierung feste Grenzen
ziehen, und wihrend dabei Gnade und Ungnade des Herrn, Privilegien und
Konfiskationen fortwdhrend Vermogensbildungen provozieren und wieder vernichten, -
wirkt die feudale Herrschaftsstruktur mit ihren fest umschriebenen Rechten und Pflichten
im allgemeinen stabilisierend nicht nur auf das wirtschaftliche System als Ganzes,
sondern auch auf die individuelle Vermogensverteilung. Zunidchst schon durch den
Grundcharakter der Rechtsordnung. Der feudale Verband und auch die ihm
nahestehenden stindisch stereotypierten Patrimonialgebilde bilden eine Synthese von
lauter konkreten Rechten und Pflichten individuellen Inhalts. Sie konstituieren, wie
ausgefiihrt wurde, einen ,Rechtsstaat’ auf der Basis nicht ,objektiver' Rechtsordnungen,
sondern ,subjektiven' Rechts. An Stelle eines Systems abstrakter Regeln, bei deren
Innehaltung jedem die Freiheit des Schaltens mit seinen 6konomischen Mitteln erdffnet
ist, steht hier ein Biindel wohl erworbener Rechte Einzelner, welches die Freiheit des
Erwerbs auf Schritt und Tritt hemmt und seinerseits nun wieder auf dem Wege der
Verleihung konkreter Privilegien, - wie sie den iltesten Manufakturschopfungen
durchweg zugrunde liegen, - dem kapitalistischen Erwerb Raum gibt. Dieser erhélt zwar
dadurch eine Unterlage, die weit stetiger als die stets arbitrdr wandelbare personliche
Gnade des patriarchalen Patrimonialismus, immerhin aber, da iltere erworbene Recht
unberiihrt bleiben, stets die Gefahr der Anfechtung der erteilten Privilegien in sich
schlieBt. Noch mehr aber hemmen die spezifisch ©konomischen Grundlagen und
Konsequenzen des Feudalismus die kapitalistische Entwicklung. (...) Diese Bindungen
und die feudale Struktur iiberhaupt sind nun zwar keineswegs notwendig — wie wohl
gesagt worden ist — der Geldwirtschaft feindlich."®

65ebd., 738.; s. auch Joseph in Agypten, 22,52, im Vergleich dazu die Kaufmannsethik der Karawane 26ff., 56.
ebd., 745.
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"Die grundherrlichen Gewerbebetriebe ferner ruhen auf Zwangsarbeit."®’

"In fast allen diesen Punkten wirkt nun der patriarchale Patrimonialismus abweichend auf
die Lebensfithrung. Der Feudalismus in allen seinen Formen ist die Herrschaft der
Wenigen, Wehrhaften. Der patriarchale Patrimonialismus ist Massenbeherrschung durch
einen Einzelnen. Er bedarf durchweg der ,Beamten’ als Organe der Herrschaft, wahrend
der Feudalismus den Bedarf an solchen minimisiert. Er ist, soweit er sich nicht auf
fremdbiirtige Patrimonialheere stiitzt, sehr stark auf den guten Willen der Untertanen
angewiesen, dessen der Feudalismus sehr weitgehend entbehren kann."®®

Joseph' ist also durch seine Schreib- und Rechenkundigkeit und sein geschicktes Verhalten
den Herrschenden gegeniiber fiir eine Beamtenkarriere innerhalb der Lehenshierarchie dieser

traditionalen Herrschaftsform priadestiniert.

bb) Verhiltnis zur rationalen Herrschaft

Zu seinem Verhiltnis zur rationalen Herrschaft soll vorerst nur festgehalten werden, was zur

altigyptischen Biirokratie bereits gesagt wurde.”

bc) Charismatische Herrschaft als Schnittmenge zwischen rationaler und traditionaler
Herrschaft

Die Unwirtschaftlichkeit im Fall ,Josephs' wurde schon angedeutet’’: ,Joseph' leistet in dem
kostbaren Gewand ,Rahels' beispielsweise oft ,Jaakob' Gesellschaft, anstatt wie die anderen
Briider harte Feldarbeit zu verrichten. Durch seinen ,Brunnenfalll und seinen
aullergewohnlichen Lebensweg sowie die spite Heirat mit ,Asnat' nach seiner Etablierung wird

das AuBenseitertums auch in spéteren Jahren fortgesetzt.

ebd., 750f.

Ggebd., 751.; s. dazu auch die Unterschiede zwischen Patrimonialismus, Patriarchalismus und Feudalismus in der
traditionalen Herrschaftsform in der Einleitung S. 50f., Anm. 98.

%s. S. 353ff.

70vgl. Wirtschaftsfremdheit des Charismas , S. S1ff.
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In Bezug auf die Art seines Prophetentums kann man festhalten, dass ,Joseph' sich zu seiner
Sonderstellung personlich berufen fiihlt, wie sein Verhalten den Briidern gegeniiber und seine

Triume erkennen lassen.”!

"Die frithere Analyse der Alltagsgewalten der biirokratischen, patriarchalen und feudalen
Herrschaft hatte nur erortert: in welcher Weise diese Gewalten funktionieren. Aber die
Frage: nach welchen Merkmalen der in der Hierarchie hochststehende biirokratische oder
patriarchale Gewalthaber selbst ausgelesen wird, ist damit noch nicht erledigt. Das Haupt
eines biirokratischen Mechanismus konnte ja denkbarerweise auch seinerseits ein nach
irgendwelchen generellen Normen in seine Stellung einriickender hochster Beamter sein.
Aber es ist nicht zufillig, daf} er dies meist nicht, wenigstens nicht nach den gleichen
Normen, wie die thm hierarchisch unterstehenden Beamten ist. Gerade der reine Typus
der Biirokratie: eine Hierarchie von angestellten Beamten, erfordert irgend eine Instanz,
die ihre Stellung nicht ihrerseits auch wieder auf ,Anstellung' im gleichen Sinn wie die
anderen griindet. Die Person des Hausgewalthabers ergibt sich in der Kleinfamilie von
Eltern und Kindern von selbst und ist in den Groffamilien regelmifBig durch eindeutige
Regeln der Tradition festgelegt. Nicht aber ohne weiteres die des Hauptes eines
patriarchalen Staatswesens oder einer Lehenshierarchie."”?

Das Charisma des ,Joseph' bildet hier die Schnittmenge zwischen Biirokratie und

Tradition.”” Hierzu soll ein Beispiel gegeben werden:

"Nehmen Sie als Spitze die autoritire Gewalt des Staates oder der Gemeinde in einem
monarchischen Staatswesen, dann erinnert das lebhaft an das Agyptertum der Antike, das
von diesem Geist des ,Postchens' durchtrinkt war von oben bis unten. Es hat nie eine
Bureaukratie gegeben, bis heute nicht, die an die dgyptische Bureaukratie herangereicht
hitte. Das steht fiir jeden fest, der antike Verwaltungsgeschichte kennt, und es steht
ebenfalls felsenfest, dal wir heute unauthaltsam einer Entwicklung entgegeneilen, die
recht genau diesem Vorbilde, nur auf anderer Grundlage, auf technisch verbesserter,
rationalisierter, also noch weit stirker mechanisierter Grundlage, folgt."74

Hier wird die Biirokratie Agyptens als Teil der rationalen Herrschaftsform dargestellt. Die
zeitgenossische Entwicklung in dieser Herrschaftsform sieht Weber allerdings wie schon

erwihnt in Bezug auf die Effektivitit (,efficiency’) kritisch.

71S. 368ff.

"GrundriB der Sozialokonomik, 763.

"In Bezug auf die Ma'at spielen hier die Reiche diesseits und jenseits der Achsenzeit eine Rolle, s. Assmann,
288., Inwieweit die Charismatheorie Max Webers auf Thomas Mann beziiglich seines ,Joseph' Einfluss nahm,
lasst sich an dieser Stelle nur vermuten.

™Aus: Die wirtschaftlichen Unternehmungen der Gemeinden. Diskussionsbeitrag auf der Generalversammlung

des Vereins fiir Sozialpolitik am 28. September 1909, in: Schriften und Reden 1900-1912, 356-366, 362.
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"(...) welche Art der Organisation hat heute die grofite ,efficiency' — um einen englischen
Ausdruck zu gebrauchen? und dann kann ich vorldufig nicht anerkennen, bei aller tiefen
Verbeugung vor dem ethisch korrekten Mechanismus der deutschen Bureaukratie, daf3 sie
heute noch sich fihig zeige, auch nur so viel zu leisten fiir die Gro8e unserer Nation, wie
das moralisch vielleicht tief unter ihr stehende auslidndische, seines gottlichen Nimbus
entkleidete Beamtentum, verbunden mit dem nach Ansicht vieler von uns so hochst
verwerflichen Gewinnstreben des privaten Kapitals."”

"Dal die Welt nichts weiter als solche Ordnungs-Menschen kennt — in dieser
Entwicklung sind wir ohnedies begriffen, und die zentrale Frage ist also nicht, wie wir
das noch weiter fordern und beschleunigen, sondern was wir dieser Maschinerie
entgegenzusetzen haben, um einen Rest des Menschentums freizuhalten von dieser
Parzellierung der Seele, von dieser Alleinherrschaft bureaukratischer Lebensideale. Die
Antwort auf diese Frage gehort freilich heute nicht hierher."”®

"Der Mensch kann ohne Staat nicht leben. Der Grund ist: Er bedarf einer iibergeordneten
Instanz, die die Ma’at realisiert und garantiert. Der einzelne kann nur in einem
beschriankten und abhingigen Rahmen agieren. In diesem Rahmen kann er die Maat ,tun’
und ,sagen'. Um aber die Ma atsphire im GroBlen zu verbreiten, innerhalb derer
kommunikatives, d.h. auf Vertrauen und Verstindigung basierendes Handeln iiberhaupt
erst moglich ist, bedarf es einer iibergeordneten Instanz. Diese Instanz ist das
Konigtum."”’

Was die ,dgyptischen Hofpdstchen' betrifft, so verwirklicht sich die Ma"at hier im Kleinen:
So sind die einzelnen ,Hofpostchenbesitzer' im "Joseph in Agypten" hochst ironisch gestaltet.
Ihr Aufgabengebiet ist auf einen ganz kleinen Rahmen beschrinkt, doch sie versuchen diesen
gemil der vertikalen Solidaritit optimal zu gestalten. Hier sei exemplarisch ,Josephs' Dienst
als ,Stummer Diener' bei den Elterlein ,Hui und Tui' im Kapitel "Der Auftrag" angefiihrt:
Dieser Posten wird ihm von ,Gottliebchen' vermittelt und ,Cha'ma't', der lange Schreiber, weist

ihn in den Dienst ein, er unterstellt ihm aber a priori, alles falsch zu machen:

"Die Labung ist schon zur Hand und ist aufgeschrieben: die silberne Schiissel, das
goldene Kinnchen mit Granatapfelblut, die goldenen Becherchen dazu und fiinf
Muscheln des Meeres mit Trauben, Feigen, Datteln, Dumfriichten und Mandelkiichlein.
Du wirst ja wohl nicht naschen oder gar stehlen?"’®

ebd., 366.
"ebd., 363.
7 Assmann, 201.

"Joseph in Agypten, 856ff.
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Den Dienst fiihrt ,Joseph' jedoch formvollendet aus:

"Dabei kniete Joseph mit seinem Geschirr schridg nahe vor ihnen in der Ecke. Aber er
wulite wohl, da er nur ein Stummer Diener war, von nicht mehr als dinglicher
Gegenwart, und blickte mit glisernen Augen dicht an den Képfen der Alten vorbei."”

Joseph' fiigt dem biirokratischen, traditionellen Dienst also noch das asketische Element
hinzu und {ibt durch die Vereinigung aller drei Herrschaftstypen die ,vertikale Solidaritit' der

Ma’at aus, indem er die Rangunterschiede achtet.

"Das Mittlere Reich folgt auf die Periode des Zerfalls als eine Epoche der
Rezentralisierung und des restaurativen Riickgriffs auf die Idee der Maat. (...) Die
folgende Analyse des Maat-Konzepts nimmt daher ihren Ausgang von den Texten dieses
Diskurses. Da sie im Gegensatz zu allen anderen dgyptischen Texten den Begriff Maat
nicht voraussetzen, sondern explizit entfalten, d.h. Antworten auf die Frage darstellen
,Was ist Maat?', gebiihrt ihnen methodisch der Vorrang."80

"Der AuBenstabilisierung' des Individuums durch seine Einbindung in das
Gesellschaftsgefiige mit dem Konig als Zentrum steht nun eine ,Innenstabilisierung'
durch das Herz gegeniiber, das als Sitz von Wollen, Denken und Fiihlen die Fiihrung
tbernimmt und den Menschen ,anleitet' zum Tun des Guten und zum Dienst in der
Beamtenlaufbahn. (...) Nicht der Konig, sondern das eigene Herz gilt jetzt als die
Triebfeder menschlichen Handelns."®!

Auch ,Joseph' konstituiert durch sein Charisma die Ma"at neu.

"Die dgyptischen Gotter besitzen in ihrer kosmischen und politischen Dimension genau
jene iiberwiltigende Evidenz oder Sichtbarkeit, die fiir den Gott Israels so emphatisch
bestritten wird (...) Sie sind Gegenstinde der ,Schau'. (...) Denn die Gétter sind
innerweltlich."®

"ebd., 856ff.; ,Joseph' fiigt sich mit seinem Dienst in die Ordnung ein, daher entspricht die Form dieses Kapitels
auch der musikalischen Fuge, s. Fischer, 554f.

80g, Assmann,, 57., vgl. Maat-Literatur als Weisheitsliteratur, 48.

Slebd., 119.; s. auch "Zuhorenkonnen als hohe Beamtentugend", 75.

82Assmann, 22f.
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Die Sinnlichkeit Agyptens und damit die Sichtbarkeit der Gotter manifestiert sich an dieser

Stelle der Josephromane auch in der Kleidung und im Hofzeremoniell.*

Im Fall Josephs' ist auch der Aspekt des ,Nachkommenlassen der ganzen Sippe' von

Interesse,er stellt eins der Motive der Hauptfigur dar:

"Welche schone Erhéhung war aus der Entriickung bereits erwachsen, und wie war jene
nun, mangelnder Weisheit halber, wieder zerstort und eingeebnet, so da3 das Dritte,
ndmlich das Nachkommenlassen, unabsehbar vertagt erschien 84

Diesem Aspekt entspricht bei Max Weber die Umbildung des Charismas.*” Die in der

angegebenen Quelle geforderte Tischgenossenschaft wird beim zweiten Besuch der Briider
verwirklicht, durch das Nachkommenlassen der ganzen Sippe werden alle zu

Pfriindenbesitzern.

Was die Umbildung und Versachlichung des Charismas betrifft, so tritt diese bei ,Josephs'
Nachkommen aufgrund des Glaubens an seine Ubertragbarkeit durch das Band des Blutes in
Erscheinung.87 Beziiglich der Versachlichung des Charismas ist auch der in der Einleitung

angesprochene zweite Fall von Interesse.*®

Der Initiationsritus zur asketischen Erziehung ist im Nachhinein im Fall ,Josephs' im
,Brunnenfall' zu sehen, denn dadurch wird sein bisheriges Leben von Grund auf erschiittert
und vollig umgestaltet. Bei seinem Aufstieg muss er wie gesagt viele Riickschlige und
Widerstédnde iiberwinden, bis er schlielich an der Spitze von Pharaos Reich anlangt. In seinem
Fall handelt es sich allerdings eher um eine ,Selbsterziehung', die anderen als Vorbild dienen

kann.

Ein anderes Beispiel ist ,Dtidu’ als Kleiderbewahrer in : Joseph in Agypten, Die Zwerge, 789ff.; ,Mut-em-menet'
vor ,Petepré’, in: ebd., Die Gatten, 1022ff.

84y oseph, der Ernihrer, 26.

5S. 54ff.

%6s. Joseph in Agypten, 84, 160.

*Thomas Buddenbrook' glaubt hingegen nicht an das Erbcharisma, was im Schopenhauer-Kapitel zum Ausdruck
kommt. s. Kap III, S. 163, Anm. 126; "Buddenbrooks" S. 560.

%*GrundriB der Sozialokonomik, 776.; s. S. 51ff., Anm. 126; Anm. 127, Anm. 128, Anm. 129.
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"Zum Gegenstand selbstindiger und stabiler Berufe werden nur Leistungen, welche ein
Mindestmall von Schulung voraussetzen wund fiir welche kontinuierliche
Erwerbschanchen bestehen. Berufe konnen traditional (erblich) iiberkommen oder aus
zweckrationalen (insbesondere: Erwerbs-)Erwidgungen gewihlt oder charismatisch
eingegeben oder affektuell, insbesondere aus stidndischen (,Ansehens')-Interessen
ausgeiibt werden. Die individuellen Berufe waren primér durchaus charismatischen
(magischen) Charakters, der gesamte Rest der Berufsgliederung, soweit Ansétze einer
solchen iiberhaupt bestanden — traditional bestimmt. Die nicht spezifisch personlichen
charismatischen Qualititen wurden entweder Gegenstand von traditionaler Anschulung
in geschlossenen Verbidnden oder erblicher Tradition. Individuelle Berufe nicht streng
charismatischen Charakters schufen zunéchst — leiturgisch — die grolen Haushaltungen
der Fiirsten und Grundherren, dann — verkehrswirtschaftlich — die Stiadte. Daneben aber
stets: die im Anschluss an die magische oder rituelle oder klerikale Berufsschulung
entstehenden literarischen und als vornehm geltenden stindischen Erzichungsformen."*

"Die genuin charismatische Erziehung ist aber der radikale Gegenpol der von der
Biirokratie postulierten fachspezialistischen Lehre. Zwischen der auf charismatische
Wiedergeburt gerichteten Erziehung und dem auf biirokratisches Fachwissen gerichteten
rationalen Unterricht mitten inne liegen alle jene auf ,Kultivierung' in dem friiher
besprochenen Sinn des Wortes: Umgestaltung der duBeren und inneren Lebensfiihrung,
gerichteten Arten der Bildung, welche die urspriinglichen irrationalen Mittel der
charismatischen Erziehung nur in Resten bewahrt, und deren wichtigster Fall von jeher
die Heranbildung zum Krieger oder Priester war."”

Hier tauchen also die zwei Auspragungen des Leistungsethikers, wie schon im Fall ,Gustavs

von Aschenbachs' herausgearbeitet, wieder auf.

Das Charisma ,Josephs' spielt in allen hier angesprochenen Aspekten die zentrale Rolle:

Nur das Charisma kann eine geistige Wandlung herbeifiihren und macht damit die Opferung
im Sinne von "Totem und Tabu" hinfillig.

Durch das Charisma Josephs werden die zwei leistungsethischen Stringe seiner Karriere in
Agypten verbunden. Damit wird die horizontale Ebene im Sinne der Ma™at verwirklicht (keine
Trigheit, keine Taubheit, keine Habgier). ,Biirokratie und Askese' bzw. Leistungsethik werden
in der Zeit ,Josephs' in Agypten durch sein Charisma ,geerdet', kénnen also endlich ,Wurzeln

schlagen.'

¥%ebd., 80ff.
Pebd., 776f.
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Festgehalten werden kann drittens, dass ,Joseph' am Ende seiner Karriere alle drei Formen
der Herrschaft in sich vereinigt und sich damit auch in den Dienst der ,vertikalen Solidaritit'
stellt.”!

Somit kann eine echte vertikale und eine horizontale Solidaritdt entstehen. Dies ist der

Unterschied zu den diesbeziiglich aufgeworfenen Fragen in der Einleitung.92

X. DIE STADT AUF DEM WEG ZUM MONOTHEISMUS: ANWENDUNG DER
BISHERIGEN ERKENNTNISSE AUF EINEN EXEMPLARISCHEN FALL

I"Als das Prinzip des Schutzes setzt es die ,Schwachen' und deren Schutzbediirftigkeit, als das Prinzip der
gerechten Verteilung setzt es vorgidngige Vereinnahmung des zu Verteilenden, und als das Prinzip der
Wohltitigkeit setzt es ,Arme' voraus." (Assmann, 103.) Darauf soll im folgenden Kapitel genauer eingegangen
werden.

. 8. 74.
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1. Methodische Uberlegungen

a) Die Stadt als Zentrum des Urchristentums

Die Konservatismusdiskussion in der Wilhelminischen Ara gestaltet sich wie in der
Einleitung ausgefiihrt als ,Suche nach der verlorenen Irrationalitit'. Das Dilemma des
Konservatismus ist also das Paradox einer rationalistischen Suche nach Irrationalitiit." Solchem
Herstellen widerspricht sie jedoch aus Prinzip. Wo nicht Surrogate die Einheit voriibergehend
vortdauschen, ist die konservative Suche nach der verlorenen Irrationalitidt essentiell tragisch.
Auf der Suche nach der Seinsimmanenz des Sinns ist der Konservative zunichst der Feind alles
Utopischen. Dies gilt auch fiir Thomas Mann und Max Weber, was in den Kapiteln I bis VII
ausgefiihrt wurde. Die Zeit vor dem Ersten Weltkrieg zwingt jedoch beide Intellektuelle zu
einer Suche nach Auswegen aus der Sinnentleerung, in Bezug auf das vorliegende Thema vor
allem zu einer Neudefinition des Sinns von Arbeit im biirgerlichen Zeitalter. Beide suchen die
Losung in der scheinbar weit zuriickliegenden Vergangenheit, ndmlich in Agypten.2

Mann als Schriftsteller ist dabei die fiktionale Freiheit vorbehalten, Figuren

zusammenzubringen, die historisch nicht eindeutig zeitgleich zu datieren sind.’

's. Vorwort S. 10ff.

*Hinzuweisen ist hier auf den Zeitunterschied zwischen der Abfassung von Manns Josephromanen
(Entstehungszeit 1926-43) und Webers Hinwendung zur Religionssoziologie (ab 1913 geriet Webers Arbeit
immer stirker in den Sog der Religionssoziologie). Manns Beschiftigung mit Webers Religionssoziologie kann
man demnach auch als ,Selbstschutz' gegen die sich weiter verschérfende politische Situation begreifen.
*Echnatons Regierungszeit wird zwischen 1351 und 1334 v. Chr. datiert. Bei der Josefsgeschichte handelt es
sich zwar um eine Legende, sie ldsst sich aber mithilfe der Mosesgeschichte einordnen: Die Quellenlage bei
Moses ist schwieriger als bei Echnaton, denn die biblischen Texte lassen eine eindeutige historische Datierung
nicht zu. Die auBerbiblischen Quellen berichten erst in hellenistischer Zeit vor allem polemisch iiber ihn. Die
meisten Agyptologen und Historiker setzen seine Lebensdaten im 13. Jhd. v. Chr. an. Fiir Historiker handelt es
sich bei der Mosesgeschichte nicht um einen historisch exakten Bericht, sondern um eine Legende. Dass es einen
historischen Kern dieser Legende gibt, hilt Jan Assmann fiir wahrscheinlich, denn es gab in Agypten Herrscher
nichtdgyptischer Herkunft, z.B. die Dynastie des Hyksos - Einwanderer, die sich im Nildelta ansiedelten. Sie
herrschten als Konige Agyptens, ehe sie vertrieben wurden und Agypten Kolonialmacht wurde. Auch in der Bibel

gibt es ein Indiz fiir einen historischen Kern. Im Buch Exodus findet sich der Name Ramses. Auch der Name
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Weber als nationalokonomischer Autor fiihlt sich demgegeniiber der historischen Wahrheit
verpflichtet, er schreibt daher faktisch.

Vergleichen kann man diese unterschiedlichen Darstellungsweisen mit de Saussures
Begriffen ,signifiant' vs. ,signifié'. Das signifié in den Josephromanen und in der Weberschen
Soziologie lidsst sich mit ,Brot zum Leben', Gerechtigkeit, Gesellschaft umreiBen."* Das
,signifiant' jedoch ist bei Weber und Mann verschieden. Weber ist bemiiht durch den

geschichtlichen Ausdruck moglichst nah an den Fakten zu bleiben, wihrend Thomas Mann

Israel spielt eine Rolle. Die erste Erwidhnung des Namens Israel findet sich in 4gyptischen Quellen.; vgl. dazu Jan
Assmann, Thomas Mann und Agypten. Mythos und Monotheismus in den Josephromanen, Kap. Monotheismus
bei Echnaton und Abraham, Miinchen 2006, 158.; Moses ist nach Freud der ,Schopfer des juidischen Volkes' (IX,
553) und er begriindet dies folgendermaBen: Moses war selbst ein Agypter, der einer in Agypten lebenden
judischen Volksgruppe den bereits wieder verbotenen Monotheismus des Echnaton als deren nun eigene Religion
auferlegte und auch die dgyptische Sitte der Beschneidung bei ihnen einfiihrte. Dieses Volk fiihrte er dann (kurz
nach Echnatons Tod, die meisten Historiker gehen jedoch von etwa hundert Jahren spéter aus, also um 1250 v.
Chr.) aus Agypten heraus, so dass es sich schlieBlich mit anderen Volksgruppen verschmolzen in Palistina
ansiedelte.; vgl. Jan Assmann, Sigmund Freuds Konstruktion des Judentums, in Psyche, Febr. 2002, 157ff.; Ders.,
Die Mosaische Unterscheidung oder Der Preis des Monotheismus, Miinchen 2003. Die Jerusalemer Bibel datiert
den Auszug aus Agypten in die Zeit Merenptahs (1224-1214) oder in die Zeit Ramses II. (1290-1224), s.
Jerusalemer Bibel, 8. Die Josephsgeschichte ist entsprechend mindestens 100 Jahre friiher zu datieren, fiele
also noch unter die Regierungszeit Echnatons, denn iiber Moses heifit es bei Ex 18: "Da kam ein neuer Konig in
Agypten zur Herrschaft, der von Joseph nichts wusste." Damit ist eventuell Ramses II. gemeint.

Sowohl die Regierungszeit Echnatons und die Lebenszeit Josephs, die beide auf das Neue Reich zu datieren sind,
werden nun von Thomas Mann fiktiv in das Mittlere Reich zuriickverlegt, das durch eine Hochbliite der
Weisheitsliteratur gekennzeichnet ist. Das Mittlere Reich folgt auf die Periode des Zerfalls nach Jan Assmann als
eine Epoche der Rezentralisierung und des restaurativen Riickgriffs auf die Ideen der Maat: Aus dem Zerfall der
eingespielten Verstindigungstraditionen des Alten Reichs entsteht Offentlichkeit und Literatur, beispielsweise die
Lehre des Ptahhotep und die Lehre fiir Merikare. Die Erste Zwischenzeit gehort als Mythos in die Riickerinnerung
des Mittleren Reichs. Das Mittlere Reich legitimiert sich so im Riickgriff auf die Erfahrung der Ersten
Zwischenzeit als die Wiederherstellung von Einheit und Ordnung nach Zerfall und Chaos. Interessant ist hier vor
allem der ,mythische' Aspekt der Ersten Zwischenzeit. Es ist die Epoche, in die das Mittlere Reich einige seiner
bedeutenden Literaturwerke zuriickversetzt (vergleichbar dem Kunstgriff Manns). Hier ist vor allem die Lehre des
Lebensmiiden zu nennen. Assmanns Analyse des Ma at-Konzepts nimmt daher ihren Ausgang von den Texten
dieses Diskurses. Da sie im Gegensatz zu den anderen dgyptischen Texten den Begriff Ma at nicht voraussetzen,
sondern explizit entfalten, d.h. Antworten auf die Frage darstellen, ,Was ist Ma'at?', gebiihrt ihnen methodisch der
Vorrang.; s. Assmann, Ma'at, 57, 136.

*Dies wurde im Vorwort bereits angerissen, s. S. 10ff.
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durch die literarische Form eine fiktionale Freiheit vorbehalten bleibt. Der Begriff Ma'at spielt
dabei sowohl bei der Thomas Mannschen Fiktion als auch bei Max Webers Fakten eine Rolle.
Mann hat den Begriff Ma"at nach seiner guten Kenntnis des dritten Bandes der Weberschen
Religionssoziologie iiber das Judentum aller Wahrscheinlichkeit nach in seinen Josephroman
eingebaut. Dem besseren Verstdndnis halber sei die zentrale Stelle fiir dieses Kapitel, in dem

der Weg der Stadt zum Monotheismus nachvollzogen werden soll, hier zitiert:

"Giénzlich fehlen andererseits natiirlich im Dekalog sowohl wie in der altisraelitischen
Ethik {iberhaupt die aus den Schicklichkeitskonventionen der dgyptischen Schreiber
entnommenen Regeln, welche zum Teil in das Gebiet des guten Geschmacks, zum Teil
aber auch in das einer sehr sublimierten Ethik fallen. Dahin gehoren z.B. das Verbot der
agyptischen Schreiberethik (Ptahotep): den Gegner durch Ueberlegenheit im Disputieren
zu beschamen und die auch im Totenbuch wiedergegebenen Verbote: sich iiberhaupt in
Worten gehen zu lassen, zu iibertreiben, in Erregung zu geraten und heftig zu werden,
vorschnell zu urteilen, zu prahlen, gegen die Wahrheit taub zu bleiben (B 25. 29, A 34.
33, B 18. 23 21. 19). Derartiges taucht erst im nachexilischen Judentum auf, als die
Triager der jiidischen Lehre selbst ,Soferim' und weiterhin gelehrte Rabbinen geworden
waren.

Auf dem Gebiet der eigentlichen Wirtschaftsethik war die &dgyptische Moral
ausgezeichnet durch eine sehr starke Bewertung der beruflichen Pflichttreue und
Piinktlichkeit bei der Arbeit: die ganz natiirliche Konsequenz der auf leiturgisch
gegliederter und biirokratisch geleiteter Arbeit ruhenden halb staatssozialistischen
Wirtschaft. Aehnliche Ziige, wenn schon weit weniger deutlich, finden sich auch in
Babylonien, wo es anscheinend zeitweise iiblich war, die Prinzen praktisch die
Bauarbeiten auch manuell lernen zu lassen. Darin spricht sich die zentrale Bedeutung der
koniglichen Bauten aus. In Aegypten tritt ein starker Berufsstolz von Kunsthandwerkern
(namentlich Kunststeinmetzen) schon in der Zeit des alten Reichs hervor, so wie ja auch
in Israel Jahwe die Kunsthandwerker der mosaischen Tempelparamente mit seinem Geist
ausgeriistet hat. Die grofle Labilitdt des dgyptischen Reichtums, das (namentlich im
Neuen Reich) sehr hiufige Aufsteigen von Plebejern in der Biirokratie lie hier schon
frith die Vornehmheitsvorstellungen des grundherrlichen Amtsadels zuriicktreten, und so
wurde die wirtschaftliche Aktivitdt schon von Ptahotep als alleiniges Mittel, den
Reichtum zu erhalten, gepriesen. Aber der biirokratische Charakter des politischen
Verbandes und der strenge Traditionalismus der Religion setzten der Tragweite dieser
Auffassung enge Grenzen. Das Standesgefiihl der Schreiberklasse, wie es sich in der
Ramessidenzeit in einer hohnischen Satire auf alle anderen Berufe, militdrische wie
wirtschaftliche, @uBerte, verachtete alle illiterate Tatigkeit als elendes Banausentum.
Wihrend eine scharfe Scheidung personlicher Freiheit und Unfreiheit fehlte, war die
Schranke zwischen Literaten und Illiteraten sehr schroff. Wer Vornehmer (sar) war,
dariiber entschied die Erziehung allein. Und die absolute hierarchische Subordination der
Biirokratie bestimmte das Lebensideal. >Ma<, die >[oyalitit<, welche zugleich
>Schicklichkeit<, >Rechtlichkeit< und >Pflichttreue< war, - ein etwas modifiziertes
Gegenbild der chinesischen Biirokratentugend, des Li, - bildete den Inbegriff aller
Vortrefflichkeit. Die Nachahmung des Vorgesetzten, die unbedingte Aneignung seiner
Ansichten, die strenge Innehaltung der Rangordnung, auch in der Lage der Griber in der




- 349 -

Nekropole, waren Pflichten des loyalen Untertans. >Sein Leben lang sich zu biicken<
galt als des Menschen Schicksal. Die Berufskonzeption blieb demgemil streng
traditionalistisch. Den Arbeiter aulerhalb seines gewohnten Berufs zu beschiftigen war
verboten. Andererseits war der urkundlich bezeugte Streik der Arbeiter in der Nekropole
von Theben nicht sozial bedingt, sondern erstrebte nur die Lieferung dergewohnten
Gebiihrnisse, das >tigliche Brot< im Sinn des christlichen Vaterunser."’

Die zentralen Punkte sollen in diesem Kapitel an der Stadt als Zentrum des Urchristentums,

wie sie sich im Roman darstellt, ausgefiihrt werden. Bei Weber heifit es dazu:

"Es ist ganz unwahrscheinlich, da3 eine organisierte Gemeindereligiositit wie die
frithchristliche es wurde, sich so wie geschehen, auBerhalb eines stddtischen, und das
heift: eines im okzidentalen Sinn ,stidtischen' Gemeindelebens hitte entwickeln
konnen."®

"Aber auch die spezifischen Qualititen des Christentums als ethischer Erlosungsreligion
und personlicher Frommigkeit fanden ihren genuinen Nihrboden auf dem Boden der
Stadt und haben dort immer wieder neue Triebe angesetzt, im Gegensatz gegen die
ritualistische, magische oder formalistische Umdeutung, welche durch das Uebergewicht
der feudalen Michte begiinstigt wurde."’

Das Friihchristentum wird hier eindeutig als Stadtreligion gekennzeichnet.

b) Der ,Idealtypus' der Stadt bei Max Weber

Bei der Analyse der Stidte ist vor allem Webers Konstrukt des ,Idealtypus' hinzuzuziehen.

Die Heidelberger Soziologin Ute Gerhardt betont, dass der modernen Soziologie eine
objektive Erkenntnis nur moglich ist, wenn sie "perspektivisch und partikular auf ein
bestimmtes Problem gerichtet ist." Daher ist die Fragestellung des Forschers mitbestimmend
fiir das Verstindnis des geschichtlichen Themas. "Genau diesen Gedanken macht sich Weber
zu eigen. Im Objektivititsaufsatz entwarf er erstmals 1904 die Begriffsbildung durch

Idealtypen - das charakteristische berithmt-beriichtigte Verfahren der Weber'schen Analysen."

SWeber, Max, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. III, Das antike Judentum, Tiibingen 1976, 6.
Aufl., 268ft.

Gebd., Grundrif} der Sozialokonomik, 1. Halbband, 269f.

"ebd., 270.
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Dabei bildet der Forscher unter der Problemstellung ein hypothetisches Gedankenbild, das den
geschichtlich- gesellschaftlichen Sachverhalt zeichnet. Zum Beispiel wiirde man einen

idealtypischen Begriff der mittelalterlichen Stadtwirtschaft bilden, um die Frage zu kldren, ob

Augsburg im 16. Jahrhundert die Hochburg eines frithen Kapitalismus war. Uber Abweichung
vom und Nihe zum Idealtyp wird dann ein Untersuchungsergebnis erzielt. Gerhard urteilt

abschliefend iiber Webers Vorgehensweise folgendermallen: "Es sind solche Analysen mittels

Idealtypen, worin die Faszination seines Werkes besteht."®

Weber formuliert seine Methodik folgendermal3en:

"Die Konstruktion eines streng zweckrationalen Handelns also dient in diesen Fillen der
Soziologie, seiner evidenten Verstiandlichkeit und seiner - an der Rationalitit haftenden -
Eindeutigkeit wegen, als Typus (,Idealtypus'), um das reale, durch Irrationalititen aller
Art (Affekte, Irrtiimer) beeinflufte Handeln als ,Abweichung' von dem bei rein
rationalem Verhalten zu gewirtigenden Verlaufe zu verstehen."’

",Verstehen' heilit in all diesen Fillen: deutende Erfassung a) des im Einzelfall real
gemeinten (bei historischer Betrachtung) oder b) des durchschnittlich und
anndherungsweise gemeinten (bei soziologischer Massenbetrachtung) oder c) des fiir den
reinen Typus (Idealtypus) einer héufigen Erscheinung wissenschaftlich zu
konstruierenden  (,idealtypischen') Sinnes oder Sinnzusammenhangs. Solche
idealtypischen Konstruktionen sind z.B. die von der reinen Theorie der
Volkswirtschaftslehre aufgestellten Begriffe und Gesetze'. Sie stellen dar, wie ein
bestimmt geartetes, menschliches Handeln ablaufen wiirde, wenn es streng
zweckrational, durch Irrtum und Affekte ungestort, und wenn es ferner ganz eindeutig
nur an einem Zweck (Wirtschaft) orientiert wire. Das reale Handeln verlduft nur in
seltenen Fillen (Borse) und auch dann nur annidherungsweise, so wie im Idealtypus
konstruiert."'”

Dafiir fiihrt er folgendes Beispiel an:

"Das sog. ,Greshamsche Gesetz' z.B. ist eine rational evidente Deutung menschlichen
Handelns bei gegebenen Bedingungen und unter der idealtypischen Voraussetzungen rein
zweckrationalen Handelns. Inwieweit tatsdchlich ihm entsprechend gehandelt wird, kann
nur die (letztlich im Prinzip irgendwie ,statistisch' auszudriickende) Erfahrung iiber das

*Vortrag Uta Gerhardts im Griinen Salon des Max-Weber-Hauses iiber Max Weber im Miirz 2008. Darauf wurde
in der Einleitung schon eingegangen, s. S. 71, Anm. 169.
GrundriB der Sozialokonomik, III. Abteilung, 1. Halbband, Tiibingen 19473, 3.
10
ebd., 4.
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tatsdchliche Verschwinden der jeweils in der Geldverfassung zu niedrig bewerteten
Miinzsorten aus dem Verkehr lehren: sie lehrt tatsdchlich eine sehr weitgehende
Giiltigkeit.""!

"Die Soziologie bildet - wie schon mehrfach als selbstverstindlich vorausgesetzt - Typen
- Begriffe und sucht generelle Regeln des Geschehens. Im Gegensatz zur Geschichte,
welche die kausale Analyse und Zurechnung individueller, kulturwichtiger, Handlungen,
Gebilde, Personlichkeiten erstrebt. Die Begriffsbildung der Soziologie entnimmt ihr
Material, als Paradigmata, sehr wesentlich, wenn auch keineswegs ausschlielich, den
auch untern den Gesichtspunkten der Geschichte relevanten Realitdten des Handelns. Sie
bildet ihre Begriffe und sucht nach ihren Regeln vor allem auch unter dem
Gesichtspunkt: ob sie damit der historischen kausalen Zurechnung der kulturwichtigen
Erscheinungen einen Dienst leisten kann. Wie bei jeder generalisierenden Wissenschaft
bedingt die Eigenart ihrer Abstraktionen es, dall ihre Begriffe gegeniiber der konkreten
Realitit des Historischen relativ inhaltsleer sein miissen. Was sie dafiir zu bieten hat, ist
gesteigerte Eindeutigkeit der Begriffe. Diese gesteigerte Eindeutigkeit ist durch ein
moglichstes Optimum von Sinnaddquanz erreicht, wie es die soziologische
Begriffsbildung erstrebt. Diese kann - und das ist bisher vorwiegend beriicksichtigt - bei
rationalen (wert- und zweckrationalen) Begriffen und Regeln besonders vollstindig
erreicht werden. Aber die Soziologie sucht auch irrationale (mythische, prophetische,
pneumatische, affektuelle) Erscheinungen in theoretischen und zwar sinnaddquaten
Begriffen zu erfassen. In allen Fillen, rationalen wie irrationalen, entfernt sie sich von
der Wirklichkeit und dient der Erkenntnis dieser in der Form: da durch Angabe des
MabBes der Anndherung einer historischen Erscheinung an einen oder mehrere dieser
Begriffe diese eingeordnet werden kann. Die gleiche historische Erscheinung kann z.B.
in einem Teil ihrer Bestandteile ,feudal’, im anderen ,patrimonial’, in noch anderem
,bureaukratisch’, in wieder anderem ,charismatisch' geartet sein. Damit mit diesen Worten
etwas Eindeutiges gemeint sei, mul3 die Soziologie ihrerseits ,reine' (,Ideal’-) Typen von
Gebilden jener Arten entwerfen, welche je in sich die konsequente Einheit moglichst
vollstandiger Sinnaddquanz zeigen, eben deshalb aber in dieser absolut idealen reinen
Form vielleicht ebensowenig je in der Realitét auftreten, wie eine physikalische Reaktion,
die unter Voraussetzung eines absolut leeren Raums errechnet ist. Nur vom reinen
(,Ideal'-)Typus her ist soziologische Kasuistik moglich. Dall die Soziologie auferdem
nach Gelegenheit auch den Durchschnitts-Typus von der Art der empirisch-statistischen
Typen verwendet: - ein Gebilde, welches der methodischen Erldauterung nicht besonders
bedarf, versteht sich von selbst. Aber wenn sie von ,typischen' Fillen spricht, meint sie
im Zweifel stets den Idealtypus, der seinerseits rational oder irrational sein kann, zumeist
(in der nationalokonomischen Theorie z.B. immer) rational ist, stets aber sinnaddquat
konstruiert wird.""?

Hebd., 5.
2ebd., 9f.
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"Je schirfer und eindeutiger konstruiert die Idealtypen sind: je weltfremder sie also, in
diesem Sinne sind, desto besser leisten sie ihren Dienst, terminologisch und
klassifikatorisch sowohl wie heuristisch.""

"Idealtypisch sind aber die konstruktiven Begriffe der Soziologie nicht nur duferlich,
sondern auch innerlich. Das reale Handeln verlduft in der groBen Masse seiner Fille in
dumpfer HalbbewuBtheit oder UnbewuBtheit seines ,gemeinten Sinns."!*

In diesem Kapitel soll der Begriff der Stadt als Max Weberscher Idealtypus formuliert und
als Vergleichspunkt auf die Stidte des Alten Agyptens in den Josephromanen sowie auf
Liibeck in der "Buddenbrook"-Zeit angewendet werden.

Dabei soll sowohl das gesellschaftliche wie auch das Geschiftsleben innerhalb der
jeweiligen Stadt untersucht werden. FEin konservativ-utopischer Exkurs iiber das
mittelalterliche Venedig, wie es dem "Tod in Venedig" als Vorlage gedient haben konnte, soll

das Kapitel abschlieBen.'
Zu Begriff und Kategorien der Stadt bei Weber heif3t es:

"Einen grundherrlichen oder fiirstlichen Oikos aber mit einer noch so groflen
Ansiedelung fron— und abgabenpflichtiger Handwerker und Kleinhdndler pflegt man
nicht ,Stadt' zu nennen, obwohl historisch ein sehr groBer Bruchteil der wichtigsten
,Stadte’ aus solchen Siedelungen hervorgegangen ist, und die Produktion fiir einen
Fiirstenhof fiir sehr viele von ihnen (die ,Fiirstenstidte') eine hochst wichtige, oft die
vorzugsweise Erwerbsquelle der Ansiedler blieb. Das weitere Merkmal, welches
hinzutreten muf}, damit wir von ,Stadt' sprechen, ist: das Bestehen eines nicht nur
gelegentlichen, sondern regelméfigen Giiteraustausches am Ort der Siedelung als eines
wesentlichen Bestandteils des Erwerbs und der Bedarfsdeckung der Siedler: eines
Marktes. Nicht jeder ,Markt' aber macht den Ort, wo er stattfindet, schon zur ,Stadt'. Die
periodischen Messen und Fernhandelsmirkte (Jahrmirkte), auf welchen sich zu festen
Zeiten zureisende Héandler zusammenfinden, um ihre Waren im gro3en oder im einzelnen
untereinander oder an Konsumenten abzusetzen, hatten sehr oft in Orten ihre Stitte,
welche wir ,Dorfer' nennen. Wir wollen von ,Stadt' im Okonomischen Sinn erst da
sprechen, wo die ortsansidssige Bevolkerung einen 6konomisch wesentlichen Teil ihres
Alltagsbedarfs auf dem oOrtlichen Markt befriedigt, und zwar zu einem wesentlichen Teil
durch Erzeugnisse, welche die ortsansissige und die Bevolkerung des nidchsten Umlandes
fiir den Absatz auf dem Markt erzeugt oder sonst erworben hat. Jede Stadt im hier

Pebd., 10.
Hebd., 10.
“Die Vergleichbarkeit des Max Weberschen Konzeptes mit den Stidten Venedig und Liibeck ist dabei fiktiv,

denn die entsprechenden Werke Thomas Manns liegen zeitlich vor den damit vergleichbaren Max Webers.
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gebrauchten Sinn des Wortes ist ,Marktort', d.h. hat einen Lokalmarkt als 6konomischen
Mittelpunkt der Ansiedelung, auf welchem, infolge einer bestehenden 6konomischen
Produktionsspezialisierung, auch die nicht stiddtische Bevolkerung ihren Bedarf an
gewerblichen Erzeugnissen oder Handelsartikeln oder an beiden deckt, und auf welchem
natiirlich auch die Stadter selbst die Spezialprodukte und den Konsumbedarf ihrer
Wirtschaften gegenseitig aus- und eintauschen. Es ist urspriinglich durchaus das
Normale, da} die Stadt, wo sie iiberhaupt als ein vom Lande unterschiedenes Gebilde
auftritt, sowohl Grundherren- oder Firstensitz wie Marktort ist, Okonomische
Mittelpunkte beider Art — Oikos und Markt - nebeneinander besitzt, und es ist haufig, daf3
neben dem regelméBigen Lokalmarkt

Fernmirkte zureisender Héandler im Ort periodisch stattfinden. Aber die Stadt (im hier
gebrauchten Sinn des Worts) ist Marktansiedelung.""'®

Die Hauptkennzeichen der Stadt sind also: ein Markt fiir die ortsansédssige Bevolkerung, ein
Grundherren- oder Fiirstensitz (bei Fiirstenstidten) und eventuell Fernmérkte zureisender
Héndler.

Diese Kriterien erfiillt das Liibeck der ,Buddenbrookzeit' als Getreidemarkt und -
umschlagplatz mit seinen Kontoren und als Freie Handelsstadt mit einer Handelsaristokratie als
herrschender Schicht. Verwiesen sei hier nochmals auf die Erkenntnisse aus Kapitel III,
nidmlich auf die Trennung zwischen Biiro/Kontor und Haushalt als Kennzeichen des
okonomischen Rationalismus analog der Trennung zwischen ,oikos' und Markt bei Max
Weber."”

So setzt sich schon der erste Konsul Buddenbrook fiir den Zollverein ein, da dieser die

Mirkte, womit die Fernmirkte gemeint sind, offnet:

",Ja, du mit deinem Rotsporn, Koppen! Und dann vielleicht mit den russischen
Produkten, davon sage ich nichts. Aber weiter wird ja nichts importiert! Und was den
Export betrifft, nun ja, so schicken wir ein bilchen Korn nach Holland und England,
gewif}! ... Ach nein, es geht leider nicht alles gut. Es sind bei Gott hier ehemals andere
Geschifte gemacht worden ... Aber im Zollverein wiirden uns Mecklenburg und die
Schleswig-Holstein geodffnet werden ... Und es ist nicht auszurechnen, wie das
Propregeschiift sich aufnehmen wiirde ...<""®

,Thomas' duflert sich an anderer Stelle iiber den Zollverein folgendermaBen:

Grundrif der Sozialokonomik, 1. Halbband, 514.
"Kap. 111, S. 151f., Anm. 78.
Buddenbrooks, 32f.
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",,(...) und nun bin ich wieder bei dem ceterum censeo meines seligen Vaters angelangt:
der Zollverein, Wenzel, wir miissen in den Zollverein, das sollte gar keine Frage mehr
sein, und Sie miissen mir alle helfen, wenn ich dafiir kimpfe ... Als Kaufmann, glauben
Sie mir, weil ich da besser Bescheid als unsere Diplomaten, und die Angst, an
Selbstidndigkeit und Freiheit einzubiilen, ist licherlich in diesem Falle.""”

Auch zu Liibeck als Umschlagplatz gibt es im Roman Hinweise.

"Er (sc. ,Thomas') fing an, ihn (sc. ,Hanno') ein wenig in den Bereich seiner zukiinftigen
Titigkeit einzufithren, er nahm ihn mit sich auf Geschiftsginge, zum Hafen hinunter und
lie} ihn dabeistehen, wenn er am Quai mit den Loscharbeitern in einem Gemisch von
Dénisch und Plattdeutsch plauderte, in den kleinen, finsteren Speichercomptoirs mit den
Geschiftsfithrern konferierte oder draulen den Minnern einen Befehl erteilte, die mit
hohlen und langgezogenen Rufen die Kornsidcke zu den Béden hinaufwanden ... Fiir
Thomas Buddenbrook selbst war dieses Stiick Welt am Hafen, zwischen Schiffen,
Schuppen und Speichern, wo es nach Butter, Fischen, Wasser, Teer und gedltem Eisen
roch, von klein auf der liebste und interessanteste Aufenthalt gewesen;"20

Das Blumenmidchen ,Anna', ,Thomas' Geliebte vor der Hochzeit mit ,Gerda', kann als

Vertreterin des Binnenmarktes gelten:

"Anna trug eine weille Schiirze iiber ihrem schwarzen, schlichten Kleide. Sie war
wunderbar hiibsch. Sie war zart wie eine Gazelle und besall einen beinahe malaiischen
Gesichtstypus: ein wenig hervorstehende Wangenknochen, schmale, schwarze Augen
voll eines weichen Schimmers und einen mattgelblichen Teint, wie er weit und breit nicht
dhnlich zu finden war. Ihre Hinde, von derselben Farbe, waren schmal und fiir ein
Ladenmidchen von auBerordentlicher Schénheit."*!

Ein Bild fiir die gesellschaftliche Vielfalt der Freien Reichs- und Handelsstadt liefert die
Volksszene bei der Wahl des Senats:

"Es sind Leute aus allen Volksklassen, die hier stehen und warten. Man sieht Seeleute mit
bloBem, titowierten Halse, die Hdnde in den weiten, niedrigen Hosentaschen, Korntriger
mit ithren Blusen und Kniehosen aus schwarzem Glanzleinen und ihrem unvergleichlich
biederen Gesichtsausdruck; Fuhrleute, die von ihren zuhauf geschichteten Getreidesédcken
geklettert sind, um, die Peitsche in der Hand, des Wahlergebnisses zu harren;
Dienstméddchen mit Halstuch, Schiirze und dickem, gestreiftem Rock, die kleine, weille

Yebd., 306.
2Buddenbrooks, 532.
2lebd., 140.
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Miitze auf dem Hinterkopf und den groBen Henkelkorb am nackten Arme; Fisch- und
Gemiisefrauen mit ihren Strohschuten; sogar ein paar hiibsche Girtnermiddchen mit
holldndischen Hauben, kurzen Rocken und langen, faltigen weillen Armeln, die aus dem
buntgestickten Mieder hervorquellen ... Dazwischen Biirger, Ladenbesitzer aus der
Néhe, die ohne Hut herausgetreten sind und ihre Meinungen tauschen, junge,
gutgekleidete Kaufleute, S6hne, die im Kontor ihres Vaters oder eines seiner Freunde
ihre drei- oder vierjdhrige Lehrzeit erledigen, Schuljungen mit Rinzeln und
Biicherpaketen L

Demgegeniiber wird ,Tony Buddenbrook' als verhiillte Dame wie eine Adlige beschrieben,

was die Assoziation zwischen Fiirstensitz und Marktort wachhlt.”
Der ,Idealtypus' der Stadt im soziologischen Sinn wird bei Weber weiterhin so beschrieben:

"Die Existenz des Markts beruht sehr oft auf einer Konzession und Schutzzusage des
Grundherrn oder Fiirsten, welcher einerseits an dem regelmifigen Angebot fremder
Handelsartikel und Gewerbeprodukte des Fernmarkts und an den Zollen, Geleits- und
anderen Schutzgeldern, Marktgebiihren, ProzeB3gefillen, die er einbringt, ein Interesse
hat, auBerdem aber an der lokalen Ansiedelung von steuerfihigen Gewerbetreibenden
und Hindlern und, sobald an dem Markt eine Marktansiedelung entsteht, auch an den
dadurch erwachsenden Grundrenten zu verdienen hoffen darf, - Chancen, welche fiir ihn
um so grofere Bedeutung haben, als es sich hier um geldwirtschaftliche, seinen
Edelmetallschatz vermehrende Einnahmen handelt. Da8} einer Stadt die Anlehnung, auch
die rdumliche, an einen Grundherren- oder Fiirstensitz vollig fehlt, da} sie entweder an
einen geeigneten Umschlagplatz kraft Konzession nicht ortsansédssiger Grundherren oder
Fiirsten oder auch kraft eigener Usurpation der Interessenten als reine Marktansiedelung
entsteht, kommt vor. Entweder so, da3 einem Unternehmer eine Konzession gegeben
wird, einen Markt anzulegen und Siedler zu gewinnen. Dies war im mittelalterlichen, und
zwar speziell im ost-, nord- und mitteleuropdischen Stddtegriindungsgebiet etwas
besonders hdufiges und kam in der ganzen Welt und Geschichte vor, wenn es auch nicht
das Normale war. Dagegen konnte die Stadt auch ohne alle Anlehnung an Fiirstenhofe
oder Fiirstenkonzessionen durch Zusammenschlu3 von fremden Eindringlingen,
Seekriegsfahrern oder kaufminnischen Siedlern oder endlich auch von einheimischen
Zwischenhandelsinteressen entstehen, und dies ist an den Mittelmeerkiisten im frithen
Altertum und gelegentlich im frithen Mittelalter ziemlich hédufig gewesen. Eine solche
Stadt konnte dann reiner Marktort sein. Aber immerhin war noch héaufiger: das
Miteinander groBer fiirstlicher oder grundherrlicher Patrimonialhaushaltungen einerseits
und eines Marktes andererseits. Der grundherrliche oder fiirstliche Hofhalt als der eine
Anlehnungspunkt der Stadt konnte dann seinen Bedarf entweder vornehmlich
naturalwirtschaftlich, durch Fronden oder Naturaldienste oder Naturalabgaben der von
ithm abhédngigen ansdssigen Handwerker oder Héndler decken, oder er konnte auch

2Zebd., 351.
Bebd., 351f.
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seinerseits mehr oder minder vorwiegend durch Eintausch auf dem stddtischen Markt, als
dessen kaufkriftigster Kunde, sich versorgen. Je mehr das letztere geschieht, desto
starker trat die Marktbasis der Stadt in den Vordergrund, horte die Stadt auf, ein bloBes
Anhingsel, eine bloBe Marktansiedelung neben dem Oikos zu sein, wurde sie also trotz
der Anlehnung an die grolen Haushalte eine Marktstadt. In aller Regel ist die
quantitative  Ausdehnung urspriinglicher Fiirstenstidte und ihre ©Okonomische
Bedeutsamkeit Hand in Hand gegangen mit einer Zunahme der Marktbedarfsdeckung des
fiirstlichen und der an ihn, als Hofe der Vasallen oder GroBbeamten, angegliederten
anderen stidtischen GroBhaushalte."**

Hier kann man ,Thomas Buddenbrook' als ,kaufkriftigsten Kunden' bezeichnen, der als

Patrizier selbstverstiandlich im Stadtrat sitzt und an den Zollvereindebatten teilnimmt.

"Sondern es 1dBt sich nur sagen: da der stidtische lokale Markt mit seinem Austausch
zwischen landwirtschaftlichen und nicht landwirtschaftlichen Produzenten und
ansdssigen Héndlern auf der Grundlage der Kundenbeziehung und des kapitallosen
spezialisierten Kleinbetriebs eine Art von tauschwirtschaftlichem Gegenbild darstellt,
gegen die auf planmiBig umgelegten Arbeits— und Abgabenleistungen spezialisierten
abhédngigen Wirtschaften, in Verbindung mit dem auf Kumulation und Kooperation von
Arbeit im Herrenhof ruhenden, im Innern tauschlosen Oikos, und dafl die Regulierung
der Tausch- und Produktionsverhiltnisse in der Stadt das Gegenbild darstellt fiir die
Organisation der Leistungen der im Oikos vereinigten Wirtschaften."*

Liibeck erfiillt also in den hier angefiihrten Beschreibungen die soziologischen Kriterien der

Max Weberschen Stadt.

Thomas Manns beriihmte Rede "Liibeck als geistige Lebensform" (1926) bestimmt das
Klassische bekanntlich im Sinne einer ,Griindung einer geistigen Lebensform'. Dass die
Provinzstadt zur Reprisentation eines universalen Daseinsmuster verklart wird, ist natiirlich
nach der Mannschen Terminologie Ausdruck ,erotischer Ironie'. Die Formel ,geistige
Lebensform' bezeichnet das tertium comparationis zwischen dem Klassischen und der Provinz,

also <mythische> Repriisentanz.*®

Auch der ,oikos' des Wedeltrdgers ,Potiphar' mit Handel und Naturalwirtschaft in Wése in

den Josephromanen erfiillt die Kriterien des ,Idealtypus' Stadt:

**GrundriB der Sozialskonomik, 1. Halbband, 514f.
Pebd., 518.; s. dazu ausfiihrlich Kapitel VIII.

26B0rchmeyer, Weimarer Klassik, 32ff., diese Sichtweise kommt dem Max Weberschen ,Idealtypus' sehr nahe.
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"Der Wedeltrdager stand hoch auf der Liste von Pharao's Zuwendungen, und reichlich
stromten die Belohnungen und Uber-Trostungen fiir sein uneigentlich-titulires Dasein.
Der gute Gott zahlte ihm alljéhrlich eine bedeutende Menge an Gold, Silber und Kupfer,
an Kleidern, Garn, Weihrauch, Wachs, Honig, Ol, Wein, Gemiise, Korn und Flachs, an
Vogeln der Vogelfianger, Rindern und Ginsen, ja auch an Lehnstiihlen, Truhen, Spiegeln,
Wagen und ganzen holzernen Schiffen. Dies alles wurde nur zum Teil fiir den Bedarf des
Hauses gebraucht, und nicht anders war es mit dem, was die eigene Wirtschaft
hervorbrachte, Handwerksgiitern und Friichten des Feldes und Gartens. Zum grof3en Teil
wurde es verhandelt, auf Schiffen fluBaufwirts und -abwirts den Mirkten zugefiihrt und
Kaufleuten gegen andere Waren sowie geformte und ungeformte Metallwerte iiberlassen,
die Potiphars Schatzkammer fiillten. Dies Handelsgeschift, das mit der eigentlichen,
hervorbringenden und verzehrenden Wirtschaft verquickt war, ergab viele rechnerische
Buchungen und forderte scharfen Uberblick."*’

Joseph' wird hierbei folgende Rolle zuteil:

"Den Handarbeitern, den Béckern, Sandalenmachern, Papyrusklebern, Bierbrauern,
Mattenflechtern, Tischlern und Topfern, den Weberinnen und Spinnerinnen waren die
Rohstoffe zuzumessen und ihre Produkte teils fiir den tdglichen Bedarf zu verteilen, teils
in die Vorratskammern zu leiten oder nach auflen zu bringen gleich den Erzeugnissen der
Nutzbdume und Gemiisepflanzungen des Gartens."*®

Er ist sozusagen fiir die Heimarbeiter zustindig.

"Denn da man grof8e Mengen von Sykomorenfeigen, die der Garten lieferte, in die Stadt
namentlich aber in der westlichen Totenstadt verkaufte, wo man die Friichte fiir die
Opfertische der Totentempel und als Grabbeigabe und Zehrung fiir die Verstorbenen
massenweise benotigte, so verfiel Joseph darauf, von den Topfern des Hauses in Ton
gearbeitete Modelle und Nachahmungen der Frucht herstellen zu lassen, die in
natiirlichen Farben bemalt wurden und in den Gribern ihren Zweck ebenso gut erfiillten
wie die natiirlichen Friichte. Ja, da dieser Zweck magisch war, erfiillten sie ihn als
magische Andeutungen sogar noch besser, so daf} driiben bald gro3e Nachfrage nach den
Zauberfeigen war, die den Erzeuger wenig kosteten und sich in beliebiger Masse
herstellen lieBen, also daB dieser Zweig von Potiphars Hausindustrie bald in Bliite kam,
zahlreiche Werkleute beschiftigte und zur Bereicherung des Herrn zwar im Verhiltnis
zum ganzen kaum erheblich, dennoch aber in unveriichtlichem MaBe beitrug."”

“"Joseph in Agypten, 264.
*ebd., 264.
Yebd., 267.
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Hierbei ist anzumerken, dass die Handwerker hier die magische Ebene noch nicht verlassen

haben.

"Auch auf Handelsfahrten schickte er (sc. der Hausmeier), zu seiner eigenen Entlastung,
den jungen Eleven bald und auf die Méarkte mit Waren: fluBabwirts sowohl, gegen
Aboddu hin, die Ruhestitte des Zerissenen, ja, bis nach Menfe, wie auch aufwirts gegen
Siiden zur Elefanteninsel, so dafl Joseph Herr der Barke war oder auch mehrerer, die
Petepré's Giiter fiihrten: Bier, Wein, Gemiise, Felle, Leinen, irden Geschirr und Ol des
Rizinusstrauches, zum Brennen wie auch das feine zur inneren Glattung, so da3 binnen
kurzem die Begegnenden sprachen: ,,.Da segelt Mont-kaws Gehilfe, vom Hause Petepré's,
ein asiatischer Jiingling, schon von Gesicht und geschickt von Benehmen, und fiihrt
Giiter zu Markt, denn der Meier vertraut ihm, und das nicht mit Unrecht, denn er hat
einen Zauber in seinen Augen und spricht dir die Sprache der Menschen besser als ich
und du, so daB er fiir seine Waren einzunehmen weif}, indem er fiir sich einnimmt, und
Preise erzielt, erfreulich fir Pharao's Freund.«"*°

Die Karawane in den Josephromanen bietet wiederum ,fremde Handelsartikel und
Gewerbeprodukte des Fernmarktes' an. Beweis fiir die ,Stadt' ist auch hier der Markt; fiir die

Verschiffung wird der Nilstrom genutzt.

Folgende Stédte spielen in den Josephromanen eine Rolle:

",Die Hunderttorige' nannte man sie dort in mythischer Bewunderung und fiigte hinzu,
daB} aus jedem dieser hundert Tore zweihundert Mann mit Rossen und Geschirr zum
Streite auszuziehen vermochten. Man sieht wohl: diese Schwitzer dachten an eine
Ringmauer solchen Umfanges, daf3 sie nicht durch vier oder fiinf, sondern durch hundert
Stadttore unterbrochen sein konnte, - eine kindliche Vorstellung, nur méglich, wenn man
Wése ni;c1 mit Augen gesehen hatte und es allein aus der Sage, vom Horenschwitzen
kannte."

"Diese Tempelbezirke, umfriedet mit ihren Gérten, Hainen und Seen, bildeten den Kern
der Stadt, sie waren im Grunde diese selbst, und was profan an ihr war und
Menschenbehausung, fiillte die Riume zwischen ihnen;"32

"Die Ndhe von Amuns Stolz und Ruhm bedriickte ihn ohnedies, das Vorhandensein eines
anderen Hochsten, Pharao's namlich, schien ihm ein wohltitig Gegengewicht, und daf}

Hebd., 268.; vgl. hierzu die kosmische Ordnung der Ma'at mit der Barkenfahrt des Sonnengottes als Symbol,
Assmann, 38.

3'Joseph in Agypten, 113f.

32ebd., 144. Diese Beschreibung bezieht sich ebenfalls auf Weése.
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der Gotze es diesem auf seinem eigenen Felde gleichtat und Kriegsvolk hielt, mutete ihn
drgerlich an; ja, er glaubte zu erraten, dal es auch Pharao drgerte, und schlug sich auf
dessen Seite gegen den AnmaBenden."”

"Die Stadt, deren Namen spiter die Griechen, um ihn sich bequem und heimatlich zu
machen, ,Thebai' sprachen, befand sich, als Joseph dort landete und lebte, noch
keineswegs auf der Hohe ihre Ruhmes, obgleich sie bereits so beriihmt war, wie es aus
der Art des Ismaeliters, von ihr zu reden, und aus den Empfindungen hervorging, die
Joseph iiberkamen, als er erfuhr, daB sie sein Ziel sei."*

"(...) daB No (bzw. Weése, Thebai) im Agypterland iiber die MaBen groB und schon, der
Inbegriff baulicher Herrlichkeit und einfach ein Traum von einer Stadt sei."™

No entspricht einem Zentrum des Patrimonialbiirokratischen Agypterstaates.

Assmann spricht als Kennzeichen des Untergangs des Alten Reichs und des Strittigwerdens
der Ordnung davon, dass das Zentrum gegeniiber der Peripherie, nimlich den provinziellen
Firstenhofen, die nun in Konkurrenz zueinander ein neues kulturelles Leben entfalten,
verblasse.>® Dies ist im Roman auch bei ,No' der Fall.

Die Stadt besitzt ein soldatisches sowie ein religioses Charisma, ist also ,leistungsethisch'
organisiert. Es handelt sich bei Wése um einen oikos der Tempelgeistlichkeit. Nicht umsonst
spricht die in diesem Kapitel eingangs erwihnte Quelle vom koniglichen ,oikos' und denen der
Tempelgeistlichkeit als Zentren der Macht. Dabei ist zu beachten, dass ein weltlicher und ein
geistlicher Oikos @hnlich aufgebaut war, da sie beide soldatisch gefiihrt und religiés durch
Gottheiten untermauert waren. Dies wird im nédchsten Abschnitt besprochen.

Ein Beispiel fiir die Vermischung beider Sphiren, der weltlich-soldatischen und der
religiosen stellt auch folgende dgyptische Ausbildung dar: "Eine eigentiimliche Sonderform
rationaler und doch nicht juristisch formaler Rechtslehre wird im reinsten Typus durch die
Rechtslehre der Priesterschulen oder der an Priesterschulen angeschlossenen Rechtsschulen

dargestellt. n37

Pebd., 120. Hier ist ebenfalls Wése gemeint.

*Joseph in Agypten,111. Die aufbliihende Stadt wird bald zum Symbol fiir das Strittigwerden der alten Ordnung.
35ebd., 112.; auf On wird noch gesondert eingegangen. Ferner ist von der ,Katzenstadt' die Rede, s. Fischer, 479;
zur Bedeutung der Katze in Agypten vgl. Edda Bresciani, An den Ufern des Nils. Alltagsleben zur Zeit der
Pharaonen, Stuttgart 2002, 130.

36Assmann, 55.: Dies trifft auch auf das fiktionale Liibeck Thomas Manns zu, s. S. 146f., Anm. 56, 57.

GrundriB der Sozialokonomik,458. Dies untermauert den leiturgischen' Aufbau des dgyptischen Staatswesens.
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Im Vergleich zu No herrscht in Menfe die Dekadenz:

"Aber nicht wie dort, in starrendem Schweigen, bot sich in Mempi's Bild das Uralte den
Sinnen dar, sondern als wimmelndes Leben und geweckteste Gegenwart, als eine Stadt,
darinnen mehr als hunderttausend Menschen und die aus verschiedenen benannten
Quartieren sich ungeheuer zusammensetzte - mit einem Gewirr hiigelauf, hiigelab sich
windender Enggassen, in denen es kochte und roch von handelndem, wandelndem, sich
plackendem und schwatzenden Kleinvolk und die vertieft waren gegen die Mitte, wo
Abwasser in der Rinne lief (...) Wie seltsam, dal Menfe's Name ein keck
zusammengezogener Grabesname war! Den Joseph beschiftigte es sehr. Gewill hatten
die Leutchen der Rinnsteingassen ihn sich so ldssig zurechtgemacht und mundgerecht
hergerichtet, das rippenmagere Volk der Massenquartiere, in deren einem auch die
Herberge der Ismaeliter gelegen war: eine von allerlei Menschengebliit, syrischem,
lybischem, nubischem, mitannischem und sogar kretischem, vollgestopfte Karawanserei,
deren kotiger Ziegelhof von Tiergeblok und dem Gequarr und Geklimper blinder
Bettelmusikanten erfiillt war. Wandelte Joseph daraus hervor, so ging es zu wie in den
Stadten der Heimat auch, nur in vergrobertem Mafstabe und auf dgyptisch. Zu beiden
Seiten des Abwassers schabten Barbiere ihre Kunden, und Schuster zogen mit den
Zihnen den Riemen an. Es formten Topfer mit geiibten und erdigen Hénden das rasch
umgetriebene Hohlgefdl3, indem sie Chnum, dem Schopfer, dem ziegenkopfigen Herrn
der Drehscheibe, Lieder sangen."3 8

"(...) sondern iiber sich selber machten die Leute von Menfe sich lustig um
dessentwillen, was ihre Stadt einst gewesen und was sie ldngst nicht mehr war. (...) und
Wése trug nun die Doppelkrone und fiihrte das Szepter, Menfe aber, ob auch wimmelnd
volkreich und grofl nach wie vor, war eine gewesene Konigin, das Grab seiner Grofe,
eine Weltstadt mit schnoddrig abgekiirztem Todesnamen."

2. Gesellschaftsleben in Agypten

a) Die Verhiltnisse am dgyptischen Hof : Der Herrscher und sein Hofstaat

Zuniachst sollen die Verhiltnisse bei Hofe als Zentrum der dgyptischen Stadt, wie sie in den

Josephroman sich darstellen, untersucht werden.

#*Joseph in Agypten, 89f.; von ,Memphis' ist bei Assmann als Hauptstadt des Alten Reichs die Rede, 51.
39
ebd., 91.
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"Ist die Legitimitdt des Herrschers selbst nicht durch Erbcharisma nach eindeutigen
Regeln feststellbar, so bedarf er der Legitimation durch eine andere charismatische
Macht, und dies kann normalerweise nur die hierokratische sein. Dies gilt auch und
gerade fiir denjenigen Herrscher, der eine gottliche Inkarnation darstellt, also das hochste
,Bigencharisma' besitzt. Gerade sein Anspruch darauf bedarf ja, sofern er nicht auf
Bewihrung durch eigene Taten gestiitzt wird, der Anerkennung durch die berufsméBigen
Fachkenner des Gottlichen. Gerade inkarnierte Monarchen sind daher jenem
eigentiimlichen Internierungsprozel3 durch die nidchsten materiellen und ideellen
Interessenten der Legitimitdt, Hofbeamte und Priester, ausgesetzt, welcher bis zur
dauernden Palasteinsperrung und selbst bis zur Totung bei Erreichung der Volljdhrigkeit
gehen kann, damit der Gott nicht die Gottlichkeit zu kompromittieren oder sich von der
Bevormundung zu befreien Gelegenheit habe. Ueberhaupt aber wirkt die Schwere der
Verantwortung, welche ein charismatischer Herrscher gegeniiber den Beherrschten nach
der genuinen Anschauung zu tragen hat, sehr stark praktisch in der Richtung des
Entstehens eines Bediirfnisses nach seiner Bevormundung."*

Auch im Palast des Wedeltrdgers gibt es solche Internierungsprozesse, wenn man an die
Geschwisterehe der Eltern ,Hui und Tui', an die Entmannung ,Potiphars’' und die
Kinderlosigkeit ,Mut-em-menets' denkt.

Die Bediensteten lesen ,Pothipar’ jeden Wunsch sprichwortlich von den Augen ab, vor
allem der Hausmeier ,Mont-kaw’, spéter ,Joseph’, sind fiir sein Wohl verantwortlich.*!

Auch das Hofvolk stellt sich zur Unterstiitzung des Charismas des Herrschers in dessen
nichster Nihe als buntes Volkchen dar: Es besteht in ndchster Nihe des Regenten nicht in
erster Linie aus Beamten, sondern z.B. aus Zwergen wie ,Gottliebchen' und ,Didu’,

minderjahrigen Madchen, Asiaten wie ,Joseph' und dergleichen Rarititen.

",Ein Zwerg bist du immerdar, vom Zwergengeschlechte, so achtbar du dich gebirdest,
und verweisest es mir als Ungebiihr, dich hoflich nach deiner Familie zu fragen, weil's
mir nicht zieme. Ei, aber dir ziemt es wohl und steht dir recht zu Figur, unter den
Ausgewachsenen den Eheherrn und Nestvater zu spielen, und beweibst dich mit einer
Vollwiichsigen und verleugnest die kleine Art (...)*" (sc. ,Gottliebchen’ zu ,Dﬁdu’)42

Nicht umsonst spricht ,Jaakob’ bei der Erziehung seines Sohnes in Bezug auf die
Zivilisation Agyptens vom ,iffischen Agypterland’. Diese Aspekte sind in Thomas Manns

Josephroman auch in den Begriff der ,Uberstindigkeit’ eingeflossen.

“*GrundriB der Sozialskonomik, 648.
*“Dies entspricht dem Aspekt der .Loyalitiit' in der oben genannten Quelle, S. 360ff., Anm. 5.
“Joseph in Agypten, 130.
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"Es ist dies das orientalische Pendant zu der Stellung des verantwortlichen Kabinettchefs
im Okzident, namentlich im parlamentarischen Staat. Die Formel: ,le roi regne, mais il ne
gouverne pas', und die Theorie, da3 der Konig im Interesse der Wiirde seiner Stellung
,nicht ohne ministerielle Bekleidungsgegenstinde auftreten' diirfe, oder, noch
weitergehend: dall er sich im Interesse seiner Wiirde des eigenen Eingreifens in die
normale, von biirokratischen Fachspezialisten geleitete Verwaltung gidnzlich enthalten
sollte zugunsten der Fiihrer der politischen Parteien, welche die Ministerposten inne
haben, entsprechen ganz der Einkapselung des vergottlichten patrimonialen Herrschers
durch die Fachkenner der Tradition und des Zeremoniells: Priester, Hofbeamte,
GroBwiirdentriger. Die soziologische Natur des Charisma als solchen hat in all diesen
Fillen ebensoviel Anteil daran wie selbstverstindlich Hofbeamte oder Parteifiihrer und
ihre Gefolgschaften. Der parlamentarische Konig wird trotz seiner Machtlosigkeit
konserviert, vor allem, weil er durch seine bloBe Existenz und dadurch, dafl die Gewalt
,in seinem Namen' ausgeiibt wird: die Legitimitit der bestehenden sozialen und
Besitzordnung durch sein Charisma garantiert, und alle ihre Interessenten die
Erschiitterung des Glaubens an die ,RechtmiBigkeit' dieser Ordnung als Folge seiner
Beseitigung fiirchten miissen. Neben der Funktion der ,Legitimierung' der
Regierungshandlungen der jeweils siegreichen Partei als ,rechtmifiger' Akte, was rein
formal ein nach festen Normen gewihlter Priasident ebenso leisten kann, versieht aber der
parlamentarische Monarch eine Funktion, welche ein gewihlter Prisident nicht erfiillen
konnte: er begrenzt das Machtstreben der Politiker formal dadurch, daf} die hochste Stelle
im Staate ein fiir allemal besetzt ist. Diese letztere wesentlich negative Funktion, welche
an der bloBen Existenz eines nach festen Regeln berufenen Konigs als solcher klebt, ist
vielleicht, rein politisch betrachtet, die praktisch wichtigste. Positiv gewendet, bedeutet
sie in dem Archetypus der Gattung: dafl der Konig nicht kraft Rechtsregel (kingdom of
prerogative), sondern nur kraft hervorragender personlicher Befidhigung oder sozialen
Einflusses einen wirklich aktiven Anteil an der politischen Gewalt (kingdom of
influence) gewinnen kann, den er aber in solchen Fillen, wie noch Ereignisse und
Personlichkeiten der letzten Zeit gezeigt haben, auch wirklich trotz aller
,Parlamentsherrschaft' zur Geltung bringen in der Lage ist. Das ,parlamentarische’
Konigtum bedeutet in England eine Auslese in der Zulassung zur realen Macht zugunsten
des staatsménnisch qualifizierten Monarchen. Denn dem Konig kann ein falscher Schritt
in der duBeren oder inneren Politik oder die Erhebung von Pritensionen, welche seiner
personlichen Begabung und seinem personlichen Ansehen nicht entsprechen, die Krone
kosten. (...)43

Die Quelle enthélt einen zeithistorischen Bezug im Hinblick auf die exponierte Stellung des

Reichsprisidenten als repridsentatives Staatsoberhaupt mit hoher Wiirde in der Weimarer
Republik. Auf die politischen Verhiltnisse und die Meinung Max Webers dazu wurde im

ersten Kapitel eingegangen.

BGrundriB der Sozialskonomik, 648f.
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b) Die Patrimonialbiirokratie Agyptens

ba) Die Entwicklung der Patrimonialbiirokratie

Die Stadt war in Altdgypten nicht nur 6konomisches und gesellschaftliches, sondern auch
politisches und religioses Zentrum des Herrschers. Daher spielen bei der Bestimmung des
Jdealtypus' auch die Max Weberschen Herrschaftsformen und seine ,Typen' der Herrschaft
eine Rolle. In Agypten handelt es sich dabei wie schon erwihnt um eine Form des
Feudalismus, also des stidndischen Patrimonialismus, mit biirokratischen Elementen.**
Voraussetzungen dieser von Weber wieder ,entdeckten' bzw. aus Altem neu entwickelten

Mischform sind:

"Die sozialen und Okonomischen Voraussetzungen dieser modernen Gestaltung des
Amtes (sc. des Beamten) sind: 1. Entwicklung der Geldwirtschaft, soweit die heute
durchaus vorherrschende Geldentlohnung der Beamten in Betracht kommt. Diese ist fiir
den gesamten Habitus der Biirokratie von sehr groBer Wichtigkeit. Allerdings ist sie
allein keineswegs entscheidend fiir deren Existenz. Die quantitativ grof3ten historischen
Beispiele eines einigermallen deutlich entwickelten Biirokratismus sind: a) Aegypten in
der Zeit des neuen Reichs, jedoch mit stark patrimonialem Einschlag; (...) Die Fiille a) bis
d) ruhen in sehr starkem Malle, teilweise liberwiegend, auf Naturalienentlohnung der
Beamten. Sie zeigen dennoch viele der charakteristischen Ziige und Wirkungen der
Biirokratie. Das historische Muster aller spiteren Biirokratien — das neue Reich in
Aegypten — ist zugleich eines der groBartigsten Beispiele naturalwirtschaftlicher
Organisaltion."45
Ein Kennzeichen dieser Herrschaftsform ist die Naturalentlohnung.

"Mehr als die extensive und quantitative ist aber die intensive und qualitative
Erweiterung und innere Entfaltung des Aufgabenkreises der Verwaltung Anlaf3 der
Biirokratisierung. Die Richtung, in der sich diese Entwicklung vollzieht und ihr Anlaf}
konnen dabei sehr verschiedenartig sein. In dem dltesten Land biirokratischer
Staatsverwaltung, Aegypten, war es die technisch-6konomische Unvermeidlichkeit
gemeinwirtschaftlicher Regulierung der Wasserverhéltnisse fiir das ganze Land von oben

*“Darauf wurde im vorhergehenden Kapitel bereits hingewiesen, S. 350ff. Was die Infrastruktur betrifft, gibt es
einige Gemeinsamkeiten bei Weber und in Manns Josephromanen, jedoch kehrt Mann wie schon erwidhnt Webers
Ausdifferenzierungstheorie um, S. 303f.

“GrundriB der Sozialokonomik, 655. Das neue Reich in Agypten dient also als historisches Muster aller spiteren

Biirokratien.
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her, welche den Schreiber- und Beamtenmechanismus schuf, der dann in der
auBBerordentlichen, militirisch organisierten Bautitigkeit schon in frither Zeit seinen
zweiten groBen Geschiftskreis fand. Meist haben, wie schon erwiéhnt, in der Richtung der
Biirokratisierung Bediirfnisse gewirkt, welche durch die machtpolitisch bedingte
Schaffung stehender Heere und die damit verbundene Entwicklung des Finanzwesens
entstanden."*°

"Auf der anderen Seite steht als Beispiel weitgehender Klerikalisierung der Erziehung die
Beherrschung mindestens der Beamten- und Schreiberausbildung durch die Priesterschaft
in dem typisch biirokratischen Agyptischen Staatswesen."*’

"Vor allem aber bietet die Biirokratisierung das Optimum an Moglichkeit fiir die
Durchfiihrung des Prinzips der Arbeitszerlegung in der Verwaltung nach rein sachlichen
Gesichtspunkten, unter Verteilung der einzelnen Arbeiten auf spezialistisch abgerichtete
und in fortwdhrender Uebung immer weiter sich einschulende Funktionire. ,Sachliche'
Erledigung bedeutet in diesem Fall in erster Linie Erledigung ,ohne Ansehen der Person'
nachberechenbaren

Regeln. (...) Ihre spezifische, dem Kapitalismus willkommene, Eigenart entwickelt sie
um so vollkommener, je mehr sie sich ,entmenschlicht’, je vollkommener, heif3t das hier,
ihr die spezifische FEigenschaft, welche ihr als Tugend nachgeriihmt wird, die
Ausschaltung von Liebe, Hall und allen rein personlichen, tiberhaupt aller irrationalen,
dem Kalkiill sich entziehenden, Empfindungselementen aus der Erledigung der
Amtsgeschifte gelingt. Statt des durch personliche Anteilnahme, Gunst, Gnade,
Dankbarkeit, bewegten Herren der édlteren Ordnungen verlangt eben die moderne Kultur
fiir den duBeren Apparat, der sie stiitzt, je komplizierter und spezialisierter sie wird, desto
mehr den menschlich unbeteiligten, daher streng ,sachlichen’ Fachmann."*

Dieses von Weber beschriecbene Fachbeamtentum setzt sich in Agypten aus
Schreibkundigen zusammen.

"Die biirokratische Struktur geht Hand in Hand mit der Konzentration der sachlichen
Betriebsmittel in der Hand des Herrn. So in bekannter typischer Art in der Entwicklung
der privatkapitalistischen GrofBbetriebe, die darin ihr wesentliches Merkmal finden.
Entsprechend aber auch bei den offentlichen Gemeinschaften. Das biirokratisch geleitete
Heer der Pharaonen, der Spétzeit der romischen Republik und des Prinzipats und vor
allem des modernen Militirstaats ist gegeniiber den Volksheeren agraischer Stimme,
ebenso den Biirgerheeren der antiken und den Milizen der frithmittelalterlichen Stadte
und gegeniiber allen Lehensheeren dadurch charakterisiert, daB bei diesen die
Selbstequipierung und Selbstverpflegung der Heerfolgepflichtigen das Normale ist, beim

“Grundrif der Sozialokonomie, Typen der Herrschaft, 659.; In der oben genannten Quelle werden das

Standesgefiihl der Schreiber' und ,die strenge Innehaltung der Rangordnung in der Lage der Griber der

Nekropole' angesprochen, S. 360ff., Anm. 5
47ebd., 777.; S. 360ff., Anm. 5 ist von leiturgisch gegliederter und biirokratisch geleiteter Arbeit' die Rede.
“ebd., 661f.
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burokratischen Heere aber die Ausriistung und Verpflegcung aus den Magazinen des
Herrn erfolgt."49

"Denn nur die biirokratische Heeresform ermoglichte die Aufstellung stehender
Berufsheere, wie sie sowohl zur dauernden Befriedigung groBer Flichenstaaten als zur
Kriegsfithrung gegen weit entfernte Feinde, namentlich {iber See, notwendig sind. Auch
die spezifische militirische Disziplin und technische Abrichtung ist normalerweise,
mindestens in ihrem modernen Hohengrade nur im biirokratischen Heere voll
entfaltungsféihig."50

Die Biirokratie hélt auch ins Militirwesen Einzug, entstanden ist sie aufgrund der
,Unvermeidbarkeit gemeinwirtschaftlicher Regulierung der Wasserverhiltnisse'.”! Zur

Bedeutung des Nils lassen sich bei Weber folgende Quellen anfiihren:

"So ist das Mal} der Abhingigkeit von den Naturgewalten einerseits, von der eigenen
Arbeit andererseits nicht durchgreifend. Allerdings ist die Bedeutung der
Niliiberschwemmungen an der Entwicklung der Hierokratie mitbeteiligt. Aber nur
insofern, als sie die charakteristische Verbindung der parallel laufenden rationalen
Entfaltung von Staat und Priestertum mit den astronomischen Beobachtungen und der
Jenseitsspekulation ins Leben rufen helfen."

"Von wesentlich technischen Faktoren endlich kommen die spezifisch modernen, teils
notwendigerweise, teils technisch zweckmaéBigerweise, gemeinwirtschaftlich zu
verwaltenden Verkehrsmittel (6ffentliche Land- und Wasserwege, Eisenbahnen,
Telegraphen usw.) als Schrittmacher der Biirokratisierung in Betracht. Sie spielen dabei
heute vielfach eine dhnliche Rolle wie im alten Orient etwa die Kanile Mesopotamiens
und die Nilregulierung. Auf der anderen Seite ist der Grad der Entwicklung der
Verkehrsmittel eine fiir die Moglichkeit biirokratischer Verwaltung wenn auch nicht
allein ausschlaggebende, aber doch entscheidend wichtige Bedingung. In Aegypten hitte
ohne die natiirliche VerkehrsstraBe des Nil die biirokratische Zentralisierung auf einer
fast rein naturalwirtschaftlichen Basis sicherlich nie den tatsdchlich erreichten Grad
erlangen konnen. Im modernen Persien wurden die Telegraphenbeamten als solche
offiziell mit der Berichterstattung iiber alle Vorkommnisse in den Provinzen iiber den
Kopf der Lokalbehdrden hinweg an den Schah betraut und auferdem jedermann das
Recht direkter telegraphischer Beschwerde erdffnet, um die biirokratische Zentralisation
zu fordern."?

¥GrundriB der Sozialskonomik, 665.
Y%ebd., 665.

315, S. 378, Anm. 46.

GrundriB der Sozialokonomik, 793.

3GrundriB der Sozialskonomik, 660.
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Bei Thomas Mann heil3t es diesbeziiglich:

"da begann er (sc. der Nil) zu schwinden und wieder in sich zuriickzugehen- ,die Wasser
verliefen sich', wie Joseph, tief gemahnt, fiir den Teil diesen Vorgang bezeichnete, so daf}
sie unterm Mond unseres Januar schon wieder im alten Bette gingen, worin sie aber
immer noch weiter schwanden und abnahmen bis in den Sommer; und zweiundsiebzig
Tage waren es, die Tage der zweiundsiebzig Verschworer, die Tage der
Wintertrockenheit, in denen der Gott schwand und starb, bis zu dem Tage, da Pharao's
Stromwarte verkiindeten, da3 er wieder zu wachsen beginne und ein neues Segensjahr
seinen Anfang nahm, miBig bis iippig, jedenfalls aber, verhiit' es Amun, ohne
Hungersnot und schlimmere Steuerausfille fiir Pharao, so da3 er gar am Ende nicht hitte
bauen konnen."™*

"(...) und sie zogen in die Stadt Pharao's ein, die ungeheuer namhafte, noch auf ihrem
Schiff und bevor sie an Land gegangen: denn der FluBl wurde zur Ehrenstrale und ging
hin in einer Flucht himmlischer Bauten, umgriint von Gartenwonne, zwischen Tempeln
und Paldsten rechts und links am Ufer des Lebens sowohl wie an dem des Todes,
zwischen Papyruskolonnaden und Lotosbiindelkolonnaden, zwischen Obelisken mit
Goldspitzen, Kolossalstatuen, Tortiirmen, zu denen Sphinxalleen vom Ufer fiihrten und
deren Tiirfliigel und Flaggenstangen mit Gold iiberzogen waren: (.. )3

"Aber Amun habe ihnen geantwortet und sie verwiesen, es konne die Rede nicht sein von
Kuhfleisch, denn Agypten sei alles Land, das der Nil befruchte stromab und stromauf,
und alle seien Agypter, die diesseits der Elefantenstadt wohnten und aus dem Flusse
triinken.">°

Die Bedeutung, die Mann und Weber dem Stellenwert des Nil im Leben Agyptens

beimessen, kann gar nicht hoch genug eingeschétzt werden.

Festzuhalten in Bezug auf die Josephromane ist bisher, dass ,Joseph' ,Menschen- und
Gottesschrift' schreiben kann und diese Fihigkeit in Agypten sehr viel gilt, dass die
Entwicklung vom Nilland zur Stadt des ,Echnaton’ beschrieben wird und dass die Pyramiden
als Produkte der Bautitigkeit als ,GroBgeriimpel des Todes' bezeichnet werden: "die grof3e

Sphinx, lag hier irgendwo iiberstindig und unvermittelt im Sande."”’

*Joseph in Agypten, 299.

ebd., s. Kapitel Stromfahrt 107f.; s. auch Beschreibung der Niliiberschwemmung 102ff.
*ebd., 66f.

TJoseph in Agypten, 83.
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"Die Arbeitskraft der Kinder Keme's gehorte dem Konig, damit fing es an, und sie wurde
genutzt zur Errichtung ungeheurer Griber und unglaublicher Prahlbauten, gewi3, auch
dafiir."®

Diese Informationen aus den Schriften Webers lassen sich in einem Schaubild darstellen:

Die biirokratische Zentralisierung Agyptens

I
Regulierung der Wasserverhiltnisse
! !
Schreiber- und Beamtenschaft, militdrisch organisierte
durch Priesterschaft ausgebildet Bautitigkeit durch stehendes Heer
! !

Vor. Frondienst der Bevolkerung

und Naturalabgaben

bb) Der Aufbau und die Organisation der Patrimonialbiirokratie

"Mit Entwicklung des Handels und der Geldwirtschaft kann aus jener oiken-miBigen
Bedarfsdeckung des patrimonialen Herrschers ein erwerbswirtschaftlicher Monopolismus
herauswachsen, wie im grofften MaBstab in Aegypten, wo schon der Pharao der
naturalwirtschaftlichen Friihzeit Eigenhandel trieb, die Ptolemierzeit und erst recht die
Romerherrschaft aber ein System der verschiedensten Monopole neben zahllosen
Geldsteuern einfiihrte, die an Stelle der alten leiturgischen Bedarfsdeckung der Epochen
vorwiegender Naturalwirtschaft getreten waren. Denn mit Rationalisierung seiner
Finanzen gleitet der Patrimonialismus unvermerkt in die Bahnen einer rationalen
biirokratischen Verwaltung mit geregeltem Geldabgabesystem hiniiber. Wihrend das alte
Kennzeichen der ,Freiheit' das Fehlen der nur aus patrimonialen Beziehungen ableitbaren
regelmiBigen Abgabepflicht und der Freiwilligkeitscharakter der Leistungen fiir den
Herrscher ist, miissen mit voller Entfaltung der Herrengewalt auch ,freie', d.h. nicht der
Patrimonialgewalt des Herren unterworfene Untertanen dazu durch leiturgische oder
steuermiflige Leistungen beitragen, die Kosten seiner Fehden und Reprisentation zu
bestreiten. Der Unterschied beider Kategorien driickt sich dann regelméfig nur in der

38ebd., Frankfurt a.M. 1984, 231.
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engeren und festeren Begrenzung jener Leistungen und in gewissen Rechtsgarantien fiir
die ,freien', d.h. nur politischen, Untertanen aus."”’

Fiir die Steuererhebung ist im Roman ,Joseph' in seiner Rolle als Wesir zustédndig.

"Dem patrimonialen Amt fehlt vor allem die biirokratische Scheidung von ,privater' und

n60

,amtlicher' Sphire."”" Daher gibt sich ,Joseph' in der Logik des Systems seinen Briidern

letztendlich auch zu erkennen.

Zum Aufbau des dgyptischen Beamtenapparates heif3t es bei Max Weber:

"Die erste mit voller Konsequenz durchgefiihrte patrimonialbiirokratische Verwaltung,
die wir kennen, war die des antiken Aegypten. Sie war offenbar urspriinglich génzlich
aus der Konigsklientel entwickelt, d.h. aus einem Personal heraus, welches der Pharao
seiner hofhorigen Dienerschaft entnahm, wihrend spiter allerdings die Rekrutierung der
Beamten notgedrungen auch extrapatrimonial, durch Avancement aus der technisch dafiir
allein brauchbaren Schreiberklasse erfolgte, immer aber den Eintritt in ein patrimoniales
Abhingigkeitsverhidltnis zum Herrn bedeutete. Die alles iiberragende Bedeutung der von
oben her systematisch geordneten Wasserregulierung und die Bauten in Verbindung mit
der langen von Feldarbeit freien Zeit, welche die Heranziehung der Bevolkerung zu
Frondiensten in einem sonst nirgends moéglichen Umfang gestattete, fithrten schon im
alten Reich dazu, daB3 die gesamte Bevolkerung in eine Klientelhierarchie eingespannt
wurde, innerhalb deren der Mann ohne Herren als gute Prise galt und gegebenenfalls
einfach in die Fronkolonnen des Pharao eingegliedert wurde. Das Land war ein Fronstaat,
der Pharao fiihrte u.a. auch die Geillel als Attribut und die zuerst von Sethe korrekt
tibersetzten Immunititsprivilegien aus dem 3. Jahrtausend betreffen Dispens von
Tempelhintersassen oder Beamtenpersonal von der Aushebung zu Frondiensten. Teils in
Eigenbetrieb, teils in unfreier gewerblicher Heimarbeit, teils im landwirtschaftlichen
Kolonenbetrieb, teils durch monopolisierten Eigenhandel, teils durch Abgaben deckte der
Pharao den Bedarf seines Oikos. Verkehrswirtschaftliche Erscheinungen, Markttausch
insbesondere, mit geldartigem Tauschgut (Uten, Metallstibe) bestanden. Aber die
Bedarfsdeckung des Pharao ruhte, wie die erhaltenen Rechnungen beweisen, dem
Schwergewicht nach auf Magazinen und Naturalwirtschaft, und zu auBerordentlichen
Bau- und Transportleistungen bot er die Untertanen, wie die Quellen ergeben, zu
Tausenden auf. Nachdem die groBen privaten Grundherrschaften und
Nomarchenherrschaften, deren Entstehen und Bedeutung die Quellen des alten Reichs
bezeugen und welche im mittleren Reich eine Zwischenzeit feudalen Regimes
herauffiihrten, nach der Fremdherrschaft, dhnlich wie in RuBland nach der Tartarenzeit,
geschwunden waren, standen als privilegierte Schichten iiber der Masse wesentlich nur
die schon im alten Reich mit Immunitéiten versehenen, von den Ramessiden mit enormem

¥GrundriB der Sozialskonomik, 685.

ebd., 695.
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Besitz bewidmeten Tempel und die Beamten. Den Rest bildeten die Untertanen,
politische und patrimoniale, ohne sichere Scheidung. Auch innerhalb der zweifellos
patrimonial Abhédngigen stehen eine Fiille von Bezeichnungen fiir Horige und Unfreie
nebeneinader, deren dkonomische Lage und sozialer Rang offenbar verschieden waren,
fiir uns aber vorerst nicht auseinanderzuhalten sind und vielleicht auch nicht streng
voneinander geschieden waren. Soweit die Untertanen nicht zu Fronen herangezogen
waren, scheint ihre Steuerleistung an den Beamten gegen Pauschalien vergeben worden
zu sein. Durch Priigel und #hnliche Mittel erzwangen diese die Deklaration des
abgabenpflichtigen Besitzes, so daf sich die Steuererhebung typisch als ein plotzlicher
Ueberfall der Beamten mit Flucht der Pflichtigen und Jagd auf sie abspielte. Der
Unterschied von patrimonialen Kolonen des Pharao und der freien politischen
Untertanen, von Eigenland des Pharao und privatem Besitz der Bauern bestand offenbar,
war aber augenscheinlich von wesentlich technischer und vielleicht labiler Bedeutung.
Denn die Bedarfsdeckung des fiirstlichen Haushalts wurde, wie es scheint, zunehmend
leiturgisch. Der Einzelne wurde an seine fiskalische Funktion dauernd gebunden und
durch die Funktion an den lokalen Verwaltungsbezirk, dem er durch Abstammung oder
Grundbesitz oder Gewerbebetrieb — das einzelne ist unbekannt — zugehorte oder
zugewiesen war. Die Berufswahl war faktisch weitgehend frei, ohne dafl doch zu sagen
wire, ob nicht im Fall der Notwendigkeit fiir die fiirstliche Bedarfsdeckung, Zwang zur
erblichen Bindung geiibt worden wire. Kasten im spezifischen Sinn existierten nicht.
Ebenso konnte der politische sowohl wie der patrimoniale Untertan faktisch freiziigig
sein, rechtlich aber war diese Freiziigigkeit durchaus prekir, sobald die Bediirfnisse des
fiirstlichen Haushalts die Heranziehung des Untertanen zu seinen Pflichten an den Ort
erforderten, an den er gehorte. Diesen Ort bezeichnete die spitere hellenische
Terminologie als die idia, die romische als die origo des einzelnen, und dieser
Rechtsbegriff hat in der ausgehenden Antike eine weittragende Rolle gespielt. Aller
Landbesitz oder Gewerbebetrieb galt als belastet mit den Robott- oder anderen
Leistungspflichten: als Funktionsentgelt, und hatte also die Tendenz, sich dem Charakter
einer Pfriinde anzunidhern. Deputatpfriinden oder Landpfriinden waren der Entgelt fiir
spezifische Amtsfunktionen sowohl wie fiir die militdrischen Dienstpflichten. Patrimonial
—und dies war der fiir die Machtstellung des Pharao entscheidende Punkt - war auch das
Heer. Es wurde mindestens im Kriegsfall aus den Magazinen des Konigs equipiert und
verpflegt. Die Krieger, deren Nachfahren die Machimoi der ptolemidischen Zeit
darstellten, waren mit Landparzellen bewidmet und wurden sicher von jeher auch zum
Polizeidienst verwendet. Zu ihnen traten, bezahlt aus dem durch Eigenhandel gespeisten
Hort des Konigs, Soldner. Die vollkommene Entwaffnung der Massen, deren Widerstand
nur etwa in Form von Renitenz oder Streit wegen ungeniigender Erndhrung bei den
Fronleistungen aufflammte, machte ihre Beherrschung zu einer einfachen Aufgabe. Die
geographischen Bedingungen, vor allem die bequeme Wasserstral3e des Flusses und die
sachliche Notwendigkeit einheitlicher Wasserpolitik erhielten die Einheitlichkeit der
Herrschaft bis zu den Katarakten mit geringen Unterbrechungen aufrecht. Die
Avancementchance und die Abhingigkeit von koniglichen Magazinen geniigte
anscheinend, um eine weitgehende Appropriation der Beamtenpfriinden zu hindern,
welche ja iiberhaupt bei Sportelpfriinden und Landpfriinden technisch néher liegt als bei
den hier herrschenden Deputatpfriinden. Die zahlreichen Immunitétsprivilegien zeigen
durch ihre eigene Fassung, die gehiuften Versprechungen der Unverletzlichkeit und die
Strafdrohungen gegen Beamte, welche sie verletzen werden, daB3 der Herrscher
seinerseits, gestiitzt auf seine patrimoniale Macht, tatsidchlich diese Privilegien als prekir
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behandeln diirfte, so daB3 Ansdtze zu einem stidndischen Staatswesen hier vollig fehlen
und der Patriarchalismus voll erhalten blieb. Die weitgehende Aufrechterhaltung der
Naturalpfriinde einerseits, das starke Zuriicktreten privater Grundherrschaften
andererseits 1m neuen Reich wirkten zusammen zugunsten der Erhaltung der
Patrimonialbiirokratie. Die vollig durchgefiihrte Geldwirtschaft der Ptoleméerzeit hat sie
nicht erschiittert, sondern eher befestigt, indem sie die Mittel zur Rationalisierung der
Verwaltung an die Hand gab. Die leiturgische Bedarfsdeckung, speziell die Fronen,
traten zurlick zugunsten eines hochst umfassenden Steuersystems, ohne da3 doch jemals
der Anspruch des Fiirsten auf die Arbeitskraft der Untertanen und die Bindung der
letzteren an ihre idia aufgegeben wire, die denn auch beide sofort wieder praktisch
wurden, als mit dem 3. Jahrhundert n.Chr. die Geldwirtschaft verfiel. Das ganze Land
erschien fast als eine einzige grole Domine des koniglichen Oikos, neben welchem als
anndhrend gleichwertig in die Hauptsache nur die Oiken der Tempelgeistlichkeit standen.
Dementsprechend ist es denn auch von den Rémern rechtlich behandelt worden."®!

Wie in Kapitel IX ausgefiihrt wurde, steigt auch ,Joseph' aus der Schreiberklasse in den
Beamtendienst auf und entkommt so der Fronarbeit auf dem Feld. Auf seine Strenge bei der
Steuereintreibung als Wesir wurde ebenfalls schon eingegangen.®® Auch trifft ihn als Beamten
die Strafe des VerlieBBes nach dem vermeintlichen Ehebruch mit aller Hirte.

Das Symptom der Achsenzeit, ndmlich das Verblassen des Zentrums zugunsten

provinzieller Fiirstenhofe wird wie schon erwihnt bei Assmann besprochen:

"Der Zerfall des Alten Reiches setzt nun aber genau jenen Vorgang kritischer Reflexion
und Kommunikation in Gang, den Jaspers fiir ein Symptom der Achsenzeit hilt. Jetzt
verblalt das Zentrum gegeniiber der Peripherie, den provinziellen Fiirstenhofen, die nun
in Konkurrenz zueinander ein neues kulturelles Leben entfalten."®

c¢) Die Stadt als religioses Zentrum

ca) Die Gotterwelt Agyptens

®lebd., 706f.; Die Beamten besitzen also wie heutzutage Immunitit, was in Bezug auf ,Joseph' bereits ausgefiihrt
wurde, 346ff., Anm. 62.
62vgl. Kapitel IX, Beschreibung seiner Posten im ,Wirtschaftlich-Verwalterischen', S. 334ff; vgl. auch Gen 47,

13ff.; in der Quelle S. 360ff. ist von einem ,sehr hdufigen Aufsteigen von Plebejern in der Biirokratie' die Rede.

3
6 Assmann, 55.



- 371 -

"Eine einmal voll durchgefiihrte Biirokratie gehort zu den am schwersten zu
zertrimmernden sozialen Gebilden. Die Biirokratisierung ist das spezifische Mittel,
,Gemeinschaftshandeln* in rational geordnetes ,Gesellschaftshandeln' zu iiberfiihren. Als
Instrument der ,Vergesellschaftung' der Herrschaftsbeziehungen war und ist sie daher ein
Machtmittel allerersten Ranges fiir den, der iiber den biirokratischen Apparat verfiigt.
Denn unter sonst gleichen Chancen ist planvoll geordnetes und geleitetes
,Gesellschaftshandeln' jedem widerstrebenden ,Massen' - oder auch
,Gemeinschaftshandeln' iiberlegen. Wo die Biirokratisierung der Verwaltung einmal
restlos durchgefiihrt ist, da ist eine praktisch so gut wie unzerbrechliche Form der
Herrschaftsbeziehungen geschaffen. Der einzelne Beamte kann sich dem Apparat, in den
er eingespannt ist, nicht entwinden. Der Berufsbeamte ist, im Gegensatz zum ehren- und
nebenamtlich verwaltenden ,Honoratioren', mit seiner ganzen materiellen und ideellen
Existenz an seine Titigkeit gekettet."®*

Weiterhin fithrt Weber aus, wie das juristische aus dem magischen Denken entspringt:

"Denn wie von rationaler Technik und rationalem Recht, so ist der Okonomische
Rationalismus in seiner Entstehung auch von der Féhigkeit und Disposition der
Menschen zu bestimmten Arten praktisch-rationaler Lebensfiihrung iiberhaupt abhingig.
Wo diese durch Hemmungen seelischer Art obstruiert war, da stiel auch die Entwicklung
einer wirtschaftlich rationalen Lebensfithrung auf schwere innere Widerstinde. Zu den
wichtigsten formenden Elementen der Lebensfithrung nun gehorten in der Vergangenheit
iiberall die magischen und religiosen Méchte und die am Glauben an sie verankerten
ethischen Pflichtvorstellungen."®

Der Okonomische Rationalismus erstreckt sich also auf alle Gebiete und eine dieser

formenden religiosen Michte diirfte in Agypten die ,Ma’at' gewesen sein.

"Fiir die Primatbildung spielen rein rationale Momente stark mit. Wo immer ein
erhebliches Mall von Festigkeit bestimmter Vorschriften irgendwelcher Art, besonders
oft: stereotypierte religiose Riten, in dieser ihrer Regelmaifigkeit besonders stark
hervortritt und einem rationalen religiosen Denken bewufit wird, da pflegen diejenigen
Gottheiten, welche am meisten feste Regeln in ihrem Verhalten zeigen, also die
Himmels- und Gestirngétter, die Chance des Primats zu haben. In der Alltagsreligiositét
spielen diese Gottheiten, welche sehr universelle Naturerscheinungen beeinflussen und
daher der metaphysischen Spekulation als sehr grof3, zuweilen selbst als Weltschopfer
gelten, gerade weil diese Naturerscheinungen in ihrem Verlauf nicht allzu stark
schwanken, folglich in der Praxis des Alltags nicht das praktische Bediirfnis erwecken,
durch die Mittel der Zauberer und Priester beeinflut zu werden, meist keine erhebliche

%“GrundriB der Sozialokonomik, 668f.; dazu gehort auch die ,rationale Struktur des Rechts und der Verwaltung', s.
Weber, Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 1, 10f.

% Aufsiitze zur Religionssoziologie, 12.
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Rolle. Es kann ein Gott die ganze Religiositit eines Volkes mallgebend prigen (wie
Osiris in Aegypten), wenn er einem besonders starken religidsen — in diesem Falle
soteriologischen — Interesse entspricht, ohne doch den Primat im Pantheon zu
gewinnen."66

,Osiris' wird in den Josephromanen mehrfach erwihnt, beispielsweise an folgender Stelle:

"Ein Leichenzug begegnete ithnen auch, drei Schiffe hintereinander, zusammengetiut, auf
derem letztem, einem weillen Kahn ohne Segel und Ruder, der bunte Osiris, den Kopf
voran, unter Jammernden auf einem lowenfiiligen Schragen lag.”67

"Es kann dabei auf die fiir die Wirtschaft wichtigen Naturobjekte ankommen, von den
Gestirnen angefangen, oder auf organische Vorginge, welche von Gottern oder Damonen
besessen oder beeinflullt, hervorgerufen oder verhindert werden: Krankheit, Tod, Geburt,
Feuer, Diirre, Regen, Gewitter, Ernteausfall. Je nach der iiberwiegenden 6konomischen
Bedeutung bestimmter einzelner Ereignisse kann dabei ein einzelner Gott innerhalb des
Pantheon den Primat erringen, wie etwa der Himmelsgott, je nachdem mehr als Herr des
Lichts und der Wirme oder, besonders oft bei den Viehziichtern, als Herr der Zeugung
aufgefal3t. Daf} die Verehrung der chthonischen Gottheiten (Mutter Erde) im allgemeinen
ein gewisses Mal relativer Bedeutung des Ackerbaus voraussetzt, ist klar, doch geht sie
nicht immer damit parallel. Auch l46t sich nicht behaupten, dal die Himmelsgotter — als
Vertreter des sehr oft in den Himmel verlegten Heldenjenseits — iiberall die adligen im
Gegensatz zu den béduerlichen Erdgottern gewesen seien. Noch weniger, daf die ,Mutter
Erde' als Gottheit mit mutterrechtlicher Sippenordnung parallel ginge. Allerdings aber
pflegen die chthonischen Gottheiten, die den Ernteausfall beherrschen, stirker lokalen
und volkstiimlichen Charakter zu haben als die andern. Und allerdings ist das
Uebergewicht der himmlischen, auf Wolken oder auf Bergen residierenden persénlichen
Gotter gegeniiber den Erdgottheiten sehr oft bedingt durch die Entwicklung ritterlicher
Kultur und hat die Tendenz, auch urspriingliche Erdgottheiten den Aufstieg unter die
Himmelsbewohner antreten zu lassen. Demgegeniiber pflegen die chthonischen Gotter,
bei vorwaltendem Ackerbau, oft zwei Bedeutungen miteinander zu verbinden: sie
beherrschen den Ernteausfall und spenden also den Reichtum, und sie sind die Herrscher
der unter der Erde bestatteten Toten. Daher hidngen oft, z.B. in den eleusinischen
Mpysterien die beiden wichtigsten praktischen Interessen: Reichtum und Jenseitsschicksal
von ihnen ab. Andererseits sind die himmlischen Gotter die Herren iiber den Gang der
Gestirne. Die festen Regeln, an welche diese offenbar gebunden sind, lassen daher ihre
Herrscher besonders oft zu Herren alles dessen werden, was feste Regeln hat oder haben
sollte, so vor allem Rechtsfindung und gute Sitte."®®

®GrundriB der Sozialokonomik; 1. Halbband, Tiibingen 1922, 237f.; zu Osiris s. auch Assmann, 118, 124, 134f;
vgl. auch ,JJoseph' trigt einen Totennamen: ,Osaphir’.

7Joseph in Agypten, 106.

8Grundri der Sozialokonomik, 233f., Erdgotter waren im iibertragenen Sinne eventuell auch fiir den Ernteausfall,

sprich die Hagelernte in den "Buddenbrooks" verantwortlich.
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Hier gerit wieder das Konzept Ma’at ins Blickfeld: ,Ma"at-Tun ist Atemluft fiir die Nase.'

"Dadurch wird Ma’at zwar nicht zu einer ,Luftgottheit' wie I. Shirun-Grumach sie deutet,
aber zu einer Gottheit von luftartigem Wesen, in Analogie zu den Gottheiten der Zeit und
des Schicksals."®

"Neben die unter Umstdnden wichtige qualitative Differenzierung von guten und
diabolischen Gewalten tritt nun aber — und darauf kommt es uns hier an - innerhalb des
Pantheons die Entwicklung spezifisch ethisch qualifizierter Gottheiten. Die ethische
Qualifikation der Gottheit ist keineswegs dem Monotheismus vorbehalten. Sie gewinnt
bei ihm weittragendere Konsequenzen, ist aber an sich auf den verschiedensten Stufen
der Pantheonbildung méglich. Zu den ethischen Gottheiten gehort naturgemall besonders
oft der spezialisierte Funktionsgott fiir die Rechtsfindung und der jenige, welcher iiber
die Orakel Gewalt hat."™

"Ganz der Realitdt der Dinge im Leben entsprechend ist der Hiiter der Rechtsordnung
keineswegs notwendig der stirkste Gott: weder Varuna in Indien, noch Maat in
Aegypten, noch weniger Lykos in Attika oder Dike oder Themis und auch nicht Apollon
waren dies (...) Die ethischen Anspriiche an die Gotter steigen nun aber 1. mit steigender
Macht und also steigenden Anspriichen an die Qualitdt der geordneten Rechtsfindung
innerhalb groBer befriedeter politischer Verbédnde, - 2. mit steigendem Umfang der durch
meteorologische Orientierung der Wirtschaft bedingten rationalen Erfassung des
naturgesetzlichen Weltgeschehens als eines dauernd sinnvoll geordneten Kosmos, - 3.
Mit steigender Reglementierung immer neuer Arten von menschlichen Beziehungen
durch konventionelle Regeln und steigender Bedeutung der gegenseitigen Abhéngigkeit
der Menschen von der Innehaltung dieser Regeln, insbesondere aber 4. mit steigender
sozialer und 6konomischer Bedeutung der VerldBlichkeit des gegebenen Wortes: des
Wortes des Freundes, Vasallen, Beamten, Tauschpartners, Schuldners oder wessen es sei,
- mit einem Wort: mit steigender Bedeutung der ethischen Bindung des Einzelnen an
einen Kosmos von ,Pflichten’, welche sein Verhalten berechenbar machen."”!

Hier wird also ganz explizit der Begriff Ma at bei Max Weber erwihnt. Dass Thomas Mann
ihn auch gekannt hat, lisst sich aufgrund der ,Agypteneuphorie' dieser Zeit vermuten.’> Der
Begriff Ma“at verweist wie schon des 6fteren betont auf ein ganz grundsitzliches Problem der

Ethik, das nicht auf Agypten beschrinkt ist.

69Assmann, 171.

GrundriB der Sozialokonomik, 244.

Tlebd., 2441

"ygl. dazu den Vortrag Jan Assmanns und Florian Ebelings iiber "Mysterienreisen in die igyptische Unterwelt"

im Deutsch-Amerikanischen Institut Heidelberg am 21.1.10.
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cb) Zauberei vs. Religion

"Man kann diejenigen Formen der Beziehungen zu den iibersinnlichen Gewalten, die sich
als Bitte, Opfer, Verehrung duflern, als .Religion' und ,Kultus' von der ,Zauberei' als dem
magischen Zwange scheiden und dementsprechend als ,Gotter' diejenigen Wesen
bezeichnen, welche religids verehrt und gebeten, als ,Ddmonen' diejenigen, welche
magisch gezwungen und gebannt werden. Die Scheidung ist fast nirgends restlos
durchfiihrbar, denn auch das Ritual des in diesem Sinn ,religidsen' Kultus enthilt fast
iiberall massenhafte magische Bestandteile. Und die historische Entwicklung jener
Scheidung ist sehr oft einfach so erfolgt, da3 bei Unterdriickung eines Kultes durch eine
weltliche oder priesterliche Gewalt zugunsten einer neuen Religion die alten Gotter als
,Didmonen' fortexistieren."”

In den Josephromanen ist vor allem das Leben ,Labans' in Kanaan von Zauberei und Magie
bestimmt, die alten Gotter ,Esaus' werden demgegeniiber in "Jaakobs Geschichten"

beschrieben:

"Denn nicht weniger als drei Bekenntnisse stritten um seine Seele: der El eljon der
GrofBeltern, die Baalim der miitterlichen Sippe und eine gewittrige und pfeilschieBende
Gottheit namens Kuzach, verehrt von den Gebirglern im Siiden, den Seirim oder Leuten
von Edom, zu denen Esau von friih an Beziehungen unterhalten hatte und zu denen er
spiter vollends iiberging."”*

Beispiele fiir ,Zauberei' im Roman sind folgende:

"Da an der Lehmmauer, fand er die Alraune (...) Dennoch war es ein rechtes und
wohlschaffenes Zauberminnchen, das er am Schopfe hielt: fleischigweill, mit zwei
Beinen, kinderhandgroB3, bértig und iiberall zisrig behaart, - ein Kobold zum Wundern
und Lachen. Der Knabe kannte seine Eigenschaften. Sie waren zahlreich und niitzlich;
besonders aber, so wufite es Ruben, kamen sie den Weibern zugute.”75

"Das Ol hatte gesprochen, Rahel werde, wenn auch sehr schwer, eines Sohnes

genesen. n7e

7*GrundriB der Sozialskonomie, 241.

"Die Geschichten Jaakobs, Frankfurt a.M. 1974, 134.
"Die Geschichten Jaakobs, 329.

Tebd., 342.
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"Die kleine Rahel hatte es nicht leicht. Lange bevor ihre Stunde kam, die dann beinahe
ihr Stiindlein geworden wire, begannen die Praktiken, und sie muflte trinken, was ihr
nicht schmeckte, (...) Ein Siithnezicklein lag aulerdem immer zu ihren Haupten, wenn sie
schlief, als Ersatzopfer an ihrer Statt fiir die Gierigen."”’

,Laban' opfert den Hausgottern seinen Erstgeborenen und vergribt ihn in einer Kruke.

Auf der anderen Seite existieren in den Josephromanen auch in Agypten viele solcher Sitten,

die durch ,Joseph' als ,iiberstiandig' entlarvt werden. Sie gehdren noch dem Alten Reich an, sind

vor-,achsenzeitlich'.

"Es war zudem beinahe der herrschende Gedanke des Landes, in dem er gewachsen war
wie an einer Quelle, Agypterlandes, das ein #ngstlich Land war, unaufhorlich im GroBen
und Kleinen bedacht, all seine Schritte und jegliches Tun mit Zauberzeichen und -spruch
liickenlos zu sichern gegen lauerndes Ubel;""®

Auch der Begriff des ,Tabu' spielt im Zusammenhang von Zauberei und Religion eine Rolle.

. o 7
Dies sei hier nur angedeutet. K

"Die Rationalisierung des Tabu fiihrt eventuell zu einem System von Normen, nach
denen ein fiir allemal gewisse Handlungen als rein religiose Greuel gelten, fiir welche
irgendeine Siihne, unter Umstinden die Totung dessen, der sie beging, eintreten muf,
wenn nicht der bose Zauber alle Volksgenossen treffen soll, und es entsteht so ein System
tabuistisch garantierter Ethik: Speiseverbote, Verbot der Arbeit an tabuierten
,Ungliickstagen' (wie der Sabbat urspriinglich war) oder Heiratsverbote innerhalb
bestimmter Personen-, speziell Verwandtenkreise."®

Diese Uberlegungen beziehen sich auch auf dem Begriff der ,Uberstindigkeit' im Roman:

"Jetzt war er vertraut mit diesen Wundern und Greueln wie einer, ein Agypter mit Haut
und Haar, - vorbehaltlich des Vorbehaltes, versteht sich, den er in seinem Inneren gegen
die Narrheiten des Landes seiner Entriickung wahrte, und dem Jiinglingsstande schon ein
gut Stiick ins Minnliche entwachsen."™'

"Tebd., 343f.

8] oseph, der Erndhrer, 25.

5. ausfiihrlich S. S1ff.

%GrundriB der Sozialskonomik, 246.

81Joseph, der Erndhrer, 33.; Hier ist vor allem an die Entmannung ,Peteprés' zu denken, s. S. 302, Anm. 30.



- 376 -

Hier ist nachweislich dieselbe Wortwahl (,Greuel') bei Max Weber und Thomas Mann

vorhanden.

cc ) Die Revolution des Echnaton und das Weltbild von Amarna

Hier handelt es sich aufgrund des Kunstgriffs Manns, fiktiv Personen zusammenzubringen,
die historisch nicht eindeutig zeitgleich zu datieren sind, um einen zentralen Punkt des
Kapitels: Wihrend die Revolution des Echnaton in Wirklichkeit scheitert, ist sie im Roman
dank der Hilfe ,Josephs' von Erfolg gekront.

Als der historische Echnaton den Monotheismus einfithren wollte, sollte dadurch die sich
zur Autonomie entwickelnde Priesterschaft in die Schranken verwiesen werden. Daher
verbindet sich mit Echnatons Namen der erste bekannte monotheistische Aufbruch in der
Religionsgeschichte der Menschheit. Diese Tat bedeutete fiir die Zeitgenossen eine schwer
ertragliche Erfahrung. Jan Assmann hat diesen Vorgang als ,Trauma von Amarna' bezeichnet.

Um 1350 v. Chr. erkldarte Echnaton den Sonnengott, in seiner sichtbaren Gestalt als
Sonnenscheibe Aton genannt, zum alleinigen Gott. Echnatons Glaube war eine Gegenreligion,
keine Erlosungsreligion. Assmann spricht in Bezug auf das Weltbild von Amarna von ,direkter
Kausation' und Entpolarisierung der Welt, denn es herrscht nicht mehr Gerechtigkeit, sondern
Wahrheit und es gibt keine Gotter mehr, sondern nur einen Gott. Das Weltbild von Amarna
schuf danach eine positive Anthropologie und Kosmologie. In solch einer kosmotheistische
Religion bilden Gott und Kosmos, Gott und Natur eine Einheit. Der Sonnengott (Aton), der
keinen kosmischen Feind mehr bekdmpft, kiimmert sich auch nicht mehr um die soziale ,Isfet',
also das Unrecht, das zugleich mit der kosmischen ,Isfet' auf dem Weltbild verschwunden ist.
"Einer der auffallendsten Ziige des Gottesbildes von Amarna ist die Stummbheit: Er spricht

nicht."%?

Bei Thomas Mann heil3t es dazu:

827um Gegenmodell des Echnaton, s. Assmann, 231-234.; s. S. 292f.; mit der Nichtbekdmpfung der ,Isfet' ist

eventuell die Versklavung der Bevolkerung im biblischen Ursprungstext zu erkldren, s. Gen, 47, 21.
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"Er (sc. Echnaton) ldchelte allzu selig, und erblich zugleich auf den Tod, lehnte sich, die
Hénde auf dem Riicken, gegen die Bilderwand, schlol die Augen und blieb so zwar
aufrecht, war aber augenscheinlich nicht mehr zugegen."®

"Der monotheistische und damit der Sache nach, universalistische Anlauf des Pharao
Amenophis IV (Echnaton) zum Sonnenkult entstammte ginzlich anderen Situationen:
einerseits auch hier einem weitgehenden priesterlichen und wohl auch
Laienrationalismus, der im scharfen Gegensatz gegen die israelitische Prophetie, rein
naturalistischen Charakters ist, andererseits dem praktischen Bediirfnis des an der Spitze
eines biirokratischen Einheitsstaates stehenden Monarchen, mit der Beseitisung der
Vielheit der Priestergotter auch die Uebermacht der Priester selbst zu brechen und die
alte Machtstellung der vergotteten Pharaonen durch Erhebung des Konigs zum ersten
Sonnenpriester herzustellen. Der universalistische Monotheismus der christlichen und
islamischen und der relative Monotheismus in zarathustrischer Verkiindigung sind, die
ersten beiden als Fortentwicklungen vom Judentum abhidngig, die letztere sehr
wahrscheinlich durch auBeriranische (vorderasiatische) Einfliisse mitbestimmt. Sie sind
alle durch die Eigenart der .ethischen' im Gegensatz zur .exemplarischen' Prophetie — ein
spater zu erorternder Unterschied — bedingt. Alle anderen relativ monotheistischen und
universalistischen Entwicklungen sind also Produkte philosophischer Spekulation von
Priestern und Laien, welche praktische religiose Bedeutung nur da gewannen, wo sie mit
soteriologischen (Erlosungs-) Interessen sich verméhlten (wovon sp'aiter).”84

"Die religiose Stereotypierung der Produkte der bildenden Kunst als &dlteste Form der
Stilbildung ist bedingt sowohl direkt durch magische Vorstellungen als indirekt durch die
im Gefolge der magischen Bedeutsamkeit des Produkts eintretende berufsmiBige
Herstellung, welche schon an sich das Schaffen nach Vorlagen an die Stelle des
Schaffens nach Naturobjekt setzt; wie grofl aber die Tragweite des Religiosen dabei war,
zeigt sich z.B. in Aegypten darin, daf} die Entwertung der traditionellen Religion durch
den monotheistischen Anlauf Amenophis’IV. (Echnaton) sofort: dem Naturalismus Luft
schafft. Die magische Verwendung der Schriftsymbole; - die Entwicklung jeder Art von
Mimik und Tanz als sozusagen homdopathischer, apotropdisch oder exorzistisch oder
magisch—-zwingender, Symbolik; - die Stereotypierung der zuldssigen Tonfolgen oder
wenigstens Grundtonfolgen (...)"®

83Joseph, der Erndhrer, 1465.

**GrundriB der Sozialskonomik, 239.

%ebd., 231. Hier werden die Verinderungen in der Kunst zur Zeit Echnatons angesprochen, die auch im
Josephroman beschrieben werden, vgl. das Kapitel "Die kretische Laube", in Joseph, der Ernihrer, 1400ff.

"Mit der kulturellen Losung von den tradierten Mustern der Vorzeit verbindet sich, zumindest in Echnatons
Umgebung, der Fortschritt in eine weltoffenere Gesellschaft, die miihelos fremde architektonische und
sprachliche Einfliisse integriert (,Lunch'; ,exquisit'), und die neugierig das Fremde anerkennt (...) Nur in
diesem Rahmen kann der Aufstieg eines Ausldnders zum zweiten Mann im  Staate glaubwiirdig
erscheinen." (Fischer, 710.)
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Demgegeniiber steht die Ubermacht der Priesterschaft.

"Die &gyptische, zarathustrische und zeitweise die altchristliche und wéhrend des
vedischen Zeitalters, also vor Entstehung der laienasketischen und der Upanishad-
Philosophie auch die brahmanische, in geringerem, durch Laienprophetie stark
durchbrochenem Mafe auch die jiidische, in dhnlich begrenztem, durch die sufitische
Spekulation teilweise durchbrochenen, Grade auch die islamische Priesterschaft haben
die Entwicklung der religiosen Metaphysik und Ethik in sehr starkem Malle zu
monopolisieren gewuBt."86

,Echnaton' kommt in den Josephromanen durch die Traumdeutung ,Josephs' eine
entscheidende Bedeutung zu. Auch seine Staatsauffassung wird im Roman ausfiihrlich

erldutert:

"Wer aber Ohren hatte, zu horen, und Augen, die Schrift der Steine zu lesen, der
verstand, da3 Pharao's lehrhafte Botschaft das Leben des Gottes nicht so aufgefalit
wissen sollte, nicht als ein Kommen und Gehen, ein Werden, Vergehen und Wieder-
Werden, nicht als ein auf den Tod abgestelltes und darum phallisches Leben, ja iiberhaupt
nicht als Leben, insofern Leben stets auf den Tod abgestellt ist, sondern als reines Sein,
als die wechsellose, keinem Auf und Ab unterworfene Quelle des Lichts, aus deren Bild
der Mensch und der Vogel hinkiinftig entfielen, so da nur die pure, lebensstrahlende
Sonnenscheibe iibrigblieb, mit Namen Aton."Y

Wichtig ist hier, dass im Gegensatz zur Wirklichkeit die Revolution von Amarna im Roman
dank ,Josephs' Hilfe nicht scheitert: Indem ,Joseph' sich mit seinem Charisma in den Dienst der

achsenzeitlichen Ma'at stellt, kann die Revolution ,Echnatons' gelingen und der Monotheismus

eingefiihrt werden.®®

Fischer weist weiter darauf hin, dass das Kapitel "Die kretische Laube" aber auch Anzeichen fiir den Niedergang
des authentischen Selbstverstindnisses der Gesellschaft, die Décadence, fiir die ,Echnaton’ durch sein AuBeres
und seinen Hang zum Extremen steht, bietet.; s. Fischer, 710.

*GrundriB der Sozialskonomik, 286.

87Joseph, der Erndhrer, 96.; Hier wird also die Verehrung des Aton, der Sonnenscheibe, angesprochen, die
Amenophis IV. (1377-1358) bekanntlich einfiihrte und damit den Sonnenmonotheismus begriindete, vgl. dazu
auch S. 292f.

%ygl. dazu die Ausfiihrungen in Kap. IX. Mit der Verlegung des Geschehens ins Mittlere Reich, das durch eine
Hochbliite der Ma’at-Literatur gekennzeichnet war (vgl. S. 355, Anm. 3), wendet Thomas Mann einen weiteren

Kunstgriff an. Josef gilt in der Bibel unter den Erzvitern bekanntlich als ,Mann der Weisheit', er steht fiir die
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cd) Die Priesterschaft

Die Bedeutung des Charisma fiir die zum religiosen Dienst Berufenen wurde schon mehrfach

erwahnt.

"Eine irgendwie nach Analogie des beseelten Menschen gedachte Macht kann entweder,
ebenso wie die naturalistische ,Kraft' eines Geistes, in den Dienst des Menschen
gezwungen werden: Wer das Charisma dazu hat, die richtigen Mittel anzuwenden, der ist
starker auch als ein Gott und kann ihn nach seinem Willen noétigen. Das religiose
Handeln ist dann nicht ,Gottesdienst', sondern ,Gotteszwang', die Anrufung des Gottes
nicht Gebet, sondern magische Formel: eine unausrottbare Grundlage der
volkstiimlichen, vor allem der indischen Religiositit, aber sehr universell verbreitet, wie
ja auch der katholische Priester noch etwas von dieser Zaubermacht in der Vollziehung
des MeBwunders und in der Schliisselgewalt iibt."*

"Aber der Priesterbegriff zahlreicher groer Religionen, auch der christlichen, schlief3t
gerade die magische Qualifikation ein. (...) Der Gegensatz ist durch eine gleitende Skala
von Uebergéngen tiberbriickt, aber in seinen ,reinen’' Typen eindeutig und man kann dann
als Merkmal des Priestertums das Vorhandensein irgendwelcher fester Kultstétten,
verbunden mit irgendwelchem sachlichen Kultapparat behandeln. Oder man behandelt
als entscheidend fiir den Priesterbegriff: daB die Funktionire, sei es erblich oder
individuell angestellt, im Dienst eines vergesellschafteten sozialen Verbandes, welcher
Art immer er sei, titig werden, also als dessen Angestellte oder Organe und lediglich im
Interesse seiner Mitglieder, nicht wie die Zauberer, welche einen freien Beruf ausiiben."*

"Den verschiedenen, niemals glatt aufgehenden, Moglichkeiten der Unterscheidung wird
es fiir unsere Zwecke am meisten gerecht, wenn wir hier die Eingestelltheit eines
gesonderten Personenkreises auf den regelmiBigen, an bestimmte Normen, Orte und
Zeiten gebundenen und auf bestimmte Verbidnde bezogenen Kultusbetrieb als
wesentliches Merkmal festhalten. Es gibt kein Priestertum ohne Kultus, wohl aber Kultus
ohne gesondertes Priestertum: so in China, wo ausschlieBlich die Staatsorgane und der
Hausvater den Kultus der offiziell anerkannten Gétter und Ahnengeister besorgen. Unter
den typisch reinen ,Zauberern' andererseits gibt es zwar Noviziat und Lehre, wie etwa in
der Bruderschaft (...)"91

Lehre, dass die Tugend des Weisen belohnt wird und dass Gottes Vorsehung menschliche Schuld zum Guten zu
wenden weiss, s. Jerusalemer Bibel, S. 3ff.

®GrundriB der Sozialokonomik, Tiibingen 1921, 239f.

%%ebd., 241.; vgl. auch die vorhergehende Unterscheidung zwischen Religion und Magie, S. 388ff.

*'GrundriB der Sozialskonomik, 242.
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"Sowohl beim priesterlosen Kultus aber wie beim kultlosen Zauberer fehlt regelmaBig
eine Rationalisierung der metaphysischen Vorstellungen, ebenso wie eine spezifisch
religiose Ethik. Beides pflegt in voller Konsequenz nur eine selbstindige und auf
dauernde Beschiftigung mit dem Kultus und den Problemen praktischer Seelenleitung
eingeschulte Berufspriesterschaft zu entwickeln."”?

Diese Unterscheidung entspricht der obigen zwischen Géttern und Dimonen.”

"Mit steigenden Machtanspriichen der dgyptischen Priesterschaft ist daher gerade der
animistische Tierkult zunehmend in den Mittelpunkt des Interesses geschoben worden.
Die systematische Denkschulung der Priester an sich in Aegypten war dabei gegeniiber
der Friihzeit sicher gewachsen."94

Dies zeigt sich auch bei der Verehrung der Stiergottheit in den Josephromanen.

"On also, das Sonnenhaus, nimlich das Haus dessen, der Chepre am Morgen ist, Ré an
seinem Mittag und Atum am Abend, der die Augen 6ffnet, und es entsteht das Licht, der
die Augen schlieB3t, und es entsteht das Dunkel, - dessen, der Eset, seiner Tochter, seinen
Namen genannt hatte: On in Agypterland, tausendjihrig an seiner Stitte, lag auf dem
Weg der Ismaeliter gen Siiden, iiberfunkelt von der vergoldeten Vierkantspitze des
riesigen, gleifend polierten Granitobelisken, welcher auf ausladendem Unterbau zu
Héaupten des groen Sonnentempels stand, dort, wo lotusbekrinzte Weinkriige, Kuchen,
Honigschalen, Vogel und jederlei Feldfrucht den Alabastertisch Ré-Horachte's bedeckten
und Hausbetreter in gestédrkt vorstehenden Schurzen, geschwinzte Pantherfelle auf dem
Riicken, vor jedem Rinde Weihrauch verbrannten: Merwer, dem GroBen Stier, der
lebendigen Wiederholung des Gottes, mit einem Nacken aus Erz gleich hinter den
Leierhornern und machtvoll baumelnden Hoden."*

"Zwar in Aegypten, wo urspriinglich der Pharao selbst ein Gott war, scheiterte spater der
Anlauf Echnatons zum astralen Monotheismus an der schon uniiberwindlichen Macht der
Priesterschaft, welche den volkstiimlichen Animismus systematisiert hatte."”¢

Die Machtstellung der dgyptischen Priesterschaft wuchs also im Lauf der Zeit erheblich an.

Ihre Machtstellung beruhte dabei zum einen auf Animismus, zum anderen liegt er in deren

%ebd., 242.

3S. 388ff.

*Grundrif der Sozialskonomik, 266.
%Joseph in Agypten,74.

%GrundriB der Sozialskonomik, 256.
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Erziehungsaufgaben, in ihrer Ausbildung der Beamten und Schreiber und ihrer eigenen

Schriftlichkeit begriindet.

"Das praktisch Wichtige an der Entwicklung einer Religiositdt zur Buchreligion — sei es
im vollen Sinn des Worts: Gebundenheit an einen als heilig geltenden Kanon oder in dem
abgeschwichten Sinn der Mallgeblichkeit schriftlich fixierter heiliger Normen, wie etwa
im dgyptischen Totenbuch, - ist die Entwicklung der priesterlichen Erziehung von dem
dltesten rein charismatischen Stadium hinweg zur literarischen Bildung. Je wichtiger die
Schriftkunde fiir die Fiihrung auch rein weltlicher Geschifte wird, je mehr diese also den
Charakter der biirokratischen, nach Reglements und Akten prozedierenden Verwaltung
annehmen, desto mehr gleitet die Erziehung auch der weltlichen Beamten und Gebildeten
in die Hinde der schriftkundigen Priesterschaft hiniiber oder aber diese selbst besetzt —
wie in den Kanzleien des Mittelalters — ihrerseits die auf Schriftlichkeit des Verfahrens
beruhenden Aemter.""’

Da ,Joseph' sowohl weltliche als auch Gottesschrift schreiben kann, ist er fiir eine solche

Ausbildung geradezu priadestiniert, was schon im VIII. Kapitel ausfiihrlich besprochen wurde :

"(...) daB} der Wesir, der im dgyptischen Staatsaufbau das Ressort Justiz verwaltet, den
Titel eines Priesters der Ma at trigt. Ma'at ist das Berufsnumen der Richter, die Go6ttin
der Rechtssprechung. Der Wesir ist als Sachverwalter der Ma'at auch der hochste
Staatsbeamte."”®

ce) Die ,Lehre des Cheti' und ihre Bedeutung fiir die dgyptische Gesellschaftspyramide

In der oben erwihnten Quellen wird einerseits vom ,Standesgefiihl der Schreiberklasse'
gesprochen, andererseits auch von einem ,starken Berufsstolz von Kunsthandwerkern
(namentlich Kunststeinmetzen)'. Die Schranke zwischen Literaten und Illiteraten' war ,sehr

schroff.”’

In der ,Lehre des Cheti' heifit es dazu:

97ebd., 262. Eventuell wurde von Mann und Weber die nicht zu zerstorende Priesterbiirokratie mit dem
Preu3entum assoziiert.
% Assmann, 283. Hierin liegt auch wiederum ein Hinweis fiir die leiturgische Ordnung vor.

%S. 360ff., Anm. 5.
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Merke: Es gibt keinen Beruf ohne einen Vorgesetzten, aufler dem Schreiber - der ist der

Vorgesetzte. 100

Werde Schreiber! [...] Du hast nicht viele Herren und hast nicht eine Menge von

Vorgesetzten. ot

[1V,4] Er [der Beruf des Schreibers] ist doch der hochste aller BERUFE [...].

[1V,8] Jeder Holzarbeiter, der den Dechsel fiihrt, der ist miider als ein Hacker auf dem Feld.
Sein Acker ist das Holz, seine Hacke ist die Axt. Es gibt keinen Feierabend fiir ihn, obwohl er

schon iiber seine Krdifte viel geleistet hat: In der Nacht muf3 er noch Licht brennen.

[V,7] Der Topfer ist unter der Erde, obwohl er noch lebt. Er wiihlt sich in den Sumpf boden
mehr als ein Schwein, um seine Topfe brennen zu konnen. Seine Kleidung ist steif von Dung,
sein Giirtel nur ein Fetzen. Die heifle Luft bldst ihm ins Gesicht, die geradewegs aus seinem
Ofen kommt. Er hat sich einen Stampfer an seine Fiife gebunden, der Stofsel daran ist er

selber. Er durchwiihlt den Hof eines jeden Hauses, zerstort die offentlichen Pliitze.

[VIIL 1] Der Schuster - dem geht es sehr elend unter seinen Olbottichen. Ihm ist wohl, wenn

. . . . . 102
einem unter Leichen wohl ist; was er beif’t, ist Leder."

Wenn der Bdicker steht und backt und Brote in das Feuer legt, so ist sein Kopf innen im Ofen
und sein Sohn hdlt seine Fiifse fest. Geschieht es, daf3 er seinem Sohn aus der Hand gleitet, so

fallt er hinein in die Glut. Allein der Schreiber |[... ]]03

% ehre des Cheti Nr. VIII, 8, zit. nach Brunner (Hrsg.), Weisheitsbiicher, 165, abgedruckt bei Fischer, 426.
101Papylrus Anastasi II, 6 zit nach Erman, Literatur, S. 250, abgedruckt bei Fischer, 426.

'L ehre des Cheti fiir seinen Sohn Pepi (18. Dyn. oder frither), Papyrus Sallier I, zit. nach Brunner, Helmut
(Hrsg.), Die Weisheitsbiicher der Agypter. Lehren fiir das Leben, Diisseldorf - Ziirich 1977, hier: Die Lehren, Nr.
5; s. Fischer, 545.

%papyrus Anastasi IL6; zit. nach Erman, Adolf, Die Literatur der Aegypter. Gedichte, Erzihlungen und
Lehrbiicher aus dem 3. und 2. Jahrtausend v. Chr., Leipzig 1923, 250.; abgedruckt bei Fischer, 545.
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Wie die Zugehorigkeit der ,Lehre des Cheti' zu den sog. ,Weisheitsbiichern' beweist, ist auch
dieses Standesgefiihl der Schreiber und das Herabsehen auf andere Handwerksberufe zunéchst

Ausdruck der Ma’ at.

Hier gelingt Mann ein weiterer Kunstgriff bei der Gestaltung seiner Josephromane.
Dadurch, dass er ,Joseph' als Schreiber kennzeichnet und dieser durch sein Charisma die
achsenzeitliche Ma"at unter ,Echnaton' konstituiert, werden auch die iibrigen Handwerksberufe
positiv umgewertet. Daher kommt der schon erwéhnten farbenprichtigen Beschreibung der
Handwerksberufe im Roman besondere Bedeutung zu. Sowohl Joseph, als auch Echnaton und
auch die ,Lehre des Cheti' (alle im Neuen Reich zu datieren) werden damit fiktiv ins Mittlere
Reich verlagert. Dieses ist durch einen Hohepunkt sozialer und wirtschaftlicher Stabilitit und
Anerkennung im Ausland, in Asien und Nubien, charakterisiert.

Fischer weist darauf hin, dass Thomas Mann die ,Lehre des Cheti' bekannt war, doch unklar
sei, woher. Die einzige deutsche Ubersetzung aus der Zeit stamme von Adolf Ernan, "Die
agyptischen  Schulerhandschriften, Abhandlungen der preuBischen Akademie der
Wissenschaften, 1925, Bd. 2. Wie die bisherigen Ausfithrungen belegen, kommt jedoch mit
groBer Wahrscheinlichkeit die oben genannte Stelle bei Max Weber als Informationsquelle
Thomas Manns in Betracht.'™

An anderer Stelle schreibt Max Weber in Hinblick auf den ,Schreiberintellektualismus': (...)
wie kann der Bauer, der Schmied, der Topfer die ,Weisheit' haben, die nur Mufle zum

Nachdenken und zur Hingabe an das Studium zu erschlieBen vermag?"'®

Auch bei Weber wird dieser achsenzeitliche Umschwung angesprochen: "In Aegypten
bestand 1im  Mittleren Reich Amtsfeudalitit, im Neuen Reich biirokratische
Schreiberverwaltung."'

Bei Max Weber hat die allumfassende Bedeutung der Religion in Altigypten auch Einfluss
auf die dgyptische Gesellschaftspyramide bzw. die verschiedenen Gesellschaftsschichten und
ihre religiose Orientierung. Daher sollen im Folgenden die unterschiedlichen &gyptischen

Gesellschaftsschichten, so wie sie sich bei Mann und Weber darstellen, aufgezeigt werden.

'%Fischer, 426.
15Grundrif der Sozialokonomik, Tiibingen 1922, 291.; Diese Aufzidhlung erinnert stark an die Auflistung der
Berufsgruppen in der oben zitierten ,Lehre des Cheti'.

"%Grundrif der Sozialskonomik, Kapitel VIIL Die Stadt, 524.
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"Aber ebenso wie - trotzdem es doch iiberall einmal stiddtische Marktprivilegien, Ziinfte,
Gilden und allerhand rechtliche Scheidungen zwischen Stadt und Land in der
verschiedensten Form gab,- doch der Begriff des ,Biirgers' iiberall auler im Okzident und
der Begriff der ,.Bourgeoisie' iiberall auBer im modernen Okzident fehlte, so fehlte auch
das ,Proletariat' als Klasse und mufite fehlen, weil eben die rationale Organisation freier
Arbeit als Betrieb fehlte. ,Klassenkimpfe' zwischen Gldubiger- und Schuldnerschichten,
Grundbesitzern und Besitzlosen oder Fronknechten oder Pichtern, Handelsinteressenten
und Konsumenten oder Grundbesitzern, hat es in verschiedener Konstellation iiberall
langst gegeben. Aber schon die okzidental-mittelalterlichen Kdmpfe zwischen Verlegern
und Verlegten finden sich anderwérts nur in Ansédtzen. Vollends fehlt der moderne
Gegensatz: groBindustrieller Unternehmer und freier Lohnarbeiter. Und daher konnte es
auch eine Problematik von der Art, wie sie der moderne Sozialismus kennt, nicht
geben."107

,Moderne Stinde' sind nach Max Weber also nur unter der Bedingung der freien Arbeit
moglich. Im Folgenden soll auf die Begriffe der Gesellschaftspyramide zuriickgegriffen

werden, wie sie sich aus der angegebenen Literatur ergeben.'®

cea) Die Bauern

"Je stirker bduerlich orientiert eine Kulturentwicklung ist: im Okzident in Rom, im
fernen Osten in Indien, in Vorderasien in Aegypten, desto stirker fillt gerade dies
Bevolkerungselement in die Wagschale des Traditionellen und desto mehr entbehrt
wenigstens die Volksreligiositiit der ethischen Rationalisierung."'"”

"Auch in der spiteren jiidischen und der christlichen Religionsentwicklung kommen die
Bauern als Tréger rational ethischer Bewegungen teils gar nicht oder direkt negativ, wie
im Judentum, teils wie im Christentum, nur ausnahmsweise und dann in kommunistisch-
revolutiondrer Form vor. (...) Ihre Verbindung mit religiosen Forderungen ist in dieser
Art iberhaupt nur moglich gewesen auf dem Boden einer schon bestehenden ethischen

lmWeber, Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 1, 9.

lOgBlresciani, Edda, An den Ufern des Nils. Alltagsleben zur Zeit der Pharaonen, Stuttgart, 2002; Decker
Wolfgang, Sport und Spiel im Alten Agypten, Miinchen 1987; Budka, Julia, Hohe Verwaltungsbeamte unter
Thutmosis III, in: Kemet 3/2001.; Pardey, Eva, Die Organisation der koniglichen Verwaltung, in: Schulz-Seidel,
Die Welt der Pharaonen, Koln 1997, 357-370.; Rachet, Guy, Lexikon des Alten Agypten. Diisseldorf 2002.;
Silverman, David P., Der Herrscher der Beiden Linder, in: Silvermann, Das Alte Agypten, Miinchen 20012, 106-
113.

1GrundriB der Sozialskonomik, 268.
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Religiositidt, welche spezifische VerheiBungen enthilt, die zu Ankniipfungspunkten fiir
ein revolutiondres

Natur-rechtdienen kdnnen, (...) Die Bauern sind nur sehr selten die Schicht,
welche irgendeine nicht magische Religiositét urspriinglich getragen hat."'"°

"Den Bauern lag, spezifisch naturgebunden und von den Elementargewalten abhingig,
wie ihre ganze 6konomische Existenz war, die Magie: der zwingende Zauber gegen die
iiber und in den Naturkriften waltenden Geister, oder das einfache Erkaufen goéttlichen
Wohlwollens, so nahe, da} nur gewaltige, von anderen Schichten oder von méchtigen als
Zauberer durch die Macht des Wunders legitimierten Propheten ausgehende,
Umwilzungen der Lebensorientierung sie aus dem Verharren in dieser iiberall
urwiichsigen Form von Religiositit herauszureilen vermochten. Orgiastische und
ekstatische ,Besessenheits'-Zustinde, durch toxische Rauschmittel oder durch Tanz
erzeugt, - dem Standesgefiihl des Rittertums, als wiirdelos, fremd, - vertraten bei ihnen
die Stelle der ,Mystik' der Intellektuellen. — Endlich die im westeuropdischen Sinne
,biirgerlichen' Schichten und was diesen anderwirts entsprach: Handwerker, Hindler,
hausindustrielle Unternehmer und ihre nur im modernen Okzident heimischen Derivate,
waren — und das ist fiir uns ganz besonders wichtig — die in den Moglichkeiten ihrer
religisen Stellungnahme scheinbar vieldeutigste Schicht."'!!

"Der spatjiidischen Gemeindefrommigkeit der Chaberim ist ,Landmann' und ,gottlos'
einfach identisch, der Nichtstiddter sowohl politisch wie religios ein Jude zweiter Klasse.
Denn wie beim buddhistischen und hinduistischen, so ist beim jiidischen Ritualgesetz
praktisch so gut wie unmoglich, als Bauer wirklich korrekt zu leben (...) Dem
Friihchristentum heiBt der Heide einfach Landmann (Paganus)."""?

"Fiir das modernisierte Luthertum — denn die Stellung von Luther selbst ist das noch
nicht — war der Kampf gegen den intellektualistischen Rationalismus und politischen
Liberalismus, fiir die slawophile religiose Bauernideologie, daneben noch der Kampf
gegen den Kapitalismus und modernen Sozialismus das leitende Interesse, wihrend die
Verklarung des russischen Sektierertums durch die ,,Narodniki* den antirationalistischen
Protest des Intellektualismus mit der Revolte des proletarisierten Bauernstandes gegen
die den herrschenden Gewalten dienstbare Biirokratenkirche in Beziehung setzen und
dadurch beide religios verkldren mochten. In allen Fillen handelt es sich also dabei in
sehr starkem MaBe um Riickschlige gegen die Entwicklung des modernen
Rationalismus, als dessen Triger die Stidte gelten."'"

"GrundriB der Sozialokonomik, 268.

mWeber, Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 1, 255f..
">GrundriB, 269.

"ebd., 269.
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Weber betont hier den Einsatz des Luthertums fiir die Bauern, doch fiir das Friihchristentum

gilt diese Sichtweise nicht.'™*

So ist auch das Leben ,Labans' im Roman wie schon gezeigt von vielen iiberstindischen
Sitten geprégt. ,JJaakob' muss beispielsweise erst ,Lea' heiraten, bevor er nach sieben Jahren

harter Arbeit um ,Rahel' werben darf.

ceb) ,Sklaven' und Tagelohner

"Endlich die 6konomisch am meisten negativ privilegierten Schichten: Sklaven und freie
Tagelohner, sind bisher nirgends in der Geschichte Tréiger einer spezifischen Religiositét
gewesen. Die Sklaven in den alten Christengemeinden waren Bestandteile des stddtischen
Kleinbiirgertums. Denn die hellenistischen Sklaven und z.B. die im Romerbrief
erwihnten Leute des Narzissus (vermutlich des berithmten kaiserlichen Freigelassenen)
gehoren entweder — wie wahrscheinlich die letzteren — dem relativ gut und selbstdndig
gestellten Hausbeamtentum und der Dienerschaft eines sehr reichen Mannes an, oder und
meist, sind sie umgekehrt selbstindige Handwerker, welche ihrem Herrn Zins zahlen und
sich das Geld fiir ihren Freikauf aus ihren Ersparnissen zu erarbeiten hoffen, wie dies in
der ganzen Antike und in RuBland bis in das 19. Jahrhundert iiblich war, oder endlich
wohl auch gutgestellte Staatssklaven."'"”

Festzuhalten am Beispiel Agyptens ist, dass vor allem Kriegsgefangene in Militirkolonien
eingegliedert wurden. Diese verloren aber nach einiger Zeit den Sklaven-Status. Die Sklaverei
in Agypten blieb also sekundir. Was die Bautitigkeit insbesondere der Pyramiden betrifft, so
wurde diese nicht von Sklaven, sondern wie schon erwihnt von freien Einheimischen im

Frondienst verrichtet.

cec) Das Biirgertum

"4Zum religiosen Gegensatz Stadt - Land und dem Friihchristentum als Stadtreligion, s. S. 357f.

"5Grundrif der Sozialokonomik, 277., Weber und Mann verwenden den Begriff ,Sklaven' im Zusammenhang mit
Agypten im iibertragenen Sinn: Mann spricht davon, dass ,Joseph' eigentlich immer ein ,Sklave' des Pharao blieb,
dass er verkauft und wieder verkauft worden sei, s. S.334ff.; Bei Max Weber heif3it es: "Im Altertum sind in den
naturalwirtschaftlichen Léndern die dgyptischen Beamten, soweit nicht rechtlich, doch tatséchlich Sklaven des
Pharao." (Grundrif} der Sozialokonomik, 2. Halbband, 657). Eventuell ist der Begriff auch im Bibeltext Gen 47,
20f. im iibertragenen Sinn verwendet und bezeichnet den Frondienst der Bevolkerung. Damit stiinde die

klimatische Steigerung im Vordergrund: Geld - Vieh - Land als Zahlungsmittel.
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Weber schreibt dazu:

"Dagegen ist jeder Gedanke an Abhingigkeit von dem Gang der kosmisch-
meteorologischen oder anderen, als magisch oder als providenziell bewirkt zu deutenden,
Naturvorgingen ausgeschaltet, wie es s.Z. schon Sombart in schoner Form ausgefiihrt
hat. Der proletarische Rationalismus ebenso wie der Rationalismus einer im Vollbesitz
der oOkonomischen Macht befindlichen, hochkapitalistischen Bourgeoisie, dessen
Komplementdrerscheinung er ist, kann daher aus sich heraus nicht leicht religisen
Charakter tragen, jedenfalls eine Religiositit nicht leicht erzeugen. Die Religion wird hier
vielmehr normalerweise durch andere ideelle Surrogate ersetzt. Die untersten,
okonomisch unsteten Schichten des Proletariats, denen rationale Konzeptionen am
schwersten zugédnglich sind, und ebenso die proletaroiden oder dauernd notleidenden und
mit Proletarisierung bedrohten sinkenden Kleinbiirgerschichten koénnen allerdings
religioser Mission besonders leicht anheimfallen. Aber religiose Mission ganz besonders
in magischer Form, oder, wo die eigentliche Magie ausgerottet ist, von einem Charakter,
welcher Surrogate fiir die magisch—orgiastische Begnadung bietet; dies tun z.B. die
soteriologischen Orgien methodistischer Art, wie sie etwa die Heilsarmee veranstaltet.
Zweifellos konnen weit leichter emotionale als rein rationale Elemente einer religiosen
Ethik auf diesem Boden wachsen, und jedenfalls entstammt ihnen ethische Religiositit
kaum jemals als ihrem primédren Néahrboden. Es gibt eine spezifische ,Klassen'-
Religiositit der negativ privilegierten Schichten nur in begrenztem Sinn. Soweit in einer
Religion der Inhalt ,sozialpolitischer' Forderungen als gottgewollt fundamentiert wird,
haben wir uns bei Erorterung der Ethik und des ,Naturrechts' kurz damit zu befassen.
Soweit der Charakter der Religiositit als solcher in Betracht kommit, ist zunichst ohne
weiteres verstandlich, daf3 das ,Erlosungs'-Bediirfnis, im weitesten Sinn des Wortes, in
den negativ privilegierten Klassen einen — wie wir spiter sehen werden- , freilich
keineswegs den einzigen oder auch nur den hauptséachlichsten, Standort hat, wihrend es
innerhalb der ,satten' und positiv privilegierten Schichten wenigstens den Kriegern,
Biirokraten und der Plutokratie fern liegt."116

"Die unpersonliche, iibergottliche ethische Ordnung des Kosmos und die exemplarische
Erlosung ist dagegen ein der spezifisch unvolkstiimlichen, ethisch rationaler
Laienbildung adiquater Intellektuellengedanke. Das gleiche gilt aber fiir den absolut
iiberweltlichen Gott. Mit Ausnahme des Judentums und des Protestantismus haben alle
Religionen und religiosen Ethiken ohne Ausnahme den Heiligen- oder Heroen- oder
Funktion§%76tterkult bei ihrer Adaptierung an die Massenbediirfnisse wieder aufnehmen
miissen."

Die Religiositit ganz oberer Schichten ist ausschlieBlich intellektuell gefasst und néhert sich

der Kunst an. Hier sei nochmals auf die Ausfilhrungen in Kapitel V verwiesen. Die

HSebd., 278.
Webd., 279.
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Religionsausiibung der unteren Schichten ist weit emotionaler und auf ihr Erlosungsbediirfnis
berichtet.

Die Verhiltnisse im Agyptischen Palast, z.B. die Geschwisterehe zwischen ,Hui und Tui',
und das eunuchenhafte Dasein des Wedeltrigers des Pharao sowie der kiinstlerische
Tempeldienst seiner kinderlosen Gattin, der ,Schnur' ,Mut-em-menet', spiter der intellektuelle
Anspruch des Herrschers ,Echnaton' untermauern die erste These. (Zudem gibt es fiir Amun ein
Toten- und Wohnhaus, was die Inkarnation Gottes zu Lebzeiten unterstreicht.)

In der Folge entwickelt sich aus der unterschiedlichen Haltung der biirgerlichen Schichten

zur Religion die innerweltliche Askese:

"Je mehr der Intellektualismus den Glauben an die Magie zuriickdridngt, und so die
Vorginge der Welt ,entzaubert' werden, ihren magischen Sinngehalt verlieren, nur noch
,sind' und ,geschehen', aber nichts mehr ,bedeuten’, desto dringlicher erwichst die
Forderung an die Welt und ,Lebensfiihrung' je als Ganzes, dal} sie bedeutungshaft und
,sinnvoll' geordnet seien."''®

"Eine Erlosungsreligiositit entwickeln sozial privilegierte Schichten eines Volkes
normalerweise dann am nachhaltigsten, wenn sie entmilitarisiert und von der Moglichkeit
oder vom Interesse an politischer Betidtigung ausgeschlossen sind. Daher tritt sie typisch
dann auf, wenn die, sei es adligen, sei es biirgerlichen herrschenden Schichten entweder
durch eine biirokratisch-militaristische Einheitsstaatsgewalt entwickelt und entpolitisiert
worden sind, oder sich selbst aus irgendwelchen Griinden davon zuriickgezogen haben,
wenn also die Entwicklung ihrer intellektuellen Bildung in ihre letzten gedanklichen und
psychologischen inneren Konsequenzen fiir sie an Bedeutung iiber ihre praktische
Betitigung in der duBeren diesseitigen Welt das Uebergewicht gewonnen hat."'"”

"Das Problem der Theodizee ist verschieden gelost worden und diese Losungen stehen
im intimsten Zusammenhang mit der Gestaltung der Gotteskonzeption und auch der Art
der Prigung der Siinden- und Erlosungsideen. Wir greifen die moglichst rational ,reinen’
Typen heraus."'?

"Die Uebertragung von Erlosungslehren auf die Massen 1dBt fast jedes Mal den
personlichen Heiland entstehen oder stirker hervortreten. Der Ersatz des Buddhaideals,
d.h. der exemplarischen Intellektuellenerlosung in das Nirwana, durch das
Bodhisattvaideal, zugunsten eines zur Erde niedersteigenden Heilands, der auf das eigene

8ebd., 290.
"Grundrif der Sozialokonomik, 288., Dies konnte im Roman "Joseph, der Erndhrer" in der Zeit Echnatons und
seinem Nichtkiimmern um die soziale ,Isfet' der Fall sein.

120ebd., 297.
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Eingehen in das Nirwana verzichtet, um die Mitmenschen zu erlosen, ebenso das
Aufkommen der durch die Menschwerdung des Gottes vermittelten Erlosergnade in den
hinduistischen Volksreligionen, vor allem im Vischnuismus, und der Sieg dieser
Soteriologie und ihrer magischen Sakramentalgnade sowohl iiber die vornehme
atheistische Erlosung der Buddhisten, wie iiber den alten, an die vedische Bildung
gebundenen Ritualismus, sind Erscheinungen, die sich, nur in verschiedener
Abwandlung, auch sonst finden. Ueberall duflert sich das religiose Bediirfnis des
mittleren und kleineren Biirgertums in emotionalerer, speziell in einer zur Innigkeit und
Erbaulichkeit neigenden Legende statt der Heldenmythen bildenden Form. Sie entspricht
der Befriedigung und stirkeren Bedeutung des Haus- und Familienlebens gegeniiber den
Herrenschichten. Das Aufkommen der gottinnigen ,Bhakti'-Frommigkeit in allen
indischen Kulten, in der Schaffung der Bodhisattvafigur so gut wie in den
Krischnakulten, die Popularitit der erbaulichen Mythen vom Dionysosekinde, vom
Osiris, vom Christuskind und ihre zahlreichen Verwandten, gehoren alle dieser
biirgerlichen Wendung der Religiositit ins Genrehafte an. Das Auftreten des Biirgertums
als einer, die Art der Frommigkeit mitbestimmenden Macht unter dem Einflufl des
Bettelmonchtums bedeutet zugleich die Verdriangung der vornehmen ,Theotokos' der
imperialistischen Kunst Nicolo Pisanos durch das Genrebild der heiligen Familie, wie es
sein Sohnlsfhuf, ganz wie das Krischnakind in Indien der Liebling der volkstiimlichen
Kulte ist."

Das mittlere und Kleinbiirgertum neigt also, wie hieraus zu ersehen ist, zu Formen privater

Frommigkeit. Dies ist im Zusammenhang mit der ,Lehre des Cheti' durchaus von Bedeutung,

wie im Folgenden ausgefiihrt wird. Von Osiris ist in den Josephromanen des Ofteren die

Rede.'?

- Die Handwerker:

"Also eine hochst bunte Mannigfaltigkeit, welche wenigstens dies beweist, dal eine
eindeutige 0konomische Bedingtheit der Religiositit des Handwerkertums nie bestand.
Immerhin liegt hochst  deutlich  eine  ausgesprochene Neigung sowohl zur
Gemeindereligiositit, wie zur Erlosungsreligiositit und schliefflich auch zur rationalen
ethischen Religiositiit vor, verglichen mit den biuerlichen Schichten (...)"'*

"Die aktive Askese: nicht Gottesbesitz oder gottinnige kontemplative Hingegebenheit,
wie sie den von vornehmen Intellektuellenschichten beeinfluliten Religionen als hochstes
Gut erschien, sondern: gottgeswolltes Handeln mit dem Gefiihl, Gottes >Werkzeug< zu

2lebd., 279.

peispielsweise Joseph in Agypten, 106. Max Weber bezeichnet die Handwerker als ,die in den Moglichkeiten

ihrer religiosen Stellungnahme scheinbar vieldeutigste Schicht.’, s. S. 429, Anm. 111.

Bebd., Tiibingen 1922, 275.
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sein, konnte hier (gemeint sind die biirgerlichen Schichten) der bevorzugte religiose
Habitus werden."'*

"Eine spezifische Handwerkerreligiositit war allerdings von Anfang an das alte
Christentum. Sein Heiland, ein landstidtischer Handwerker, seine Missionare wandernde
Handwerksburschen, der grofite von ihnen, ein wandernder Zelttuchmachergeselle."125

Die Bedeutung der Handwerker bei der Entstehung der innerweltlichen Askese ist also hoch
einzuschitzen.

Beschreibungen verschiedenster Handwerker finden sich in den Josephromanen zuhauf, sie
werden als buntes Volkchen dargestellt, beispielsweise sei hier auf die Herstellung der

. . . 126 .
sogenannten ,Zauberfeigen' zuriickverwiesen. © Weber schreibt dazu:

"Der Handwerker speziell ist zwar in den Anfidngen der Berufsdifferenzierung ganz
besonders tief in magische Schranken verstrickt. Denn alle spezifizierte, nicht alltdgliche,
nicht allgemein verbreitete ,Kunst' gilt als magisches Charisma, personliches oder, in
aller Regel, erbliches, dessen Erwerb und Erhaltung durch magische Mittel garantiert
wird, seinen Trédger tabusitisch, zuweilen totemistisch, aus der Gemeinschaft der
Alltagsmenschen (Bauern) absondert, oft vom Bodenbesitz ausschlieBt."'?’

- Der Kaufmann und der Handler

Diese Berufsgruppen unterscheiden sich hinsichtlich der Organisationsformen des

Warentransports und des Handels. Uber die Unterscheidung beider heiBt es bei Weber:

124Weber, Gesammelte Aufsdtze zur Religionssoziologie, Bd. 1, Tiibingen 1947, Die Wirtschaftsethik der
Weltreligionen, 257.; in der oben genannten Quelle ist davon die Rede, dass die ,wirtschaftliche Aktivitéit schon
von Ptahotep als alleiniges Mittel, den Reichtum zu erhalten’, gepriesen wird, S. 360f., Anm. 5.

12GrundriB der Sozialokonomik, 1. Band, Tiibingen 1921, Kapitel IV Religionssoziologie, 275.; diese Stelle wird
auch bei Max Scheler zitiert, s. ders., Die Wissensformen und die Gesellschaft, Probleme einer Soziologie des
Wissens, 95. Durch die Ma"at gelingt mit ,Josephs' Hilfe im Roman sowohl die Revolution des ,Echnaton' und die
Einfithrung des Monotheismus als auch die Aufwertung der Handwerksberufe (vgl. Jesus war Zimmermann)
und damit nach Weber die Definition des Heilands. Damit sind die zwei wichtigsten Aspekte bei der Bildung
des Christentums angesprochen.

125,371, Anm. 29.; s. auch zum Beispiel Menfe in "Joseph in Agypten", 62ff.

2T GrundriB der Sozialokonomik, 276.; Hier wird darauf verwiesen, dass auch die Handwerker ein Charisma

besitzen, nicht nur die Schreiber, vgl. Ausfithrungen zur ,Lehre des Cheti', 396ff.
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"Die im vorigen Abschnitt geschilderten Zustinde sind nicht nur diejenigen des Handels
im frithen Mittelalter, sondern auch in Arabien und iiberhaupt der ganzen Welt, solange
der fremde Hindler vorherrschte. Vollkommen andere Verhiltnisse entstanden, als der
Standdesortsansdssigen Kaufmanns sich ausbildete."'?®

Auch in den Josephromanen wird zwischen Héndlern und Kaufleuten, beispielsweise in der

Karawane, unterschieden. Diese haben eine eigene Ethik, die sich nach dem Abnehmer der

Waren richtet.'*’

"So erklédrte es der Alte dem Joseph, und darum sah dieser auBBer den Kusch-Mohren
unter den Leuten Wése's: Bedus aus dem Gotteslande vorm Roten Meer; hellgesichtige
Libyer von den Oasen der westlichen Wiiste in bunten Wirkrocken und geflochtenen,
starr vom Kopfe stehenden Zopfen; Amu-Leute und Asiaten gleich ihm, in farbiger
Wolle, mit den Birten und Nasen der Heimat; chattische Miénner von jenseits des
Amanusgebirges in Haarbeuteln und engen Hemden; Mitanni-Héndler in der wiirdig-
tiberfallreichen und befransten Tracht Babels; Kauf- und Seeleute von den Inseln und von
Mykene in weiller Wolle, deren Falten erfreulich fielen, erzene Ringe an dem Arm, den
sie nicht im Gewand verbargen, - und dies alles, obgleich der Alte aus Bescheidenheit
seinen kleinen Zug moglichst armselig-volkstiimliche Wege fiihrte und die edlen Stral3en
vermied, um nicht ihre Schonheit zu verletzen."!*°

ced) Der politische Beamte

"Jedes politische Beamtentum andererseits mifltraute allen Arten von individueller
Heilssuche oder freier Gemeinschaftsbildung als Quellen der Emanzipation von der
Domestikation durch die Staatsanstalt, mifBtraute ebenso auch der konkurrierenden
priesterlichen Gnadenanstalt, verachtete aber, vor allem, im letzten Grunde das Streben
nach diesen unpraktischen Giitern jenseits von utilitarischen innerweltlichen Zwecken
iiberhaupt. Religiose Pflichten waren jeder Beamtenschaft letztlich einfach amtliche oder
soziale Staatsbiirger- und Standespflichten: das Ritual entsprach dem Reglement, und alle
Religiositit nahm daher ritualistischen Charakter an, wo eine Biirokratie diesen

bestimmte." !

128Wilrtschaftsgeschichte, 191; s. auch S. 153, Anm. 82.
Joseph in Agypten, 90. Beachte hier den unterschiedlichen Gebrauch der Begriffe bei Mann und Weber.
130

ebd., 118.

BlGesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie, Bd. 1,, 255.; vgl. dazu auch die Ausfithrungen zur

Patrimonialbiirokratie; dies entspricht dem ,leiturgischen' Aufbau, s. S. 360ff, Anm. 5.
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Hier lassen sich als Beispiele ,Josephs' schon in Kapitel IX erwihnte Dienste vom ,Stummen
Diener' bei ,Hui und Tui' bis zum Hausverwalter anfiihren, die mit der vertikalen Solidaritét der

Ma’at zu erkliren sind. Politik und Religion sind also in Agypten aneinander gekoppelt.

cee) Die Frauen

"Der Religiositit der negativ Privilegierten ist ferner, im Gegensatz zu den vornehmen
Kulten des kriegerischen Adels, die gleichberechtigte Heranziehung der Frauen eigen."'*

"Ueberall, wo die asketische Kriegserziehung mit ihrer ,Wiedergeburt' des Helden
herrscht oder geherrscht hat, gilt die Frau als der hoheren, heldischen Seele entbehrend
und ist dadurch religios deklassiert."'*?

In den Josephromanen werden die religiosen Praktiken der vornehmen dgyptischen Frauen
vor allem am Beispiel ,Mut-em-menets' verdeutlicht: Sie besitzen eine eigene religiose
Kultstitte zu Ehren Amuns, es handelt sich dabei um einen Orden mit Tempeldienst und

Gesang.

"Ein Zug ging vom Frauenhause schrig iiber den Hof gegen das Herrenhaus: fiinf Diener
in Schurzen und knappen Leinenkappen voran, fiinf Dienerinnen mit offenem Haar
hinterdrein, aber inmitten iiber ihnen, auf den nackten Schultern nubischer Knechte
schwebend, mit gekreuzten Fiilen hingelehnt in den Kissen einer Art von vergoldeter
Stuhlbahre, die rachenoffene Tierkopfe schmiickten, eine Dame Agyptens, hoch gepflegt,
blitzenden Schmuck in den Pudellocken, Gold auf dem Halse, beringt die Finger und
Lilienarme, deren einen sie - es war ein sehr weiller und wonniger Arm - zur Seite der
Trage ldssig herniederhéngen lieB3, - und Joseph sah unter dem Geschmeidekranz ihres
Hauptes ihr personlich-besonderes, dem Mondsiegel zum Trotze ganz einmaliges und
vereinzeltes Profil mit den kosmetisch gegen die Schlifen verldngerten Augen, der
eingedriickten Nase, den schattigen Gruben der Wangen, dem zugleich schmalen und
weichen, zwischen vertieften Winkeln sich schlingelnden Munde. Das war Mut-em-enet,
des Hauses Herrin, die sich zur Mahlzeit begab, Petepré's Ehegemahl, eine
verhingnisvolle Person."'**

"2Grundrif der Sozialskonomik, 279.; s. demgegeniiber auch Kapitel IV, Urchristentum und Dionysoskult war die
gleichberechtigte Teilnahme der Frauen gemeinsam, S. 221., Anm. 70.

Febd., 280.

Joseph in Agypten, 158f.
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,Mut-em-menet' selbst sagt:

",Ich aber bin Amuns ganz und gar mit all meiner Ehre und Frommigkeit, denn ich bin
seines Tempels Braut und von seinem Frauenhause, Hathor bin ich und tanze vor ihm im
Kleide der Gottin, das ist all meine Ehre und Lust, und weiter habe ich keine, meines
Lebens Ein und Alles ist dieser Ehrenstand (.. .)”"13’5

Doch ihre Religion ist von ,Uberstindigkeit’ geprigt: "daB ihr Lebensbau, kiinstlich wie er

136

3. Abweichungen vom ,Idealtypus': Andere Stadtkategorien

Neben der Beschreibung des ,Idealtypus’ fiihrt Weber noch andere Kategorien an:

"Dem Typus der Fiirstenstadt, also einer solchen, deren Einwohner in ihren
Erwerbschancen vorwiegend direkt oder indirekt von der Kaufkraft des fiirstlichen und
der anderen GroBhaushalte abhingen, stehen solche Stidte nahe (...): In all diesen und
zahlreichen idhnlichen Fillen ist die Stadt, je nachdem, mehr oder weniger,
Konsumentenstadt. Denn fiir die Erwerbschancen ihrer Gewerbetreibenden und Hindler
ist die Ansidssigkeit jener, untereinander ©konomisch verschieden gearteten,
GroBkonsumenten an Ort und Stelle ausschlaggebend. Oder gerade umgekehrt: die Stadt
ist Produzentenstadt, das Anschwellen ihrer Bevolkerung und deren Kaufkraft beruht also
darauf, dal — wie etwa in Essen und Bochum - Fabriken, Manufakturen oder
Heimarbeiterindustrien in ihnen anséssig sind, welche auswirtige Gebiete versorgen: der
moderne Typus, oder dal in Form des Handwerks Gewerbe am Ort bestehen, deren
Waren nach auswirts versendet werden: der asiatische, antike und mittelalterliche Typus.
Die Konsumenten fiir den oOrtlichen Markt stellen teils, als GroBkonsumenten, die
Unternehmer — wenn sie, was nicht immer der Fall, ortsansdssig sind -, teils und
namentlich, als Massenkonsumenten, die Arbeiter und Handwerker und, teilweise als
GrofB3konsumenten, die durch sie indirekt gespeisten Hindler und Grundrentenbezieher.
Wie diese Gewerbestadt, so stellt sich schlieflich der Konsumentenstadt auch die
Héndlerstadt gegeniiber, eine Stadt also, bei welcher die Kaufkraft ihrer
GroBkonsumenten darauf beruht, daf} sie entweder fremde Produkte am oOrtlichen Markt
mit Gewinn detaillieren (wie die Gewandschneider im Mittelalter) oder heimische oder
doch (wie bei den Heringen der Hansa) von heimischen Produzenten gewonnene Waren
mit Gewinn nach aulen absetzen, oder fremde Produkte erwerben und mit oder ohne
Stapelung am Orte selbst nach auswirts absetzen (Zwischenhandelsstidte). Oder — und
das ist natiirlich sehr oft der Fall — daB} sie alles dies kombinieren: die ,Commenda' und

3ebd., 377.

136

ebd., 355.; Auch sie fillt ebenso wie ,Gustav von Aschenbach’ dem Gott Dionysos zum Opfer.
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,Societas maris' der Mittelmeerldnder bedeuteten zum erheblichen Teil, daB ein ,tractator’
(reisender Kaufmann) mit dem von ortsansédssigen Kapitalisten ganz oder teilweise ihm
kommanditierten Kapital einheimische oder auf dem einheimischen Markt gekaufte
Produkte nach den Mirkten der Levante fuhr — oft genug diirfte er auch ganz in Ballast
dorthin gefahren sein -, jene dort verkaufte, mit dem Erlos orientalische Waren kaufte
und auf den heimischen Markt brachte, wo sie verkauft, der Erlos aber nach vereinbartem
Schliissel zwischen dem tractator und dem Kapitalisten geteilt wurde. Auch die Kaufkraft
und Steuerkraft der Handelstadt beruht also jedenfalls, wie bei der Produzentenstadt, und
im Gegensatz zur Konsumentenstadt, auf ortsansissigen Erwerbsbetrieben.""’

Stiddte werden hier also nach ihrer Funktion unterschieden (Konsumenten-, Produzenten-,
Hindlerstadt, Kombinationen). Das ,buddenbrooksche' Liibeck stellt demnach einen
Mischtypus dar, denn aus der Sicht der patrizischen Grof3familien ist es als Fiirstenstadt und
Hindlerstadt, aus der Sicht des Blumenmidchen ,Anna’ als Produzentenstadt einzuordnen.'*®
,Christian Buddenbrook' in seinem Selbstverstindnis als ,reisender Kaufmann' macht sich
spater als ,Spirituosenhédndler' im Dienst der Firma selbstdndig, was als Pervertierung der
Hiindlerstadt und Ausdruck der Dekadenz gesehen werden kann.'*

Wenn man die Heimarbeit, geleistet in der altigyptischen Stadt des Wedeltrdgers, Wése, in

den Josephromanen beriicksichtigt, kann man diese auch als Produzentenstadt bezeichnen.

4. Exkurs Venedig
a) Die mittelalterliche Geschlechterstadt Max Webers als Ort der Dekadenz

"In seinen Hinden (sc. des Patriziat) konzentrierte sich geldwirtschaftliche
Vermogensbildung und politische Macht. Daher entstand parallel mit der Depossedierung
der Dogen auch die Monopolisierung aller politischen Macht durch die vom Patriziat
beherrschte Stadt Venedig im Gegensatz zu dem politisch zunehmend entrechteten
Lande. Die Placita des Dogen war nominell bis in das 12. Jahrhundert aus dem ganzen
Dukat von den (urspriinglich: tribunizischen) Honoratioren beschickt worden."'*’

'Grundrif der Sozialskonomik, 515f.
3¥Daher wird im Roman auch ihr fremdléindisches asiatisches Aussehen betont.
'%vgl. dazu auch die Unterscheidung des dgyptischen Hindlers vom Kaufmann S. 402f.

%bd., 1. Band, Tiibingen 1921, 546.
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"Die gewaltige okonomische Uebermacht der an den iiberseeischen politischen und
Erwerbschancen beteiligten Geschlechter erleichterte diesen Prozell der Monopolisierung
der Macht in ihren Hidnden. Verfassungs- und Verwaltungstechnik Venedigs sind
berithmt wegen der Durchfiihrung einer patrimonialstaatlichen Tyrannis des Stadtadels
iiber ein weites Land- und Seegebiet bei strengster gegenseitiger Kontrolle der
Adelsfamilien untereinander."'*!

"Die charismatischen Normen konnen leicht in traditional stdndische (erbcharismatische)
umschlagen. Gilt Erbcharisma des Fiihrers, so liegt FErbcharisma auch des
Verwaltungsstabes und eventuell selbst der Anhidnger als Regel der Auslese und
Verwendung sehr nahe. Wo ein politischer Verband von diesem Prinzip des Erbcharisma
streng und vollig erfaBit ist: alle Appropriation von Herrengewalten, Lehen, Pfriinden,
Erwerbschanchen aller Art darnach sich vollziehen, besteht der Typus des
.Geschlechterstaats'. Alle Gewalten und Chancen jeder Art werden traditionalisiert. Die
Sippenhdupter (also: traditionale, personlich nicht durch Charismen legitimierte
Gerontokraten oder Patriarchen) regulieren die Ausiibung, die ihrer Sippe nicht entzogen
werden kann. Nicht die Art der Stellung bestimmt den ,Rang' des Mannes oder seiner
Sippe, sondern der erbcharismatische Sippenrang ist maflgebend fiir die Stellungen, die
ihm zukommen."'**

Diese Ausfithrungen treffen auch auf die ,Geschlechterstadt' Venedig unter der

Dogenherrschaft zu.

Im "Tod in Venedig" geht es um die Geheimhaltung der Cholera durch die Stadtoberen, um
deren Verhiillungspolitik und damit auch um die Monopolisierung der politischen Macht. Der
,Zauber Venedigs' soll bewahrt werden - jenseits aller Max Weberschen ,Entzauberung': "und
wenn die bizarre Fahrt durch Venedig ihren Zauber zu iiben begann"; "Nur dieser Ort
verzauberte ihn (gemeint ist ,Gustav von Aschenbach'), entspannte sein Wollen, machte ihn
gliicklich."'*?

Mit der ,Geschlechterstadt' als Webersche Kategorie tritt nun ein Stadttypus auf den Plan,
der im "Tod in Venedig" als Vorlage gedient haben konnte. Aufgrund der Zeitunterschiede
zwischen der Abfassung der Novelle auf Seiten Thomas Manns und der Religionssoziologie
auf Seiten Max Webers handelt es sich dabei lediglich um eine ,konservative Utopie'. Dieser

Aspekt soll im Folgenden erldautert werden.

Hlebd., 547.
2GrundriB der Sozialskonomik,145.

143Mann, Erzédhlungen, 535, 542.
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b) Die Rolle Venedigs in der Novelle

Die innere Wandlung ,Aschenbachs' von der Zucht zur Ziigellosigkeit iibertrdgt sich im
letzten Kapitel der Novelle symbolisch auch auf die AuBenwelt: Venedig ist bei @uerer Pracht
und Schonheit durch eine heimtiickische und hinterlistige Krankheit bereits verseucht und in
den dunklen Gassen der Lagunenstadt wiitet hinter verschlossenen Tiiren das ,ekle Sterben', das
durch die Cholera ausgelost wird. Doch die gefahrliche Krankheit wird von den Stadtoberen
aus Gewinnsucht verheimlicht und so findet in Venedig wie in ,Aschenbachs' Innerem eine

Unterhohlung durch die ddmonischen Krifte des Dionysos statt, wobei ,Aschenbachs' Wiirde

bzw. die duBlere Pracht und Schonheit Venedigs der AuBlenwelt gegeniiber noch krampthaft

versucht, ihren Schein zu wahren und ihr tatsdchliches Sein dahinter zu verbergen. ,Der
Enthusiasmierte', wie ,Aschenbach' vom Autor bezeichnet wird, erfihrt in einem englischen
Reisebiiro von diesem Ubel, das man verbergen will. Die Wahrheit, der er wochenlang
nachgespiirt hat, ist nun in seinem Besitz und erzeugt in ihm ein Gefiihl fiebriger Erregung und
des Triumphes, wozu sich ,ein Geschmack von Ekel und ein phantastisches Grauen' mischt. An

anderer Stelle wird darauf hingewiesen, dass .der momentane Zustand Venedigs mit dem seines

Herzens dunkel zusammenfloB' und dass er angesichts des Chaos, das der AuBenwelt bei
Aufdeckung des Chaos widerfahren werde, die unbestimmte Hoffnung hegte, daraus seinen

Vorteil zu ziehen. Bertram schreibt iiber die Beziehung Nietzsches und Wagners zu Venedig:

"Eine Stadt des Gleichnisses, wie keine andere, ist Venedig fiir Nietzsche geworden. (...)
Die Welt, sagt er, sei in Venedig vergessen. Damit erklingt schon die Stimmung des
Tristan, wie Nietzsche sie in der vierten UnzeitgemiBen (sc. Schrift Nietzsches mit dem
Titel "UnzeitgemiBe Betrachtungen") in Worten zu fesseln sucht; von seinem Venedig
gilt, was er dort von Wagners tiefstem, todesndachstem Werk ausspricht: es ist die Stadt,
»auf der der gebrochene Blick eines Sterbenden liegt, mit seiner unersittlichen siilesten
Sehnsucht nach den Geheimnissen der Nacht und des Todes, fern weg von dem Leben,
welches als das Bose, Triigerische, Trennende in einer grauenhaften, gespenstischen
Morgenhelle und Schirfe leuchtet ... Dem Geheimnis gemil3, von dem sie redet, dem
Totsein bei lebendigem Leibe, dem Eins-sein in der Zweiheit.“ (...) Der zauberisch
verfiihrenden Tristan-Zweideutigkeit Venedigs, einer metaphysischen Zweideutigkeit aus
duBerster Todesndhe und letzter Lebenssiile gemischt - dieser maskenhaften Schonheit
Venedigs sind von jeher alle Naturen erlegen, die (...) gleich Nietzsche, eines tragisch
unheilbaren Dualismus in der Uranlage ihres Wesens sich dunkel bewuf3t waren und die
in dem Wunder der Lagunen einem halb bestiirzenden, halb begliickenden
Doppelgingersinnbild des eigenen Daseins begegneten — man denkt aus der deutschen
Reihe an Platens Venezianische Sonette (...) oder an Thomas Manns "Tod in Venedig" —
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alle Naturen, welche die Schonheit nicht nur (...) zum hochsten Leben verfiihrt, sondern
denen sie zugleich, geheimnisvoll zugleich, eine Verfithrung zum Tode bedeuten muf3
(...). Ihnen allen ist hier, wenn irgendwo, wirklich ,,die Zweideutigkeit des Lebens wie zu
threm Korper zusammengeronnen“ — so sagt es Georg Simmel in einer kleinen
nietzschenahen Studie iiber Venedig, die kiinstliche Stadt, die Stadt der duflersten
Spannung von Schein und Sein, die Stadt, die ganz und gar und wie keine andere der
Welt eine tragische und gefihrliche Liige ist. Zweideutigkeit ist hier alles — Plétze,
Briicken, Fassaden — schon dem Auge; ,,zweideutig ist das Doppelleben der Stadt, einmal
als der Zusammenhang der Gassen, das andere Mal als der Zusammenhang der Kanile,
so daf} sie weder dem Lande noch dem Wasser angehort — sondern jedes erscheint als das
proteische Gewand, hinter dem jedes Mal das andere als der eigentliche Korper lockt;
zweideutig sind die kleinen dunklen Kanile, deren Wasser sich so unruhig regt und
stromt — aber ohne dal} eine Richtung erkennbar wére, in der es flie3t, das sich immerzu
bewegt, aber sich nirgends hinbewegt. Dall unser Leben eigentlich nur ein Vordergrund
ist, hinter dem als das einzig Sichere der Tod steht — dies ist der letzte Grund davon, daf}

« nl44

das Leben, wie Schopenhauer sagt, durchweg zweideutig ist ...*.

Schon in Schillers "Der Geisterseher" ist der Schauplatz Venedig wohl zum ersten Mal in
der Literatur die Stadt des raffinierten Verfalls und Abenteuers, der Geheimnisse und
ritselhaften Verbrechen, die sie zur symbolischen Metropole der europdischen Décadence bis

zu Thomas Manns "Tod in Venedig" machen werden.'®

Venedig wird bei Thomas Mann als die ,schmeichlerische Schone' und ,Fremdenfalle'

beschrieben, sie ist der Ort, an dem sich Platens schon erwihntes ,Tristan'—Gedicht
verwirklicht. Zahlreiche Begebenheiten in dieser Stadt verdeutlichen dieses Bild in der
Novelle: Ein Altertumshindler, der betriigt, ein Bettler, der vorgibt, blind zu sein, ein
prunkvoller Palast, der im Innern verfallen ist.

,Aschenbach' empfindet, nachdem er die Wahrheit weif3, Ekel und ,phantastisches Grauen',
denn er weil}, dass er sich durch seine Mitwisserschaft und Verheimlichung der Wahrheit
immer weiter von seiner ehemaligen Kiinstlerexistenz der Zucht und des Durchhaltens entfernt
und damit der Ziigellosigkeit die Tiir seines Herzens vollstindig 6ffnet. Doch dieses Grauen, d.

h. dieses Zuriickschrecken vor der Ziigellosigkeit ist ihm nicht mehr wie in fritheren Phasen

"“Ernst Bertram (1884-1957), deutscher Literaturhistoriker und Dichter, schrieb neben Abhandlungen zur
Literaturgeschichte auch eigene Gedichte, Erzdhlungen und Essays. Mit Thomas Mann verband ihn eine
zeitweilige Freundschaft, die aber durch Bertrams positive Einstellung zum Nationalsozialismus entscheidend
gestort wurde; Ernst Bertram, Nietzsche. Versuch einer Mythologie, Berlin 1919, Nachdruck Bonn 1965, 265-267.
145

Borchmeyer, Weimarer Klassik, 262.; zur wirklichen Venedigerfahrung Thomas Manns s. "Unterwegs", in:

GW, Bd. XI, 357.
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unangenehm, sondern es scheint ihm phantastisch, schon und unwirklich zugleich. Damit tritt
auch ,Aschenbachs' Gefithl von der Entfremdung der Welt und ihrer Entstellung ins
Traumhafte und Fratzenhafte stirker als bisher in den Vordergrund, das schon auf der Reise
nach Venedig in Gestalt des greisen Gecken verkorpert erschien. Es gipfelt in seiner
Herrichtung als falscher Jiingling, die ihn selbst dem Bild des greisen Gecken immer niher

bringt. Diese Gefiihle ,Aschenbachs' von Ekel, Grauen und phantastischer Entfremdung sind in

der Stadt Venedig versinnbildlicht: Der Schein Venedigs, die duBlere Pracht und Wiirde

entspricht im iibertragenen Sinn der Wiirde, die ,Aschenbach' vor der Auflenwelt zu wahren
versucht. Venedig ist aber nicht nur die Stadt der Schonheit, sondern sie ist die
schmeichlerische und verddchtige Schone, die den Reisenden mit ihren Klingen buhlerisch
einlullt, sie ist die Fremdenfalle, die den Reisenden betort um ihm dann ihre wahre Gestalt, die
des Todes, zu zeigen. Venedigs phantastische Mirchenwelt, ihre Entfremdung von der
AuBenwelt erfihrt ,Aschenbach' in der Begegnung mit ,Tadzio', die ihn von seiner Zucht
immer weiter entfernt. Doch bleibt dieser schone Schein Venedigs nicht bestehen, sondern
verzerrt sich ins Fratzenhafte und Eklige: ,Aschenbach' kann es nicht gelingen, den Ausgleich

von Zucht und Ziigellosigkeit zu erhalten, sondern er stiirzt in den Abgrund. Die dulere Welt

wird schlieBlich durch die inneren ddmonischen Méchte vernichtet.

,Aschenbach' gibt sich selbst und seine Existenz als Kiinstler auf. Die Diskrepanz zwischen
Sein und Schein der Stadt Venedig bringt eine gewisse Entsittlichung und ein Ausbrechen
asozialer Kréfte mit sich, wie der Clerk im englischen Reisebiiro betont. Diese ddmonischen
Michte der inneren Unterhohlung nehmen auch von ,Aschenbach' Besitz, der ,freudig erregt' ist
tiber seine Mitschuld und Mitwisserschaft am Ungliick Venedigs. ,Aschenbach' ist dadurch
nicht mehr fihig, eine ,reinigende und anstindige' Handlung auszufiihren, er will nicht die
Erniichterung, sondern das Chaos. Hier wird auch deutlich, dass ,Aschenbach' ebenso wie
Venedig bereits tot verbunden ist. In ihm sowie in Venedig erweist sich wie gesagt das Gedicht
von Platens von der Schonheit, die denjenigen, der sie anschaut, schon dem Tode anheim gibt,
als zutreffend. Die Schonheit verfithrt nicht nur zu einem hoheren Leben, sie fiihrt auch
zugleich in den Abgrund, in den Tod. ,Aschenbach' ist zu diesem Zeitpunkt bereits ,auller sich’,
er ist ,des fremden Gottes voll'. Er ist bereits dem Abgrund und dem Tod anheim gegeben, zu
dem ihn der ,.Ddmon' Eros fithren wird. Venedig entspricht nun ganz seiner Vision von der
Urwaldwildnis im ersten Kapitel, der auch sein Inneres entspricht. ,Aschenbach' erinnert sich

plotzlich an die Geschehnisse auf diesem besagten Spaziergang und erkennt, dass sie der
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Anfang seines Weges zum Chaos waren und ihn in den Tod geleiten werden. Doch er ist nicht
mehr fdhig, dem Tod zu entsagen, er hat sich schon zu sehr von dem disziplinierten, sich in
Selbstzucht nehmenden Kiinstler, der er einmal war, entfernt. Sein fritheres Leben widert ihn

regelrecht an. Mit den Worten ,Ich werde schweigen!* bekennt er sich komplizenhaft dazu,

den Weg ins Chaos und in den Tod weiter zu beschreiten und nicht mehr umzukehren.
Dionysos soll dabei sein Fiihrer sein.'*°

Dieser Erkenntnisprozess Aschenbachs wird von Thomas Mann auch stilistisch dargestellt:
Die Wetterlage (,sonnenlose Schwiile') driickt den Faulnischarakter der Stadt und die innere
Unterhohlung ,Aschenbachs' bildlich aus. Doch diese Schwiile triibt den allgemeinen
Touristenbetrieb Venedigs nicht: ,Unwissende Fremde'.'*” Die auktoriale Erzihlhaltung Manns
zeigt sich in dem Wissen um Aschenbachs Gefiihle und Gedanken, die er nach dem Erfahren
der Wahrheit hat. In den Adjektiven ,fiebrig' und ,phantastisch’, dem Partizip ,triumphierend'
wird die Traum- und Scheinwelt Venedigs und ,Aschenbachs' ausgedriickt, das ,fiebrig' deutet
schon auf deren Auflosung zum Chaos hin. Darauf folgt ein innerer Monolog ,Aschenbachs', in
dem er sich die Ausfiihrung der ,reinigenden' Handlung zurechtlegt, diese aber schon in der
Vorstellung verwirft, was nicht ohne Ironie beschrieben wird. Der ,Sumpf" greift den Tagtraum
des ersten Kapitels von der Urwaldwildnis wieder auf, der sich in Venedig nun verwirklicht
hat. Im Weiteren werden Motive aus den ersten beiden Kapiteln wiederholt, wie z.B. die

Beschreibung des byzantinischen Bauwerkes in Miinchen. Er erkennt, dass diese Zufilligkeiten

konsequent auf den Tod hinfiihrten. Darin wird die Existenz zweier Erzdhlebenen deutlich, der

' auch Herbert Hunger, Lexikon der griechischen und romischen Mythologie, Reinbeck bei Hamburg 1974,
48-50, 110-112.; Robert von Ranke-Graves, Griechische Mythologie, Reinbeck bei Hamburg, Bd. 1, 91-93;
Johannes Irmscher (Hg.), Lexikon der Antike, Bayreuth 1985, 140.; Zum Apollinischen und Dionysischen bei
Nietzsche siehe Friedrich Nietzsche, Die Geburt der Tragodie, in: Friedrich Nietzsche, Werke in zwei Bénden, Bd.
1, Zirich 1977, 12-30.; Erwin Rohde, Psyche. Seelenkult und Unsterblichkeitsglaube der Griechen, 2 Binde,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft II, Tiibingen 18982, 6-30, Darmstadt 1980, Thomas Mann, Der Tod in
Venedig und andere Erzdhlungen, Frankfurt a.M. 1985, 60f.

Die Geschlechterstadt ist mit dem Patriziat als Herrschaftsform nicht weit entfernt vom Idealtypus der
Fiirstenstadt, oikos und Markt sind demnach verwirklicht, wenn auch in dekadenter Form, vgl. die
patrimonialstaatliche Tyrannis des Stadtadels, S. 412f. und die wahre Infektionsquelle Aschenbachs, ndmlich
vergiftete bzw. verseuchte Erdbeeren. (Erzahlungen, S.579)

147Mann, Erzéahlungen, 572f.
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thematischen und der symbolischen. ,Aschenbach' erkennt seinen Weg nach Venedig als Weg
in den Abgrund und damit seine Todesverbundenheit.

Der letzte Satz des Abschnitts'*® ist ein Treueschwur, den eingeschlagenen Weg weiter zu
gehen. Im Chaos erwartet er etwas Unbestimmtes, das fiir ihn unfassbar und die Zukunft
iiberschreitend ist: Er erkennt also, dass das Chaos transzendent ist, das heif3t, dass es ihn in
den Tod fithren wird. Mit dem letzten Satz des Abschnitts wird ausgedriickt, dass er den Weg
ins vorgezeichnete Chaos bereits eingeschlagen hat, indem er in Venedig bleibt und die

gefihrliche Wahrheit verschweigt.

SCHLUSSBETRACHTUNGEN

In der vorliegenden Arbeit wurde der Versuch unternommen die ethische Entwicklung im
Werk Thomas Manns und Max Webers in der wilhelminischen Zeit und iiber den Ersten

Weltkrieg hinaus nachzuzeichnen.

148Mann, der Tod in Venedig und andere Erzdhlungen, Frankfurt a.M. 1985, 60f.
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Die Stationen, die auf diesem Weg angesteuert wurden, seien hier nochmals stichwortartig
erwihnt:
Aufgespannt werden kann die ethische Entwicklung im Fall Thomas Manns und Max

Webers zwischen zwei Zitaten in den Josephromanen:

"Seh einer an, Adon! Nun machst du schon eine andere Miene und ziehst andere Saiten
auf deiner Leier. Gar nicht mehr eitel Sanftmut und milde Versdhnung hast du im Sinn,
sondern gedenkst, wie sie mit dir umgesprungen, und scheinst mir der Mann denn doch,
zwischen Tat und Ergebnis recht wohl zu unterscheiden."'

"Dal} mich die Briider zerrissen und mich in die Grube warfen und daf sie nun sollen vor
mir stehen, das ist das Leben; und das Leben ist auch die Frage, ob man die Tat
beurteilen soll nach dem Ergebnis und soll gut heilen die bose, weil sie notwendig war
fiirs gute Ergebnis. Das sind so Fragen, wie sie das Leben stellt. Man kann sie im Ernst
nicht beantworten. "

Wird im ersten Zitat Gesinnungs- und Verantwortungsethik noch nicht in Frage gestellt, so
sind im zweiten diesbeziiglich alle Fragen offen. Durch den Brunnenfall und seine
anschlieBende Entwicklung wurde ,Josephs' gesinnungs- und verantwortungsethische

Sichtweise grundlegend verédndert.

Folgende Stufen haben Thomas Mann und Max Weber auf der Suche nach der
innerweltlichen Askese in einer entgotterten Welt durchlaufen: Gesinnungs- und
Verantwortungsethik, Leistungsethik bzw. Biirokratie und Askese, Innen- und AuB3enmoral.

Festzuhalten ist, dass Max Weber und Thomas Mann ausgehend von dem gemeinsamen
Konzept der protestantischen Ethik in den "Betrachtungen eines Unpolitischen" fiir die Zeit vor
dem Ersten Weltkrieges die Losung der Konservatismusdiskussion in einem ,Auf-die-Spitze-
Treiben' der Situation und ihren Anforderungen sahen: So gab Thomas Mann dem Konstrukt
der ,Leistungsethik' in seinem Werk immer neue Facetten, wihrend Max Weber ,Biirokratie
und Askese' postulierte. Dem Protestantismusbegriff bei Thomas Mann und Max Weber und

dem systemischen Problem Calvinismus als innerweltliche Erlosungsreligion mit asketischen

Dies sagt einer seiner Bediensteten bei der Ankunft der Briider zu ,Joseph', Joseph, der Ernihrer, Frankfurt a.M.
1974, 1588.
2 ebd., Joseph und seine Briider IV, Frankfurt a.M. 1984, 326.
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Ziigen und Luthertum als innerweltliche Erlosungsreligion mit kontemplativen Ziigen wurde in
dieser Arbeit daher besondere Bedeutung beigemessen.

In den Josephromanen wie in der Religionssoziologie Max Webers geht das Konzept der
Leistungsethik bzw. der Biirokratie und Askese, ausgehend von der Protestantismusthese und
den Hilfsmitteln Gesinnungs- und Verantwortungsethik nun in eine innere Ethik, die unter
Gleichgesinnten, ,unter Briidern' praktiziert wird, und eine &uBlere Ethik gegeniiber
AuBenstehenden {iber. Die Unterschiede zwischen calvinistischem und lutherischem
Protestantismusbegriff spielen nun keine entscheidende Rolle mehr, sondern als ,alte neue
Ordnung' riickt das Konzelt Ma'at in den Mittelpunkt der Betrachtung. Der Begriff Ma’at
verweist damit auf ein ganz grundsitzliches Problem der Ethik, das nicht auf Agypten
beschrinkt ist.

Voraussetzung fiir diese ethische Umwélzung ist ein neues Welt- und Menschenbild, das in

den Josephromanen in dem o6fters zitierten ,Doppelsegen Josephs' zum Ausdruck kommt.

Dieses kann man mit Max Schelers zeitgenossischen Ausfiihrungen zur Phdnomenologie
vergleichen.’

Scheler gilt bekanntlich als bekanntester Vertreter der phinomenologischen Bewegung. Er
konstruiert eine ,materielle Wertethik', nach der Werten ein eigenes Sein zugesprochen wird.
Diese kann man unmittelbar zwar nicht mit der Vernunft, aber mit dem Gefiihl erfassen.’

Scheler geht in "Die Stellung des Menschen im Kosmos" davon aus, dass der Gedankenkreis
der jiidisch-christlichen Tradition, der griechisch-antike Gedankenkreis und die moderne
Naturwissenschaft bzw. genetische Psychologie miteinander unvereinbar seien, also keine

einheitliche Anthropologie existiere.” Im Folgenden zeichnet er die Entwicklung des Menschen

*Max Scheler (1874-1928) Max Scheler gilt in der vorliegenden Arbeit durch seine Kenntnis der Schriften Max
Webers, insbesondere auch der Religionssoziologie, und die Beziige Thomas Manns auf Scheler in den
"Betrachtungen eines Unpolitischen" als Bindeglied im zeitgendssischen Diskurs zwischen Mann und Weber.
Mann wirft beispielsweise anhand Max Schelers Werk "Die Stellung des Menschen im Kosmos" die Frage nach
Nihe und Distanz zwischen wissenschaftlicher und literarischer Prosa auf, sieche Assmann, Jan, Thomas Mann und
Agypten, 26f.; vgl. auch Einleitung, Anm. 143; S. 73, Anm. 171.

4s. Franca Volpi, (Hg.), GroB3es Werklexikon der Philosophie, Bd. 2, Stuttgart 2004, 1318; Hans Joachim Storig,
Kleine Weltgeschichte der Philosophie, Frankfurt a.M. 2003, 663; Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die
materielle Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus, Halle a. d. S. 19212, 3.

3. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, 9f.
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von der Pflanze iiber das Tier nach. Der Pflanze spricht er einen ,ekstatischen Gefiihlsdrang' zu,
das Tier besitzt einen ,bedingten Reflex'.® Den Menschen hingegen charakterisiert eine

,existentielle Entbundenheit vom Organischen' als geistiges Wesen:

"Das neue Prinzip steht auflerhalb alles dessen, was wir <Leben> im weitesten Sinne
nennen konnen. Das, was den Menschen allein zum <Menschen> macht, ist nicht eine
neue Stufe des Lebens - erst recht nicht nur eine Stufe der einen Manifestationsform
dieses Lebens, der <Psyche> -, sondern es ist ein allem und jedem Leben iiberhaupt, auch
dem Leben im Menschen entgegengesetztes Prinzip: (...) das Wort <Geist>.""

Ein geistiges Wesen ist nach Scheler nicht mehr trieb- und umweltgebunden, sondern
,weltoffen'. Da ein konstitutionelles Nein des Menschen zum Triebe moglich ist, kann der
Mensch seiner Meinung nach seine Wahrnehmungswelt durch ein ideelles Gedankenreich
tiberbauen und seinem Geist die in den verdriangten Trieben sublimierte Energie steigernd

zufithren, d.h. der Mensch kann seine Triebenergie zu geistiger Titigkeit sublimieren.®

"Hier aber erhebt sich wiederum eine entscheidende Frage: Entspringt durch diese
Askese, Verdringung, Sublimierung, erst der Geist, oder erhilt er durch sie nur seine
En.ergie?"9

Beide herkommlichen Theorien zur Beantwortung dieser Frage, die ,klassische Theorie' und
die negative Theorie' werden von ihm abgelehnt. '

"Die gegenseitige Durchdringung des urspriinglich ohnmaéchtigen Geistes und des
urspriinglich ddmonischen, d.h. gegeniiber allen geistigen Ideen und Werten blinden
Dranges: die werdende Ideierung und Vergeistigung der Drangsale, die hinter den
Bildern der Dinge stehen, und die gleichzeigige Erméchtigung d.h. Verlebendigung des
Geistes ist das Ziel und Ende endlichen Seins und Geschehens.""!

%. ebd., 15f., 23ff.

‘ebd., 41f.

%s. ebd., 42-64.

%ebd., 62.

'%u den ,negativen Theorien' gehoren nach Scheler auch Schopenhauers Lehre von der ,Selbstnegation des
Willens zum Leben' und die Spitlehre Freuds, besonders ,Jenseits des Lustprinzips'.

ebd., 79.
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"Im duBersten Gegensatz zu all diesen Theorien diirfen wir sagen: Der physiologische
und der psychische Lebensprozefs sind ontologisch streng identisch (wie es schon Kant
vermutet hatte). Sie sind nur phdnomenal verschieden (.. .)"12

Der philosophische Extrakt der literarischen Arbeit Thomas Manns und der soziologischen

Arbeit Max Webers kann in folgendem Zitat ausgedriickt werden:

"Geist und Leben sind aufeinander hingeordnet - es ist ein Grundirrtum, sie in eine
urspriingliche Feindschaft, in einen urspriinglichen Kampfzustand zu bringen.""

Tabellarische Lebenslidufe Thomas Manns und Max Webers

Thomas Mann
am 6. Juni 1875 als zweiter Sohn des Senators Thomas Johann Heinrich Mann in Liibeck

geboren

ebd., 82.; vgl. dazu die Suche nach Ausgleich zwischen ,apollinischem’ und dionysischem' Prinzip in Manns
"Tod in Venedig" und den ,Doppelsegen Josephs'. Scheler beendet seine Ausfithrungen mit der Formulierung der
Aufgaben seiner philosophischen Anthropologie. Danach kommt dem Gottesbeweis entscheidende Bedeutung zu:

"(...) in genau dem selben Augenblick, da sich der <Mensch> aus der Natur herausstellte und sie zum
Gegenstand seiner Herrschaft und des neuen Kunst- und Zeichenprinzips machte, - in ebendemselben
Augenblicke mufite der Mensch auch sein Zentrum irgendwie auflerhalb und jenseits der Welt
verankern."(ebd., 100.)

In den Josephromanen wie in der Religionssoziologie Webers geschieht dies durch die ,Maat'. Scheler spricht im
Weiteren davon, dass dieser Gottesbeweis auf der Stufe des abendlindisch-kleinasiatischen Monotheismus in
einen ,Bund' des Menschen mit Gott miindet. Auch dies ist in den "Josephromanen' der Fall.

13Scheler, 97.
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1891 Tod des Vaters (geb. 1840); Liquidierung der Firma Johann Siegmund Mann

1893 Mitherausgeber des "Frithlingssturm, Monatsschrift fiir Kunst, Literatur und
Philosophie"; Abgang vom Gymnasium aus Obersekunda; Ubersiedlung nach Miinchen

1894 Volontir einer Feuerversicherungsgesellschaft; Erste Novelle Gefallen

1895-96 Studium an der Technischen Hochschule, Miinchen; Beitrige zur Zeitschrift "Das
Zwanzigste Jahrhundert, Blitter fiir deutsche Art und Wohlfahrt", herausgegeben von
Heinrich Mann

1896-1898 Aufenthalt in Rom, Palestrina; 1897 Beginn mit Buddenbrooks

1898-1899 Redakteur des "Simplicissimus"; 1898 Der kleine Herr Friedemann, Novellen

1900 Militirdienst

1901 Buddenbrooks, Verfall einer Familie, 2 Béande

1903 Tristan, Sechs Novellen, unter ihnen Tonio Kroger

1905 Heirat mit Katharina Pringsheim, Tochter Erika geboren

1906 Fiorenza; Sohn Klaus geboren

1909 Konigliche Hoheit; Landhaus, Bad T6lz; Sohn Golo geboren

1910 Vorarbeiten zu den Bekenntnissen des Hochstaplers Felix Krull; Tochter Monika
geboren; Freitod der Schwester Carla (geb. 1881)

1912 Der Tod in Venedig; Anfiange des Zauberberg

1914 Bau und Bezug des Hauses in Miinchen, Poschinger Strale 1

1915 Friedrich und die grofie Koalition. Ein Abriss fiir den Tag und die Stunde

1918 Betrachtungen eines Unpolitischen; Tochter Elisabeth geboren

1919 Herr und Hund; Gesang vom Kindchen; Sohn Michael geboren

1922 Bekenntnisse des Hochstaplers Felix Krull; Buch der Kindheit; Von deutscher Republik,
Rede

1924 Der Zauberberg

1926 Unordnung und friihes Leid; Niederschrift der Joseph—Romane begonnen

1927 Freitod der Schwester Julia, verh. Lohr (geb. 1877)

1929 Nobelpreis fiir Literatur

1930 Mario und der Zauberer; Deutsche Ansprache; Ein Appell an die Vernunft. Sommerhaus
in Nidden; Reise nach Agypten und Palistina

1932 Reden im Goethe-Jahr
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1933 Joseph und seine Briider, Die Geschichten Jaakobs; Emigration, zuerst Sanary-sur-Mer,
dann Kiisnacht bei Ziirich, dort bis 1938

1934 Joseph und seine Briider, Der junge Joseph; Erste Reise nach den USA

1936 Joseph und seine Briider, Joseph in Agypten; Aberkennung der deutschen
Staatsbiirgerschaft; tschechischer Staatsbiirger

1938 Ubersiedlung in die USA; Gastprofessur (Lecturer in the Humanities) an der Universitit
zu Princeton, N.J.

1939 Lotte in Weimar

1940 Umzug nach Kalifornien

1941 Bau eines eigenen Hauses, Pacific Palisades, Cal. Wohnsitz 1942 bis 1952

1942 Deutsche Horer! 25 Radiosendungen nach Deutschland; Consultant in Germanic
Literature der Library of Congress, Washington

1943 Joseph und seine Briider, Joseph, der Erndhrer

1944 Das Gesetz; Amerikanischer Staatsbiirger

1945 Deutschland und die Deutschen; Deutsche Horer! 55 Radiosendungen nach Deutschland

1947 Doktor Faustus, Das Leben des deutschen Tonsetzers Adrian Leverkiihn, erzdhlt von
einem Freund; Erste Europareise nach dem Krieg

1949 Die Entstehung des Doktor Faustus, Roman eines Romans; Reden im Goethe-Jahr; Erster
Besuch Deutschlands; Freitod des Sohnes Klaus; Tod des Bruders Viktor (geb. 1890)

1950 Tod des Bruders Heinrich (geb. 1871)

1951 Der Erwdhlte

1952 Riickkehr nach Europa; Niederlassungsbewilligung der Schweiz; seither jéhrliche
Besuche in Deutschland

1953 Die Betrogene

1954 Bekenntnisse des Hochstaplers Felix Krull. Der Memoiren erster Teil; Erwerb des letzten
Hauses in Kilchberg bei Ziirich

1955 Versuch iiber Schiller. Schiller—Reden; Ehrenbiirger der Stadt Liibeck;

am 12. August 1955 im Kantonspital in Ziirich gestorben.

Max Weber

am 21.4.1864. in Erfurt geboren.

1882 Studium der Jurisprudenz, Nationalokonomie und Geschichtswissenschaft

1889 Promotion in Berlin



- 407 -

1891 Habilitation bei A. Meitzen mit einer agrarhistorisch—juristischen Arbeit

1893 Weber tritt dem "Alldeutschen Verband" bei.

1894 Professor fiir Nationalokonomie an der Universitit Freiburg

1896 Lehrstuhl in Heidelberg in Nachfolge von Karl Knies

1899 Aufgabe der Lehrtitigkeit wegen eines nervosen Leidens und Niederlegung seiner
Professur; Austritt aus dem "Alldeutschen Verband"

1904 Der "Heidelberger Kreis" trifft sich regelmélig in Webers Haus: Emil Lask, Friedrich
Gundolf, Karl Jaspers, Werner Sombart, Robert Michels, Georg Simmel, Paul
Honigsheim, Karl Loewenstein, Begegnungen mit Bloch und Luk4cs.

1904 "Die Objectivitit sozialwissenschaftlicher und sozialpolitischer Erkenntnis"

1904/5 "Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus"

1918 Lehrstuhl fiir Nationalokonomie an der Universitit Wien; Vorlesungen iiber
Religionssoziologie; auf Driéngen seines Bruders, Erich Koch-Wesers und Friedrich
Naumanns Beitritt zur ,"Deutschen Demokratischen Partei" (DDP); Teilnahme an den
Beratungen iiber die Grundziige des Entwurfs der spdteren Weimarer Verfassung.

1919 Professur fiir Nationalokonomie in Miinchen; Mitarbeit an der Reichsverfassung

am 16.6.1920 in Miinchen gestorben.
1920/21 "Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziologie" posthum verdffentlicht von Marianne

Weber
1921 "Wirtschaft und Gesellschaft" posthum verdffentlicht von Marianne Weber
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Anmerkungen zur Zitiertechnik
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Aus Griinden der Ubersichtlichkeit werden groBe Zitate mit "..." gekennzeichnet, innere Zitate

"

und komplexe Dialoge mit ,,...“, Begriffszitate mit ,..." und Titelzitate mit "...", dgyptische

Zitate sind kursiv wiedergegeben.



- 245 -



