Der Irakische Dichter und Philosoph
GAMIL SIDQI AZ-ZAHAWI1863-1936

Einleitung

Im Mittepunkt der vorliegenden Arbeit stehen Leben und Werk des irakischen
Dichters und Philosophen GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI (1863-1936). Er leistete einen
bedeutenden Beitrag zur Entwicklung der modernen arabischen Literatur und gehort zu
den herausragenden Personlichkeiten der arabischen Welt. Az-ZAHAWT erhielt aufgrund
seiner zahlreichen Artikel Uber Philosophie und Literatur, welche in renommierten
Zeitungen und Zeitschriften Agyptens, Syriens und Iraks ver6ffentlicht wurden, auch
uber die Grenzen des Irak hinaus groRRe Anerkennung.

Sein Vater, MUHAMMAD FAIDT AZ-ZAHAWT (1793-1890), der sich von einer
kurdischen Furstenfamilie aus Sulaimaniya, den BABANEN herleitete, hatte als Mufti des
Irak das oberste religiose Amt nach dem Sayh al-Islam inne. Er kannte sich in der
Theologie und den arabischen Sprachwissenschaften bestens aus, schrieb in den
Sprachen Arabisch, Persisch, Kurdisch und Turkisch Gedichte und ermutigte seinen

Sohn, selbst Gedichte zu verfassen.

Zu seinem Sohn hatte er ein inniges Verhéltnis und Ubte grofRen geistigen
Einfluss auf ihn aus, der bereits im Alter von 15 Jahren selbst Verse reimte und
Gedichte vortrug. GAMIL SIDQI wuchs in Bagdad auf und spielte in seiner Jugend unter
seinen Freunden die Rolle eines Anflhrers, weil er gut argumentieren konnte, starke

Nerven hatte und kréftig war.

Als er 25 Jahre alt war, heirate er eine Turkmenin namens ZAKIYYA und fihrte

mit ihr eine gllckliche Ehe, die aber kinderlos blieb.

Im Jahre 1896 geriet er aufgrund seiner regierungskritischen Gedichte und
Aufsatze schon bald ins Visier des osmanischen Geheimdienstapparates und wurde
seitens der Regierung als Liberaler verdachtigt, aus der Hauptstadt Konstantinopel
verwiesen und mit einer Reformkommission nach Jemen versetzt. Spater wurde er
inhaftiert, da man ihm anhédngte, mit den Jungtiirken zu verkehren und dann nach

Bagdad abgeschoben, wo er unter Bewachung leben musste.



Neben der kurdischen Sprache beherrschte Az-ZAHAWIT wie sein Vater das
Arabische, Persische und Turkische und er bedauerte sehr, dass er keinerlei Kenntnisse
in irgendeiner europdaischen Sprache hatte.

Die Grundlage seiner Bildung in den Kklassischen islamischen Wissenschaften
geht ebenfalls auf den Vater zuriick. Obwohl er in einer strengglaubigen muslimischen
Familie aufwuchs, wandte er sich den modernen Wissenschaften zu, welche einen

bleibenden Einfluss auf seine Weltanschauung austibten.

Er war fasziniert von den wissenschaftlichen Entdeckungen und dem sozialen
Fortschritt des Westens, beflirwortete jedoch nicht blind alles, was von dort kam.
Naturwissenschaften und Naturphilosophie waren Gebiete, denen er sich sehr
verbunden fuhlte. Dies brachte ihm die Feindseligkeit von Anhéngern der muslimischen

Traditionen ein.

Er liebte den Humor und erzdhlte gerne Geschichten, die unter den
Intelektuellen im Irak zu beriihmten Anekdoten wurden. Bei der Durchfiihrung seines
offiziellen Amtes geriet Az-ZAHAWI oft in Auseinandersetzungen mit Kreisen der
konservativen Muslime, die sich durch seinen Humor und seine scharfen Kommentare
ins Lacherliche gezogen fiihlten. Er wurde von einigen Klerikern des Atheismus und

des Materialismus bezichtigt und bedroht.

Seine ,,wissenschaftlichen* Theorien haben zwar keine grofle Bedeutung fiir
die moderne Wissenschaft aber sie zeigen, dass er als einer der wenigen Gelehrten aus
dem Orient die Gabe besalR, Hypothesen aufzustellen. Mit der Verdffentlichung dieser
Essays wollte er seine kiihne Auffassungsgabe und sein Denkvermdgen demonstrieren,
Theorien erneuern und die Ansichten der westlichen Wissenschaftler z.T. auch

widerlegen.

Az-ZAHAWI erkannte sehr frih die groe Wirkung der Presse und deren
Bedeutung flr das Ansehen und die Berlihmtheit eines Dichters. Darum begann er ab
Ende des 19. Jahrhunderts seine in dieser Zeit verfassten Gedichte, mal unter einem
Pseudonym und mal unter seinem richtigen Namen, in renommierten arabischen
Zeitungen und Zeitschriften zu veroffentlichen und wurde dadurch Lesern in Agypten,

Syrien und auch auerhalb der arabischen Welt bekannt.

Trotz seiner umfangreichen Publikationstatigkeit brachten moderne
Literaturforscher Az-ZAHAWIS Zeitgenossen und Dichterrivalen MA‘RUF AR-RUSAFI

(1875-1945) mehr Bewunderung entgegen und widmeten diesem auch bedeutend mehr
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Aufmerksamkeit. Man kann diese Haltung seiner Kritiker auf zwei Grinde
zuriickfihren, zum einen auf seine pro-britische Haltung und zum anderen auf seine

radikalen Ansichten tber die islamische Religion, welche er aufs Scharfste kritisierte.

Obwohl er sich vor allem mit klassischer Literatur beschaftigte, bemihte er
sich leidenschaftlich, auch in Bereichen wie Philosophie, Wissenschaft und Gesellschaft
innovativ zu sein. Er befreite sich von den Fesseln der klassischen Poesie und

betrachtete sich als Verfechter der Originalitat.

Ein interessantes Phdnomen in seinem dichterischen Schaffen ist die
Einfuhrung des Blankverses, den er als erster arabischer Dichter verwendet hat. Seine
Gedichte, welche er weitgehend in traditioneller Form verfasste, behandeln
philosophische, wissenschaftliche, soziale und politische Themen des 20. Jahrhunderts.
Sie spiegeln auch seine individuellen Erfahrungen wieder, auch sein Ungliick und seine

Trauer, welche auf Polemiken mit seinen literarischen Rivalen zuriickzufiihren sind.

Unter den Dichtern bekam er als einziger den Titel Philosoph. Ob er in der Tat
ein Philosoph war oder nicht sei dahingestellt — von Bedeutung ist, dass er so genannt
wurde. Er kann zu den Pionieren des wissenschaftlichen Denkens und des
philosophischen Ansatzes in der modernen arabischen Poesie gerechnet werden, auch
wenn diese Methode seinen dichterischen Stil beeintrachtigte. In seiner Dichtung war

ihm der Gedanke wichtiger als der Sprachstil.

ISMA‘IL MAZHAR (1891-1962), ein Denker und Pionier der arabischen
Renaissance, akzentuiert, dass Az-ZAHAWI eine Eigenschaft hat, die ihn von allen
anderen Dichtern seiner Zeit in Bezug auf Stil und Freiheit des Denkens unterscheidet.
Sein Stil ist so einfach, dass man den Sinn auf Anhieb erfasst, noch ehe man den

Abschnitt mit weiteren ideenreichen und tiefsinnigen Passagen zu Ende gelesen hat.

Was die Freiheit des Denkens betrifft, so kann er fur Dichter und Schriftsteller
als Vorbild gesehen werden. In seiner Dichtung bringt er Themen zum Ausdruck, die
nur von einem erfahrenen und mutigen Philosophen verlautbart werden kénnen. Seine
Meinungen Uber philosophische Begriffe wie Ewigkeit, Auferstehung, Materie, Gott,
Leben und Tod sind ein lebendiges Exempel fir die Befreiung des Denkens von der

Tradition und der Chiromantie.

Er gilt als einer der ersten Dichter, die epische Gedichte verfasst hat und nach
AL-HILALI der einzige arabischer Dichter des 20. Jahrhunderts, der ein Epos bestehend

aus 435 Versen verfasst hat.



Obwohl in der arabischen Welt die Tradition der dichterischen Form als
unantastbar gesehen wurde, da die arabische Sprache nicht nur als
Kommunikationsmittel, sondern als Inbegriff der GroRe des Arabertums betrachtet
wurde, hat Az-ZAHAWI trotzdem den Blankvers in der arabischen Dichtung verbreitet.
Dennoch lehnte er sich an die Dichtung der Klassik an, indem er veraltete arabische

Begriffe und Passagen aus Suren des Korans verwendete.

Er betrachtete sich als Literaturkritiker und versuchte, vollig neue Malistébe
der Literaturkritik zu formulieren. Diese wendete er gegen seine Rivalen an, mit der
Absicht, deren dichterisches Kénnen zu beanstanden. Seine Beitrdge zur poetischen
Kritik basieren aber stark auf ethischen und weniger auf objektiv wissenschaftlichen

Kriterien.

Mit Interesse verfolgte er die politischen, sozialen und kulturellen
Entwicklungen in Syrien und Agypten und pflegte personliche Kontakte zu
Intellektuellen aus beiden L&ndern. Seine Elegien Uber den Tod von SA‘D ZAGLOL
(1857-1927), HAFIZ IBRAHIM (1872-1932), AHMAD SAWQI, AHMAD TAYMUR (1871-
1930) und YA‘QUB SARRUF (1852-1927) demonstrieren seine enge Beziehung zu den
genannten Personlichkeiten. Auch SALAMA MUSA (1887-1958) war eng mit ihm

befreundet.

Das politische und soziale Engagement Az-ZAHAWTIS, insbesondere sein
Engagement fiir die Rechte der Frau im Irak, das in der vorliegenden Arbeit besonders
pointiert wird, verdeutlichen wie sehr er Freiheit, Unabh&ngigkeit und Gleichheit liebte.
Er war in der Tat ein Sozialreformer, der fir eine Gesellschaft eintrat, die sich von
anachronistischen Dogmen lossagt, Frauen gleichberechtigt wahrnimmt und Geistes -

und Naturwissenschaften wardigt.

Beeinflusst von den Ansichten des groRen Reformers QAsiM AMIN setzte Az-
ZAHAWI sich fur die Rechte der Frau ein und das in einer Zeit, als der Feminismus in
Europa noch nicht einmal Thema war. Er verfasste zwei bedeutende Beitrédge Uber die
Benachteiligung der Frau und die Forderungen hin zu mehr Gleichberechtigung, da er
der Uberzeugung war, dass kein Mensch aufgrund geschlechtlicher Unterschiede
unterdriickt werden darf. Sein Artikel tber die Frauenemanzipation, den er 1910 in der

Zeitung al-Mu 'ayad verdffentlichte, erregte in Bagdad einen Sturm der Entriistung.

Sein Epos ,,Revolution in der Holle*, welches 1931 in der Beiruter Zeitschrift

ad-Duhur erschienen ist und in konservativen Kreisen Bagdads grofRes Missfallen
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ausloste, beleuchtet seine aufklarerisch-skeptische Seite. Mit seinen ketzerischen
Ausspriichen mochte er die Philosophie des Rationalismus zum Ausdruck bringen und
zeigen, dass er leidenschaftlich an Vernunft glaubt. Sehr kiihn kritisiert er in diesem
Werk die Dogmen in seiner Gesellschatft.

Seine Beschreibung der Holle mit Gleichnissen aus dem Koran dient der
Erweiterung der ontologischen Dimension des Gedichts. Einige Passagen dieses Epos
bringen seine Wertschatzung der Sufi-Philosophie zum Ausdruck. Als Antwort auf die
standigen Angriffe von Seiten der Konservativen erwidert Az-ZAHAWI in einem
Gedicht:

‘].-... * oS3 oi < =n()‘,‘é Mwmu)‘i G‘ﬂ‘s

Sage dem, den meine (atheistische) Weltanschauung gereizt hat;
Mein Herr, sei du nur kein Atheist!

Das ist eine Angelegenheit, die mich persénlich angeht;
Zu dumm ist’s, dass du dich dariiber drgerst.

In der arabischen Welt ist Az-ZAHAWT eher als Héretiker bekannt, wenn nicht
gar in Vergessenheit geraten. Nach seinem Tod fand er wenig Berlicksichtigung seitens
der verschiedenen Regierungen des lIrak und der Wissenschaftler. Dass er aber als
Vorkampfer sozialer Reformen gewdrdigt werden muss, mit dem aufklérerischen Ziel,

sein Land aus dem Joch der Traditionen zu befreien, soll hier herausgearbeitet werden.

Mit seinem sozialen Engagement, seinem Kampf fur die Aufhebung von
Klassenunterschieden, seinem Eintreten fur die Rechte der Frauen und seiner
patriotischen Haltung gegentiber dem osmanischem Despotismus war er seiner Zeit weit

voraus.

Az-ZAHAWI thronte ein Vierteljahrhundert Gber den Dichtern des Irak. Er
lehnte es kategorisch ab, gegen Bezahlung Hofdichter von Kénigs FAISAL I. zu werden

und verfasste stattdessen viele patriotische Gedichte tber sein Land Irak.

Den berihmten Federstreit mit den renommiertesten Literaten seiner Zeit
fihrte er mit ‘ABBAS MAHMUD AL-‘AQQAD (1889-1964) und beanstandete sogar die
Dichtungssprache des Dichterfiirsten AHMAD SAWQI (1868-1932). Von dem groRen
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arabischen Literaten TAHA HUSAIN (1889-1973) wurde er als AL-MA‘ARRI des 20.

Jahrhunderts bezeichnet.

Der groRe libanesische Dichter BISARA AL-HURIT (1890-1964) verfasste nach
dem Tode Az-ZAHAWI eine Elegie tber ihn, in der er seine Stellung innerhalb der
arabischen Dichtung hervorhob und ihn als groRen Dichter und Philosophen der

arabischen Welt huldigte.

Az-ZAHAWI war ein enger Freund des groflen bengalischen Dichters,
Philosophen, Malers, Komponisten und Nobelpreistrdgers RABINDRANATH TAGORE
(1861-1941) und stand mit dem namhaften franzdsischen Orientalisten Louls
MASSIGNON (1883-1962) in Briefkontakt. Dennoch haben nur wenige Autoren sich mit
seinen Werken befasst und einige wenige Hauptwerke tber ihn geschrieben.

Auf eine Vorstellung des Gesamtwerkes von Az-ZAHAWI wurde in dieser
Arbeit bewusst verzichtet, da seine Hauptwerke bereits in anderen Untersuchungen
ausfihrlich dargestellt wurden. Hier ist insbesondere die 1973 erschienene Dissertation
von MASLIYAH zu nennen, mit der er eine umfassende und griindliche Studie zu seinem
Leben und Werk auf hohem wissenschaftlichem Niveau vorgelegt hat. In der
vorliegenden Arbeit sind die gesamten Werke Az-ZAHAWIS im Literaturverzeichnis

unter seinem Namen angefuhrt.

Ziel dieser Arbeit ist vielmehr, das Bild eines sehr engagierten, etwas
eigenartigen und tapferen Dichterphilosophen aus dem Irak zu zeichnen und seine grofRe
Bedeutung fir die arabische Poesie und Literatur sowie fir die politische und
gesellschaftliche Entwicklung des Irak im friihen 20. Jahrhundert hervorzuheben. Er sah
das Wissen als ein Licht, welches die Dunkelheit vertreibt. Dem selbstandigen Dichter,

der in seinem Dichten keinen anderen nachahmte, zeigte er hohen Respekt.

Einige Aspekte seines Lebens und Schaffens wurden als Schwerpunktthemen
ausgewadhlt, um dies zu verdeutlichen. Neben seinen Ausfiihrungen zur Situation der
Frau im Irak beschéftigen wir uns mit seinen Betrachtungen zur Naturphilosophie,
seinem Dichtungsbegriff und seinen Versuchen, den Blankvers in der arabischen

Dichtung einzufuhren.

Die Ubersetzungen samtlicher Texte aus dem Arabischen ins Deutsche hat, mit
Ausnahme der Reime, welche als Zitate von WIDMER gekennzeichnet sind, der Autor

der vorliegenden Untersuchung selbst vorgenommen.



Der &gyptische Literat ANWAR AL-GUNDI (1917-2002) beschreibt Az-ZAHAWTS
wie folgt: Dieser rebellische und revolutiondre Geist hat sein Leben gelebt, ohne dabei
Einschrankungen zu beachten und auf Traditionen Ricksicht zu nehmen. Er war seiner
Zeit voraus. Dieser revoltierende Dichter, der sich nach Erneuerung sehnte, der ein
pessimistischer Philosoph war, der mit Skepsis den Lebensschicksalen und Drangsalen
gegenuber stand, ist ein wahrhaftiger Schiler von AL-MA‘ARRI. Er lebte wie ein
Fremder, schwamm gegen den Strom, sorgte fur Empo6rung in konservativen und
religiosen Kreisen. Es gelang ihm, das Leben im Irak und im gesamten Orient stark
aufzuritteln. Seine Gedichte spiegeln eine sehr empfindsame Natur wieder, reich an
Erfahrungen. Er verlautbarte mutig seine Uberzeugungen und noch im hohen Alter blieb
sein Herz warm und voller Gefiihle.



1 Das Leben von Az-ZAHAWI
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. ,.Er verbringt seinen Tag mit Lesen und Besuchen.
o Er sitzt im Café (RASID oder Az-ZaHAWT). Die Schriftsteller

und die angehenden Schriftsteller scharen sich um ihn.

o An den Abenden sitzt er in seinem Garten und empféangt seine
Besucher.

o Er raucht am Tag einhundert Zigaretten.

o Er ist, was sein dulleres Aussehen anbelangt, nachléssig.

o Er Gberschreitet das normale Mal} nicht und ist ein wenig
geizig ...

Seine Gemiitsverfassung:

° Er ist von Natur aus leidend.



J Er ist empfindsam, er weint, wenn er Tragddien im Theater
sieht oder traurige Melodien und Klagegesange hort.

o Als er jung war, besuchte er an den Morgenden der Festtage
die Friedhofe, um dem Schluchzen der Frauen, die ihre Kinder
verloren hatten, zuzuhdren und brach wegen dem Gehdrten in
Tranen aus.

o Er ist kilhn in seinen AuBerungen und feige, wenn die
Menschen gegen ihn in Wut geraten.

o Er ist egoistisch, selbstgeféllig, spricht viel Gber sich, zeigt

das, was Uber ihn Positives in den Publikationen berichtet

wird.
o Es gefallt ihm, wenn man ihn in seiner Anwesenheit lobt.
o Er ist sympathisch, hat die Gabe angenehm zu erzéhlen, ist

sehr besonnen im Umgang mit seinen Mitmenschen. Er liebt
Anekdoten.!

Diese Schilderung von Az-ZAHAWIT stammt aus der Feder seines Biographen “ ABD AR-
RAzzAQ AL-HILALI und ist das Ergebnis der Charakterisierung des Dichters durch
seine Zeitgenossen. Seine dulRere Gestalt wird von dem grof3en libanesischen Literaten
AMIN AR-RIHANT (1876-1940) wie folgt beschrieben:
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1 AL-HILALI 1972, S. (ww) f.



... aber er tragt einen Tarbusch und nicht den Turban. Seine Haare sehen unter
diesem aus wie zerstreute, verirrte Bischel, denen jeweils eine aus dem Wind
bestehende Hand eigen ist, die mit ihnen spielt und sie voneinander trennt. Einige von
ihnen bertihren seinen grauen (bolschewistischen) Bart, der sich nicht der Herrschaft des
Kammes oder der Schere unterwirft. Dies zeigt sich in anarchistisch extremem Fall an
dem Schnurrbart, der gegen alle Regeln und alle Finsternis rebelliert. Unter dem
Schnurrbart verbirgt sich der Gberwiegende Teil jenes Mundes, der das letzte Leid
bedeutete, wenn er schweigt, und Tir des Blitzschlages und Ulks, wenn er spricht. Was
die Nase betrifft, so hat diese ein ausgedehntes Bein, ruhend unter einem leicht zum
Weinen geneigten Auge, das sich bei dem Brillenglas bedanken muss, welches ihm die
Lebensarten verkorpert darstellt und vereint. Uber diesem ragt eine erhabene, klare,
machtige Stirn empor, welche ein Wunder in ihrer Beschaffenheit darstellt. Was seine
Kleidung anbelangt, so ist diese europaisch, aber auch frei und stolz. Es kiimmert sie
weder die Form noch das AuBere. Selten wird ihre Eleganz die Aufmerksamkeit auf
sich ziehen. Seine Hose liegt wie ein Sack um sein Bein. Der Knopf am Kragen des
Hemdes ist stets offen und der Kragen in seiner weilRen Farbigkeit unabhéngig — er ist
nicht weil — und nicht durch eine Krawatte oder Fliege bedeckt. Er ist ein Asket in jeder

Hinsicht...*?

NAGIB LIYAN (1898-1983), ein libanesischer Literat und Herausgeber von

mehreren arabischen Zeitungen, beschreibt Az-ZAHAWT wie folgt:
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2 AR-RTHANT 1960, Bd. 2, S. 339.
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,Ein Greis, aber nicht wie die anderen Graukopfe, ein Wirklicher, aber nicht
wie die Lebenden, ein Poet, aber nicht wie die Dichter. Ein Mensch, dem beinahe die
Gestalt der Menschen fernbleibt. Er ist weder eine leblose Leiche, um zu sagen, Gott
erbarme sich seiner, noch verflgt er Gber ein wenig Kraft, um dadurch die Ziele seiner
revoltierenden Psyche unterstiitzen zu kénnen. Seinen Kopf hat er mit einem irakischen
Hut bedeckt, den er kaum zu tragen vermag. Da sein Kdrper sehr schwach erscheint,
sieht der auf seinem Kopf getrage Hut wie ein Panzerschiff aus. Die Augenbrillen, die
er tragt, sind nahe daran, ihn in den Abgrund zu flihren. Sie sehen aus, als ob sie mit den
Féaden einer Spinne aufgehangt sind. Sein Gesicht hat hdangende Falten, die den Blick
gleiten lassen. Die Augen, die sich auf dem abgemagerten Gesicht befinden, gehen
beinahe zwischen den Télern und Anhdhen verloren. Die trockenen Haare seines Bartes
sind verstreut und selbst ein Schuljunge, der die einfachste Grundlage des Rechnens in
der Schule gelernt hat, ist in der Lage, seine wenigen Féaden, die unordentlich auf die
beiden Seiten seines Kinns gewachsen sind, zu zahlen. Seinen Hals und seine Brust hat
er mit einem Hemd umhlit und ich bin mir dartiber nicht im Klaren, ob er das nicht in
seiner Jugend aus dem Museum fir Assyriologie erbeutet hat. Er trug in seinem
puritanischen Leben eine einfache europdische Uniform. Seine GliedmaRen bringen
Chirurgen zum Staunen, weil man gar nicht glauben kann, dass die einzelnen Teile
immer noch mit einander verbunden sind. Aufer einer Dose, voll mit gedrehten
Zigaretten, und einer Schachtel Streichhdlzer sowie einiger indischer Geldmiinzen, trug

er nichts weiter in seinen Taschen. Wie ein hungriger LOowe, der seine Beute
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verschlingt, verschluckte er den Qualm der Zigaretten. Hétte er seine Streichhdlzer nicht
dabei, so wére seine Beschreibung abwegig. Die Geldmiinzen tbergab er, ohne sie zu
zdhlen, Ahmad, dem treuen Diener und seinem ewigen Famulus, damit dieser den
Kaffee bezahlt, den er in dem Kaffeehaus, welches er besuchte, trank. Einige Zentimeter
uber der Erdoberfliche ragten zwei energielose Beine empor, die stdndig derart
zitterten, als ob sie ununterbrochen durch einen Wustensturm davongetragen waéren.
Dies ist das AuBere von GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI. Was seinen Geist betrifft, so ist er
der namhafteste Philosoph und der grofite Dichter des Irak, der durch seine Ernennung

im Senat geehrt wurde.?

Obwohl die Biographien ber Az-ZAHAWI, wie etwa die MUHAMMAD SABRIS
von 1912, RUFA’IL BUTTIS von 1923, TAHA AR-RAWIS von 1936 oder ISMA‘IL AHMAD
ADHAMS von 1937, aus zeitgendssischer Sicht geschrieben worden sind, finden sich
trotzdem zahlreiche Ungereimtheiten und unterschiedliche Angaben (iber sein Leben

und sein Werk.

Auch aus spaterer Sicht entstandene Biographien, wie die NASIR AL-HANIS von
1954, die HILAL NAGIS von 1963, die MAHIR FAHMIS von 1965, die ‘ABD AR-RAZZAQ
AL-HILALIS von 1963, 1976 und 1979 sowie die Dissertation von SADOK HESKEL
MASLIYAHS von 1976 kdnnen nur bedingt Klarung bringen und es fehlen amtliche

Dokumente, um dies zu Uberprifen.

Als Hauptgrund fir die unterschiedlichen Angaben sind jedoch

Widerspruchlichkeiten in den Autobiographien Az-ZAHAWTS selbst zu sehen.

Uberliefert ist uns eine handschriftliche Autobiographie Az-ZAHAWIS von
1916/17, die im April 1962 in der Zeitschrift magallat al-katib unter dem Titel Az-
ZAHAWI Yatahaddatu ‘an nafsihi (AzZ-ZAHAWI berichtet Uber sich) erstmals
veroffentlicht und 1966 bei “ABD AL-HAMID AR-RASUDI wieder abgedruckt worden ist.*
Diese Handschrift ist nicht datiert, auf die Entstehungszeit weist NAGI ohne
Begriindung dieser Datierung hin.> Allerdings lasst sich aus dem Textkontext

erschlieen, dass Az-ZAHAWI sie nach dem Aufenthalt des tiirkischen Abgesandten

3 LIYAN in AR-RASUDI 1966, S. 395f.

4 Vgl. GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI, handschriftliche Autobiographie, in: ARr-
RASUDI 1966, 0. S. (197-204).

5Vgl. NAGI 1963, S. 37.
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IHSAN BEG aus Mardin in Bagdad verfasst hat. Dieser war beauftragt, die Position der
irakischen Abgeordneten im osmanischen Parlament hinsichtlich der kriegerischen
Auseinandersetzung der Turkei mit England im Rahmen des Ersten Weltkrieges zu
untersuchen. Der Zeitpunkt dieser Reise ist jedoch unklar.

Die genannte Handschrift muss Az-ZAHAWI vor der Besetzung Bagdads durch
die Englander im Marz 1917 verfasst haben, da er in ihr mehrmals seine Angst vor einer
harten Bestrafung durch die turkische Regierung betont. Er hatte vor dem Krieg u.a. in
seinem Gedicht wala’ al- ’Ingliz (Freundschaft mit den Engldndern), das in seinem
1909 veroffentlichten Diwan erschienen war, seiner freundschaftlichen Haltung

England gegeniiber Ausdruck verliehen.®

In diesem handschriftlichen Brief schreibt Az-ZaAHAwT u.a. Folgendes:

FU e ety ¥ agd) aalnl agie Al o QA Sula g @Y G qal) cid Lad
ol Al Ay Ao Al 8 s agy et Al ga ) ) pal) o qual) Eag a0
A3 e JS aa phadll () aly Agle o) W) Bkl AT ad s dilual auday Adbulbua) g 4lbua) (8
GO Gia ity sla Ll pajle Giga dly Glawal ga g Gmalaly) el e 8 s Jgla aaly)
I L Jha s aul (e GiSh agle aaly IS amd o Ll Sy 3l Figra
dra WA g 458l dall) A1 1 IS oY " andy Al g3 (B e gakaall Alauad ax i g agd s

weaalal) iy A 8 ALY

,-..als der Krieg zwischen den Tiirken und den Englédndern ausbrach, flirchtete
er um sein Leben, weil er wusste, dass sie einem arabischen Dichter nicht verzeihen
wirden, der die Araber anstachelt, fir eine Regierung zu sein, die sie bekdmpft. Er
schrieb gegen sie, gegen seine eigenen Neigungen und Gefiihle, einige Gedichte, um
den Zorn der Tirken auf ihn zu mildern. Die Gefahr ging trotz seiner freundlichen
Haltung ihnen gegenuber nicht voruber, denn als der Abgesandte der Unionisten, IHSAN
BEG, der Delegierte von Mardin, nach Bagdad kam, lieR er eine Untersuchung tber die
Deportierten des Irak durchfiihren. Er machte zu jedem Namen eine Anmerkung. So
schrieb er Uber Az-ZAHAWI, dass dieser Sympathien fur die Englander habe und deren

Anhanger sei. Er liel sein in seinem Diwan abgedrucktes Gedicht mit dem Titel wala’

6 Az-ZAHAWI 1908, wala’ al- 'ingliz, in: al-kalim al-manziam, S. 14-16.
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al-’ingliz (Freundschaft mit den Englandern) ins Turkische Ubersetzen und nahm es

vergangenen Herbst nach Istanbul mit...”

Nach NAGI wird in der Zeitschrift Magallat al-Katib berichtet, dass Az-
ZAHAWI diesen Lebenslauf auf Wunsch des Karmeliterpaters ANASTASE (gest. 1947),
dem Herausgeber der Zeitschrift Lugat al-'Aarab (Sprache der Araber), verfasst hatte.?
Nach demTod des Paters gelangte der Brief in den Besitz des Irakers GEORGIS “AWWAD

aus Bagdad.

Eine weitere Autobiographie ist im Jahr 1923 entstanden. Bis 1936 wurde diese
Autobio-graphie zweimal veroffentlicht. Zuerst im Vorwort zu seinen ruba ‘iyat Az-
Z4HAWT (Vierzeiler von Az-ZAHAWT) 1924 sowie 1928 in der in Damaskus erschienen
Zeitschrift magallat al-magma‘ al- ‘ilmi al-‘arabi (Zeitschrift der Akademie der

Arabischen Wissenschaften).’

Weitere wichtige autobiographische Angaben lassen sich aus seinen Briefen
entnehmen, die er in den Jahren 1923/33 an den &gyptischen Literaten AHMAD “AYS
schrieb, ableiten. AyS plante eine Biographie Uber Az-ZAHAWI, welche jedoch nicht

verfasst worden ist.°

" Az-ZAaHAWI, handschriftliche Autobiographie von 1916/17, in: AR-RASUDI
1966, S. 3.

8 Vgl. NAGI 1963, S. 19.

¥ Az-ZAHAWI, hayati (Mein Leben) (Bagdad, den 15. Mérz 1923), in: Ders
1924, ruba ‘iyat Az-ZAHAWT; wiedergedruckt in: magallat al-magma" al- ‘ilmi
al- ‘arabr VIII, Teil V (Mai), 1924, S. 292-298); in: NAGIM 1955, S. 173-179.
1% Diese Briefe wurden in der Zeitschrift al-katib al-masri, Bd. 1V, Nr. 15,
Dezember 1946, Nr. 16, Januar 1947 und Nr. 25, Oktober 1947, nacheinander

veroffentlicht.
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1.1. Kindheit und schulische Ausbildung

1.1.1 Das Geburtsdatum Az-ZAHAWIS

Uber das Geburtsdatum Az-ZAHAWIs gibt es unterschiedliche Angaben.
MUHAMMAD SABRI schreibt, dass er im Jahre 1281 n. H./1864 n. Chr. in Bagdad
geboren worden ist.** Der ehemalige Schiiler von Az-ZAHAWI, RUFA’IL BUTTI, schreibt,
dass Az-ZAHAWT am 29. des Monats d7 al higga (12. Monat des islamischen Kalenders)
1279 n. H., am Mittwoch, den 18. Juni 1863 n. Chr. geboren ist.** Auch TAHA AR-RAWI
gibt als Geburtsdatum Mittwoch, den 29. des Monats di al higga 1279 n. H./1863 n.
Chr. an. Er beruft sich dabei auf eine mundliche Ausfuhrung von Az-ZAHAWI und
dessen schriftlich niedergelegten autobiographischen Angaben von 1923.% In dieser
hei}t es: ,,ich bin in Bagdad, am Mittwoch, dem letzten (Tag des Monats) dii al higga
im Jahr 1279 n. H, das entspricht dem 18. Juni des Jahres 1863 n. Chr., geboren.“**

In der handschriftlichen Autobiographie Az-ZaHAwis, die 1916/1917
entstanden ist, gibt dieser als Geburtsjahr jedoch das Jahr 1280 n. H. an.™ Laut
Kalender von WUSTENFELD und MAHLER entspricht der erste Tag des Jahres 1280 n. H.
dem 18. Juni 1863 n. Chr., einem Donnerstag.*® Auch in seinem Artikel mislu ardina fi
as-sama’ (Wie unsere Erde im Himmel), der 1910 in der Zeitschrift al-Mugtataf
erschienen ist, gibt er dieses Jahr an.'” In seinem Gedicht ya ummu kulzizm (Oh UMM
KuLTOM)™® hei3t es, er sei um 1863 geboren.'® In einem weiteren Gedicht unter dem
Titel a5-5i 'r (die Poesie) gibt er das Jahr 1861 an.?°

" SABRI 1912, Bd. 11, S. 23.

2 ButTi 1923, S. 7.

¥ AR-RAWI 1936, S. 48-55. Wiedergedruckt in: AR-RASUDI 1966, hier S. 346.
Y Az-ZAHAWI, zit. n. NAGIM 1955, S. 173.

1> Az-ZAHAWI, Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966, S. 197.

8 3. WUSTENFELD-MAHLER sche Vergleichungs-Tabellen zur muslimischen
und iranischen Zeitrechnung mit Tafeln zur Umrechnung orient-christlicher
Aren, in: SPULER 1961.

7' \vgl. Az-ZaHAWI, ’ in: al-Mugtataf37, 1910 , S. 967.

'8 Die Agypterin UMM KULTOM (1904-1975) gilt als groéBte Sangerin des
arabischsprachigen Raums im 20. Jahrhundert. Das Gedicht tiber UMM
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Gertrude Bell erwahnt, dass Az-ZAHAWI im Jahre 1925 siebzig Jahre alt war.?
Der d&gyptische Literat ‘ABDULQADIR AL-MAZINT (1890-1947), der Az-ZAHAWI
ebenfalls personlich kannte, zweifelt Buttis Angaben an. Er weist daraufhin, dass die
islamische und die christliche Zeitrechnung nicht Ubereinstimmen. Weiterhin macht er
darauf aufmerksam, dass es zur Zeit der Geburt Az-ZAHAWTS in Bagdad mdglicherweise
keine Institutionen gab, die Geburts- und Sterbedatum exakt fixiert hatten. Er selbst
habe bei seinem Aufenthalt in Bagdad im Jahr 1936 von Az-ZAHAWT selbst zwei Verse
gehort, in denen er angibt, das 90. Lebensjahr tberschritten zu haben. Allerdings sind

diese Verse uns schriftlich nicht tiberliefert.??

Der irakische Dichter und Freund von Az-ZAHAWI, MUHAMMAD MAHDI AL-
GAWAHIRI, gibt einmal 1859 als Geburtsjahr und ein anderes Mal 1861 an.? In einem
Gedicht mit dem Titel gawabi ‘ala an-naqid (meine Antwort auf den Kritiker), das am
28. August 1934 in der Zeitschrift ‘Atarid als Antwort auf eine Kritik in derselben
Zeitschrift vom 14. August 1934 verdffentlicht worden ist, schreibt Az-ZAHAWT, dass er
das 80. Lebensjahr vollendet habe.?* Das hieRe, er ware 1854 geboren. In einer 1928

geschriebenen Qasida mit dem Titel as-sakiya (die Zweifelnde) heilt es dagegen:

il 9 (o (34 ey 3 Ol bpua Blally 331 ol
adi 9 JB o) b caal uﬂLAJL.uLd\QAwaM\

KUuLTOM, welches im al-basit -Metrum verfasst wurde und aus 70 Versen
besteht, wurde am 15. November 1932 anlasslich eines Biihnenauftrittes der
Sangerin in Bagdad von Az-ZAHAWTI Offentlich vorgetragen. Vgl. AL-HILALI
1972, S. 615-618.

Yvgl. Az-ZAHAWI 1934, ya ummu kultim, S. 194.

20 \/gl. as-5i 'r (Die Poesie), ebd. S. 133.

?! BELL 1947, S. 164.

22 AL-MAZINT 1936, GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI, wiedergedruckt in: AR-RASTDI
1966, S. 226.

2 \/gl. MAsSLIYAH 1973, S. 41.

#Vgl. Az-ZAHAWI, gawabt 'ild an-nagid in: AL-HILALT 1976, S. 173.
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,Ich bleibe im Leben immer ein Kind, auch wenn ich flinfundsechzig Jahre
zdhle. Meine Haare sind grau und gleichen einem Spazierganger unter einem Baum

zwischen Licht und Schatten.*?°

GemaR dieser Angabe, wire er 1863 geboren. In einem Brief an den Agypter
‘AYS, vom 8. September 1932 aus Bagdad, gibt Az-ZAHAWI, wie 1924, das Datum
Mittwoch den 18. Juni 1863, als Geburtsdatum an.”® Weitere Autoren, die sich mit Az-
ZAHAWI beschéftigen, wie Widmer, AL-HILALI oder FAHMI, stiitzen sich hinsichtlich
des Geburtsdatums auf Az-ZAHAWIS Angaben aus den Jahren 1923/24 und dessen
Briefe von 1932-1933 an AHMAD ‘AYS. %' Alle geben folglich das Jahr 1863 als
Geburtsjahr an.

1.1.2 Az-ZAHAWIS Eltern

Der Vater, MUHAMMAD FAIDI AZ-ZAHAWI stammt aus der Familie der
BABANEN, eines Furstengeschlechtes, das in der Region von Sulaimaniya im Irak
herrschte.”® Die Linie von MUHAMMAD FAIDI wird iber MULLAH AHMAD, B. HASSAN
BEG, B. ROSTAM BEG, B. KAY HUSRAU, B. BABA SULEIMAN auf FAQIH AHMAD AD-
DARISMANI, den Begriinder der Familie des BABANEN-Fiirstenhauses zuriickgefiihrt.?

Beide Elternteile von MUHAMMAD FAIDI sind kurdischer Abstammung.

Der Vater MULLAH AHMAD stammte aus Sulaimaniya, die Mutter aus dem
Nordwesten des heute im Iran gelegenen Dorfes Zahaw, nahe Kermansah, wohin
MuLLAH AHMAD aufgrund einer Kkleinen Auseinandersetzung mit seinem eigenen

Bruder emigriert war.*® Dort wurde MUHAMMAD FAIDI (1208 n. H./1793) geboren.®

2 Az-ZAHAWI 1934, as-Sakiya, S. 12; vgl. auch NAGI 1963, S. 22.

26 Az-ZAHAWI, Brief vom 8. Sept. 1932, in: AR-RASUDI 1966, S. 46.

27'\gl. z.B. WIDMER 1935, S. 2; AL-HILALI 1963, S. 13; FAHMI 1965, S. 37.

28 \/gl. Sulaimaniya in: EI* 1934, Bd. IV, S. 581; FAHMI 1965, S. 31-37;
LONGRIGG 1925, S. 208f, 246f, 249, 265, 287, 290, 313, 319; BRUINESSEN
1989, S. 224ff.

29 Zu MUHAMMAD FAIDI s. AL-HAL 1958, S. 124-242.

%0 vgl. NAGI 1963, S. 24f,

31 \/gl. FAHMI 1965, S. 36.
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Nach der Rickkehr MuLLAH AHMADS mit seinem Sohn nach Sulaimaniya erhielt
MUHAMMAD FAIDI den Namen Zahawi, nach seinem Geburtsort Zahaw.*? Im offiziellen
Register der osmanischen Regierung findet sich fur MUHAMMAD FAIDI jedoch das
Geburtsjahr 1218 n. H./1803.

Unterrichtet wurde er in Sulaimaniya zunéchst durch den Vater, der ihn den
Koran lehrte sowie in der persischen Sprache, der Grammatik, der Rechtswissenschaft
und den Sprachwissenschaften. Nach dem Tod seines Vaters besuchte er in der groRRen
Moschee al-Gami' al-Kabir von Sulaimaniya die Schule des damals einflussreichen
Oadiriyya-Scheichs MA‘RUF AN-NUDAHI (1752-1838).%° Hier konzentrierte sich der
Unterricht auf die Arabische Sprache, auf Grammatik, Semantik, Rhetorik, Stilistik und
Metrik.

AL-HAL berichtet, dass AN-NUDAHI bei MUHAMMAD FAIDIS die Liebe zur
Dichtung und Literatur geweckt habe. In der Stadt Halabga, die wie Sulaimaniya im
Norden des Irak gelegen ist, studierte er in der Schule von Scheich ‘ABDULLAH AL-
HIRPANT (1776-1868) Logik und islamische Rechtswissenschaft. Weiter reiste er nach
Sanandag, in Kurdistan/lran. Dort wurde er von MUHAMMAD QASIM AL-MARDUHI
(gest. 1236 n. H./1820) in Philosophie und scholastischer Theologie geschult.

Im friheren Sablag oder Sawgbulag, dem heutigen Mahabad, wurde
MUHAMMAD FAIDIS von MULLAH MUHAMMAD, gennant IBN AR-RASUL AL-DAKI (1767-
1830) in Mathematik, Algebra, Geometrie und Astronomie unterrichtet. Nach dieser
umfangreichen und vielseitigen Ausbildung erhielt er die Lehrlizenz. Zuriickgekehrt

nach Sulaimaniya wurde er Lehrer an der Schule des Scheich ‘ABDULKARIM AL-
BARZINGI.

Um das Jahr 1251 n. H./1835 ging er nach Kirkuk und wurde zum Lehrer der
al-Muslim Moschee ernannt. Dort blieb er bis 1257 n. H./1841. Gegen Ende dieses

Jahres verlieB er Kirkuk, um nach Bagdad zu gehen.

%2 \/gl. WIDMER 1935, S. 2; vgl. FAHMI 1965, S. 36f.
% Zu AN-NUDAHT s. AL-HAL 1961.
¥ \Vgl. AL-HILALL, 1976, S. 22; vgl. auch AL-HAL 1958, S. 126.
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In Bagdad setzte er sich in Verbindung mit dem damaligen Gouverneur der

Stadt ‘ALT REDA PASA AL-LAZ (1831-1842).% Aufgrund seiner Fahigkeit wurde er vom

Gouverneur offiziell zum Lehrer der ,,al- ‘Alfya-Schule® ernannt.* In der am Tigrisufer,
westlich von ar-Rusafa, erbauten Schule wurden Religions- und Geisteswissenschaften
gelehrt. Im Jahre 1266 n. H./1849 wurde MUHAMMAD FAIDI rais al-mudarrisin

(Lehrermagnifizenz) von Bagdad.

-

In der Amtszeit des Gouverneurs MUHAMMAD RASID PASA (1851-1856) wurde
er 1853 zum Mufti von Bagdad und dann des Irak. Damit hatte er das oberste religiose
Amt im Irak nach dem Scheich al-Isiam inne.*” Bis zu seinem Tod 1308 n. H./1890
behielt er dieses Amt. Begraben wurde er in der as-Sulaimaniya-Schule, in der er laut
AL-MUDARRIS auch gelehrt haben soll und in der spéter ebenfalls GAMIL SIDQI Az-

ZAHAWT Lehrer war.%®

Die Mutter Az-ZAHAWIS, ebenfalls kurdischer Abstammung, gehérte einer

angesehenen Familie, der Familie GAF, in Sulaimaniya an.*® WIEBKE WALTHER sieht

% 7u den Amtszeiten der Gouverneure von Bagdad vgl. AL-WARD 1984; ebd.
1989.

% Diese Schule war eine Griindung des Bagdader Gouverneurs ALI PASA A$-
SAHID (1762-1763) aus dem Jahre 1762. Sie wurde durch den Gouverneur
MIDHAT PASA (1869-1872) zu einer Berufsschule und zur Druckerei der
Zeitung az-Zawra umgewandelt. Das Gebédude selbst wurde im Kénigreich
zum Sitz des Nationalrates, im Jahre 1958 zum Sitz des hdchsten militérischen
Sondergerichtes und schlielich im Jahr 1981 zum Kulturpalast erklart.

37 SCHEICH AL-IsLAM ist einer der Ehrenbeinamen, die in der zweiten Halfte des
4. Jahrhunderts n. H. aufkommen. Dieser Titel hat seinen groRten Glanz
gewonnen, als er immer ausschlieBlich von dem Mufti von Konstantinopel
bekleidet wurde, dessen Amt im osmanischen Reich mit der Zeit eine derartige
religiése und politische Bedeutung erlangte, wie sie in den anderen islamischen
Landern nicht Ihresgleichen fand. Vgl. a. WENSINCK 1941, S. 665f.

% Vgl. AL-MUDARRIS 1983, S. 517ff.; AL-GUBURT 1969, S. 21ff.

% vgl. Sulaimaniya in EI* 1934, S. 581. BUTTI erwahnt, dass die Mutter Az-
ZAHAWIS aus einer vornehmen kurdischen Familie aus Koysangaq stammt.
Vgl. BUTTIs Artikel vom Mérz 1947, S. 125.
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diese Abstammung als Beweggrund fir Az-ZAHAWTS leidenschaftliches Engagement flr
die soziale Befreiung der Frau in den arabischen Landern.*® Az-ZaHAWI gibt als Namen
seiner Mutter einmal FIROzAG,*" ein anderes Mal BIROZ an.*? Es handelt sich hier um
den geldufigen kurdischen Frauennamen PIROZz, zum einen in seiner persischen, zum
anderen in seiner arabischen Form. Die Eltern lebten getrennt. GAMIL SIDQT hatte
insgesamt elf Briider und eine Schwester. Seine Bruder RASID (PASA) (gest. 1911) und
MUHAMMAD SA‘ID (gest. 1921) lbernahmen hohe Amter im Staat. Sein sehr friih
verstorbener Bruder ABD ALGANI war ein hervorragender Literat, besonders in
Persisch. Er wuchs zunachst mit seinen Geschwistern bei seiner Mutter,*® spéter bei

dem Vater auf, wahrend seine Geschwister bei der Mutter blieben:

088 Lkl (e gally Ao 3 gally g 8 Joade G B LNl aa Gl Sl el
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,,Meine Mutter lebte mit ihren Kindern in einem Haus, das von dem Haus
meines Vaters getrennt war, dann riss mich mein Vater aus ihren Armen, mich von
meinen Brudern und Schwestern trennend und hat die Aufgabe Ubernommen, mich

personlich nach seinem Belieben zu erziehen*.**

Uber die Griinde MUHAMMAD FAIDIS, GAMIL zu sich zunehmen, gibt es eine
Reihe von Spekulationen, die jedoch wenig wahrscheinlich sind. AL-HAL vermutet,
dass die Intelligenz des Jungen sowie die Tatsache, dass er der jlingste Sohn gewesen

ist, ausschlaggebend waren.*®

%0 \/gl. WALTHER 1994, S. 431.
* NAGIM 1955, S. 173.

%2 pz-ZAHAWI, Brief vom 8. September 1932 an A. “AYS, in: AR-RASUDI 1966,

S. 46.
8 vgl. AL-GUBURI 1969, S. 23ff.

4 Az-ZAHAWI, Brief vom 20. Dezember 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI

1966, S. 29.
* AL-HAL 1958, S. 135.
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Letzteres wird von MASLIYAH als falsch bezeichnet. Dieser fuhrt einen anderen
Bericht an, in dem es heif3t, der Vater habe ihn aufgrund seiner schwachen Gesundheit
zu sich genommen. MASLIYAH selbst vermutet, dass Az-ZAHAWT der bevorzugte Sohn
der Mutter gewesen sei und deshalb von dem Vater ausgewéhlt worden sei, um seine

Ehefrau zu schmerzen.

FAHMI berichtet, dass der Vater seinen Sohn GAMIL aufgrund seiner Nervositit
zu sich genommen habe. Diese Nervositat, welche als Zeichen fir Vornehmheit
gedeutet wurde und bei seinen Ubrigen Geschwistern nicht vorhanden war, hatte Az-

ZAHAWI von seiner Mutter geerbt.*’

In einem Brief an A. ‘AYS schreibt Az-ZAHAWI, dass seine Mutter eine nervose
Dame sei.“® Uber seine eigene Nevésitat berichtet Az-ZAHAWI in einem Brief vom 20.

November 1932 an A. ‘AYS wie folgt:

Sy b lag) S Bad N A Jalal) asdllS gy s OB Jla el B Adalial) cils 13
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.Wenn Uber ein wichtiges Thema diskutiert wird, dann weht meine
Erzahlweise wie eine angenehme Brise. Dann wird sie wie ein Wind starker, dann wie
ein Orkan noch starker, meine Augen weiten sich und meine Stimme wird lauter, meine
Hénde strecken sich zu dir, als ob ich dich schlagen will. Und ich glaube, dass meine
starke Nervositat die Ursache dafiir ist. Ich erinnere mich an die AuBerung eines

spezialisierten Nervenarztes in Konstentinopel, der zu mir sagte, dass er aufgrund seiner

% MASLIYAH 1973, S. 44.
" \/gl. FAHMI 1965, S. 38.

" Vgl. Az-ZAHAWI Brief vom 20. November 1932 an A. AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 41.

8 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief vom 8. September 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 46.
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Tatigkeit viele nervose Menschen gesehen habe. Er sei jedoch keinen begegnet, der so

stark nervds war wie ich.**

Az-ZAHAWIT gibt uns kaum Informationen Uber seine Mutter. Dies liegt
vielleicht daran, dass er sie emotional daflr verantwortlich macht, dass er in seiner
Kindheit von ihr getrennt leben musste. Das Bild der Mutter wurde in Az-ZAHAWIS
poetischem Werk stark idealisiert dargestellt. Als Grund dafiir kdnnte seine Sehnsucht
nach Liebe und das Verlangen nach N&he und Beruhrung gesehen werden, wovon er als

Kind zu wenig bekam.

Die meisten Gedichte Uber die Mutter dricken den Wunsch aus, zu ihr
zuruckzukehren. In einer beachtlichen Zahl von Gedichten spricht Az-ZAHAWT Uber
verlassene und ungliickliche Kinder, deren Vater unbekannt bleiben, die aber keine
Hoffnung auf Gliickseligkeit oder Anerkennung mehr haben.*

1.1.3 Az-ZAHAWIS Geschwister

Einige wenige Einzelheiten seine Schwester betreffend sind bekannt wie etwa,
dass sie moglicherweise bei der Auswahl einer Ehefrau fiir ihn mitentschieden habe.>
ASMA ', Az-ZAHAWIS Schwester, blieb unverheiratet. Sie war in einer irakischen
Frauenorganisation aktiv und hat im Jahr 1924 mit Unterstitzung von Az-ZAHAWI einen

Frauenverband gegriindet.>

¥ \/gl. Az-ZAHAWT, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 41.

>0 \/gl. die Gedichte: ‘ald gabr Ibnatiha (Am Grab ihres Sohnes), in: AL-HILALI
1972, S. 87-89, hawagis takla (Sorge einer des Kindes beraubten Mutter), in:
Ebd., S. 509-511, ya@ ummu (Oh Mutter), in: NAGIM 1955, S. 111-114, gabr al-
gariba (Grab der Fremdin), in: Az-ZAHAWI, al-Tumala, FAHMI AL-MUDARRIS
Bagdad 1939, S. 16-18.

*1\/gl. Az-ZaHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 37.

°2\/gl. BERGUES 1964, S. 181.
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Zu seinem Bruder ‘ABD AL-GANI, (1861-1908) ebenfalls ein Poet, hatte Az-

ZAHAWT hatte ein intimes Verhaltnis®. In den Elegien, die Az-ZAHAWT nach dem Tod
seines Bruders verfasst hatte, spricht er jedoch nicht Uber die Kindheit oder
Jugenderinnerungen.®® Der Grund fiir diese starke Bindung ist, dass beide Briider
Dichter waren und an einer Fuf3lahmung litten und beide mit zwei Schwestern
Briefkontakt pflegten. Az-ZAHAWI mit RAHEL und sein Bruder mit deren Schwester
JOSEPHINE.*® In seiner Elegie law ya’lam al-gabr (Wenn das Grab es wiisste) gibt er

seine Trauer zum Ausdruck:
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,,Es birgt das Grab, in dem du liegst — wenn es das wulite! —Einen Literaten,
um den die Leute, die Wissenschaft und die Poesie klagen

Ich stehe bei einem Grab, das denjenigen, der unter den Menschen am néchsten
mir stand, umschliel3t

Und Trénen der Trauer von meinen Augen rinnen

O Grab! Du bist (mir) jetzt der teuerste Ort

Der weiten Erde, in der ein edler Mensch eingeschlossen ist

Furwahr, umgehauen hat des Todes Hand einen hohen Baum

Dessen griine Zweige zum Himmel strebten

Er ist gestorben, er, mit dessen Tod mein Gliick erstarb

Und erstickte meine Ermunterung, die Ruhe und die Geduld

>3 \/gl. ZAK], 0. D., S. 256.

> Vgl Az-ZAHAWI, Gedichte law ya ‘lam al-qabr (Wenn das Grab es wiisste)
in: AL-HILALI 1972, S. 176f u. ba‘da 25 sana (Nach 25 Jahren), in: Ebd. S.
654f.

>>Vgl. SAUL A. ANWAR 1928, S. 60f.
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Ich flhle mich, wenn ich in mich gehe, niedergeschlagen

Und alle meine Hoffnungen, umsonst, sind dahin‘*®

In dem Gedicht ba ‘da 25 sana (Nach 25 Jahren), das er 25 Jahre nach dem Tod
von ABD AL-GANT verfasst hat, zeigt Az-ZAHAWT deutliche Gefilhle fir seinen Bruder

und sagt, dass er immer in Tranen ausbricht, wenn er sich an ihn erinnert.>’

Sein Bruder RASID, (1848-1911) der im lIrak und in Syrien zunichst als
Burgermeister tatig war, spater Mitglied des Berufungsgerichts und schliellich
Stellvertreter des Gouverneurs der Provinz Kerbala, wurde nach seinem Tod von Az-
ZAHAWI nur mit einem einzigen Gedicht beklagt.?® In den gereimten Versen lassen sich

keine grofien Emotionen feststellen.

Wenn man diese Elegie liest, stellt man fest, dass Az-ZAHAWI keine so grofle
Zuneigung zu diesem Bruder wie zu seinem Bruder ABD AL-GANT hatte.”® Auch der Tod

seines Bruders MUHAMMAD SA‘ID (1852-1921), der nach dem Tod des Vaters bis 1916
Mufti von Bagdad und 1918 Leiter des Revisionsgerichts war, I6ste bei ihm nicht solche

Emotionen aus.®°

MAHMUD SUBHI AD-DAFTARI, ein Freund und Schiiler Az-ZAHAWIS berichtet
in einem Gesprach mit FAHMI, dass Az-ZAHAWI keine wirkliche Bindung zu seinen
Halbbridern fihlte.**

1.1.4 Die schulische Ausbildung Az-ZAHAWIS

Az-ZAHAWI berichtet Uber seine Kindheit in einem Brief vom 20. Dezember

1932 an A. ‘AyS wie folgt:

*® Az-ZAHAWI 1928, S. 10. Zit. n. WIDMER 1935, S. 24.
"\/gl. AL-HILALI 1972, S. 654f.

> \gl. AL-HILALI 1972, S. 169f.

> \/gl. Riza’ RASID PASA, in: AL-HILALI (Hrsg.) 1972, S. 169f.
% Uber MUHAMMAD SA‘ID s. BASRI 1994, S. 323.

®1 \gl. FAHMI 1965, S. 81.
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,,Als ich funf oder vier Jahre alt war, besuchte ich ,,die Koranschule* al-Kuttab.
Dort blieb ich einige Jahre stumpfsinnig, machte keine Fortschritte und interessierte
mich fur nichts anderes als das Spielen oder das Reimen von Halbversen, die leer von
Inhalt waren, nachdem ich diese als Mittel entdeckt hatte, einige Groschen zu erhalten,
die zu SiBigkeiten fiihrten.«®?

Spéter wurde er von einigen Gelehrten, die Schiiler seines Vaters waren,
unterrichtet. Zu seinen Unterrichtsfachern gehérten Formenlehre und Syntax, Logik
sowie Rhetorik.®® Unzufrieden mit dieser Ausbildung nahm er Unterricht bei seinem
Vater, der ihn, wie Az-ZAHAWT berichtet, in den Diwan von AL-MUTANABBI®, den
Korankommentar von AL- BAYDAWT (gest. 685-91 n. H./1282-91 n. Chr. oder spatestens
716 n. H./1316 n. Chr.)® und die Erlauterung von al-Mawagif einfiihrte.

Daneben las er mit Begeisterung, wie FAHMI schreibt, Gedichte von IMRU AL-
QAIs (500-540?), ZUHAIR (530-627), FARAZDAQ (ca. 641-732), GARIR (653?-733),
BASSAR (714-784), ABU TAMMAM (788-845), BUHTURI (820-897), IBN HANI (937-
972), ABU NUWAS (757-814) und ABU AL-‘ALA’  AL-MA°ARRI (973-1057).%

Die Grundlage von Az-ZaHAwWTs Bildung geht auf seinen Vater, der nicht nur
Mufti der hanafitischen Rechtsschule, sondern auch ein Dichter in den Sprachen
Arabisch, Persisch, Kurdisch und Turkisch war, zurtick. Er war sowohl in al- ‘uliim al-
nagliyya (den traditionellen Wissenschaften) wie auch in al-‘u/am al-‘qliyya (den

Geisteswissenschaften) bewandert.®’

%2 Vgl. Az-ZaHAwTs Brief vom 20.12.1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI 1966,
S. 30.

% \vgl. Ebd., S. 30f.

%4 Zu dem Werk des grofRen Dichters AL MUTANABBI AS-SAQQA 1956.

% vgl. MEISAMI 1998, Bd. I, S. 144.

% \/gl. FAHMI 1964, S. 45, der sich bei diesen Angaben auf BUTTI 1922, S. 63f,
beruft.

" \gl. AL-HAL 1958, S. 124,
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Az-ZAHAWI berichtet in einem Brief an ¢AYS, dass sein Vater ihn, als er noch

ein Kind war, ermutigte, Gedichte zu verfassen, da er frih seine Talente und seine
Intelligenz erkannt hatte:
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,Jch erinnere mich, als ich in einer kalten winterlichen Nacht im Zimmer
meines Vaters war und er zu mir sagte: "Mein Sohn, du sollst deinen Umhang tragen,
denn ich habe Angst, dass du dich erké&ltest.” Ich gab ihm zur Antwort: mein Vater, an
ana labis al-gurfa (ich habe das ganze Zimmer an). Woher kann die Kalte in mich
eindringen? Meine Antwort bestatigte seine Meinung dariiber, dass ich intelligent war
und ein Grund fiir seine Freude.“®®
Sein Vater achtete streng auf die Qualitdt seiner Lektire. Az-ZAHAWT fasst dies

wie folgt zusammen:
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,Der Grund, warum ich heute so gierig nach Dichtung bin, ist der, dass ich
durch ihre Milch in der Kindheit genahrt wurde und mit ihren Blumen, als ich Knabe
war, spielte, wéhrend die Augen meines Vaters mich beobachteten, damit die Dornen

meine Hand bei ihrem Pfliicken nicht verletzten.*®®

Weiter hat der Vater Az-ZAHAWIS dichterische Versuche gefordert, eventuell
auch angeregt, da er, wie oben zitiert, berichtet, er sei flir Reimereien belohnt worden.

Az-ZAHAWI sah im Nachhinein allen geistigen Einfluss auf sich selbst bei seinem Vater.

% \/gl. Az-ZAHAWI Brief an A. ‘Av$ vom 20. November 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 29f.
% Zit. Nach BUTTI 1922, S. 87; FAHMI 1964, S. 48.
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Dieser war es auch, der seine ersten dichterischen Versuche korrigierte, wobei zwischen

beiden ein inniges Verhéltnis bestanden zu haben scheint:
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Sdda o)y e ( prheay (S 9 4S5 dawa g Adjy oo Allad codld ) e Tl e ALY S
G ymd 8 aall ) Jlgditia) cpe S 1Y) SUE el ual Bl e Alaay oS

A el La 4 Jiay 33 gad) (pe (198 i gu

,Ilch war im regelméafi3igen Umgang mit ihm [dem Vater]. Ich schlief neben ihm
in seinem privaten Zimmer und reimte Gedichte unter seiner Decke. Ich weckte ihn
mehrmals in der Nacht aus seinem Schlaf. Ich fragte ihn nach dem Metrum eines
Gedichtes und nach der Richtigkeit der Struktur eines Gedichtes. Er korrigierte fir mich
alle Méngel und riet mich an, die guten Gedichte auswendig zu lernen. Seine
Begriindung war, wenn ich viele der guten Gedichte auswendig lernen wirde, so
wirden meine Gedichte die vorzugliche Qualitat der auswendig gelehrnten Gedichte

erhalten.«"°

Man sieht, dass Az-ZAHAWI seinen Vater bewundert. Gleichzeitig aber
versucht er sich auf die Ebene seines Vaters zu stellen. Gemeinsam verfassten sie

Schmahgedichte, um den kurdischen Dichter Scheich RIDA AL-TALABANI (1837-1909)

0 Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘Av$ vom 20. November 1932, in: AR-RASUDI

1966, S. 30.
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herabzusetzen.”* Az-ZaHAWI filhrt einige Gedichte, die sein Vater geschrieben hatte,

ein, vielleicht um zu zeigen, dass er seinem Vater tberlegen ist.”?

Sein Vater machte ihn ebenso mit der persischen Dichtung vertraut. AL-HILALT

nennt von den persischen Dichter, ‘UMAR AL HAYYAM (gest. 1132?), FIRDAUSI (ca. 932-

1020), SA‘DI SIRAZI (1192/93-1292). SchlieBlich beschaftigte Az-ZAHAWI sich mit der

tirkischen Dichtung. Er betont, dass er in seiner Jugend vor allem durch AL-

MUTANABBI und den tirkischen Dichter KAMAL BEG (1840-1888) beeinflusst worden
ist.”

Az-ZAHAWI verfolgte die politischen, sozialen und kulturellen Entwicklungen,

die in Syrien und Agypten stattfanden, nicht nur durch die Presse, sondern auch durch

personliche Kontakte mit Intellektuellen aus beiden Landern, die er im Irak getroffen

hatte.

Seine Elegien tiber den Tod von SA‘D ZAGLUL (1857-1927), HAFIZ IBRAHIM
(1872-1932), AHMAD SAWQI, AHMAD TAYMUR (1871-1930) und YA‘QUB SARRUF
(1852-1927) deuten auf seine Beziehungen zu den genannten Personen hin.”* SALAMA

"t vgl. MAsLIYAH 1973, S. 45. Scheich RIDA AL-TALABANI hat oft auf Az-
ZAHAWI Schmahgedichte geschrieben. S. AL TALABANI 1946, S. 90, 185, 190,

193. Az-ZAHAWI soll eine Anzahl von diesen Schmahgedichten MUHAMMAD
KURD “ALI geschickt haben, mit der Bitte, sie in den dgyptischen Zeitschriften
oder in einem extra Buch zu veroffentlichen. KUurRD ALI war mit der
Veroffentlichung der Gedichte nicht einverstanden, da diese wie er glaubte
dem Zeitgeist nicht entsprachen. Vgl. KURD ALI 1980, S. 149.

2 Vgl. Az-ZAHAWTS Gedicht /7 al-mir G (Im Spiegel) in: AL-HILALI 1972, S.
65-67.

® \/gl. Az-ZAHAWIS Brief an A. ‘Ay$ vom 20. November 1932, in: AR-

RASUDI 1966, S. 30.

3. die Elegie iiber S. ZAGLUL in: Az-ZAHAWT 1928, S. 348-352. Die Elegien
Uber HAFIZ und SAWQI s. AL-HILALI 1972, S. 476, 605ff. Az-ZAHAWTI schreibt
in seinem Artikel naz‘ati fi as-si’r (Meine Tendenz in der Poesie), dass er

auller dem groRen Literaten ISMA‘IL PASA SABRI Uber keinen anderen ein
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MUSA (1887-1958)° war mit Az-ZAHAWI eng befreundet. Auf die &gyptischen

Intellektuellen, die fur Fortschritt und Aufklarung kdmpften, war Az-ZAHAWI sehr stolz.

Agypten war fur ihn das Zentrum des arabischen Denkens, das Land der
Freiheit und die Basis des Liberalismus, aber auch das Land der literarischen
Erneuerung.’® Zahlreiche Ubersetzungen von literarischen und philosophischen Werken
wurden aus anderen Sprachen ins Arabische Ubertragen, so z.B. FENELONS Les
Aventures de Télémaque, das aus dem Franzdsischen von RIFA‘A AL-TAHTAWI Ubersetzt
wurde und MoOLIERES Tartuffe, LA FONTAINES Fabeln, die von ‘UTMAN GALAL ins

Arabische Ubersetzt wurden.

Um die Wende zum 20. Jahrhundert wurden einige Werke von GUSTAVE LE
BON durch FATHT ZAGLOL und TAHA HUSAIN (1889-1973) ubersetzt. NIETZSCHES
Zarathustra und Werke von ARISTOTELES sowie andere von HAECKEL, SPENCER,
TSCHECHOW, ELIOT, DICKENS, SHAW, SHELLY, HAZLITT und RACINE wurden zu dieser

Zeit ins Arabische tibertragen.”’

AuBerdem zahlten Ausgaben der in der 1876 gegriindeten Zeitschrift al-
Mugqtataf, welche sich mit modernen wissenschaftlich/kulturellen Themen beschéftigte,

zu seiner Lektire.”® Diesbeziiglich schreibt Az-ZAHAWT:

cikiiall e oY) s13aY) b ghadlhaa 53 Alaa Il g

Klagegedicht verfasst habe. Er habe lediglich Elegien Uber seine Freunde
geschrieben. Vgl. AL-HILALI 1972, S. 9.

> Zu SALAMA MUSA s. BROCKELMANN Leiden 1939, I11. Supplementband, S.
213ff.; s. auch MeIsam1 1998, Bd. 1l. S. 554f,

® 5. Az-ZaHAWIS Gedichte tiber Agypten in: AL-HILALI 1972, S. 377-382.

" Fur Ubersetzungen ins Arabische s. GURGT ZAIDAN 1914, S. 304-318; ABU-
LuGoD 1963, S. 28-65 (insbh. S. 50-53).

® Zu der im Libanon begriindeten und dann in Kairo herausgegebenen
Zeitschrift al-Mugtataf vgl. AL-“UMAR 1984, S. 9-53; DAGIR 1978; al-Kitab al-
Dahabrt li-Yabil al-Mugtataf al-Hamsini 1876 — 1926 (das goldene Buch zum
funfzigsten Jubiliumsjahr von al-Mugtataf 1876-1926). Kairo 1926.; TARRAZI
1933, Bde. I-1V; FRAG 1969.
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,und die erste(n) Zeitschrift(en), deren Lesen mir Vergniigung bereitet(en),

waren die ersten Bande von al-Mugtaraf.«"

Diese Zeitschrift ist von entscheidender Bedeutung fiir das Werk Az-ZAHAWIS
insofern sie Themen vermittelte, mit denen er sich spater sowohl in seiner Dichtung als
auch in seinen Prosaschriften auseinandersetzte, wie z.B. den Darwinismus, tber den in
den ersten zwei Banden der Zeitschrift von 1876/77 und 1978/79 berichtet worden ist.®°

Des Weiteren stellte sie westliche Philosophen und Literaten vor, wie etwa
FRIEDRICH NIETZSCHE (1844-1900), ARTHUR SCHOPENHAUER (1788-1860), VICTOR
MARIE HUGO (1802-1885), ANATOLE FRANCE (1844-1924), GEORGE BERNARD SHAW
(1856-1950) und LEO NIKOLAJEWITSCH GRAF ToLsSTOI (1828-1910), mit denen sich Az-

ZAHAWT auseinandersetzte.

FAHMI schreibt, dass die ersten Bande der Zeitschrift al-Muqtasaf zur selben
Zeit, da Az-ZAHAWIT Lehrer an der al- Sulaimaniya Schule wurde, (1884) in Bagdad

eintrafen.®

1.1.5 Seine Jugend

Neben der geistigen Bildung war Az-ZAHAWIS Jugend auch durch andere
Aktivitaten gepragt. Er selbst berichtet von sich, dass er in seiner Jugend sehr sportlich

gewesen ist:
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% Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘AY$ vom 20. November 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 31.

80 Val. Al-Mugtataf, Bd. |, 1876/77, S. 231f, S. 242-244, 279f; ebd. Bd. II,
1878/79, S. 15, S. 174f.

8 \/gl. FAHMI 1964, S. 62f.
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,In meiner Jugend war ich ein Anflhrer unter meinen Freunden. Sie
respektierten mich und vermieden es mir zu widersprechen. Ich hatte eine kraftvolle
Logik, starke Muskeln, gute Nerven und war ein ausgezeichneter Laufer. Wir schlossen
Wetten ab, um zu sehen, wer ladnger im Wasser tauchen konnte. Keiner von ihnen
konnte mich besiegen, denn ich konnte drei Minuten unter Wasser bleiben. Sie aber

nicht mehr als eine Minute...*%

Diese Darlegung deutet darauf hin, dass Az-ZAHAWT in seiner Jugend in einem

gesundheitlich guten Zustand war.

Er sagt uns auch, dass er in seiner Jugend Reiter und Pferdetrainer war.®® Auch
ziichtete er zehn Jahre lang Tauben.?* In dieser Zeit soll er eine Katze, die eine seiner
Tauben gefressen hatte, getdtet haben. Er habe jedoch damals nicht dartber
nachgedacht, dass diese Katze gendtigt sei, die Taube zu téten, um ihren Hunger zu
stillen, da die Natur sie zum Fleischfresser gemacht hat. Spater bereute er seine Tat. Die
Leute waren wegen dieser Tat nicht auf ihn witend. Er hatte bei diesen Taten keine

Gewissenshisse.®

Ruckblickend schreibt Az-ZAHAWT, dass er in seiner Jugend Freunde hatte, die
ausgezeichnete Armeeoffiziere waren. Diese haben ihm Streitfragen vorgelegt, die nur
mit Hilfe von Algebra zu lésen waren. Er konnte sie mit seiner Feder I6sen. Dabei

benutze er lediglich seinen Verstand, weil er die Formeln der Algebra nicht gelernt

8 vgl. Az-ZaHAWIS Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-
RASUDI 1966, S. 39f.

8 vgl. Ebd., S. 39f; Vgl. auch Az-ZAHAWI, al-hail wa-sibaquha (Die Pferde
und die Pferderennen), in: Magallat al-Hilal 1896, S. 52 und S. 97,
wiederabgedruckt in: AR-RASUDI 1966 S. 91-104.

8 Vgl. Az-ZaHAwIs Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-
RASUDI 1966, S. 39; Vgl. auch Az-ZAHAWIS Artikel al-hamam al-qallab wa-
tawaluduhu (Die schwankende Taube und die Entstehung der Schwankung), in
al-Mugtataf 33, 1. August 1908, wiederabgedruckt in: AR-RASUDI 1966, S.
105-111, hier S. 109.

8 \gl. Az-ZAHAWIS Brief an A. ‘Ay$ von 12. Juli 1933, wiederabgedruckt in:
AL-HILALT 1976, S. 212.
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hatte. Seine Freunde wunderten sich dariiber.?® Belastend wirkte, dass er an Alptraumen
und Schlafwandlerei litt.*’

Er schreibt, dass er einmal bei Nacht in seinem Zimmer Spiegel, chinesisches
Geschirr und wertvolle Lampen zerbrochen und sich mit dem zerbrochenen Glas an der
Hand verletzt habe. Dabei habe seine Frau, die durch das Gerdusch des zerbrechenden

Glases und Geschirrs wach wurde, vor Angst gezittert.®®

Ein anderes Mal ist er aus dem Fenster des zweiten Stocks hinuntergesturzt. Er
holte sich dabei lediglich Quetschungen.’® SEviM Az-ZAHAWI, eine weitlaufige
Verwandte des Dichters berichtet in einem Interview, dass Az-ZAHAWI oft
schlafwandelte, deshalb hat er sich mit seiner Frau zusammengebunden, damit sie
aufwacht, wenn er zu Schlafwandeln beginnt.®

1.1.6 Die Heirat

Unklarheit herrscht auch Uber das Datum der Heirat AZ-ZAHAWIS mit seiner
Frau ZAKIYYAH. In einem Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS$ berichtet Az-

ZAHAWI, er habe ,,vor 45 Jahren“ und ,,nach dem Tod* seines Vaters geheiratet.91

Diese beiden Zeitangaben sind widersprichlich, da sein Vater nachweislich
1890 gestorben ist, man aber durch eine Subtraktion von 45 Jahren von dem Jahr 1932
auf das Jahr 1887 kommen wirde. In einem kurz zuvor, am 8. September 1932, an A.
‘AYS geschriebenen Brief, schreibt Az-ZAHAWI, er habe im Alter von 30 Jahren

geheiratet, das hieRe 1893.

8 \gl. Az-ZAHAWTS Brief von 20. November 1932 an A. ‘AY$, in: AR-RASUDI
1966, S. 39.

8 vgl. Ebd., S. 38.

% Ebd.

% Ebd.

% Das Interview wurde von MASLIYAH im Sommer 1970 in Los Angeles,
Kalifornien durchgefiihrt. Vgl. MASLIYAH 1973, S. 47.

1 \v/gl. Az-ZaHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 37.
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Dieses Datum stimmt mit der im November 1932 angegebenen Information,
nach dem Tod des Vaters geheiratet zu haben, tberein.® Seine Frau, ZAKIYYAH, die aus
einer angesehenen tirkischen Familie in Bagdad stammt, ist zum Zeitpunkt der Heirat
16 Jahre alt. Die Ehe blieb kinderlos.”

Nach Az-ZAHAWIS eigener Aussage fiihrte er eine harmonische Ehe, obwohl
die Frau nicht von ihm selbst, sondern wohl durch die Mutter, eventuell auch durch die
Schwester ausgewahlt worden war.** Diese Aussage wurde von seiner Frau in einem
Interview, das sie nach seinem Tod einem unbekannten irakischen Schriftsteller gab,
bekraftigt.%

Az-ZAHAWI gesteht in einem Brief an A. ‘AYS, dass er in seiner Jugend eine

tscherkessische Sklavin geliebt habe. Er konnte seinen Vater ber diese Liebe nicht

unterrichten, weil er sich dafiir geschamt hatte und die Sklavin wusste, dass er sie

% Ders., Brief vom 8. September 1932 an A. ‘AYS, in: Ebd., S. 47; in der
Sekundarliteratur finden sich verschiedene Angaben zum Datum Az-ZAHAWIS
Heirat, bisher hat scheinbar niemand diesbezlglich von seinem Brief an A.
‘AyS vom 8. September 1932 zur Kenntnis genommen. WIDMER, BUTTI, AL-
QAIsT und NAGI geben an, Az-ZAHAWI habe mit 45 Jahren geheiratet (vgl.
WIDMER 1935, S. 2; BUTTI 1947, S. 126; Al-QaysT 1958, S. 148; NAGI 1963,
S. 27), ebenso WALTHER, die allerdings hinzufiigt ,,nach dem Tod seines
Vaters* (WALTHER 1994, S. 432). FAHMI widerspricht mit Hinweis auf den
Brief an A. ‘AyS vom 20. November 1932. NAGI behauptet, Az-ZAHAWIT habe
nicht mit 25 Jahren, sondern zwei Jahre spater, also mit 27 Jahren geheiratet,
da der Vater 1890 gestorben ist (vgl. FAHMI 1964, S. 75, Anm. 1). Schlie3lich
heilt es bei MASLIYAH, Az-ZAHAWI habe mit 30 Jahren geheiratet. Unklar
bleibt dabei, ob er sich auf den Brief vom 8. September 1932 bezieht, da er als
Quelle lediglich den Brief vom 20. November 1932 angibt (vgl. MASLIYAH
1973, S. 48).

% Vgl. Az-ZAHAWT, Brief vom 8. September 1932 an A. ‘AYS, in AR-RASUD],
1966, S. 47.

% Ders., Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: Ebd., S. 37.

% \Vgl. BUTTI 1947, S. 126.
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liebte.®® Diese Art ,Liebe®“ wurde wahrscheinlich durch den korperlichen Reiz
hervorgerufen, der Az-ZAHAWT veranlasste, etwas flr ein Madchen der unteren Klasse

zu empfinden.

In seinem Gedicht Sulayma wa-Digla (Sulayma und Tigris) beschreibt Az-
ZAHAWI eine tscherkessische Sklavin, die sowohl in Schonheit, als auch in Benehmen
der Tochter des Firsten Uberlegen ist. Es ist moglich, dass er hier auf seine frihe

,Liebe“ zu der o.g. Sklavin hindeutet.”’

MASLIYAH geht davon aus, dass es sehr wahrscheinlich ist, dass Az-ZAHAWIS
Frau die geistigen, intellektuellen und emotionalen Bedirfnisse ihres Ehemannes nicht
befriedigen konnte. Sie war 14 Jahre jlnger als er und hatte mdglicherweise nicht die
Gelegenheit gehabt, die Schule zu besuchen. Sie nahm auch niemals am sozialen oder
politischen Leben ihres Mannes teil.*®

FAHMI berichtet, dass die Familie Az-ZAHAWIS ihn zu einer Ehe mit einer
weiteren Frau gedrangt habe und er habe vielleicht an die EheschlieBung mit RAHEL
gedacht. Er verzichtete jedoch darauf, weil sie unterschiedlichen Religionen angehdrten

und weil er auf die Wiirde seiner Ehefrau bedacht war.*®

Die Bekanntschaft Az-ZAHAWI mit anderen Frauen war nicht von langer
Dauer. In einem Gesprédch FAHMIS mit HIKMAT ‘ABDULMAGID wird erzéhlt, dass die

Frau von Az-ZAHAWT Uber Geschichten, welche von einer moglichen Beziehung ihres

Ehemannes mit anderen Frauen handelten, selbstsicher lachelte.?°

% \/gl. Az-ZaHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 37.

" \Vgl. Das Gedicht sulayma wa digla in: AL-HILALT 1972, S. 97-100.

% \Vgl. MAsLIYAH 1973, S. 48.

% \Vgl. FAHMI 1964, S. 79.

100 Epq,
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1.2. Az-ZAHAWIS berufliche Tatigkeit

1.2.1 Sein Wirken in Bagdad

Az-ZAHAWIT begann seine Karriere als Lehrer an der as-Sulaymaniya-Schule in
Bagdad. AL-HILALT gibt das Jahr 1303 n. H./1885 n. Chr. fur die Amtsubernahme als
Lehrer an dieser Schule an,*® wohingegen er schon vorher in seinem Buch von 1963

iiber Az-ZAHAWI das Datum 1884 fiir den Beginn dieser Tétigkeit angibt.

Az-ZAHAWT war, wie schon zuvor sein Vater, Lehrer an der as-Sulaimaniya-
Schule, welche Féacher er unterrichtet hat, wissen wir allerdings nicht. Es ist bekannt,
dass es sich bei dieser Schule um eine religios ausgerichtete Schule handelte, die an eine
Moschee angeschlossen war.'% Diese Lehrtatigkeit nahm Az-ZaHAWT 1886 oder 1887
auf'® und wird, obwohl er noch jung ist, zum Mitglied der Unterrichtsdirektion in
Bagdad gewahlt.'® FAHMI ist der Meinung, dass der Ende 1887 zum Gouverneur von

Bagdad ernannte MUSTAFA AsIM (1886-1889) Az-ZAHAWI fordern wollte. Er erwahnt,

dass Az-ZAHAWI auf AsiM ein Lobgedicht geschrieben und das Gedicht diesen auf

unbekanntem Wege erreicht hat.'*

Auch konnte die Position des Vaters, der dem Gouverneur bereits bei der
Zeremonie der Amtstubernahme traditionellerweise als Mufti Segenswinsche auf

Arabisch vorzulesen hatte, eine Rolle gespielt haben.'®” Fanmis Uberlegungen sind

10 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 26.

102 Ehd. 1963, S. 15.

193 \/gl. FAHMI 1964, S. 62.

104 NAGI gibt das Jahr 103 n. H./1886 an. VVgl. NAGI 1963, S. 23; AL-HILALI
und FAHMI geben das Jahr 1887 an. Vgl. AL-HILALI 1976, S. 26; Vgl. FAHMI
1964, S. 68.

105 NAGI gibt hier das Jahr 1303 n. H./1886 an. VVgl. NAGI 1963, S. 23.; AL-
HILALI und FAHMI geben das Jahr 1887 an. Vgl. AL-HILALI 1976, S. 26.;
FAHMI 1964, S. 68.

196 \/gl. FAHMI 1964, S. 68; Vgl. NAGIM 1955, S. 3.

107 v/gl. AL-<AzzAwI 1956, Bd. V111, S. 83.
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jedoch nur dann relevant, wenn Az-ZAHAWTI tatséchlich erst Ende 1887 zum Mitglied

gewahlt worden ist und nicht schon, wie NAGI berichtet 1886.1%

Wenige Jahre spéter wurde er Direktor der Staatsdruckerei des Vilayets und
Leiter des offiziellen Amtsblatts az-Zawra’'® Die Zeitung befand sich zu diesem
Zeitpunkt sowohl inhaltlich als auch stilistisch auf einem niedrigen Niveau, was von
Senatsmitgliedern der Stadt Bagdad beklagt wurde. Durch Az-ZAHAWT erhoffte man
sich eine Verbesserung des Blattes.*’® 1890 oder 1892 wurde er zum Mitglied des

Berufungsgerichts ernannt.'*

Im selben Jahr wird er von Sultan ‘ABDULHAMID Il. nach Kostantinopel (Seit

1930 heil3t die Stadt offiziell Istanbul) berufen. ‘ABDULHAMID hat viele religiose

Gelehrte aus der islamischen Welt und besonders aus den arabischen Landern in

Konstantinopel zu sich eingeladen.**? Eine solche Anordnung des Sultans war nicht

108 5 0. Anm.105.

109 NAGT und FAHMI geben das Jahr 1888 an. Vgl. NAGI 1963, S. 23; Vgl. auch
FAHMI 1964, S. 69. AL-HILALI dagegen gibt das Datum 1890 an. Vgl. AL-
HILALT 1976, S. 26. In dem Amtsblatt az-Zawra’ wurde Uber die Angelegenheit
des Wilayats berichtet. Es wurden Anordnungen, Gesetze sowie offizelle
Nachrichten veroffentlicht. Es fanden sich Nachrichten tber Entlassungen von
Beamten durch den Sultan, Bestimmungen von Vertragen, Informationen, die
das Staatswesen betrafen und auch einige Nachrichten tber andere Lander. Az-
Zawra’ lasst sich sowohl inhaltlich als auch von ihrem Umfang her mit der
agyptischen al-Waqa'i* al-Misriya (Die agyptischen Ereignisse) vergleichen.
Fur literarische Veroffentlichungen bot die Zeitung keinen Raum. Insofern
wird Az-ZAHAWI die Beendigung seiner Tatigkeit dort nicht bedauert haben,
wenn man auch bedenkt, dass in einer solchen offiziellen Zeitung freie
MeinungsauRerung sicherlich nicht mdglich war. S. FAHMI 1964, S. 69.

10 v/gl. BUTTI 1955, S. 15f.; Vgl. auch FAHMI 1964, S. 69.

11 NAGI und FAHMI geben das Jahr 1890 an; vgl. NAGI, 1963, S. 23; FAHMI
1964, S. 69; AL-HILALI dagegen gibt das Jahr 1892 an. Vgl. AL-HILALI 1976,
S. 26. S. 47.

12 AL-MUHAFZA 1978, S. 106f.
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ungewohnlich, da er in der Zeit, in der er den Panislamismus propagierte, Sympathien

der Intelektuellen aus der muslimischen Welt dringend bendtigte.

‘ABDULHAMID war fur sein Motto ,,Muslime der Welt, vereinigt euch!®

bekannt.*** Ziel der Einladung war es, Firsprecher fir seine Politik zu gewinnen, die

sich dann nach ihrer Heimkehr positiv dariber in ihren jeweiligen Heimatlandern
auBeren sollten. ‘ABDULHAMID akzentuierte die Wichtigkeit der islamischen Einheit

und sah in dieser eine notwendige Waffe, um dem als zudringlich betrachteten Westen

zu antworten. Er duRerte sich in seinen Lebenserinnerungen wie folgt:

,,Wir miissen unsere Verbindungen mit den islamischen Staaten verstarken,
damit wir einander nahe kommen. Der richtige Weg zu einer guten Zukunft ist durch
die Einheit...«.***

Wie Az-ZAHAWT diese Einladung aufgenommen hat, ist den Quellen nicht zu
entnehmen, jedoch ist wohl anzunehmen, dass diese Berufung durch den Sultan eine
Ehre fur ihn bedeutete. Gleichzeitig bedeutete diese Reise, seine erste Auslandsreise, die
Maoglichkeit tlrkische Literaten und Dichter in Konstantinopel kennen zu lernen. Ein
spaterer Brief aus dem Jahre 1933 scheint dies zu bestétigen, da er in diesem Brief seine
Reise nach Kostantinopel mit dem Wunsch begrundete, die groflen Literaten und

Dichter Konstantinopels kennen zu lernen.**®

1.2.2 Die Reise nach Konstantinopel

Nach der Niederlegung seiner Amter in Bagdad begibt er sich, tber Kairo
reisend, in die Hauptstadt des Kalifats, nach Konstantinopel. In Kairo bleibt er eine
Woche. Er trifft sich dort u.a. mit YA‘QUB SARRUF (1852-1927), FARIS NIMR (1856-
1951), mit den Herausgebern der Zeitschrift al-Mugtazaf und der Zeitung al-Mugazram

113 RUSDI 1950, S. 168.
114 7it. n. MUGHEIT 1987, S. 144.

15 Az-7AHAWI, Brief an A. ‘AYS, 12. Juli 1933, in: AR-RASUDI 1966 S. 66.

37



SIBLT SUMAYYIL (1853-1917), GURGI ZAYDAN (1861-1914), dem Begriinder der

Zeitschrift al-Hilal sowie mit IBRAHIM AL-YAZIGT (1814-1906). **°

Was die politische Haltung dieser Denker betrifft, so waren sie Anhdnger des
Panislamismus, standen jedoch der Regierung Sultan ‘ABDULHAMIDS (1876-1909)

kritisch gegeniiber. SIBLT SUMAYYIL z.B., der durch die europaische Kultur und die
Franzosische Revolution beeinflusst war, betonte in seinen Artikeln immer wieder

Werte wie Freiheit und Souveranitat der Volker und Regierungen.

Sein Artikel The Form of Gouverment is a Basic Factor in the Development

and Decline of Nations von 1898 kann hierfiir als Beispiel genannt werden.™*’

IBRAHIM AL-YAZIGI (1847-1906) trat in Gedichten fur das Erstarken des

arabischen Selbstbewusstseins, wie etwa in seinem Gedicht tanabbahi wa-

stafiqii ayuha |- ‘arabu (Ihr Araber, wacht auft), ein.'*®

118 \/gl. WIDMER 1935, S. 4f; FAHMI 1965, S. 69. Uber SARRUF u. NIMR s.
HARTMANN 1928, Index. Zu SUMAYYIL S. HAROUN 1985. Zu AL-YAZIGI S.
SARKIS 1927 u. MSOS., XXXI, Abt. 2, 1928, Index; KRATSCHKOWSKY, I.,
“YAzIDIT’, EI1, viii, 1171; SOUEID 1969.

U7 vgl. z.B. SUMAYYIL, nidam al-hukm (Herrschaftssystem), zitiert in: KHURI
1983, S. 140f:

“The kings of the East are still above their laws. Their governments have killed
in the nation (umam) the spirit of galantry and valor by burdenning their backs
with humilitation and all other consequences of despotism. They have
strenghened in their nations all the means qualities that are ruinous to culture;
they kill the factulities of the mind through putting out the light of learning.”
18 \/gl. AL-YAzIGI 1983, S. 25 und S. 27; zur deutschen Ubers. vgl. MUGHEID

1987, S. 241.:
Sl Cuale a qubdl) ek a8 Gl Ll 1 gRaiiad g ) ggali
b LAl a5 oy Al ASS 235 JLaWly Jhail) o b
quad oSl gy M () gauaiiod A9 (eSal allad g () gallil oS
) 5383 Ladyl 1 g e g L2 g Bk ) sl g ¥ B 1 sl Oy el
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In Kairo lieB Az-ZAHAWI sein erstes Buch al-ka’inat (Die geschaffenen
Dinge), das im Verlag al-Mugtarzaf erschienen ist und sich mit naturwissenschaftlichen
Fragen beschaftigt, veroffentlichen. Der Artikel al-hail wa sibaquha (Die Pferde und
die Pferderennen) erschien in der Zeitschrift al-hilal. Die Artikel al-4at al-gadid (Die
neue Schrift) und al-tawallud al-dari (Die Selbsterzeugung) konnten in der Zeitschrift
al-mugtaraf veroffentlicht werden.'*® Es ist davon auszugehen, dass Az-ZAHAWI diese
Arbeiten bereits in Bagdad verfasst hatte und deshalb lber Kairo nach Konstantinopel

reiste, um diese dort zu verdffentlichen.

iy Gl All o _aliYy LH@SJJ\M?SSQ_UJY
Qi) aSizae 13) aSle | g ind psddaa ) ol daa il
Guaita & Al gd) G aSha g AU 5 G ge A as) 8

“Thr Araber, wacht auf!
Die Schwierigkeiten haben ihren Hohepunkt erreicht.
Warum wiegt ihr euch in leeren Hoffnungen und lasst euch téuschen,
wahrend ihr das Ziel von Lanzen seid?
Wie sehr wurdet ihr unterdriickt und klagtet nicht, und wie sehr wurdet
ihr
erziirnt und zeigtet jedoch keinen Zorn!
... Seid ihr nicht diejenigen, die Uber die Erde herrschten und nach
Osten
und Westen einbracht und diejenigen, die wohin sie auch
gingen, hoch geschatzt wurden?
Wehe euch! Warum wurdet ihr auBer Acht gelassen, und warum ist das
Gesicht eurer Wirde mit Erniedrigung verschleiert?
Ihr habt keinen Staat, mit dem ihr eure Macht stérkt, ihr habt keinen
Helfer, der mit der Ldsung der Schwierigkeiten beauftragt
werden konnte
Eure Werte sind in den Augen der Tlrken versunken und eure Recht
durch ihre Hinde geraubt® ...
U9 A7-ZAHAWI, al-hail wa sibaguha (Die Pferde und die Pferderennen), in: al-
Hilal, Bd. V, Kairo 1896; Ders., al-hat al-gadid (Die neue Schrift) und at-
tawallud al-darr (Die Selbsterzeugung), in: al-Mugtataf, Bd. XX, Kairo 1896.
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Wéhrend sich Az-ZAHAWI in Konstantinopel aufhielt, war der politische
Zustand instabil. Es gab Unruhen, da Sultan ‘ABDULHAMID IlI. (1842-1918) die

Verfassung von 1876 auRer Kraft gesetzt hatte und seitdem despotisch regierte. Einige
oppositionelle Liberale waren nach Agypten geflohen und hatten dort Vereine

gegrindet, deren Ziel es war, den osmanischen Staat von der Despotie ‘ABDULHAMIDS

I1. zu befreien. Andere mussten sich zur Emigration nach Paris begeben.

Die groRte und bedeutendeste Vereinigung war das Komitee fur Einheit und
Fortschritt ITC (/ttihad ve Terakki Cemiyeti), die das Land nach europaischem Muster
reformieren, jedoch auch nationalistische Tendenzen der anderen Ldander des
osmanischen Reiches unterbinden und turkisieren wollte. 1896 fand ein Putschversuch
in Kostentinopel statt, der mit HAGI AHMAD EFENDI, dem Generalsekretdr der
Vereinigung, in Zusammenhang stand und an dem Teile des turkischen Militérs

beteiligt waren.

Ziel dieses Putschversuches war die Absetzung ‘ABDULHAMIDS. Die

Verschworung wurde jedoch rechtzeitig erkannt, so dass die fihrenden Kopfe der
Verschworung festgenommen werden konnten. Eine groRe Inhaftierungswelle folgte.
SchlieBlich wurden die Militarschulen durchsucht, um die Vereinigung zu

zerschlagen.'®

In Konstantinopel war Az-ZAHAWI Gast des Sultans. In welcher Form er
untergebracht war, wo er lebte, wissen wir nicht. In die Zeit zwischen 1896 und 1898 ist
eine Liebesbeziehung Az-ZAHAWIS zu einer in Konstantinopel lebenden Judin
spanischer Abstammung namens Rahel anzusiedeln. Wir wissen von dieser Beziehung
durch den jiidisch-irakischen Literaten ANWAR SA’OL, der 1928 sowohl einen Brief von
Az-ZAHAWI an Rahel, als auch einen Brief aus ihrer Hand an Az-ZAHAWT in der
Zeitung al-"Alam al-‘4rabi (Die arabische Welt) veroffentlichte sowie durch Az-

ZAHAWI selbst.*?

120'S. FAHMI 1964, S. 90f; ANIs 0.D., S. 250.
21 vgl. al-“‘Alam al-‘Arabt vom 30.03.1928, wiedergedruckt in: Sa’OL 1928,

S. 62f.; auch in: AL-HILALI 1976, S. 30ff.; vgl. Az-ZAHAWI, Brief vom 20.
November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI 1966, S. 37.
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AzZ-ZAHAWIS Brief ist mit dem ,,3. Februar 1896 datiert. AL-HILALI zweifelt
dieses Datum an und schlagt vor, den Brief zwei Jahre spater, auf den 3. Februar 1896

zu datieren. Seine Begriindung ist irrelevant.'?

Allerdings zweifeln wir mit AL-HILALT
am Datum des Briefes, da Az-ZAHAWT nach den Angaben aller Biographen erst im Jahr

1896 von Bagdad aus, noch dazu tber Kairo nach Konstantinopel gereist ist.

Wie auch immer, aus Az-ZAHAWIS Brief an A. ‘AyS vom 20. November 1932

wissen wir, dass ihre Beziehung zum Zeitpunkt seiner Inhaftierung im Jahr 1898
bestand.?

Nach dem Sieg der Turken im griechisch-turkischen Krieg 1896/97, am 26.
April 1897, schrieb Az-ZAHAWT ein Lobgedicht auf Sultan ‘ ABDULHAMID mit dem Titel
al-fath al-hamidr (Die hamidische Eroberung), das er im Haus des Religionsgelehrten,
ABU L-HUDA (EBULHUDA) AS-SAYADI (1849-1909), der ein Vertrauter des Sultans war,

vortrug:*?*

s sty Gall el s Vaa gl G B A il

,.Es ist die Eroberung, die dem Frieden Furcht einjagte und bewies,

dass das Recht immer hoch steht und nichts iiber ihm ist*'%,

Az-ZAHAWI geht auf die Bedeutsamkeit dieser Eroberung ein. Sie bekleidet
den Muslim mit dem Gewand der Wirde, wéhrend sie dem Griechen das Kleid der
Schmach und Schande gibt.*?

Dann beschreibt er die Starke der muslimischen Armee. Hier spricht er Gber
,,das islamische Heer* und nicht ,,die osmanische Armee®, da er damit die Einheit der

Muslime darstellen will, fur die ‘ABDULHAMID die Schlisselfigur ist. Die islamische

122 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 38, Anm. 1.

128 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-
RASUDI 1966, S. 37.

124 \/gl. AL-HILALT 1976, S. 28. Uber ABU L-HUDA AS-SAYYADI s. ENDE 1977,
S. 1143-1155; s.a. ABU MANNEH 1979, S. 131-153; s.a. HOURANI 1962,
S. 107f.

125 A7-ZAHAWI 1908, Bd.1, S. 5. zit. n. MUGHEID 1987, S. 168.

126 Epd,
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Armee sei nicht dafiir da, einen Angriffskrieg gegen die anderen zu starten, aber wenn
sie attackiert wird, dann wird sie Gleiches mit Gleichem vergelten. Die Armee der
Muslime, die unter der Flhrung von ‘ABDULHAMIID ist, sei tolerant und gleichzeitig

machtig. Az-ZAHAWT schreibt:
St g 5 ghaadl ) | gl ald UeY s 1 s8lay ¥ () aaliauad

... Wir haben ihnen (den Griechen) einen guten Rat gegeben, dass sie ihre
Loyalitat uns gegentber nicht aufgeben, jedoch zeigten sie nur Feindseligkeit und

Groll.«t?’

Der Krieg war die einzige Moglichkeit, um den Gegner zu bestrafen. Deshalb
wurde eine harte Strafe durchgefihrt:

,.... Das islamische Heer tiberwand die Griechen, schwachte sie durch Wunden

und tétete zahlreiche von ihnen®. %

Daraufhin waren die Griechen in wirdeloser Weise darum bemiht, den
Waffenstillstand zu verlangen, der dann durch Vermittlung einiger européischer Lander
geschlossen wurde. Fur die Muslime war diese Waffenruhe ein Triumph, der mit Wiirde

und Ehre verbunden war.*?®

Im folgenden Gedicht wird ‘ABDULHAMID von Az-ZAHAWI gehuldigt. Durch
die Politik ‘ABDULHAMIDS werden die Muslime vor den Gefahren der Gegner gerettet

und die Religion Gottes verteidigt:

il A cSlandl) B gkl Al aaall ae Lilabid
S Alh (8 al La 4y B Lasae dgall Liua gl
laia) g day il JUia aldd A M) Cppaal) gl gl

... Unser Sultan Abdulhamid verfolgt eine Politik, deren Methode auch unter

127 Epd., zit. n. MUGHEID 1987, S. 168.
128 Epq.
129 A7.7AHAWIT 1908, Bd. 1, S. 6.
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den schlimmsten Umstanden das Beste ist

Du hast ein zahlreiches, gewaltiges Heer zum Heiligen Krieg
ausgerustet. Mit diesem Heer hast du (auch) das tberwunden,

was man nicht leicht Gberwinden kann.

Wir bringen dir unsere Gliickwiinsche zur “offenkundigen Eroberung”
dar, die das Minarett des islamischen Gesetzes (as-sari ‘a)

triumphierend aufsteigen lief*.**

MUGHEID vermutet, dass Az-ZAHAWT sich beim Verfassen dieses Gedichtes an
die Eroberung von Mekka erinnerte. Der Titel des Gedichtes al-fath al-mubin (Die
offenkundige Eroberung) macht dies deutlich. Hier wird die Lage der Muslime zur Zeit

‘ABDULHAMIDS mit der zur Zeit des Propheten MUHAMMAD verglichen. Er schreibt:

»,Damals standen die Ungldubigen gegen die Muslime. In ganz dhnlicher Weise
waren die Unglaubigen zur Zeit ‘ABDULHAMIDS Feinde der Muslime. Deswegen war
dieser Krieg mit den Griechen — nach Az-ZAHAWT — ein heiliger Krieg. Die Griechen
waren nur ein Teil der Feinde. So wie die Eroberung von Mekka durch MUHAMMAD
den Muslimen zum Triumph wurde, hatte auch der Sieg ‘ABDULHAMIDS ahnliche
Auswirkung. Deshalb beglickwiinschten die Muslime ‘ABDULHAMID dazu, den Islam

und die Lander der Muslime verteidigt zu haben®,***

AL-HILALT schreibt, Az-ZAHAWI sei aufgrund dieses Gunstbeweises
ausgewahlt worden als wa ‘iz ‘amm (allgemeiner Prediger) und eine von dem Sultan

Ende 1897 in den Jemen ausgesandte al-ba‘tha, auch al-lagna al-Islahiyya

130 Az-ZAHAWI 1908, Bd.1, S. 5f. Es muss erwéhnt werden, dass die irakischen
Dichter schon bei den vorherigen Kriegen dem osmanischen Staat zur Seite
standen, wie etwa im Morea-Krieg 1826 oder Krimkrieg 1855, und ebenfalls
beim letzten Krieg gegen die Griechen. Vgl. AL-WA'ILT 1961, S. 216. Beispiele
fur solche Gedichte in: Ebd., S. 206ff u. S. 216f.

131 7it. n. MUGHEID 1987, S. 169f. So &hnlich stellten auch die arabischen
Dichter zur Zeit der Kreuzzige die Aufgabe der muslimischen Helden im

Kampf gegen die Kreuzfahrer dar; vgl. ‘ULYAN 1984, S. 159-177.
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(Reformexpedition) zu begleiten."®

Mit der Expedition reiste der damalige Gouverneur
des Jemens HusseIN HiLMI PASA.™*® Die Aufgabe dieser Expedition bestand in der
Einddmmung der im Jemen seit 1890 stattfindenen Unruhen.** Diese Delegation soll
sich ein Jahr lang im Jemen aufgehalten haben.'* BROCKELMANN berichtet, dass Az-

ZAHAWI nach elf Monaten nach Kostantinopel zuriickgekehrt sei.**®

Az-ZAHAWI selbst spricht von neuen Monaten.™®” Er nennt als Grund seiner
Entsendung als ,,allgemeiner Prediger mit der ,,Reformdexpedition” in den Jemen

138 \Weiter berichtet er, er sei nach

Berichte, die ihn als Regierungsgegner bezichtigten.
elf Monaten auf Befehl des Sultans nach Kostantinopel zuriickgekehrt und sei von
diesem mit einem ,,militdrischen Rang* sowie mit dem Megidi-Orden dritter Klasse*

ausgezeichnet worden.***

Nach seiner Reise in den Jemen bezeichnet Az-ZAHAWT in der um 1898
entstandenen Qasida hattama tagfal (Wie lange bleibst du unachtsam) den Sultan als

ungerechten Despoten und droht ihm mit der Revolte.*° Nach Fahmi wird Az-ZAHAWI

132 vgl. AL-HILALT 1972, S. h; Ebd. 1976, S.28; MASLIYAH gibt an Az-
ZAHAWI sei 1318/1900 in den Jemen, allerdings ohne Begriindung fir dieses
Datum. Vgl. MAsLIYAH 1973, S. 79f.

133 \/gl. Az-ZaHAWIs handschriftliche Lebensbiographie, wiedergedruckt in:
AR-RASUDI 1966, S. 197.

134 5, < ABD AL-KARIM, ‘IzzAT 0.D., S. 199.

135 \/gl. WIDMER, 1935, S. 3; FAHMI 1964, S. 92; AL-HILALI 1972, S. (h); Ebd.
1976, S. 29;

138 5. BROCKELMANN 1942, S. 484,

137 Az-ZAHAWI, Vorwort zum Ruba yyat, in: NAGIM 1955, S. 174.

138 \/gl. Az-ZaHAWI, Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966, S. 119.

139 Epd. AL-HILALI berichtet, dass Az-ZAHAWI im Jemen die Tyrannei der
turkischen Behdrden und das Elend der Bevolkerung sah und als Folge davon
fing er von Istanbul aus an, die jemenitische Politik ‘ABDULHAMIDS in
agyptischen Zeitungen zu kritisieren, dabei hat er allerdings ein Pseudonym
gebraucht. Vgl. AL-HILALI 1972, S. (h) und (t).

Y9 vgl. Az-ZAHAWI, hattama tagfal, in: NAGIM 1955, S.7ff; zum
Entstehungsdatum der Qaside s. AL-HILAL 1963, S. 43; Ebd. 1976, S. 131ff.
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aufgrund dieser Qasida, die dem Sultan ABDULHAMID zur Kenntnis gekommen ist,

verhaftet.

Mit ihm inhaftiert wurden ‘ABDULHAMID AZ-ZAHRAWIT (1871-1916) und der

tirkische Dichter SAFA BEG sowie andere Liberale. Sie blieben einige Tage im

Gefangnis. WIDMER spricht von zwei Wochen.™*

In einem Interview vom April 1928 mit ANWAR $a’UL, das unter dem Titel Az-
ZAHAWIT yugawimu al-Istibdad (Az-ZAHAWT bek&mpft die Tyrannei) in der Zeitung al-
‘Alam al- ‘Arabi am 27. April 1928 veroffentlicht wurde, erklart Az-ZAHAWI, dass er
aufgrund des Vortragens seiner Qasida hatamma tagfal (Wie lange bleibst du
unachtsam) auf einer geheimen Sitzung von SAFA BEGS Zelle verhaftet worden sei, da
ein Spion des Sultans an dieser Sitzung teilgenommen habe. In dem Interview beschrieb

Az-ZAHAWI diese Zusammenkunft.

AL-HILALI gibt in seinem Buch liber Az-ZAHAWT den Bericht SA’OLs, der auf

Az-ZAHAWITS AuRerungen basiert, wie folgt wieder:
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Lpals o), Lghdas

pdin oaldd) 3 pdal) Gy e Al A el (3B gyt g U padd JAsb i) pidg
AR Ca 230 5 s 91850 Baaliae g Gl dlae g g g3l Jraa
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141 v/gl. WIDMER 1935, S. 5.
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,.Es ist neun Uhr am Abend, aul3er einer Person, die hin- und herpendelte, war
der Saal leer. Nach kurzer Zeit wurde an die die Tur geklopft (zwei leichte Klopfer) und
man vernahm eine Stimme von drauBen, die auf Tirkisch sagte: "Wir lieben die
Freiheit... Gott beschiitze uns”. Die Tur wurde getdffnet und die zweite Person trat ein.
Nach einigen Minuten befanden sich ungefahr zehn Personen im Saal, unter ihnen Az-
ZAHAWI, ‘UBAIDULLAH, beide aus Bagdad stammend, ‘ABDULHAMID AZ-ZAHRAWI und
eine Anzahl Turken. Der Vorsitzende trat vor und erdffnete diese bedeutungsvolle,
geheime Sitzung, in der Plane zur Bekampfung des hamidischen Despotismus
vorbereitet werden sollten. Er hielt eine ausfiihrliche Rede Uber die allgemeinen
Missstdnde im osmanischen Reich und forderte seine Genossen, die Fihrer, auf, sich zu

erheben, um die Gerechtigkeit und Freiheit zu verteidigen...

(Die Revolutiondren) traten nacheinander hervor, um auf die Rede des
Vorsitzenden, der kein anderer als der bekannte tirkische Dichter SAFA BEG war,
einzugehen. Als die Reihe an GAMIL kam, stand SAFA BEG auf und sagte: Wir alle
beherrschen die arabische Sprache. Es ist angebracht fir unseren Genossen Az-ZAHAWI
seine Rede in der Sprache seines Landes vorzutragen. Angetrieben durch einen

patriotistischen Enthusiasmus trug er seine Rede vor, in der er die Tyrannei
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‘ABDULHAMIDS verwarf und seine Genossen anregte, den Tod zu verachten, um sich

von diesem Joch zu befreien.

So sprach er: Findet ihr nicht, dass das Leben in Demut und Unterwirfigkeit
schandlicher als der Tod ist? Wir sind ein edelmutiges VVolk und wollen in Freiheit und
Sorglosigkeit leben. Was wir fordern ist unser legitimes Recht. Soll ein Volk vor
Anstrengung und Plage sterben, damit die Herrschenden von Yildiz in ihren Pal&sten, in
denen moralische Verkommenheit und Unsittlichkeit an der Tagsordnung sind, in Luxus
leben? Gott réche diese reinen Seelen, die schuldlos zugrunde gingen. Lasst uns alle fiir
die Freiheit sterben. Nieder mit den Tyrannen!

Er war sehr erregt. Es dauerte nicht lange, bis er ein Gedicht abfasste, in dem er

ABDULHAMID anredete, schliellich sagte er:

Gemach! Erzirne nicht ein Volk, das, wenn sich in ihm Wut

rihrt, nicht sachte umgeht

Wenn du so méchtig bist, so lass dich durch deine Macht nicht verblenden
denn die Macht des Schicksals ist noch stérker!

Beunruhigung zeigte sich auf seinem Gesicht und er warf sich auf einen Sessel,
der nahe bei ihm stand! Um ein Uhr, nach Mitternacht, begaben sich die Genossen zu
zweit oder zu dritt hinaus. Eine Person mit dem Namen ‘IMAD AD-DIN BEG, der ihn vor
zwei Wochen bei einer solchen geheimen Versammlung kennen gelernt hatte, hat Az-
ZAHAWI hinausbegleitet. Dieser ‘IMAD AD-DIN BEG zollte Az-ZAHAWI zundchst

Bewunderung, doch bevor sie sich trennten, sagte BEG:

Ich verabschiede mich von dir, oh, mein werter Dichter vom Tigris. Wehe,
wenn du unsere Verabredung vergisst, morgen das Abendessen in unserem Haus

. 142
einzunehmen.

Weiterhin soll SA'OL berichtet haben, dass Az-ZAHAWT durch den Verrat eines
sogenannten ‘IMAD AD-DIN BEG, der sich als ein eingeschleuster Spion des Sultans
herausstellte, inhaftiert und dann nach Bagdad ausgewiesen wurde. Die genauen
Umstande, die zu Az-ZAHAWTS Verhaftung und Ausweisung aus Konstantinopel geflhrt
haben, werden sowohl von Az-ZAHAWT als auch von seinen Biographen unterschiedlich

dargestellt.

142 7it. n. AL-HILALI 1976, S. 132-135.

47



In seinem Brief an Pater Anastase fuhrt er diese Inhaftierung darauf zurtck,
dass er zusammen mit ‘ABDULHAMID AZ-ZAHRAWI, SAFA BEG sowie ‘UBAYDULLAH
EFFENDI in die englische Botschaft von Konstantinopel gegangen sei. Er habe vorort
den Englandern den Sieg in Transvaal gewunscht und sie alle hatten ihre Loyalitat den
Englandern gegentiber versichert. Diese Aktion sei durch Spione dem Sultan bekannt
geworden. Daraufhin lie man ihn Uberwachen und schlieflich aus Furcht, er kénne
nach Agypten ausreisen, nach Bagdad zuriickschicken.'*

In der am 15. Mérz 1923 verfassten Autobiographie nennt Az-ZAHAWT seine
Kontakte zu den liberalen Turken in Konstantinopel als Grund fir seine Inhaftierung
und Ausweisung. Auch hier verweist er darauf, dass er durch Spione beobachtet worden
sei. Seine Reise nach Bagdad habe er eskortiert von Leuten der Regierung unternehmen
mussen. Fir Bagdad hatte er die Auflage, die Stadt nicht zu verlassen. Er berichtet, dass

der Sultan ihm jedoch ein monatliches Gehalt von 15 tiirkischen Lira gezahlt habe.'*

An A. "AYS schreibt Az-ZAHAWT im September 1932, dass seine Kontakte zu

liberalen Tlrken und seine offene Kritik der herrschenden Regierung, aber auch seine in
agyptischen Zeitungen unter Pseudonymen veroffentlichten Gedichte seine Ausweisung
in seine Heimatstadt motiviert hatten. In diesem Brief nennt er 15 turkische Pfund als

ein monatlich vom Sultan gezahltes Gehalt.**

Um welche Gedichte es sich dabei handelt, ist unklar. Bekannt ist lediglich die
in das Jahr 1898 datierte Qasida hatttama tagfal, in der er ‘ABDULHAMID und seine
Politik kritisiert.**® BUTTI geht davon aus, dass Az-ZAHAWI dieses Gedicht im Haus von
ABU L-HUDA AS-SAYYADI, dem personlichen Berater ‘ABDULHAMIDS, vorgetragen
hat."*” Auch WIDMER berichtet, dass Az-ZAHAWI dieses Gedicht diesem ,.gefiirchteten

Giinstling* des Sultans bekannt gemacht hat.

193 Az-ZAHAWIS Brief an Pater ANASTASE, in: AR-RASUDI 1966, S. 197.

144 Ebd. Autobiographie von 1923, in: NAGIM 1955, S. 174.

145 Epd. Brief vom 8. September 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI 1966, S. 47.

196 AZ-ZAHAWT, Diwan GaMIL SipOI Az-ZAHAWI, in; NAGIM 1955, S. 7f.

147 vgl. BuTTI 1923, S. 8. Uber die Denunzierungsrolle ABU L-HUDAS in
Bezug auf Az-ZAHAWI, s. al-Adib (Beirut), August 1972, S. 21. ENDE schreibt,
dass ABU L-HUDA firr die Vorkampfer des arabischen Nationalismus jener Zeit

ohnehin nichts weiter als ein gemeiner Spitzel (dessen Aufstieg in Istanbul
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TAHA AR-RAWT wundert sich tiber die AuRerung von Az-ZAHAWI, die er in
seiner handschriftlichen Autobiographie gemacht hat, in der er sagt, dass er auf
Anordnung des Sultans in seine Heimat, Bagdad, verbannt worden sei. Er habe, so AR-
RAWT, noch nie gehdrt, dass ,,ein Mensch aus einem anderen Land in sein eignes Land

. . . 14
verbannt wird, aul3er in diesem Fall*. 8

Die Wortwahl Az-ZAHAWTS kann jedoch als Ausdruck des Zwanges
verstanden werden, unter dem er aus Kostantinopel ausgewiesen wurde und nach
Bagdad zurtick musste, jedoch unter der Auflage, die Stadt nicht zu verlassen.

Ruckblickend bekennt Az-ZAHAWT in einem Brief an A. ‘AyS vom 12. Juli 1933, dass

er die Inhaftierung und Ausweisung in seine Heimat als eine der , kritischsten Stunden*

empfunden hat.**

1.2.3 Die Ruckkehr nach Bagdad

1899 ist Az-ZAHAWT wieder in Bagdad. Seine Qasida anin al-mufariq (Klagen
des Abreisenden), die laut Az-ZAHAWT im Jahre 1317 n. H./1899 in Bagdad entstanden

ist, weist auf seine Riickkehr im gleichen Jahr nach Bagdad hin.**°

In Bagdad entstehen die meisten der Gedichte seines ersten Diwans al-kalim
al- manzam, der erst 1327 n. H., d.h. nach Wiedereinsetzung der Verfassung von 1876

im Jahre 1908, in Beirut erschien.’®? Viele seiner Gedichte, die in diesem Diwan

ihrer Ansicht nach also nicht ihre Klage tber die Benachteiligung der Araber in
der Verwaltung des Reiches mildern konnte) war, s. beispielsweise das
Manifest der Liga des arabischen Vaterlandes gami’at al-watan al’arabi von
1905, in franzosischer Fassung bei Rossi 1944, S.4. Vgl. ENDE 1977,
S. 1151f.

148 \/gl. WIDMER 1935, S. 5.

19 Az-ZAHAWI, Brief vom 12. Juli 1933 an A. ‘AYS, in: AR-RUSODI 1966,
S. 54

Y0 \/gl. Az-ZAHAWI, anin al-mufarig, in: NAGIM 1955, S. 10-13, hier S. 13.

131 Zur Entwicklung des osmanischen Verfassungsstaates s. JASCHKE 1917,

S. 6-55.
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veroffentlicht sind, stehen im Zeichen der Auseinandersetzung mit der Regierung Sultan
ABDULHAMIDS. Sie kritisieren die sozialen und politischen Verhéltnisse im

osmanischen Reich und insbesondere in Bagdad.

Finf Jahre zuvor, zu Anfang des Monats Ramadan 1322 n. H. /November
1904, verfasst Az-ZAHAWI die Schrift al-fagr as-sadiq fr ar-rad ‘ala munkirz at-
tawassul wa ’l-karamat wa-’/-hawariq (Der unverfalschte Sonnenaufgang in
Beantwortung der Personen, die das Bittgebet und den Glauben an Wundertaten und
Waunder ableugnen), welche im Jahre 1323 n. H./1905 in Agypten verdffentlicht wird.*>

In dieser greift er die Glaubensansichten der Wahhabiten an.*>*

Er beginnt diese Schrift mit der Lobpreisung der Person und der Regierung
Sultan ‘ABDULHAMIDS. Angesichts seiner scharfen Verurteilung der Politik des Sultans
in Gedichten wie hattama tagfal oder anin al-mufariq ist nach dem Grund eines solchen
Sinnenwandels hinsichtlich der Beurteilung ‘ABDULHAMIDS zu fragen, zum anderen
nach dem Anlass einer solchen Auseinandersetzung mit dem Wahhabismus. Az-
ZAHAWTS eigenen Aussagen zu dieser Schrift ist nichts zu entnehmen, aufer, dass sie

aus ,,politischen Griinden* verfasst worden sei. 155

SABRI nennt als Anlass fir das Verfassen dieser Schrift, die von einigen
Wahhabiten bei Bagdads Gouverneur ‘ABDULWAHAB PASA (1322 n. H./1904-1323 n.

H./1905) vorgebrachte Beschuldigung, Az-ZAHAWI zeige aufgrund seiner
philosophischen Abhandlungen Glaubensschwéche. Diese habe den Gouverneur
veranlasst in Kostantinopel um die Ausweisung Az-ZAHAWIS aus Bagdad zu
ersuchen.™® BUTTI nennt dariiberhinaus Anschuldigungen der Wahhabiten, Az-ZAHAWI

kritisiere die Politik des Sultans <ABDULHAMID.™’

Az-ZAHAWI ware also gezwungen gewesen, um einer Strafe zu entgehen, dem

Sultan zu huldigen. Die von SABRI genannten Beschuldigungen kénnen insofern nicht

132 \/gl. Az-ZAHAWI in: NAGIM 1955 S. 174; vgl. auch ebd. in: AR-RASUDI
1966, S. 119.

158 Az-ZAHAWI 1905.

5% Uber die Wahhabiten s. HARTMANN 1924/25, S. 176-213.

155 Az-ZAHAWI, in: NAGIM 1955, S. 173.

158 SABR], zit. n. AL-HILALI 1976, S. 35.

137 vgl. BuTTI 1923, S. 8.

50



die Abfassung der Schrift veranlasst haben, da sie vor dem Eintreffen des Gouverneurs
‘ABDULWAHHAB PASA, der seine Stellung in Bagdad am 8. des Monats sawwal 1322 n.

H., 17. Dezember 1904, antrat, datiert ist.*>®

Maoglicherweise sind solche Beschuldigungen schon vor der Amtszeit dieses
Gouverneurs, also in der Amtszeit des Gouverneurs ABU BAKIR HILMI PASA sowie
AHMAD FAIDI PASA™ durch Wahhabiten, bzw. durch einen bestimmten Anhénger
dieser Bewegung ausgesprochen worden, da Az-ZAHAWI in der Einleitung der Schrift
von einem Bagdader Wahhabiten spricht, der flr diese Bewegung Propaganda mache

. . . 1
und sich ,,einen Mann der Wissenschaften* nenne. 60

‘IzzaDIN und FAHMI gehen davon aus, dass Az-ZAHAWIS Schrift als Kritik an
der damaligen politischen Haltung der Wahhabiten zu verstehen sei.'®* In der Zeit um
1906/1907 fallt eine Begegnung Az-ZAHAWIS mit dem englischen Forschungsreisenden
ERNST LOYD, Uber die AL-HILALI berichtet.***Aufmerksam wurde er auf ihn durch einen
im Dezember 1932 in al-mu’arrih al-bagdadiyya (Zeitschrift des bagdadinischen
Geschichtsschreibes) erschienenen Artikel von RAzzGUQ ‘ISA mit dem Titel hukiamati la

ta ‘tt li man sakat! (Meine Regierung gibt dem nichts, der schwieg).

In diesem Artikel berichtet der Autor von einem Besuch AZz-ZAHAWIS
gemeinsam mit Ar-RuSAFT (1875-1945) bei dem englischen Forschungsreisenden
ERNST LoYD, der sich in dieser Zeit in Bagdad aufhielt. ‘ISA selbst trat dabei als
Dolmetscher auf. Az-ZAHAWI hétte LOyD berichtet, dass er von der osmanischen
Regierung flr sein Schweigen Uber die missliche Politik bezahlt wurde, worauf LoYD
diesem geantwortet hatte, seine Regierung wirde demjenigen nichts bezahlen, der

schweigt, sondern dem, der das Volk aufkléart.

138 \/gl. ‘AzzAwI 1954, S. 147; vgl. auch AL-HILALI 1976, S. 37.

159 ABU BAKIR HILMI PASA war zwei Monate lang in Vertretung Gouverneur
von Bagdad. Danach tGibernahm AHMAD FAIDI PASA dessen Stelle. Letzterer
wurde wegen Amtsmisbrauch am 11. des Monats sa ‘ban des Jahres 1322 n. H.
entlassen. Vgl. AL-WARD, 1984, 260, VVgl. auch ‘AzzAwI 1954,S. 176.

190 Az-ZAHAWT 1905, S. 3.

181 \/gl. ‘IzzADIN 1960, S. 23; FAHMI 1964, S. 98.

182 \/gl. AL-HILALI 1963, S. 30f.
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Darauf habe Az-ZAHAWI beschamt geschworen eine Qasida mit dem Titel
,Meine Regierung gibt dem nichts, der schwieg* zu schreiben und in einer &gyptischen
Zeitschrift zu veroffentlichen. ‘ISA konnte kein Gedicht mit diesem Titel in Az-
ZAHAWIS Werken finden, weist jedoch auf zahlreiche Gedicht-Strophen hin, die eine
ahnliche Bedeutung haben, wie z.B.

S o L L il 1 side g cponla ARdal) | gl g8
BIBENJUPPLH AP BVEN Aligh die Gall | glslial o)

,,Sagt die Wahrheit laut und offenbart
dem Volke, und die in ihr sich bergenden Unklarheiten
Wenn ihr nicht offen die Wahrheit, die bewiesen ist, sagt,

dann seid ihr nicht freimiitige*®®

AL-HILALI nennt das Gedicht az-zulmu yaqtulung wa al-‘adlu yukyma (Die
Tyrannei totet uns und die Gerechtigkeit erhdlt uns am Leben), das Az-ZAHAWI
vermutlich nach diesem Treffen verfasst hat.*®* Das Gedicht ist patriotisch gepragt und
greift den Sultan und dessen Gouverneure an. Dieses Gedicht wurde am 3. Februar 1322

n. H. in Bagdad verfasst.®

1.2.4 Die Zeit nach Wiedereinsetzung der Verfassung

Az-ZAHAWI gehorte mit MA‘RUF AR-RUSAFI zu den ersten Dichtern des Irak,
die das Wiedereinsetzen der Verfassung von 1876 im Juli 1908 in Folge der
jungtiirkischen Revolution begriiRten und unterstiitzten.*®® Er wird Mitglied des

Komitees fur Freiheit und Fortschritt, das im Jahr 1891 wvon jungturkischen

183 \/gl. Ebd. S. 31.

% Epd., S. 36.

185 \/gl. Az-ZAHAWT, in: NAGIM 1955, S. 63ff.

186 \/gl. FAHMI 1964, S. 100ff.; AL-HILALI 1976, S. 39f; ders., 1972, S. | u. m.
Fir weitere Informationen zur Rolle der beiden Dichter in Hinsicht auf die
Wiedereinsetzung der Verfassung von 1876 vgl. AL-‘AzAMI 1926.; AL-BASIR

1950; zur Entwicklung der osmanischen Verfassung s. JASCHKE 1917, S. 6-55.
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Gruppierungen, die bereits seit etwa 1889, teils vom Ausland aus, im Untergrund gegen
die Regierung Sultan ‘ABDULHAMIDS Il. arbeiteten, gegriindet worden und maf3geblich

an dem Umsturz im osmanischen Reich beteiligt war.'®’

Man kann die Gruppierungen, die sich zusammengeschlossen haben, um das
hamidische Regime zu sturzen, in zwei Stromungen trennen: Liberale und Unionisten.
Die Liberalen gehorten der gehobenen Gesellschaftsklasse an. Fast alle Anhanger dieser
Strémung waren gebildet, weltgewandt, prowestlich und in der europdischen Kultur und
Sprache, insbesondere der franzdsischen, zu Hause. Sie bemihten sich um eine
konstitutionelle Monarchie, die von den Regierungsbeamten gesteuert wurde, deren
Klasse sie selbst angehdrten.

Die Liberalen setzten sich fiur das Osmanentum ein, also flr einen
dynamischen Patriotismus, dem alle religiésen sowie ethnischen VVolksgruppen in Treue
verpflichtet sein kdnnten, ohne dabei ihre eigenen Ziele einschréanken zu missen. Die
politischen Weltanschauungen der Unionisten, Mitglieder des im Jahr 1889 gegriindeten
und geheimen Komitees fir Einheit und Fortschritt (ITC), waren auch
konstitutionalistisch gepragt und hatten Sichtweisen Uber das politische System wie die

Liberalen.

In dem sozio6konomischen Transformationsprozess sollte der erste Schritt flr
die Unionisten der Sturz der Autokratie sein. Die Anhénger der Unionisten gehdrten der
unteren Mittelschicht an. Sie hofften darauf, dass der neue Staat fur das Reich ,,Einheit
und Fortschritt® mit sich bringt. Sie waren fiir die Einschrankung der Macht des Hofes
und der Pforte. Sie konzentrierten sich auf das Parlament, und hofften, durch Wahlen

mehr Macht zu bekommen. %8

Wir finden Az-ZAHAWIs Namen auf einer Mitgliederliste dieses Komitees vom
August 1908 verzeichnet.!®® Bei einer Veranstaltung des Komitees in Bagdad halt er

eine Rede und tragt das Gedicht at-ta ‘awun (Die Zusammenarbeit) vor.'’® In diesem

167 Zu dem Komitee vgl. Generalmajor z.D. IMHOFF 1913, S. 167-177.
188 \/gl. BUHBE 1996, S. 17f.
189 Foreign Office record: F.0.371 Tiirkei (mit Mesopotamien), Vol. 446, 1908

(Diplomatisch), 35261, Anlage 4, in: Nr. 1, 1908; vgl. AL-‘ATIYYAH 1988,

S. 80.
170 \/gl. FAHMI 1964, S. 100; MASLIYAH 1973, S.107f; AL-HILALI 1972, S. M.
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Gedicht preist er die Partei, ihr Programm und ihre Arbeit.*” Sie reprasentiert in seinem
damaligen Denken Werte wie Freiheit, Gerechtigkeit und Glaubensliberalitat. Der
Zweig des Komitees fir Einheit und Fortschritt in Bagdad lieR 1908 eine
Zeitungsredaktion fiir die Herausgabe der Zeitung Bagdad griinden.*"

Noch in demselben Jahr reist er nach Konstantinopel, um, so AL-HILALI, den
Verantwortlichen der Revolution zu gratulieren, da sie durch ihre Revolution den
Menschen die Freiheit wiedergegeben und den Druck der Regierung ABDULHAMID |I.

von ihnen genommen hatten.*"

FAHMI dagegen nennt als Reisedatum das Jahr 1907.'"* Das hieRe, er wére vor
der Wiedereinsetzung der Verfassung nach Konstantinopel gegangen. Dies
widersprache Az-ZAHAWTS eigener Darstellung, nach der er erst nach Wiederherstellung
der Verfassung nach Konstantinopel gereist ist.'” Ein Grund fir die Reise Az-ZAHAWIS
mag auch in der Eréffnung des Abgeordnetenhauses meglis-i meb wsan am 17.12.1908

liegen."® Zahlreiche Delegierte reisten damals nach Konstantinopel, um zum einen ihre

1 v/gl. Az-ZaHAWI, al-ta ‘Gwun, in: NAGIM 1955, S. 159ff.

172 \Weitere Zeitungen wurden in Bagdad herausgegeben wie etwa 1909 die
Zeitungen ar-raqib (Der Beobachter) und baina an-nahrain (Mesopotamien),
1910 ar-riyad, misbah as-sarg (Lampe des Orients), 1913 an-nahda (Die
Renaissance). In Basra wurden 1909 die Zeitungen al-igaz (Das Erwecken)
und at-tahdib (Bildung), 1912 ad-dustiur (Die Verfassung) verdffentlicht. In
Mosul wurden 1909 naynawa (Ninive) und 1910 an-nagah (Der Erfolg) 1910
herausgegeben. Vgl. AL-KAN‘ANT 1967, S. 32 und 33.

178 v/gl. AL-HILALI 1972 S. m.

174 \/gl. FAHMI 1964, S. 102.

175 Az-ZAHAWI, handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966 S. 198.
% Die feierliche Eréffnung des neuen Landtages, die gemaR Artikel 43 der
Verfassung und Erlass vom 02. August 1908 schon am 14. November 1908
geplant war, konnte endlich am 17. Dezember 1908 vollzogen werden. Zum
Président des Abgeordnetenhauses wurde AHMED RizA BEJ, der frihere
Herausgeber des Mesweret und Fihrer der Jungtiirken in Paris, genannt. Vgl.
JASCHKE 1917, S. 22f.
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jeweiligen gewahlten Provinzabgeordneten dort zu empfangen, zum anderen um die

Eroffnungsfeierlichkeiten mitzuerleben.’’

Die Abgeordneten des Bezirks Bagdad jedoch reisten erst Ende Januar 1909
nach Konstantinopel.'"® Fiir Az-ZanAwi dirfte die Eréffnung des Parlamentes im
Vordergrund gestanden haben. In Konstantinopel wird er durch die konstitutionelle
Regierung zum Professor der islamischen Philosophie an der Fach- oder Hochschule fiir
staatliche Verwaltungsbeamte mekteb-i milkiyye sowie zum Professor der arabischen
Literatur der Universitat darulfinun (Haus der Kiinste) ernannt.”® Terminus post quem

ist demzufolge der 17. Dezember 1908.

Er unterrichtete nach eigenen Aussagen ca. 350 Studenten.™®® Fahmi berichtet,
dass Az-ZAHAWI seine Unterrichtsstunden auf der Basis von Anthologien arabischer
Dichtung, die er selbst zusammengestellt hatte, gestaltete.'®! Die Texte wurden von ihm
vorgetragen und kommentiert. Wert wurde dabei auf syntaktische Fragen als Mittel der
Interpretation des Inhaltes gelegt. In seinen Vorlesungen tber islamische Philosophie
konfrontierte er Ansichten der islamischen Philosophen mit denen westlicher
Philosophen und diskutierte sie.'®> Die philosophischen Vorlesungen wurden in der
darulfiinun magmu ‘asi (Die Sammlung des Hauses der Kiinste) unter dem Titel hikmet-i

islam dersleri (Vorlesungen iber islamische Philosophie) verdffentlicht.'®®

177 \/gl. PRATOR 1993, S. 12.

18 v/gl. Ebd., S. 13.

% vgl. FAHMI 1964, S. 102; MASLIYAH 1973, S. 80; AL-HILALI 1976, S. 40;
ders. 1972, S. m. BUTTI nennt als Daten seiner Ernennung zum Professor der
islamischen Philosophie zum einen den 30. Oktober 1324 n. H., zum anderen
den 6. November 1324 als Professor der arabischen Literatur, BUTTI scheint
hier die Jahre durcheinander zu bringen, da er gleichzeitig davon spricht, dass
Az-ZAHAWI nach der Wiedereinsetzung der Verfassung nach Konstantinopel
reiste. Vgl. BUTTI 1923, S. 8f.

80 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘Av$ vom 20. November 1932, in: AR-
RASUDI 1966, S. 42.

181 \/gl. FAHMI 1964, S. 102f.

82 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI, 1966, S. 42.

18 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 41.
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Doch schon wenig spater gerdt Az-ZAHAWI in Konflikt mit der neuen
Regierung. Ein an das Parlament gerichteter Bericht kritisiert seine Lehrinhalte. Er muss
sich daraufhin vor dem Bildungsminister verantworten. In einem Brief an A. ‘AyS vom
20. November 1932 gibt er riickblickend seine Antwort an den Bildungsminister

wieder:
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,In meinen Unterrichtsstunden gehe ich verstarkt auf die Ansichten und
Argumente der abendlandischen Philosophen ein, gleichzeitig erldutere ich die
Beweisflihrung der islamischen Gelehrten. Letztlich Uberlasse ich dem Kénnen meiner
Studenten die Entscheidung. Zudem habe ich dieses Amt von ihnen nicht verlangt,
vielmehr waren sie diejenigen, die mich ernannt haben. Wenn meine Methoden ihnen

nicht gefallen, so bin ich bereit, mein Amt niederzulegen®. 184

Das Parlament akzeptierte seine Antwort und er konnte weiter unterrichten.*®
Waéhrend seines Aufenthaltes in Konstantinopel korrespondierte er unter dem

Pseudonym ‘alim fadhil (ein Gelehrter) mit der agyptischen Zeitung al-Mugazzam.*®

So berichtet er in einer Serie von Artikeln unter dem Titel tafasi fitnat al-
istana ba‘da ad-dustir (Einzelheiten ber die Unruhen in Konstantinopel nach der
Wiederherstellung der Verfassung) tber die Konterrrevolution vom 31. Méarz 1909, aber

auch iiber andere Ereignisse in Konstantinopel.*®’

184 Az-ZAHAWT, in: AR-RASUDI 1966, S. 42.

185 Epd.

18 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 41.

87 v/gl. Az-ZaHAwI, die handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI
1966, S. 198; FAHMI 1964, S. 106; zu den Ergeignissen vom 31. Marz 1909
vgl. FEROZ 1969, S. 40ff.; AKSIN 1971; AKSIN 1987, S. 121ff.
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Aufgrund seines sich verschlechternden gesundheitlichen Zustandes kehrt er in

seine Heimat zuriick.™®® Im Sommer 1909 ist Az-ZAHAWI bereits in Bagdad.’® In

Bagdad wird er zum Professor fur magallat al-ahkam al-‘adliyya (Zivilrecht) an

madrasat al-fugiig (der juristischen Fakultét) ernannt.'*°

Az-ZAHAWIT erwahnt, dass er sich erst mit den Rechtswissenschaften
beschaftigt hat, als die tlrkische Regierung ihn zum Mitglied des Appellationsrates
ernannte und spéter, als er in der Zeit der Konstitution zum Professor an der juristischen
Fakultat ernannt wurde.'** Im Rahmen seines Lehrstuhls befasste er sich eingehend mit
der Materie und legte sich die entsprechende Literatur zu.'*?

FAHMI gibt das Jahr 1908 als Datum fur Az-ZAHAWIS Ernennung zum
Professor an der genannten juristischen Fakultat von Bagdad an.'®® Hier scheint sich
FAHMI wiederum im Datum getduscht zu haben. Gleichzeitig erscheinen Gedichte und

Artikel Az-ZAHAWTS in der Zeitschrift al-mugtasaf und der Zeitung al-Mu ‘aiyad.'**

1910 wurde er aufgrund eines von ihm in der Zeitschrift al-mu aiyad
erschienenen Artikels, der sich mit der Rechten der Frau befasst, auf Antrag des
Geistlichen MUSTAFA NURADDIN AL-WA‘IZ (1847-1913) durch NAziM PASA (1910-

1911), dem damaligen Gouverneur von Bagdad, aus seinem Amt entlassen.'*®

188 \/gl. Az-ZAHAWT, Brief an A. ‘Ay$ vom 8. September 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 48.

189 v/gl. AL-HILALI 1972, S. n.

190 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘AYS vom 8. September 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 48; ders., Brief an A. “‘AyS vom 20. November 1932, S. 35; WIDMER
1935, S. 6; AL-HILALI 1976, S. 41.

191 vgl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘AY$ vom 20. November 1932, in: AR-
RASUDI 1966, S. 35.

192 v/gl. ebd.

198 \/gl. FAHMI 1964, S. 106.

9% vgl. WIDMER 1935, S. 6; zu al-Mu ayyad vgl. HARTMANN 1899, Index.

195 vgl. al-Ma’ayyad Nr. 6138 vom 7. August 1910. BUTTI 1923, S. 9.
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Da er um sein Leben furchtete, verlieR Az-ZAHAWT eine Woche lang sein Haus
nicht.!®® In einem Brief an A. ‘Av$ gesteht er im Riickblick, dass, eine seiner

,Hkritische(n) Stunde(n)* im Leben jene war:
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,als das irakische Volk vor 23 Jahren, wegen eines Artikels von mir, den al-
mu aiyad in Agypten verdffentlicht hatte — es ging um die Verteidigung der Rechte der
Frau — Uber mich dermaRen in heftigen Zorn geraten war, dass ich mein Haus nicht

verlieB, aus Angst durch das wiitende Volk umgebracht zu werden®.*’

Auch in der Presse wurden gegen AZz-ZAHAWI gerichtete Artikel
veroffentlicht.'*® Der Titel einer Gegenschrift von Scheich MUHAMMAD SA‘ID AN-
NAQSBANDI (1861-1920), as-sayf al-bariq fi ‘ung al-mariq (Das leuchtende Schwert im

Halse des Ketzers), lassen Az-ZaHAwWIS Angste verstandlich werden.'*°

Az-ZAHAWI bemihte sich erfolglos darum, wieder in sein Amt eingesetzt zu
werden. Nachdem der Gouverneur NAzIM PASA aufgrund einer Affare mit einem
Madchen von seinem Amt in Bagdad abgesetzt wurde, ergriff Az-ZAHAWI die
Gelegenheit, sich an diesem zu rachen. Er verfasste ein Gedicht mit dem Titel tagiyat
Bagdad (Der Tyrann von Bagdad), in diesem Gedicht spricht er Gber die positiven und

negativen Seiten des Gouverneurs:

198 v/gl. Az-ZAHAWI 1923, in: AR-RASUDI 1966, S. 120.

Y7 AZ-ZAHAWI, Brief an A. ‘AYS vom 12. Juli 1933, in: AR-RASUDI 1966,
S. 54.

198 5 al-Mu’ayyad, 14., 15., 18., 21., 31. August. 10., 14., 25. September 1910.
Vgl. dazu auch RMM, XII, 1910, S. 472-478. AN-NASSAR gab diese Artikel
zusammen in Form eines Buches, unter dem Titel al-Mar’a fi al-Islam, Kairo
1911, heraus.

199 v/gl. AN-NAQSBANDI (1910). AN-NAQSBANDI war ein aktives Mitglied der
konservativen al-Masira-Gruppe, die gegriindet wurde, um die Unionisten im
Irak zu bek&mpfen. Vgl. AL-WARDI 1969-1976, S. 164.
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,.Er brachte Unféhigkeit, die argerlich ist, aber auch Stérke
Und brachte Ubel und Ansehen

Er behandelte die Menschen mit Gerechtigkeit und Tyrannei
So erlebten sie Glanz und Abgrund

Er brachte dem Irak Ehre und Schmach

Und flr seine Bevolkerung Vitalitat und Ungliick.

Er sagte zu den Menschen, es wird bei uns durch Beratung entschieden

Aber er fragte keinen um Rat.

O, du Tyrann, bei der Sache wohlan

bekampfe nicht durch deine Tyrannei die Liberalen®.?*

AL-HILALI ist der Meinung, dass Az-ZAHAWI den Gouverneur zu Unrecht
angegriffen hat, da dieser in den Augen der Bagdader Bevdlkerung als der zweite
MIDHAT PA$A?®" angesehen wurde. Er verweist auf eine AuRerung HAIRT ‘Umaris, der
die Reformen, die NAziM PASA durchgefiihrt hatte, als Grund fur seine Absetzung

sieht.2%2

2% Az-ZAHAWT 1924, S. 73.

201 Jber den Gouverneur der GroRprovinz (Wilayet) Irak MIDHAT PASA s.
‘AzzAWI 1954, Bd. VII, S. 160-274; s. a. AL-WARD 1984, S. 248f.

202 \/gl. AL-HILALI 1972, S. sf.
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Nachdem bekannt wurde, dass NAzZIM PASA abgesetzt wird, konnte Az-
ZAHAWI in Erfahrung bringen, dass der neue Gouverneur GAMAL BEG?® sein wird.
Dieser sollte Gber Beirut nach Bagdad reisen, darum bat Az-ZAHAWI den mit ihm
befreundeten Dichter BISARA ‘ABDULLAH AL-HURIT (1885-1968), bekannt unter dem
Namen AL-AHTAL AL-SAGIR, der zu jener Zeit die Zeitung al-Barq (Der Blitz) in
Beirut herausgab, dem zukunftigen Gouverneur seine Lage darzustellen. Tatsachlich
setzte sich AL-HORI fur Az-ZAHAWI ein. Der Gouverneur versprach, sich Uber die

Angelegenheit Az-ZAHAWI zu informieren und ein positives Zeichen zu setzen.”®*

Doch nicht nur AL-HURI, sondern auch Scheich ISKANDAR AL-‘AZAR und
Scheich MUHIADDIN AL-HAYAT setzten sich in Briefen an den Gouverneur fur Az-
ZAHAWT und seine Wiedereinsetzung als Professor ein. GAMAL BEG, der dann mit Hilfe
des mit ihm befreundeten Polizeidirektors von Beirut, HUSNI BEG, uUber die
VVorkommnisse informiert wurde, versprach bei Ankunft in Bagdad Az-ZAHAWT wieder
in sein friiheres Amt einzusetzen.?® Tatsachlich wird Az-ZAHAWI dann durch GAMAL

PASA wieder in sein Lehramt eingesetzt.

1912 wurden auf Beschluss des ,,Komitees fiir Einheit und Fortschritt®
Neuwahlen zum osmanischen Parlament durchgefihrt. Az-ZAHAwI wurde aufgrund
seines guten Kontaktes zu GAMAL BEG zum Abgeordneten der Region al-Muntafig

206

(sudlich von Bagdad) gewahlt.”” AL-HILALI berichtet, dass die Abgeordnetenkammer

nach ungeféhr einem Jahr und sechs Monaten aufgelést wurde, weil die Ergebnisse der

203 GAMAL BEG war von 1911 bis 1912 Gouverneur von Bagdad. S. ‘AzzAwI
1954, Bd. VIII, S. 208-226; S. a. AL-WARD 1984, S. 273.

204 5 den Artikel AL-HORT 1930; Vgl. AL-HILALI 1976, S. 201f.

205 \/gl. AL-HILALI 1972, S. s

206 \/gl. WIDMER 1935, S. 7; Abgeordneter der Meclic-i Mebusan konnte jeder
werden, der Birger des osmanischen Staates war und Turkisch, d.h. die
offizielle Sprache beherrschte. Er sollte das 30. Lebensjahr vollendet haben,
sowohl politische als auch zivile Rechte besetzen, und nicht im Dienste der
auslandischen Staatenstehen; wvgl. Art. 21, Takvim-i Vakayi, Nr. 2, 16.
September 1324/ 29. September 1908, S. 3.
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Wahlen nicht dem Wunsch der Unionisten entsprachen.?®” FAHMI beschreibt die

Situation wie folgt:
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,Kaum waren einige Monate des Jahres 1912 vergangen, da liell der
Gouverneur GAMAL BEG die Wahlen der Abgeordneten in Bagdad ausfiihren. So wurde
Az-ZAHAWI zum Abgeordneten der Region (von al-Muntafik). Er reiste als Vertreter
des Volkes im osmanischen Parlament nach Konstantinopel. Die Unionisten haben bei
dieser Wahl alle Mittel, wie Druck und Falschung, benutzt, um die Wahlen zu
gewinnen. So erreichten sie die absolute Mehrheit im Parlament. Doch ihr Glick war
nicht von langer Dauer, da die 6ffentliche Meinung im osmanischen Reich mit der Lage
unzufrieden war. Einige Monate nach der Durchfuhrung der Wahlen begannen die
Armeeoffiziere in Monastier mit der Revolte gegen die Regierung der Unionisten.
Anflhrer der Revolte war Hauptmann TAYYAR BEG, ein Albane, der zusammen mit
NIYAZzI BEG und ANWAR BEG an der Revolution von 1908 beteiligt war. Am 11. Juni
1912 begaben sie sich nach al-Tschal. Sie forderten eine Regierung ohne eine
Beteiligung der Unionisten. Eine Regierung, die in der Lage sein sollte, das Vertrauen
der AuBenwelt zu gewinnen. ... Das neue Parlament sollte aufgelost und neue Wahlen
durchgefuhrt werden. Dem Volk soll man die Wabhlfreiheit geben, damit das neue

Parlament die wahren Vertreter der osmanischen Nation reprasentiert. ...« 2%

207 \/gl. AL-HILALI 1972, S. ‘ain; ebd. 1976, S. 43.
208 \/gl. BARRU 1960, S. 383, zit. nach FAHMI 1964, S. 122f.
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Ende 1913 fanden neue Wahlen statt. Es gab im osmanischen Reich auf3er dem
,,Komitee fiir Einheit und Fortschritt” keine andere wirkliche Partei, die fir die Wahl
zugelassen wére. Die Unionisten haben erneut ihre alten Methoden angewandt, um die

Wahlen zu falschen und um sich Ergebnisse zu ihren Gunsten zu verschaffen.?%®

Am 14. Mai 1914 fand schlieBlich die Eroffnung des neuen Parlaments in
Konstantinopel statt, der Az-ZAHAWI beiwohnte.”’° Er kehrte nach Ablauf der

Sitzungsperiode des Parlaments, die 85 Tage dauerte, nach Bagdad zuriick.?*

Die arabischen Abgeordneten nahmen in dieser Zeit die Gelegenheit wahr, sich
uber ihre gemeinsamen Interessen, ndmlich Uber die Verteidigung der Rechte der
Araber im osmanischen Reich, zu verstandigen. In den Sitzungen des Parlamentes selbst
wurden sie jedoch von den Unionisten am Vorbringen ihrer Anliegen gehindert.?*? Der
parlamentarische Abgeordnete von Basra und Freund von Az-ZAHAWI, SULAIMAN

FAIDI, berichtet Uber die Vorgénge:
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»Wenn der Prisident ein von der Regierung gebilligtes Gesetz vorschlug
oder wenn ein Antrag vorgelegt wurde, um die Verhandlung eines Themas zu
beenden, bei dem die Regierung Proteste furchtete, schrieen sie aus voller Kehle
(akzeptiert, akzeptiert), damit den Oppositionellen keine Mdglichkeit bleiben sollte,
darliber zu verhandeln. ... Das Benehmen dieser Leute, unter ihnen waren einige
Turbantrager und Vollbartige, einige Scheichs und Paschas, war so, dass selbst Kinder

sich dessen geschamt hétten. Ich meine, ihr Verhalten erregte sowohl Lachen als auch

209 \/gl. FAHMI 1964, S. 123.

210 \v/gl. AL-HILALI 1972, S. ‘ain.
211 Epd.

212 \/gl. FAHMI, 1964 S. 123.
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Mitleid.***
Die Sitzungen des Monats Juni 1914 verliefen larmend. Von Az-ZAHAWT sind uns aus
der 29. Sitzung dieses Monats folgende AuRerungen Uberliefert:
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,,Die Regierung hat im Machtzentrum und in den Gbrigen Provinzen Gerichte

gegrundet, um Gerechtigkeit in die Tat umzusetzen. Es ist selbstverstandlich, dass ein

Richter in der Lage sein muss, zu verstehen und sich verstandlich zu machen. Wenn

dies nicht der Fall ist, kann der Richter weder die Absicht des Angeklagten verstehen,

noch umgekehrt. Ja sogar die Zuhorer verstehen nichts. In Bagdad werden die

Gerichtsverhandlungen in tlrkischer Sprache durchgefihrt, die Gerechtigkeit wird so

nicht verwirklicht. Ein Fehler des Richters al-mubasir kann vielleicht zur Hinrichtung

des Angeklagten fiihren oder ihn lebenslang ins Gefangnis bringen. Vielleicht macht der

213 \/gl. FAIDI 1952, S. 152f.
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Ausubende diesen Fehler absichtlich. Die Durchfiihrung der Gerichtsverhandlungen in
Bagdad in turkischer Sprache ist als fihre man in Anatolien die Verhandlungen in
arabischer Sprache durch. Ware ihr Sinn erfillt, wenn die Gerichtsverhandlungen in
Anatolien auf Arabisch durchgefihrt wirden? Die Antwort ist nattrlich: Nein. Deshalb
richte ich an den Minister — Larm, es reicht, es reicht — zwei Fragen:

Erstens: In Syrien finden die Gerichtsverhandlungen auf Arabisch statt.
Weshalb finden diese in Bagdad nicht ebenso statt?

FARIS AL-HURI antwortet: Dafur gibt es einen irada sanniya Erlass.

Az-ZAHAWT: fahrt fort — zweitens: Die Verhandlung wird nicht auf Arabisch
durchgefihrt. Wird damit Gerechtigkeit verwirklicht? Und welchen Grund gibt es fur
die Unterscheidung zwischen Syrien und Bagdad? Ich mdchte dies verstehen.

Der Justizminister: Wir machen da keinen Unterschied.

Az-ZAHAWT: Wie nennt man dies denn? Kann der Unterschied gréRRer sein als

dieser? Kann man Schwarz fiir Rot verkaufen?

Der Justizminister: Die Regierung hat eine allgemeine Order erteilt, dass an
Orten, an denen mehr als ein Drittel Sprecher des Arabischen leben die
Gerichtsverhandlungen auf Arabisch durchzufihren sind. Von dort wurden Richter
abgezogen und Richter eingesetzt, die Arabisch sprechen kénnen. Jedoch kann man dies
nicht in allen Provinzen des Osmanischen Reiches durchfiihren, da es dann notwendig
waére, arabisch-sprechende Richter zu finden, und wir haben damit Schwierigkeiten,
welche ich ihnen nicht erldutern kann. Wenn man in manchen Provinzen
Gerichtsverhandlungen in turkischer Sprache findet, bedeutet dies nicht, dass wir
Unterschiede machen, sondern dass dies eine Folge der schwierigen Umstande ist.
Trotzdem bemihen wir uns, diese Angelegenheit zu bearbeiten, und wenn Gott will,

werden wir erfolgreich sein.

Az-ZAHAWI: Wir sind auf jeden Fall dankbar daflr, denn dies erfordert ein

Dankeswort, aber ich winsche trotzdem eine rasche Durchfuhrung dieser

Angelegenheit.“**

214 AL-“UMARI 1955, Bd.1, S. 69f.; zu weiteren Beispielen seiner Bemerkungen
im Parlament vgl. FAHMI, 1964 S. 128f.
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Bei der Durchfiihrung seines offiziellen Amtes geriet Az-ZAHAWI oft in

Auseinandersetzungen mit den Kreisen der konservativen Muslime, die durch seinen

Humor und seine scharfen Kommentare ins Lé&cherliche gezogen wurden. Als er

Mitglied des osmanischen Parlamentes war, sah er, dass im Kriegsbudget finanzielle

Zuwendungen fiir das Lesen von al-bujart as-sarif’*®> bestimmt waren. Er sagte dann:

»Wenn ich diese Zuwendungen im Budget von frommen Stiftungen oder im Amt eines

islamischen Scheichs gesehen hatte, wére meine Befremdung unndtig. Aber dass sie im

Budget der Marine existiert, ist verwunderlich. Glauben sie, dass unsere Flotte sich mit

Hilfe von AL-BUHARI AS-SARIF bewegt und nicht durch bujar, den Dampf? Da brach

wegen meiner AuBerung ein Lirm aus.

«216

21> Gemeint ist damit die Hadith-Sammlung des Imam AL-BUHARI. Sein
vollstandiger Name: MUHAMMAD IBN-ISMAIL AL-BUHARIT (810-870),
islamischer Gelehrter, geboren in Buhara (im heutigen Usbekistan). Als junger
Mann begann er, in der muslimischen Welt zu reisen, um die mindlichen
Traditionen des Hadith (exemplarische Ausspriiche und Handlungsweisen des
Propheten MUHAMMAD) zu sammeln. Die Hauptstromungen im Islam,
Sunniten und Schiiten gleichermalRen, glauben, dass der Hadith eine Form der
Offenbarung darstellt und demzufolge dem Koran ebenbirtig ist. Von den tber
600 000 Uberlieferungen, die AL-BUHART sammelte, wurden etwa 7275 mit
vollstdndigen Genealogien der bis zu dem Propheten zuriickreichenden
Ubermittler in einem Werk zusammengetragen, das er mit Al-Sakih (Das
Echte) betitelte. Fir die sunnitischen Muslime zéhlt dieses Werk zu ihren sechs
anerkannten Hadith-Sammlungen. Im Anschluss an eine theologische
Auseinandersetzung wurde AL-BUHARI hach Kartank bei Samarkand (im
heutigen Usbekistan) verbannt, wo er starb. Sein Grab ist heute das Ziel vieler
Pilger.

218 \/gl. Az-ZAHAWIS Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS$ in: AR-
RASUDI 1966, S. 42f, 200, 209, 210, 229; FAHMI 1964, S. 129; AL-‘UMARI
1955, S.71. Das orthodoxe Element im turkischen Parlament war
uberwiegend. Andere Auseinandersetzungen mit den Konservativen erfolgten,
als Az-ZaHAWI den Koranischen Vers inna al-’arda yarituha ‘ibadr al-salihiin
(Die Erde wird von meinem guten Anbeter geerbt) wiederauslegte, Sure XXI,

Vers 105. Az-ZAHAWI erklarte, dass die Referenz hier nicht diejenigen meint,
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Mit Ausbruch des Ersten Weltkrieges Ende Juli/Anfang August 1914 erklarte
das Osmanische Reich nach dem Abschluss eines gegen Russland gerichteten Vertrages
mit Deutschland am 03. August 1914 zun&chst seine Neutralitdt. Im Oktober 1914
beschossen die Osmanischen Tirken mit zwei vom Deutschen Reich erworbenen
Kriegsschiffen russische Kiistenstadte. Daraufhin erklarten Anfang November
Frankreich, GroRbritannien und Russland dem Osmanischen Reich den Krieg, das sich
nun auf der Seite der Mittelméchte befand.

AL-HILALI berichtet, dass Az-ZAHAWI mit Ende der Parlamentsperiode, am
27.08.1914, nach Bagdad zuriickkehrte.”*” An weiteren Parlamentssitzungen desselben
Jahres nahm er nicht mehr teil. In seiner handschriftlichen Autobiographie bemerkt er

dazu:

ALY ) A i b cady ald sk B g gla 3N OlS sl LS cile Ll
daliaay gy dlld () dalad | palind) Aty ) A gal) ae LS 5 ja e Guay DU
LS A

coe

,Als die Tiirkei den Krieg erklarte, war Az-ZAHAWI in Bagdad und ging in
jenem Jahr nicht nach Konstantinopel. Er wollte als Abgeordneter sich weigern, dem
Krieg der Tirkei gegen GroRbritannien zuzustimmen. Er wusste, dass dieser den

Interessen Tiirkei schaden wiirde. ..«?*®

1915 wurde Az-ZAHAWI zu einem der drei parlamentarischen Vertreter
Bagdads ernannt.?’® Uber sein zweites Jahr als Abgeordneter des osmanischen

Parlamentes schreibt er:

Y plaiay) B cady alg Lgindld (e S b L gSal) JEEE alaal) AN L) B s
oAl B eli) o bl dfaky ol Al 138

die Beten und Fasten, sondern diejenigen, die in Einklang mit ihrer Umwelt
stehen und mit dem Wirkungsvermdgen der Natur bewappnet sind. S. AR-
RASUDI 1966, S. 201.

217 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 45.

218 pz-ZAHAWI, handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966, S. 198.
219 \/gl. NAGI 1963, S. 23.
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,Er nahm im zweiten Jahr der Parlamentssitzungen an diesen teil und hat viele
Gesetze der Regierung Kritisiert. Zur letzten Sitzung ging er nicht, da er wusste, dass

Bagdad besetzt wiirde. Deshalb zog er es vor, in seiner Heimat zu bleiben.“??°

Aus dieser AuBerung Az-ZAHAWIS geht hervor, dass er nicht fiir den Krieg
gegen GroRbritannien eintrat, dessen militarische Einheiten in Basra stationiert waren
und allméahlich nach Norden vorrickten, um Bagdad einzunehmen. Allerdings

sympathisierte er, so AL-HILALI, mit der Tiirkei.??

AL-BASIR schreibt, dass Az-ZAHAWI, AR-RUSAFI und ABU AL-MAHASIN
diejenigen waren, die den osmanischen Staat am meisten propagierten.??? Tatsachlich
verfasste er in dieser Zeit lange Gedichte, in welchen er die osmanische Armee sowie

den damaligen Kriegsminister, ANWAR PASA (1882-1922), der im Mai 1916 Bagdad

besuchte, lobte.??

Seine wichtigste Qasida in dieser Hinsicht ist die Qasida mit dem Titel ar-
ra’iyya (die Untertanen), die er in der Zeitung Sada al-islam (Echo des Islam)
veroffentlichte.?* AL-HILALT gibt den 15. Mai 1916 als Verdffentlichungsdatum des
ersten Teils dieser Qasida an.?® In seiner handschriftlichen Autobiographie erklart Az-
ZAHAWI, dass er in den ersten zwei Kriegsjahren gegen seinen eigenen Willen und nur

aus Furcht um sein Leben anti-englische Gedichte verfasst hat:

A FLE e sl Y agd) dalal agle Al Lo GHA Julai¥) g R G al) cid Lath
Ml.:uicpa.é‘).“.gg)aﬂ@m\‘gui‘g}’\wﬁgégﬁ*qujéé\;‘M}’\uk—c,ua.“&m“
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220 p7-7 AHAWI, handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966, S. 198.
221 \/gl. AL-HILALI 1972, S. f.

222 Epd.

223 Epd.

224 \/gl. Sada al-Islam vom 19. Mai 1916. Diese Qaside bestand aus 100
Versen. Az-ZAHAWT hat aber nur 13 Verse davon in seinem Diwan, unter dem
Titel ilayka tanzur (Zu dir schaut es das Volk), verdffentlicht. Vgl. Az-ZAHAWI
1924, S. 109; vgl. auch AL-HILALI, 1972, S. 120.

225 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 48f.
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,»Als der Krieg zwischen den Tirken und den Englandern ausbrach, hatte er
(Az-ZAHAWT; d. Verf.) Angst vor ihnen (den Tirken; d. Verf.) und um sein Leben, weil
er wusste, dass diese einem arabischen Dichter, der die Araber ermutigt fir sein Land
Partei zu ergreifen, welches gegen sie Krieg flhrt, nicht verzeihen wiirden. Er schrieb in
dem ersten und zweiten Kriegsjahr trotz seiner Sympathie und seiner Geflihle einige
Qasiden gegen sie (die Englander; d. Verf.), um den Zorn der Tirken auf ihn zu

mildern.“??®

Weiter berichtet er, dass ein Bevollmé&chtigter der ,,Unionisten, IHSAN BEG,
Abgeordneter von Mardin, nach Bagdad kam, um die Abgeordneten des Irak zu
uberpriifen. Dieser schrieb einen Bericht (iber jeden Abgeordneten. Uber Az-ZAHAWT
berichtete er, dass dieser mit den Englandern sympathisiere und ein Anhanger von ihnen
sei.

Als Beweis Ubersetzte er die Qasida, wala al-ingliz (Freundschaft mit den
Englandern), die er 1909 in seinem ersten Diwan vertffentlichte, ins Turkische und

nahm sie nach Konstantinopel mit. Dieses Gedicht wirbt fur eine Freundschaft mit

England und ergreift gegen die Tiirken Partei.??’ Az-ZAHAWI schreibt:

Lo gika glal ) £l ¢y W) Cigally s s Cm B Al

,,und es blieb zwischen Az-ZAHAWI und dem Tod nur die Zeit bis zur

Wiedererdffnung des Parlamentes. %

Am 11.03.1917 wurde Bagdad von britischen Truppen besetzt. Nach Widmer

entging Az-ZAHAWIT nur knapp einer Verhaftung durch die britischen Besatzer:

,Einer seiner Feinde reichte der Okkupationsbehorde einen Report ein und
empfahl Z.s Entfernung aus Bagdad zusammen mit anderen angesehenen
Personlichkeiten. Z. vermochte sich im letzten Moment vor der Verhaftung zu retten

dadurch, dal? er sich als Korrespondent der mit England sympathisierenden Zeitung al-

226 pz-7AaHAWI, die handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI 1966,
S. 199.

221 \/gl. Az-ZAHAWI, wald’ al-ingliz, 1908, S. 14ff.

228 \/gl. Az-ZaHAWI, die handschriftliche Autobiographie, in: AR-RASUDI
1966, S. 199.
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Mugasram ausweisen konnte. Die anderen dagegen wurden gefangen genommen und

nach Indien deportiert.“229

In einer kurzen Autobiographie, die Az-ZAHAWI fur A. ‘AYS geschrieben hat,
berichtet er, dass er nach der Okkupation Bagdads von den englischen Truppen als
Geisel mitgenommen werden sollte. Er konnte jedoch ein Blatt vorzeigen, mit dem
bescheinigt wurde, dass er ein Korrespondent der &gyptischen Zeitung al-Mugazram
war. Diese Zeitung stand auf der Seite Grol3britanniens, weshalb er freigelassen

wurde, «?%°

Seit der Ankunft der britischen Streitkrafte am 05. November 1914 in Basra bis
zur Besetzung Mosuls durch die Briten am 07. November 1918 wurde der Irak durch

die Militareinheiten der britischen Besatzer kontrolliert.?!

Als die Besatzungsmacht in
Bagdad Zeitungen und Zeitschriften herausgeben lieR, die ihre Politik unterstiitzten, wie
etwa die Zeitung al- ‘Arab, Dar as-Salam und al-Masrig u.a., beteiligte Az-ZAHAWT sich

dann auch an der Herausgabe der 0.g. pro-britischen Zeitungen.?*?

Er veroffentlichte einige Gedichte und Strophen, darunter solche, die die Briten
als ,Befreier des Irak und Protagonisten einer positiven Entwicklung des Landes

feierten, wie etwa die Doppelverse, die in der Zeitung al- ‘Arab 1918 erschienen:

eAYU?UEY\C\JJﬁ.\EJ ?M?‘HSH:\A-\&:IQAQJAY
alihy g alsel ey B Al i) Juady (5l )

,,Es wird ab heute kein Krieg mehr entbrennen/

229 Zit. n. WIDMER 1935, S. 8.

280 Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘Ay$ vom 8. September 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 48.

281 \/gl. AL-“ALI 1983, S. 663f; Uber die Okkupationszeit s. BARRU 1960; AL-
Husnt 1935; SALEH 1941; SLUGLET 1976. (St. Antony’s Middle East

monographs, 4).

282 Dje Zeitung al-‘arab wurde am 04. Juli 1917 in Bagdad durch JOHN
BRIDGER PHILBY und dann durch GERTRUDE BELL herausgegeben. Vgl. NAzZMI
1985, S. 83.
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die Volker und die Nationen wurden befreit.
Der Irak wird Dank seiner Befreier/

Sich nach einigen Jahren entwickeln und reformieren.*

Lgd g uall B jlali) o) ) | guoad | pal Gall e i )
Lot (31— Jal e Qg dai 3 al) Jad) cra ) ghae g

,Oott verlieh der Partei der Wahrheit den Triumph und sie befreiten/
nach Siegsziigen in Kriegen Volker.
Sie gaben dem Irak seinen Anteil an Gerechtigkeiten/

) — , 2
diese erfreuen das Herz der irakischen Bevolkerung.* 33

Wéhrend der Mandatszeit wurde Az-ZAHAWI von den Briten mit
verschiedenen Amtern betraut. Zum einen wurde er zum Mitglied des Bildungsrates
nominiert, zum anderen zum Mitglied des Rates, der mit der Revision der
Landesgesetze beaufiragt war sowie als Mitglied eines Komitees, ,,das die Aufgabe
hatte, die osmanischen Gesetze, nach denen man damals noch urteilte, in die arabische
Sprache zu iibertragen.“*** AL-HILALI erklart, dass Az-ZAHAWI am 01. Marz 1920 zum

Leiter dieses Komitees ernannt wurde.?®

Az-ZAHAWI selbst erwahnt in einem Brief an A. AYS, dass er 17 Gesetze ins

Arabische Uibersetzte.”*® Vom 19. Januar 1920 bis Mai 1920 hatte der Dichter zusétzlich
ein Lehramt flr die arabische Sprache an der juristischen Schule mit einem Gehalt von
120 Rupien inne.”®’ Die Amter, die Az-ZAHAWI (ibernahm, waren von untergeordneter
Art. Die provisorische Regierung, so BUTTI, verstand das groBe Wissen und die
sonstigen Talente Az-ZAHAWTIS nicht richtig einzuschatzen. Es wurde ihm nicht ein ihm

gebuhrender hoher Posten zugewiesen.

283 \/gl. AL-HILALI 1972, S. (q).

238 \/gl. WIDMER 1935, S. 8, vgl. dazu BuTTI, 1926, S. 10; WALTHER 1994,
S. 438 (spricht von ,,Arabisierungskomitee®).

2% \/gl. AL-HILALI 1972,S. (r).

2% \/gl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘AY$ vom 8. September 1932, in: AR-RASUDI
1966, S. 48.

27 \/gl. AL-HILALI 1972, S. ()f.
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Die Beamten, die die hohen Posten bekleideten, wurden ausschlie3lich nach
politischen Gesichtspunkten ernannt, wie es die augenblicklichen Umstédnde
erforderten.®® Sein Verhalten der Okkupationsbehdrde gegeniiber war hoéflich und
korrekt. Er erlaubte sich jedoch in Versammlungen die Regierung offen an ihre friiheren
Versprechungen zu erinnern und forderte die Unabhéngigkeit fur sein Land. Seine
Hoflichkeitsbezeugung den Behorden gegenliber &drgerte aber seine Landesleute,

wihrend seine Forderungen sie befriedigten.?*®

Am 30. Juni 1920 brach im Irak ein antibritischer Aufstand aus, der ca. funf
Monate andauerte. Der Grund fur diesen Aufstand war, dass der Alliiertenrat im San
Remo-Kongress das Mandat (ber den Irak verordnet hatte. Die Iraker wurden erst
Anfang Mai 1920 (ber das Mandat benachrichtigt. Sie waren enttauscht daruber, weil
sie lange auf eine nationale Regierung gewartet hatten. Deshalb beschlossen sie die
Unabhangigkeit mit Gewalt zu erlangen.?*® Az-ZAHAWI beteiligte sich an dem Aufstand
nicht, weil er, wie er sagte, an dessen Erfolg nicht glaubte, verérgerte aber damit seine

Landsleute.?** Az-ZAHAWI schreibt:
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,Als die Lage ernst wurde, versammelte der Oberkommissar Sir (Arnold)
Wilson?*? die Vertreter des Volkes, die er wahrend seines Aufstandes gewahlt hatte,
samt einer Anzahl Notabeln aus Bagdad, ich war einer unter ihnen, zu einer

gemeinsamen Aussprache. Am Schluss der Debatte erhob ich mich und erklarte mich

238 \/gl. BUTTI 1923, S. 10
239 \/gl. Az-ZaHAWI, Autobiographie von 1923, in: NAGIM 1955, S. 175.

240 \/gl. AL-‘ALI 1983, S. 666; Zur Revolution von 1920 im Irak s. NAZMI
1985; AI-“ATTIYYA 1988; TopPF:1929, S. 88.

241 \/gl. Az-ZAHAWI, Autobiographie von 1928, wiedergedruckt in, AR-RASUDI
1966, S. 120.
242 Ober Sir A.T. WILSON s.: MARLOWE 1967.
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solidarisch mit den Volksvertretern in der Forderung der vollen Unabhangigkeit. Die
Diskussion ging nicht gliicklich aus. Danach wurde ein Teil der Vertreter gefangen
genommen und verbannt. Ein anderer Teil ergriff die Flucht. Andere blieben in Bagdad

verschont«.24

AL-HILALI ist der Meinung, dass seine Landsleute nicht wegen seiner
,heutralen® Haltung verdrgert waren, sondern wegen seiner Unterstiitzung der britischen
Herrschaft. Moglicherweise trug zu dieser Verstimmung seine BegriiBungsrede vom 11.
Oktober 1920 und seine gleichzeitig vorgetragene Qasida ‘ud li-1‘irak®** (Kehre in den
Irak zuriick®) fiir den neuen britischen Oberkommissar SIR PERCY COx bei.?*® In seiner

BegrulRungsrede erklarte Az-ZAHAWI SIR COX:
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teollaly gl e ¢ il G (o ¢ Al ghaba il Lay ale (g 9 Alibaad) SiaY)

el V) s LaS aguast 9 48115 Galll g (38 51 aglaladi ¢ o) (Biva L)

»Ich versichere lhnen, erhabener Oberkommissar, dass die in Erregung
versetzten (Unruhen), die in den Gegenden stattfanden, nur durch Missverstandnisse
entstanden sind. Die (Intellektuellen) der Nation haben diese seiner Zeit (getadelt).
Wenn die Menschen spater von den Absichten der gerechten Regierung durch lhre
Veroffentlichung in Kenntnis gesetzt werden, werden sie flr den Frieden wetteifern und
die Loyalitat zeigen, die sie in der friiheren Zeit der Besatzung erwiesen hat. Meine

Kenntnis Ihrer Thnen angeborenen Liebe zur VVergebung ermutigt mich, meine Hoffnung

35, Anm. 239.

244 Az-ZAHAWI 1924, S. 320, 145-146 u. 110.

245 \/gl. AL-HILALI 1972, S. (r)f. Cox war bereits im Jahre 1914 im Irak. Er
wurde nach dem Ende des Krieges nach Teheran verlegt. Als die Revolution
von 1920 ausbrach, beschloss die britische Regierung, ihn als Oberkommissar
in den lIrak zurlickzubeordern, um ihre neue Politik zu realisieren. Vgl. AL-
HILALI 1976, S. 145 Anm. 1. Uber SIR PERCY COX s. Graves 1941.
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zu bekunden: Sie sind Freund der Araber. Sie behandeln sie mit Gulite, Sanftmut und

Erbarmen. Sie erziehen diese, wie der Vater seine Kinder erzieht.“?*®

Nach der Niederschlagung des Aufstandes durch SIR PERCY Cox wurde unter
britischer Oberhoheit mit den Vorbereitungen zur Schaffung einer verfassungsgebenden
irakischen Nationalversammlung begonnen. Az-ZAHAWI wurde Mitglied dieses
Komitees und Uberarbeitete die Satzung. Am 23. Oktober 1920 wurde ‘ABD AR-

RAHMAN AN-NAQIB als Prasident des Ministerrates ernannt. Sein Kabinett bestand aus

acht Ministern.?*’

In diesem Zusammenhang schreibt Az-ZAHAWT in seiner Autobiographie VON
1923 folgendes:

Al g laY) a3 e Lallas iy Y 5150 Aok aned ) il a8 a8l

,Ich war zuletzt froh, nicht dem Ministerrat beigetreten zu sein, somit konnte
ich mir die Kritiken und Beschimpfungen der Biirger ersparen.« 4

AN-NAQIB sei ein Scheich im hohen Alter gewesen und hétte jede ihm erteilte
Anordnung ohne Widerstand in die Tat umgesetzt, so vermutete Az-ZAHAWL?*® Das
Kabinett begann am 25. Oktober 1925 unter Aufsicht von Sir Percy Cox mit der

Arbeit.?>°

Az-ZAHAWI soll, so AL-HILALI, versucht haben, sich AN-NAQIB zu néhern, mit
der Hoffnung, in sein Kabinett als Minister aufgenommen zu werden. Aus diesem

Grund hat er diesen mit einem Gedicht gelobt, welches in der Zeitung Digla (Tigris)

248 \/gl. die Zeitung al- ‘Irag vom 12. Oktober 1920; vgl. auch AL-HILALT 1976,
S. b2f.

247 \/gl. AL-*ATTIYA 1988, S.464; vgl. auch Foreign Office records: F.O.
371/5231/E1371. From the High Commissioner, Bagdad, October 26, 1920.

248 \/gl. Az-ZaHAWI, Autobiographie von 1923, in: NAGIM 1955, S. 175; vgl.
auch LONGRIGG 1965, S. 127.

249 Epd.

20 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 53.
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veroffentlicht wurde.?>! Es scheint in dem Gedicht so, als hatte Az-ZAHAWT offen mit

AN-NAQIB Uber seinen Wunsch gesprochen, da er sagt:

,Ich bin als Hinweiser gekommen und nicht, um meinen Wunsch zu duf3ern,
und ich war treu in meiner Bemerkung.* ?*?

Da er keinen Ministerposten im Kabinett erhielt, Giberreichte Az-ZAHAWT dem
Kabinett einen Antrag auf Beurlaubung fir ein Jahr, weil er zum Zwecke einer
Behandlung nach Agypten zu reisen beabsichtigte. Dort wollte er sich in Halwan
aufhalten. Das Kabinett billigte seinen Antrag, doch verliel} er das Land aufgrund der

politischen Entwicklungen nicht.?*

Zu diesen gehorte die Aufstellung des Fursten FAISAL B. HUSSEIN (1883 —
1933) als Kandidat fur das irakische Konigsamt. Vom 12. bis zum 24. Mdrz 1921 fand
in Kairo ein Kongress statt, um die Politik der Briten im Nahen Osten zu besprechen.
Was den Irak betraf, so haben die Teilnehmer tber die Erleichterung der Ausgaben und
die militérischen Notwendigkeiten, aber auch Uber die Auswahl eines arabischen

Herrschers gesprochen.

Winston Churchill war der Leiter der politischen Kommission. SIR PERCY COX,
Major YOUNG und GERTRUDE BELL nahmen auch an diesem Kongress teil. FAISAL IBN

AS-SARIF HUSSEIN wurde als Konig vorgeschlagen.”® Am 19. April 1921 erteilte

21 5 die Ausgabe vom 21. Juli 1921. Die Verdffentlichung dieses Gedichtes
durch die Zeitung digla soll laut ‘ALT (vgl. Artikel vom 02. August 1965) Az-

ZAHAWI sehr witend gemacht haben, s. ‘ALIL 1965. Als Az-ZAHAWT im Jahre

1924 sein Gedichtband herausgab, lies er lediglich 16 Verse aus diesem langen
Gedicht, unter dem Titel ya si‘r (O Poesie) veroffentlichen; vgl. Az-ZAHAWI
1924, S. 244.

22 \/gl. AL-HILALI 1972, S. (t).; Ebd, 1976, S. 54.

23 \/gl. AL-HILALT 1976, S. 55.

2% \/gl. (Air Ministry) AIR /8/37. Report on Middle East Conference held in
Cairo and Jerusalem. March 12 to 30, 1921. Annexure. See Appendix V1.; vgl.

auch ATTIYA, 1988, S. 473.
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CHURCHILL diesbeziglich seine Zustimmung und &uRerte sein festes Vertrauen auf eine

positive Entwicklung.?®

FaISAL kam am 29. Juni 1921 in Bagdad an. Am 11. Juli 1921 fasste der
Ministerrat einstimmig den Beschluss, FAISAL zum Konig des Irak zu ernennen. Seine
Regierung musste die Bedingung akzeptieren, eine konstitutionelle, parlamentarische,
demokratische und sich auf das Gesetz berufende Regierung zu sein.?*®

Az-ZAHAWIT gehorte zu den Dichtern, die diesen Kandidaten unterstutzten. Die
Zeitungen Bagdads verdffentlichten viele Gedichte von Az-ZAHAWI, die dieser in den

fur den Fiirsten organisierten BegriiBungsveranstaltungen vortrug.?>’

Der Regierungsiibernahme durch Konig FAISAL stand Az-ZAHAWI positiv
gegeniiber, weil er von ihm erhoffte, dem Land Ehre zu bringen. Er trug bei jeder
Feierlichkeit ein Lobgedicht auf ihn vor, um ihm den Geist der Tapferkeit zu vermitteln.
In dem Lobgedicht amama at-timzal (Vor der Statue), das er anlésslich der feierlichen

Enthullung einer Statue FAISALS am 20. Mai 1933 vortrug, heil3t es:

W AN (pa sl b (§) ! il Lad)
YoaY) asad cildid Lladl el cngy il i

,,Ein Arzt fur den Irak bist du,
Hoffnung des Landes auf Genesung und Ruh;
Wirst du dem Land gewéhren,

Dann wird es sicher Helden gebaren.«?*®

Nach der Ausrufung FAISALS zum Konig des Irak am 23. August 1921,

beauftragte dieser AN-NAQIB nochmals, mit ihm an der Spitze ein arabisches Kabinett

2% E 0. 371/6350/E4830/100/93. From the Secretary of State for Colonies to
Colonel Lawrence, c/o the British Agent and Consul General, Cairo, dated
April 19, 1921. S. a. F.O. 371/6351/E5124/100/93. Telegram from Col.
Lawrence to Mr. Churchill, Cairo, April 22nd, 1921.

2% Report by the High Commissionar on the Finances, Administration and
Condition of the ‘Iraq. For the period from October 1%, 1920 to 31%, P.8.

27T \/gl. AL-HILALI 1976, S. 56.

258 Az-ZAHAWI 1934, S. 197, zit. n. WALTHER 1994, S. 439.
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zu bilden. Wieder hoffte Az-ZAHAWI ein Ministeramt in diesem Kabinett zu erhalten.
Nach seiner Meinung war er aufgrund seiner friiheren Tétigkeit als Abgeordneter im
osmanischen Parlament als Unterstiitzer des Konigs und Poet ein geeigneter
Kandidat.**®

Doch ihm wurde erneut kein Posten zugeteilt. Az-ZAHAWI verdéchtigte
deshalb einige Personen, gegen ihn gearbeitet zu haben. Unter diesen erwahnte er den
Groltkd&mmerer des koniglichen Hofes, FAHMI AL-MUDARRIS, den Az-ZAHAWT in einem
Vers tadelt:

o a0 fa—ly i€ gl U
(=) O —BY) o8 psdl) AT

,Wire ich einfiltig, hitte mein Pfeil Anteilscheine gewonnen.

Heute aber wurde ich durch meinen Verstand (FAHMI) daran gehindert, mit
meinen Gefihrten zu sein.“*®
Hier spielt Az-ZAHAWI mit dem Wort ,,JFAHMI®, da dies sowohl der Vorname

von AL-MUDARRIS sein, als auch die Bedeutung Verstand haben kann.

Eine Woche nach der Krénung FAISALS verkindete Az-ZAHAWT schlielich,
sein Haus zu verkaufen, um nach Agypten zu gehen.”®® Am 01. September 1921

kommentierte die Zeitung al- ‘Iraq diese Entscheidung:

o Aalal) (uals g4 o)) gl Bl jolay (gl LYY B pdaa Jla BaLAS o) Lalig 43) Jal
I Y A gaaal) Lital g Jand) La 0819 (3 Sial) Aaas) g 3208 o) ol AN claual e ¢ g o5l
838 ) ¢y sl agl) Ball g Jald) Jla s Ja¥) audag Lilg 138 Tasay ga g dalinty cbn ALl Jags

JanS Sald iial el Wigheay ¥ g cddloal)

,Jawohl, es schmerzt uns zu sehen, dass eine Person wie der Herr

Philosoph das Land verlasst. In Zeiten, in denen das Land seine

2\gl. AL-HILALI 1976, S. 56.

0 Epd., S. 57.
281 \/gl. die Zeitung al- Trag von 30. August 1921; vgl. auch AL-HILALI 1976,
S. 57.
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ausgezeichneten S6hne, die leuchtende Begabung und einen denkenden
Kopf besitzen, sehr dringend bendtigt. Aber was tun, denn unsere
geliebte Nation vernachldssigt nach wie vor den Begabten, wenn dieser
lebt und ruhmt ihn, wenn er tot ist! Wir hoffen stark auf die
mafRgeblichen Leute, diesen Fall zu beachten und nicht zuzulassen, dass

wir einen groRen Gelehrten wie GAMIL verlieren. <2

AL-HILALI geht davon aus, dass der Konig sowohl die Anzeige von Az-
ZAHAWI als auch den Kommentar in der Zeitung al- ‘Iraq gelesen hatte, deshalb
lud er Az-ZAHAWI zu sich in seinen Palast, um mit ihm Uber literarische
Angelegenheiten und Uber die Herausgabe einer literaturwissenschaftlichen

Zeitschrift zu sprechen.?®®

Az-ZAHAWI hat dieses Angebot ohne Zweifel nicht
zufriedengestellt, da der Unterschied zwischen der Position eines Herausgebers
einer Zeitschrift und der eines Ministers, welche AZz-ZAHAWI anstrebte,
beachtlich ist. Deshalb scheint der Konig versucht zu haben, ihn mit einer
anderen Stelle, der eines Hofdichters, im Land zu halten. Im Vorwort zu

seinem Vierzeiler spricht Az-ZAHAWT Uber diesen Versuch des Konigs:

B ASH cpliaY) sy AdANS B aly (SLal) I (e Cilia Al Al pla) (e gl any
Oa Wle] g (laiu) o (o gl il A 1 eld iy cdllall Ay B41) &yha

A gl 030 G 5| Al i ¢ pald) B (3 gaia
S Aadal B addy A o GaalE 13 )y ] e clali dalae ¢ asi ol a0 B
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,,Monate nach der Enthebung aus allen meinen Amtern erhielt ich einen
Brief aus dem koniglichen Palast, worin der Ministerprasident mir
mitteilte, dass der Koénig erlassen hatte, mich mit einem monatlichen
Gehalt von 600 Rupien, die mir aus seiner Privatkasse ausbezahlt

werden sollten, zum Hofpoeten zu ernennen®.

Az-ZAHAWI lehnt dieses Angebot ab mit den Worten:

262 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 57.
263 Az-ZAHAWI, Vorwort zur rubd‘iyat, wiedergedruckt in: NAGIM 1955,
S. 176; zit. nach WIDMER 1935, S. 10.
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,Jch will nicht Lobredner gegen Lohn sein, den ich mir auszahlen lasse,
denn wenn ich tberzeugt bin, dass Seine Hoheit meinem Land dient, so
lobe ich ihn ohne Lohn und alsdann Gben meine Worte einen gréf3eren
Einfluss aus als dann, wenn ich den Konig lobte als blofRer Knecht
(S6ldling)«.2*

Nach einigen Monaten wurde er von zwei Beauftragten des Konigs in dieser
Sache nochmals aufgesucht. Sie unterbreiteten ihm das Angebot des Kdnigs,
ihn zum Historiker und Dichter des Irak bei einem monatlichen Gehalt von 800

Rupien zu ernennen.

Az-ZAHAWIT erkléarte sich bereit das Amt des Historikers, jedoch nicht des
Dichters, anzunehmen. Da der Konig diese Amter nicht von einander trennen
wollte, scheiterten die Verhandlungen.?®® In seinem Entschuldigungsbrief soll
er den Wunsch geduRert haben einen Posten in der Regierung, der seinem Rang
entspricht, zu erhalten.”® Im Zusammenhang mit der Enthebung aus seinen

Amtern erwahnt Az-ZAHAWT in seiner Autobiographie von 1928 Folgendes:

A) ale ool akl g ¢ Adal) B b sl cp gy iy cellal) A o ga8 g
Culhd e lEll) 3a cusdin) 5,0 D Culag ¢ ol (o ¢ A0S Gijlaall B 1) adala
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,Zwei Monate nach der Ankunft Seiner Hoheit Konig FAISAL wurde
mein Amt im Justizministerium aufgehoben und meine Gehaltszahlung
eingestellt und da ich wusste, dass er ebenfalls mein Gehalt des
Bildungsministeriums einstellen werde, so habe ich selbst darauf
verzichtet. Ich blieb gehaltlos ... Ich beantragte die Pension. Das Amt

fur Rentenangelegenheiten verlangte von mir, meine offiziellen Papiere

264 Ehd.
285 \/gl. Ebd, in: NAGIM 1955, S. 176.

266 \/gl. den Artikel von ‘AL 1965; vgl. auch AL-HILALT 1976, S. 59, Anm.2.
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vorzulegen, die meine friiheren Amter belegten. Ich legte sie vor.
Nachdem man sie nach Tagen Uberprift hatte, wurde ich unterrichtet,
dass ich 150 Rupien erhalten wirde. Ich lehnte diese ab, da ich der
Meinung war, diese seien unter meinem Verdienst. Die irakische
Zeitung al- ‘Iraq veroffentlichte taglich auf ihrer Titelseite eine ruba ‘iya
von mir und in den meisten von ihnen findet sich Kritik an den
damaligen Ablaufen.«®’

AL-HILALI untersuchte die HOhe der Rente Az-ZAHAWIS und kam zu dem
Ergebnis, dass er auf die Rente nicht, wie er in seiner Autobiographie berichtet

hatte, verzichtet hat, sondern sie angenommen hat.?%®

1.2.5 Die Reise nach Agypten

Im Jahr 1922 beschloss Az-ZAHAWT den Irak endglltig zu verlassen und nach
Agypten Uberzusiedeln. Der Ausbruch der syrischen Revolution hinderte ihn
jedoch an der Abreise. Ein Bruch an seinem linken Ful} verzdgerte erneut

seinen Plan. Finf Monate lang konnte er das Bett nicht verlassen.

Seine Abreise verzogerte sich bis Anfang des Jahres 1924.%%° Der groRte Teil
seiner 1924 in Beirut verdffentlichten Vierzeiler ist 1922 entstanden.’’”® Az-
ZAHAWT berichtet selbst im Vorwort zu den Vierzeilern iber sein Vorhaben,
nach Agypten zu reisen und die Vorkommnisse, die diese Reise verzogerten:

B S g el et Lad gl gl (A LA aal o o ey paa ) il cligs
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267 AL-HILALI 1976, S. 60. AL-HILALI hat festgestellt, dass die Entziehung Az-
ZAHAWIS aus seinem Amt im Bildungsministerium am 30. Juni 1921
stattgefunden hat und nicht wie Az-ZAHAWI berichtet zwei Monate nach der
Ankunft des Konigs, denn der Konig sei am 29. Juni 1921 in Bagdad
angekommen. Vgl. AL-HILALI 1976, S. 63

268 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 65; vgl. Auch die Zeitung al- Irag vom 14. August
1923.

289 \/gl. Ebd., S. 73.

279 \/gl. AR-RASUDI 1966, S. 124.
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,Ich bereitete mich fiir die Reise nach Agypten vor und beschloss, ein
leer stehendes Haus von mir zu verkaufen oder es zu verpfanden. Dies
gelang mir nicht. Ich besa von meinem Gehalt noch etwas Geld, das
ich gespart hatte, als ich noch [Gehalt] bezog und das mir genlgte, um
nach Agypten zu gelangen. Dann suchte ich das Amt fiir Reiseausweise
Basabor auf und erhielt einen Reisepass, den ich beim franzésischen
Konsulat beglaubigen lieR, weil ich, um die heilen Sommertage im
Libanon zu verbringen, beschlossen hatte, Uber Syrien zu reisen und
dann im Herbst nach Agypten zu gehen, lber das ich schon oft in
meinen Gedichten gesungen habe. Aber die zuletzt stattfindenden
Unruhen, die sich im Jahre 1923 zutrugen, versperrten mir den Weg. So
wurde ich von meinem Entschluss abgehalten und konnte nicht
weggehen. Ich blieb den ganzen Sommer Uber in Bagdad und hoffte
darauf, dass die Unruhen im Herbst enden wirden und der Weg frei
waére. Als im Herbst die Unruhen ein Ende fanden und der Weg offen
war sagte ich mir, dass die Zeit nun gekommen sei. Schlielich bin ich,
wéhrend ich mich in meinem Haus bewegte, ausgerutscht und fiel auf
die Ziegel. Zwei Kndchel meines linken Fuf3es brachen. Ich konnte funf
Monate lang das Bett nicht verlassen, da ich auf meinem Ful} nicht zu
stehen vermochte. Viele Freunde und Feinde besuchten mich wéhrend
meiner Krankheit. Die Freunde waren wegen meines Krankseins mit
Schmerzen erfillt und wiinschten mir, damit ich wie zuvor auf meinen

Beinen laufen kdnne, eine baldige Besserung. Was die Feinde betrifft,
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so las ich wegen meines Ungliicks die Freude in ihren Augen. Sie
waren gekommen, um zu erfahren wie schwer der Bruch sei und ob ich
danach wieder in der Lage sei zu laufen oder aber nicht.«?"*

Wie schon erwahnt, ist wéahrend dieser Phase des korperlichen Leidens der
grofte Teil der o0.g9. Vierzeiler entstanden. Im Grunde waren es aber die
seelischen Leiden, die Az-ZAHAWI bewegt haben, den grofiten Teilseiner

Ruba ‘tyat (Vierzeiler) abzufassen. :

o Ly it (ARG 5 sy s A 5 Aagia (8 gad 1ETg Ad Jla (ASG Lgd pandl Gl
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»In ithnen horst du meine laute Klage heraus, liesest du meine Tridnen
niedergeschrieben und siehst mein Elend und Ungliick dargestellt;
Laila, von der ich in vielen meiner Vierzeiler singe, ist nichts anderes
als mein treues Vaterland, das ich (ber alles liebe, und fiir das ich
jahrelang die Tyrannei bek:'impfte.“272

Im  Zusammenhang mit der 1923  stattgefundenen  Wahl  zur
Nationalversammlung im Irak findet sich in der Zeitung al-‘lraq vom 14.
August 1923 ein von Az-ZAHAWI unterschriebener Aufruf, in dem er die
Bevolkerung zur genauen Prufung der zur Wahl stehenden Kandidaten und
ihrer Vergangenheit auffordert.?”®> Er selbst lieR sich auch als Kandidat

aufstellen. Er formulierte seinen Aufruf wie folgt:
¢ dal

S JWd) ) (B Chpail) Gual (ad Adill ga iy ( AV A ATAS (o pd GludY) aga Y
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211 \/gl. Ebd, S. 122f.
212 AR-RASUDI 1966 S. 125, zit. n. WIDMER 1935, S. 11.
218 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 66ff.; vgl. auch FAHMI 1964, S. 148.
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,»An die Biirger meines Landes: Nichts bekimmert den Menschen so
sehr wie sein zukiinftiges Leben. Dies ist auch die Geradheit des
Handelns, denn wer in der Gegenwart gut dinkt, der wird auf seine
Zukunft glucklich. Wer aber schlecht handelt, der wird darin
unglucklich sein und er soll nicht tadeln. Wer kurzsichtig in seine
Zukunft sieht und nicht an den Mitteln zur Erlangung seines Gliicks
festhélt, der darf nur sich selbst tadeln, weil er Schuld daran tragt, dass
er unglicklich ist. Und die Nationen sind wie die Individuen, deren
groRte Sorge ist die Zukunft und ihre Betrachtung. Eine Zukunft, die zu
deren Entwicklungsgrad passt. Wenn (eine Nation) kulturell im Verfall
begriffen ist, dann berucksichtigt sie ihre eigene Angelegenheit nicht.
Deshalb wird sie dem Unheil und Missgeschick ausgesetzt. Wenn sie
aber kulturell hoch steht, dann wendet sie sich dieser sorgfaltig zu. Sie
wird eine Immunitat entwickeln, die sie vor Katastrophen, die oft in der
Kampfstatte des allgemeinen Lebens iber die Gesellschaften einkehren,
schitzt. Der Tag des Jingsten Gerichtes hat sich genahert. Dem Volk
im Irak ist sein lobenswerter Kampf fir seine Unabhangigkeit
beschieden, damit es einen konstitutionellen Konig erhalt und ein
Parlament bildet, das sein Schicksal in die Hand nimmt und eine
Verfassung einfihrt, welche seine volle Unabhangigkeit garantiert.
Wenn man die Auswahl der Mitglieder besser trifft, dann tut man sich
selbst etwas Gutes. Wenn nicht, dann beleidigt man sich selbst. Ich bin
einer von diesem edlen Volk, geboren in diesem gemeinsamen
Vaterland. Ich habe mich von seiner Milch gendhrt und bin auf seinem
SchoR aufgewachsen. Ich habe mich fiir seine Freude gefreut und
weinte Uber seinen Kummer so oft, dass man auf jedem Stein von ihm
eine Trdne von mir findet. Ich habe das ,,Land* und seine Leute geliebt.
Ich habe seine Rechte in meiner Jugend, in reifem und greisem Alter in
meinen Schriften, Gedichten und durch meine Reden sowie in
Zeitschriften, an Versammlungsorten und im Parlament verteidigt. Ich

glaube nicht, dass es unter seinen S6hnen solche gibt, die dies leugnen
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wirden. Wenn das Volk meine Lebensgeschichte zurlickverfolgen
wirde, wirde es sie voller Unglick finden, welches ich fir seine
Unabhéngigkeit, Freiheit, Reform und Wiederbelebung erleben musste.
Wie oft vertrat ich in kritischer Zeit 6ffentlich die Wahrheit, ohne dabei
zu denken, was fur Ungluck, Erniedrigung und Entbehrung mich
erwarten wirde.

Oh Volk, ihr seid noch nicht lange mit der Regierung vertraut. Eure
Zukunft liegt in der Verfassung, die durch die von euch gewéhlten
Personen erlassen wird. Betrachtet die Personen, denen ihr euer
Vertrauen schenkt, genau. Ihr sollt euch nicht nur mit VVersprechungen
zufrieden geben. Es kann sich dabei um leere Versprechungen handeln.
Studiert zuerst die Vergangenheit der ,,Manner* sorgfiltig und wahlt sie
dann, weil die Vergangenheit der Spiegel der Zukunft ist. Es ist sehr
unwahrscheinlich, dass ein Mensch seinen Charakter dndert, so dass

seine Zukunft rein bleibt, wenn seine VVergangenheit befleckt ist.

Oh Volk, ihr steht vor einer ernsten Zukunft, in der eure Macht und
euer Schicksal bestimmt werden. Wahlt fir euer Parlament erfahrene
Menschen, deren wahrhaftiger Patriotismus sie davon abhalt, ihr
Gewissen zu verkaufen und ihr Vaterland zu verraten. Ihr sollt Kenner
der Politik wéhlen, die wissen, wie man aus einer Krise siegreich
herauskommt. Wahlt Redner, die das zum Ausdruck bringen, was sie in
ihren Herzen verbergen. Redner, die bei der Verteidigung des Rechts
die Kritik eines Tadlers nicht furchten. Redner, die die Argumente mit
Argumenten widerlegen. ... Oh Volk, wenn ihr nach einer
Untersuchung festgestellt habt, dass meine Vergangenheit rein ist und
ich wirdig bin, euch in dem Parlament, welches in Aussicht steht, um
die Verfassung festzulegen, zu vertreten, dann wéhlt mich. Ich werde
dann ein Mitglied sein, das ohne Scheu und Furcht das Volk und seine
Rechte verteidigt, seine Vorteile disputiert und nach seinen Interessen
strebt:

Erduldet das Ungliick und trotzt den Schrecken/
Ein Liberaler, der fiir sein Volk Selbstandigkeit will
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Was meinen Plan betrifft so mochte ich, dass die Form der Regierung
parlamentarisch wird und dass an ihrer Spitze der Konig stehen soll.
Die hdchste Macht soll beim Parlament liegen, welches die Regierung
uberwacht. In der Zukunft sollen unsere Beziehungen zu den
auslandischen Staaten auf Grund der vollkommenen Unabhangigkeit
erfolgen. Und unsere Verbindungen zu GroRbritannien sollen auch auf
diese Grundlagen und auf den gegenseitigen wirtschaftlichen sowie
politischen Vorteilen basieren. Ich werde einen (Vertrag) akzeptieren,
der unsere absolute Souveranitéat bekraftigt und einen Vertrag ablehnen,
der im Widerspruch zu ihm steht. Dies ist mein VVorhaben, das ich offen
dem Volk vorlege. Ich werde mich verpflichten, nicht davon
abzuweichen, auch wenn die Gefahr mich umzingeln wirde. Wer will,
der soll mich wéhlen und wer nicht will, der soll mir den Ricken

kehren 274

Aus dieser Wahlmitteilung Az-ZAHAWIS geht hervor, dass er an eine freie
Wahl glaubt. Sein Ziel ist es dabei, das Volk aufzuklaren, wie und wen es
wéhlen soll. Allerdings mdchte er einen Monarchen an der Spitze der
Regierung haben, der sich nicht in die Angelegenheit des Parlaments

einmischt.

Seine Haltung gegentiber GroR3britannien hat er klar dargestellt. Er fordert die
vollkommene Unabhéngigkeit des Irak und stellt sich als ein Patriot dar. Da
diese Wahl jedoch lediglich formal, nicht aber frei, wie es sich Az-ZAHAWI

vorstellte, durchgefiihrt wurde, blieb der Aufruf des Dichters erfolglos.?”

FAHMI schreibt, dass der Dichter mit dem Verstand eines Alten, der die
Kihnheit und die Abenteuerlust verlassen hat, Uber diese Angelegenheit
nachgedacht hat. Deshalb beschloss er, sich aus dem Wahlkampf
zuriickzuziehen.?”® Beriicksichtigt man jedoch das spatere Engagement Az-

ZAHAWIS, so wird die Aussage von FAHMI unglaubhaft.

214 5. den Wahlaufruf von Az-ZAHAWT in; AL-HILALT 1976, S. 66-69.
275 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 69.
278 \/gl. FAHMI 1964 S. 149.
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Ein weiteres Ereignis war eine am 11. Juli 1923 fur den Dichter MA‘RUF AR-
RUsAFI, der Bagdad 1922 verlassen hatte und im Sommer 1923 zurtickgekehrt
war, organisierte Veranstaltung, an der Az-ZAHAWI teilnahm. Er hielt bei

dieser Veranstaltung eine Rede und trug ein Gedicht vor.””’

Als Az-ZAHAWT kein Hindernis mehr sah, kiindigte er seine baldige Abreise
nach Agypten an. Am 03. April 1924 organisierte der nadi al-lIslah
(Reformclub) eine Ehrung und Abschiedsfeier fur ihn. Unter den Dichtern und

Rednern waren Personen wie MUHAMMAD GA‘FAR AS-SABIBI, ABD AL-
HUSSEIN AL-1ZRT, HAMZA QAFTAN, MULLAH ‘ABBUD AL-KARHI und AHMAD

HAMID AS-SARRAF.

Az-ZAHAWI hielt eine Dankesrede und trug sein Gedicht ‘inda al-firaq
(Wahrend des Abschiedes) vor.?”® Die Zeitung an-Nasi‘a al-gadida (Die neue

Jugend) kommentierte die Abreise des Dichters:

G il dad Ay sy il dad Ay el (B jud Jaan b dlualy o W) @) ) ol 0o
S gl 9 g e (Blad) (B cual) gl Le o) Aad B g s

,Wenn der Irak es unbedingt will, dass du, oh, GAMIL, weit weggehen
musst, so gehe deinen Weg. Dein Unglick soll unter dem Schutz der
Menschlichkeit, deine Reise unter dem Schutz der Geschichte stehen.

Was der Literat im Irak leidet, ist Elend, Kummer und Not.**"®

Am 05. April 1924 verlasst Az-ZAHAWI mit einem PKW Bagdad in Richtung

Damaskus, das er am nachsten Tag erreicht. Dort wird ihm zu Ehren eine
Veranstaltung durch al-magma * al- ilmz al- ‘arabr (die Arabische Akademie der

Wissenschaften) organisiert.?®® In Damaskus verfasste er ein Gedicht mit dem

217 5. die Rede und das Gedicht ebd., S. 70ff.
218 Epd., S. 73ff.
2% 5 an-nas’a al-gadida vom 14. Marz 1924.

280 \/gl. FAMHI 1964, S. 151; vgl. auch AL-HILALI 1972, S. h.
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Titel fr al-irag-i magams (Meine Lage im Irak), die dort in den Zeitungen

veroffentlicht wurde.?®*

Noch in demselben Monat, am 23. April, reiste Az-ZAHAWT weiter nach Beirut.
Auch hier wurde der Dichter herzlich aufgenommen. Ein Empfang, der am 26.
April 1924 im Hause des Gemeinderatsvorsitzenden von Beirut, BADR

DIMASQIYA, organisiert wurde, versammelte etwa 100 Gelehrte und Literaten,
die Az-ZAHAWT begruften. GULIA DIMASQIVA, Herausgeberin der Zeitschrift

al-mar a al-gadida (Die moderne Frau) und Ehefrau von BADR DIMASIYA,
empfing die eingeladenen Géste und begriRte Az-ZAHAWT mit einer Rede, in

der sie Az-ZAHAWI als Dichtergenie huldigte.?*

Im Anschluss daran trugen einige Dichter und Literaten, wie HALIM DAMMUS,
TAUFIQ WAHBA, GARGHIS AL-HORI AL-MAQDISI, WADI® ‘AQL, der
Herausgeber der Zeitung al-Watan (Das Vaterland), FILIKS FARIS, HALIL ABU
GAWDA, der Herausgeber der Zeitung al-Urz (Die Zeder) und die Literatin

HELANA ISHAQ, Gedichte und Reden zu Ehren Az-ZaHAWis vor.?®® Az-
ZAHAWI bedankte sich mit dem Vortrag seines Gedichtes beiriut fi safarr

(Beirut wahrend meiner Reise) und einigen seiner Vierzeiler.?*

Zwei Tage spater, am 28.April 1924, wurde im Hause MUHAMMAD GAMIL
BYHAM, der ein Vorwort zu den ruba ‘iyat Az-Z4HAwT verfasste, eine zweite
Feier organisiert, zu der sich ebenfalls mehrere Dichter und Redner
versammelten.”® Die Einnahmen dieser Veranstaltungen wurden zum Teil

verwendet, um die Vierzeiler Az-ZAHAWIS in Beirut zu publizieren.?®® Dariiber

281 \/gl. AL-HILALI 1972, S. (h).

282 \/gl. magallat al-mar’a al-gadida von 1924, Bd. VI, 4. Jahrgang, S. 254.
283 Epd., S. 257ff.

284 Epd., S. 260ff.

285 Epd., S. 262.

286 \/gl. FAHMI 1964, S. 154.
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hinaus wurden nach Az-ZAHAWTS eigenen Angaben in Damaskus und Beirut

sechs Gedichte veroffentlicht.?®’

Schliellich gelangte er nach Kairo. Hier wurde er von dem &gyptischen
Literaten AHMAD ZAKI (1866-1934) empfangen, der zu Ehren Az-ZAHAWIS
eine groBe Feier in seinem eigenen Haus veranstaltete.®® Die Zeitungen al-
Ahram (Die Pyramide), al-Mugazzzam und as-Siyasa (Die Politik)
verdffentlichten mehrere Gedichte von ihm.?®

In al-Ahram wurden unter dem Titel hawarir faylasif (Gedanken eines
Philosophen) vier seiner Qasiden sogar auf der Titelseite veroffentlicht, al-

Mugasram brachte zwei Gedichte von ihm heraus.?*°

In Kairo wohnte er zundchst in einer Pension in der sarif-Strasse Nr. 5 mit dem
Namen Savoy. Kurz darauf mietete er eine Wohnung in dem Gebdude Nr. 15
auf der al-madabig-Strasse.”*

In einem Brief vom 18. Juni 1924 an seinen Schiller AHMAD HAMID As-

SARRAF berichtet Az-ZAHAWI, dass er in Agypten hoch geschatzt wurde. Viele
Philosophen, Dichter, Journalisten und Universitatsprofessoren suchten ihn auf.
Zu seinen besten Freunden zéhlt er AL-°AQQAD (1889-1964). Weiter berichtet
er, dass er seit der Ausreise aus Bagdad 20 Qasiden verfasst habe. In Kairo sei

eine Auswahl seiner friheren Gedichte als Buch von dem arabischen Verlag

al-marba ‘a al- ‘arabiya geplant.?*

Diese Auswahl, mit einem Vorwort Az-ZAHAWTS, erschien 1924 in Kairo unter

dem Titel Diwan Az-Z4HAwI. Ferner wurde eine philosophische Abhandlung

287 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief vom 8. September 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 48.

288 7u AHMAD ZAKI s. MSOS, XXXI, Abt. 2, 1928, Index; SARKIS 1928, Sp.
971.

289 \/gl. WIDMER 1935, S. 12

290 \/gl. FAHMI 1964 S. 155f.

21 \/gl. AL-HILALI 1972, S.

292 \/gl. Az-ZAHAWI, Brief vom 18. Juni 1924 an As-SARRAF , in: FAHMI 1964,
S. 156f.
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293 Az-Z AHAWT wurde

des Dichters al-mugmal mimméa ara in Kairo gedruckt.
im literarischen Zirkel nicht nur Uberschwénglich begruft, es meldeten sich

auch Kritiker zu Wort.

Der Literat AL-MAzINT formulierte seine Meinung zu Az-ZAHAWI in einem
Brief vom 29. Juli 1924 an einen Literaten in Bagdad. Dieser Brief wurde in

der Zeitung al-1raq (der Irak) verdffentlicht. In diesem schreibt AL-MAZINT:

O s (B ilaM) e 1 ¥ g edll e g2 B gl Abuddl) A GiS L S e adhi ol )
Ga a8 LA (5ol 1) 0 pdils La oy pSa jlual g oMS (e () @by (g 2l) Sl 0 el A S
Al dad Jajll o asall B3l U o laay g n g eda al AY) By add)
A Y saa B Aail Al o md (e A8 La o A ) ad e ol @l g D (e A Al
Go ouald gl pla¥ly dpedd o ey Gladd) g ki dlaad) Jie dgBll) 3iBa)) oo

Laglic | oLl oSl Lassa & sl (5% O (509 0al)

,»Ich habe nicht alles, was er iiber Philosophie geschrieben hat oder alle
Gedichte, die er verfasst hat, studiert. Und ich finde es nicht gerecht,
anhand der wenigen Dinge, die ich von ihm gelesen habe, tber ihn zu
urteilen. Ich betone, dass das, was Az-ZAHAWI an Gedichten hier in
Agypten veroffentlicht hat, mich erschittert, mich zweifeln und
gelassen mein Urteil Uber diesen Mann bekunden lasst. Vielleicht hat er
bessere, die man Gedichte nennen kann. Denn die Gedichte, die er in
Agypten verfasst hat und die ich gelesen habe, sind nichts weiter als
Binsenweisheiten, wie etwa, dass die Sperlinge fliegen, der Mensch mit
den FiRen l&uft und die Lebewesen sterben ... und andere &hnliche
Worte ... und es ist nicht notwendig, um ein auRergewdhnlicher Dichter

. . . 294
zu sein, Philosoph zu sein.*

Andere Animositaten riihrten von Az-ZAHAWIS Kritik an AHMAD SAWQIs
(1868-1932) Elegie lber 1SMA‘IL SABRI her.”®® Noch Jahre spater stand Az-

ZAHAWI in Opposition zu dem &gyptischen Dichter, dessen Rang er jedoch

298 ©7-ZAHAWI 1924,
294 Zit. nach FAHMI 1964, S. 158f.
2% Vgl. Az-ZAHAWISs Qaside in: al- Irag vom 11. Juni 1923.
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nicht beschadigen konnte. Selbst einige Kritiker im Irak warfen Az-ZAHAWI

dies vor.

Andere Dichter, wie HALIL AL-MUTRAN (1872-1949) und HAFIZ IBRAHIM
(1871-1932) sahen in ihm neben dem ebenfalls in Agypten lebenden irakischen
Dichter ‘ABD AL-MuHSIN AL-KAzZumI  (1866-1935) einen neuen

Konkurrenten.?%®

Schliellich sorgten auch die Inhalte seiner Verdffentlichungen fiir Aufregung.
Am 22. Septmebr 1924 hatte die &gyptische Zeitung as-Siyasa eine auf den
Buchstaben qaf gereimte Qasida mit dem Titel ad-dam ‘u yantuqu (Die Tréne

spricht) veroffentlicht. Die Verse dieser Qasida, wie etwa:

S(Ehsa daie £ ) 5ty Jgd AA £ gl pnd) iy 0l 585

,,Du sagst: der Korper vergehe, aber die Seele sei unsterblich.
Bist du dir aber sicher Uber die Unsterblichkeit der Seele?*

riefen den Protest der Gelehrten der al-Azhar-Moschee hervor.?®” Der an ihrer
Spitze stehende Scheich ‘ABDULHAMID AL-QITIT schreibt in einem, am 24.

September in der Zeitung al-Akbar vertffentlichten, offenen Brief an den

Innenminister des Landes:

LLa0al 50 Mgl cala )

(Adpadll) A 5 gdial) ¢ B al) oLl 5 31 Bua Jranx Bamad gl samly il B S
Ga ) (B Lasaan g ogal) dry Gl g uall o S il ) JR g (e 22) o3 (o B dlkal
A O3 La S G el g JaaiW) g 815l 5 Adad) g )T AD clld B TAlia culie g aad

agle Gle g aglal L) o (ot paal) o3 ) (S8 Ciadall 13a b asilgs JgB La g
) ¢ el La S Y il Alie o W) (Ul e I3 oy o ¢y 908 ¢ 9iing L el

o5 Ladd cCmdadal) (o AY coudly 4Bl Ja )l s gla « pan QeSS O sl sdmly g i
quaria (Gaal) 8 CI3 AT U3 B as g -5l eAN Sk o a3l B Gaball jadlloqlis Gily,
Mal (30 Lguialiid (LgdS () o Sy ga ) el

2% \/gl. FAHMI 1964, S. 159.
297 Zit. n. WIDMER 1935, S. 12.
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Aalaa B caaailie Jlghl o (gl Y agdSly dan 1S Basdlall (e s b o il g
A (e A e gSall g cagiss o gedung Cpdl) S JaY

die oy alua el adSly AW Ade LY i o LA QAN Qlde i cdad) jal oS ol
Ll N BLi oy o Juag iy dran o ald g ale o Al ALl G ¥) clagen (i)
L) Jo A ol 8l Gl e i ) B )

Ol aSlla (Apis Aaala uS) A Y Ad A sl aSlay) Al I3 eaa QB oy L
Gl B (Sl e pdiila 8 (Gua o el B e ol juda LaS (aadall) 138 g o ) gy
a9 a3t A3 Alndy Ll L) ey g Y1 Alagd) G 19380 cpdl) slanal

»Sehr geehrter Herr Innenminister,

Sie haben, Herr Minister, die Qaside des irakischen Dichters GAMIL
SIDQT Az-ZAHAWI, die in as-Siyasa am 22. September verdffentlicht
wurde, gelesen. Haben Sie seine deutliche Leugnung der Auferstehung
nach dem Tod sowie der Vorgdnge im Grab, wie die
Gliickseligkeitssprechung und die Bestrafung, mit der er gegen den
Koran, die zu den gesetzlich verbindlichen Prézedenzfallen erhobenen
Aussagen und Handlungen des Propheten, das Alte Testament, das
Evangelium und anderes, was Gott offenbarte, verstdf3t, auch gelesen?
Was sagt Eure Regierung in der Angelegenheit dieses zur Last
fallenden Gastes, der Angehorige aller Offenbarungsreligionen in
Agypten verletzte. Er tadelt bei ihnen den héher stehenden Glauben, an
dem sie festhalten, ohne dabei ein Beweismittel vorzulegen. Sein
Kleines Gehirn lehnt das ab, was durch Gott vermittelt wurde. Wird der
Herr Minister es ruhig hinnehmen, dass Agypten ein Zufluchtsort fir
einen Mann sein soll, der von seinem Land aufgrund seiner
schwankenden Meinung ausgestoRen ist. Mal verfasst er ein Buch mit
dem Namen al-fagr as-sadiq fr ar-rad ‘ala munkiri al-karamat wal-
hawariq (Der unverfalschte Sonnenaufgang in Beantwortung der
Personen, die das Bittgebet und den Glauben an Wundertaten und
Wunder ableugnen), und behauptet, er verteidige die Religion und sei
ein Eiferer, mal greift er alle Religionen an und widerspricht ihnen
grundsatzlich. Agypten, dieses groRe islamische Land, in dem al-Azhar,
die groflte theologische Universitét, existiert, verlangt von lhnen, die

Hénde dieses (Ketzers) abzuschlagen, wie Sie die Hande von (Eucleidés
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Giorgios) abgeschlagen haben. Die Irreflhrungen, die er
veroffentlichte, werden die einfachen Menschen, die an der gottlichen
Fuhrung Anteil haben, verfihren. Wir warten auf das, was die

Regierung des Ministers unternimmt.“*%

MUHAMMAD MUHAMMAD ‘ABD AL-LATIF antwortete Az-ZAHAWI mit einer
Qasida mit dem Titel hawla inkar al-ba't aw qasidat Az-Z4rAwT (Uber die
Verleugnung der Auferstehung oder die Qasida von Az-ZAHAWTI), die in der

Zeitung as-Siyasa am 30. September verdffentlicht wurde.?*®

Hier wirft er Az-ZAHAWI ebenfalls Ketzerei vor, weil dieser die von Gott durch
die Propheten und die heiligen Bucher vermittelten Aussagen uber den Tag der
Auferstehung verleugne.®® Ferner richtete MUHAMMAD FARID WAGDI (1878-
1954) am 26. September 1924 in der Zeitung as-Siyasa einen offenen Brief an
Az-ZAHAWI, indem er ihn zu einem Offentlichen Wettstreit Gber die Seele und

deren Weiterexistenz nach dem Tod aufforderte.

Am 27. September 1924 beantwortete Az-ZAHAWI den Brief WAGDIS und
teilte mit, dasss sein Angebot zum Federstreit gerade dann eintréfe, da er aus
gesundheitlichen Grinden Kairo am 28. September verlieRe und nach Bagdad
zuriickkehre.®* Az-ZaHAWI schenkt dem Gelehrten WAGDI seinen in Kairo
gedruckten Gedichtband und seine philosophische Abhandlung al-mugmal.®%?
AHMAD  AS-SAWI  MUHAMMAD  stand  Az-ZAHAWI  bei  dieser

Auseinandersetzung zur Seite.

Er schrieb am 27. September 1924 einen Artikel unter dem Titel ma galla wa
dalla (Kurz und bilndig). AS-SAwI kritisiert die Haltung des al-Azhar-

Gelehrten und meint, dass das Thema durch Wortstreit und Argumentation zu

2% \/gl. die Kairinische Zeitung al-4hbare (Die Nachrichten) vom 24.
September 1924; vgl. AL-HILALI 1976, S. 150f.; vgl. auch den Artikel von As-
SARRAF in, AR-RASUDI 1966, S. 243f.

299 35 as-Siyasa (Die Politik) vom 30. September 1924.

390 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 151f.

%01 vgl. Az-ZAHAWI, Meine Antwort auf das Schreiben des Gelehrten
MUHAMMAD FARID WAGDI, in: AR-RASUDI 1966, S. 248f.

%92 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 159.
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behandeln sei und nicht dadurch, dass man gegen einen Dichterphilosophen

wie Az-ZAHAWTI Hass schiirt.

Der genannte Gelehrte sollte sich mehr mit der Bekampfung von
Analphabetismus und sozialem Elend beschaftigen, als mit Gedanken eines
Dichters, die einen groRen Anteil an Vorstellungskraft haben.’*® Auch in
Bagdad wurde das ganze Gedicht von Az-ZAHAWT am 30. Oktober 1924 in der
Zeitung al-Istiglal“ (Die Unabhangigkeit) veroffentlicht.

Diese Zeitung vergffentlichte am 19. November 1924 auch die Antwort von

304

Az-ZAHAWIT auf das Schreiben von AL-QITIT.™™ AL-HILALI geht davon aus,

dass BUTTI an der Spitze derer stand, die gegen AZ-ZAHAWI eine

Hetzkampagne versuchte.*%

In einem Brief von 12. Juli 1933 an A. “‘AYS spricht Az-ZAHAWT riickblickend

uber seinen Aufenthalt in Agypten:

Bl L g a e iy b Lallie s BBy | gl Chualy gl dag )l o 335 Al aa b (ialdl
Guarill Bl g b Adumal) £3ad Dy gl Aal8Y) adai) Al LSl paa B AaBY) Craaad i (1a
e gy

,Mein Aufenthalt in Agypten wihrte nicht langer als viereinhalb
Monate. Ich hatte in Bagdad aufgrund der Ungerechtigkeit, die mir

zuteil geworden war, Schmerzen empfunden, deshalb hatte ich mich zu

dem Aufenthalt in Agypten entschlossen. Ich konnte mich aber dort

auch nicht lange aufhalten, weil der Lebensunterhalt zu hoch und der

. . . . 306
Fanatismus in dieser Zeit zu stark war.*

393 AL-SAWI, ma qalla wa dall, in: al-ahram von 27.09.1924, wiedergedruckt in
AL-HILALI, 1976 S. 156ff.

394 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 161.

%% Ebd. Anm. 2.

3 \/gl. Az-ZAHAWTS Brief an A. Avs von 12. Juli 1933, in: AR-RASUDI 1966,
S. 64.
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Am 28. September 1924 verlésst er Kairo, Mitte Oktober 1924 ist er wieder in

d.**" Wie schon in Syrien, im Libanon und in Agypten findet auch hier

Bagda
eine von Literaten Ende Oktober 1924 organisierte BegruBungsfeierlichkeit zu

Ehren des Dichters statt.

Auch andere Kreise beteiligten sich an dem Empfang Az-ZAHAWIS, so die
Anhanger und Prasidenten der Frauenbewegung, die ihn fir sein mutiges
Eintreten fur die Rechte der Frau ehrten. AR-RUSAFI lobte den Dichter in
einem Gedicht, dessen Anfang so lautet:

IR L el agaby Caa D) 3y Ga A8y 5

»Ich sehe Bagdad nach einem Groll mit dem Eintreffen seines Dichters

Az-ZAHAWI glanzen. %%

Az-ZAHAWT freut sich sehr (ber diese Veranstaltung, hielt selbst eine
Dankesrede und trug sein Gedicht a ‘udu ila watani (Ich kehre in meine Heimat

zuriick) vor.®® In der Presse wurde er durch zahlreiche Artikel gewiirdigt.®'

Durch Erlass des Konigs wurde Az-ZAHAWI am 07. Juli 1925 zum Mitglied
des irakischen Senats ernannt. Diese Ernennung war fir Az-ZAHAWI von
groBer Bedeutung.®™* Seine Haltung im Senat und seine AuRerungen wéhrend
der Sitzungen des Senates wurden in Zeitungen und Zeitschriften des Irak

sowie in anderen Publikationen registriert.>'?

Am 13. Juni 1929 wurden alle Mitglieder des Senats durch das
Senatsprasidium eingeladen. Es sollte eine Auslosung Uber den Verbleib der
Hélfte der Mitglieder des Senats durchgefihrt werden. Diese sollte unter der

Leitung des Kdnigs oder seiner Stellvertreter durchgefuhrt werden.

307 v/gl. AL-HILALI 1976, S. 78.

%% Epd., S. 78f.

%% Ebd., S. 79f; das Gedicht a ‘udu ila watant, in: Az-ZAHAWI 1928, S. 224,

310 \/gl. z.B. die Zeitung al- Irag vom 1. November 1924,

31 v/gl. AL-HILALT 1976, S. 80f. FAHMI gibt den 25. Juli 1925 als Tag der
Ernennung an. Vgl. FAHMI 1964, S. 162.

12 \Wie etwa in der Zeitschrift al-Hasid, die Zeitung al-Karh; vgl. auch AL-
‘UMARI 1955; AL-HILALT 1963.
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Gemill des Paragraphen 32 des damaligen ,,Grundgesetzes™ betrug die
Amtszeit der Senatsmitglieder acht Jahre, jedoch sollte die eine Halfte der
Mitglieder nach vier Jahren abgeltst werden und die andere Halfte durch eine
Auslosung bestimmt werden.

Az-ZAHAWI verlor durch sein Los die Mitgliedschaft. Ab dem 16. Juni 1929

313

war er kein Mitglied mehr.>* MUHAMMAD MAHDI AL-GAWAHIRI erzahlt:

Uiy 4y cuil B8 g cclabuall Jika (31 al) 3o o (ald a3e gam 6% o Aad) cldalaadl) plis g
6% o B 59 TIAIL agay ADle g JaSig sl Gl cun ) Aush
RLAT gl 5% Lgd La phf 8518 Y glaa g o cary il ol Lgd) 0 dld g L (il
SR O LAY agin o g 3N Gual g (AN plandd g dage Jall e ) Gudaa CillA) dlaal)
fesdd) Cuad] Sul ) 1ad AIS 138 aay il Basda Baag Baa JB ) ARday ale a3 e s
24 al U DLt dgan 53 (Ao Jlal o canall) 50 anadl) (1) L) (g pdiy 9 all g oanay Jolal)

A e A Sala B s Aaad Ay (e ada O

,und die unpassenden Zufalle haben es gewollt, dass ich eine nicht
gelesene Sonderausgabe der Zeitung al-‘7raq (Der Irak) in der Hand
hatte, wahrend ich auf dem Wege zu Az-ZAHAWI Haus war. Az-
ZAHAWI zog sich an und beabsichtigte hinaus zu gehen. Er sah die
Zeitung in meiner Hand und fragte nach deren Inhalt. Ich erwiderte,
dass ich die Zeitung noch nicht aufgeschlagen habe. Ich schlug sie auf,
um darin die wichtigsten Nachrichten zu lesen. Die erste lokale
Nachricht beschaftigte sich mit den angeblichen Senatswahlen. Die
Namen von gewahlten (Senatoren) waren aufgelistet. Az-ZAHAWIS
Name stand nicht darauf. Ohne Zweifel hatte Az-ZAHAWT schon vorher
diese Tatsache gewusst und trotz alledem horte er mit einer
Niedergeschlagenheit zu, wahrend ich die einzelnen Namen vorlas. Er
wandte sich etwas zur Seite und konnte es nicht verhindern, eine grofRe

. . . . 314
und scharfe Trine, die iliber sein Gesicht herunter zerfloss, zu sehen.*

‘ABD AR-RAZzZAQ AN-NASIRI berichtet, dass er die erste Person war, die ihn bei

seinem literarischen Kreis im Café ar-Rasid besuchte. Es war am Tag der

313 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 81ff.; S. auch. HARRIS 1958, S. 120-121.
314 3. den Artikel von AL-GAWAHIRT 1963, S. 19; s. auch FAHMT 1964, S. 166.
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Abstimmung Uber die Halfte der Mitglieder des Senats, ein Tag, auf den er mit
anderen zusammen ungeduldig wartete. Er habe gesehen, wie Az-ZAHAWI
enttduscht aussah. Sein Gesicht war blass und machte eine freudenlose Mine.
Als er sich zu ihm setzte, habe er von Az-ZAHAWI diese Verse gehort:

1S 9SS (b i s placs 13131 (5 sl
| ade ) dand i 130 g U ase) cud cudie o Ul

Lass Perlen regnen oh Himmel Gber Ceylon,
Und berstrome oh Tourcouleurs-Quelle mit Goldstaub
Wenn ich am Leben bleibe, wird mir nicht fehlen Nahrung

Und wenn ich sterbe, werde ich nicht ohne Grab bleiben. 31

Neben seinem politischen Engagement widmete sich Az-ZAHAWT auch anderen
Projekten. Vom 10. September 1926 bis zum 15. Oktober 1926 gab Az-
ZAHAWI eine Kleine Zeitschrift mit dem Namen al-Isaba (Der Trefferschuss)
heraus, von der sechs Nummern erschienen. Diese diente ihm als offentliches
Forum, um seinen Kritikern, insbesondere BUTTi, Widerstand zuleisten.?'® Am
03. September 1927 veroffentlichte die &gyptische Zeitung as-Siyasa al-
ushii iyya einen Artikel Az-ZAHAWIS mit dem Titel haula an-natr wa as-si‘r
(Uber die Prosa und Poesie), der an den dgyptischen Schriftsteller MUHAMMAD
HuUSAIN HAIKAL (1888-1956) gerichtet war. In diesem &ullert Az-ZAHAWI sich

sehr kritisch zu dem Reimzwang der arabischen Dichtung.®’

Ferner entstand am 10. Juli 1927 das Lesedrama laila wa-sumair, welches

1928 in der Zeitschrift Lugat al-‘arab publiziert wurde.**®> Am 07. Oktober

315 5. die Zeitung al-4nba’ (die Nachrichten) von 12. Marz 1937; S. a. AL-
HILALT 1976, S. 84.

16 \/gl. Ebd. 1972, S. aa. Der Leser dieser Zeitschrift wird feststellen, wie
stark sich Az-ZAHAWI Uber die Kritiker seiner Dichtung und Philosophie
argert.

317 \/gl. Az-ZAHAWI in: AL-HILALI 1976, S. 229-244.

318 Az-ZAHAWI, riwayat laila wa sumair, 1927.
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1928 wurde eine Jubilaumfeier fir den Karmeliterpater Anastase-Marie

organisiert, der 50 Jahre lang im Dienste der arabischen Philologie stand.

Az-ZAHAWT wurde von dem Jesuitenpater Louis Cheikho als muslimischer
Dichter dem Komitee, das die Feier des Jubildums vorbereitete, als VVorstand

gewahlt.?**

Mit einem offenen Brief, den er am 2. Juli 1928 verfasste, lud er die
Literaten und Dichter der arabischen Welt, aber auch viele Orientalisten zur

Teilnahme an dieser Veranstaltung ein.*?°

Am 25. Oktober 1929 beendete er sein aus 435 Versen bestehendes Epos faura
fi ag-gahim (Revolution in der Hélle), das er 1931 in der libanesischen
Zeitschrift ad-duhir verdffentlichen lieB.*?' Dieses Epos wurde in Bagdad
heftig kritisiert. Einige muslimische Prediger verfluchten ihn von der Kanzel
herab. Er wurde des Atheismus und der Ketzerei beschuldigt.*** Als Kénig
FAISAL I. ihn wegen dieser ,,Revolution® tadelte, antwortete AZ-ZAHAWT ihm

wie folgt:
slacd) B lgiia yald (a Y B3 ¢ ) gl o8 (oY gy Cijas A

,Meine Majestat: ich war unféhig die Revolution auf Erden zu
entziinden, so habe ich sie im Himmel entziindet.**?*

Weitere Verargerung riefen seine wdochentlich in der Zeitung as-Siyasa al-
usbii iyya (Die wdochentliche Politik) veroffentlichten Gedichte politischen
Inhalts hervor. Gegen sie schritt schlielich, wie Widmer mitteilt, das

Ministerium ISMA‘IL SIDQI PASA ein.3?*

Am 20. September 1934 lieR Az-ZAHAWTI seinen flinften Diwan al-awsal (Die

letzten, in einem GefaR zuriickgebliebenen Tropfen) in Bagdad herausgeben.?®

319 \gl. MSOS XXXI, 1928, S. 210.

320 \/gl. Lugat al-Arab 1928, Jahrgang 7, Heft 1, S. 6ff.

%21 Wiedergedruckt in, AL-HILALI 1972, S. 715-739; ADONIS 1983, S. 106-134;
vgl. auch AL-HILALT 1976, S. 86.

322 \/gl. WIDMER 1935, S. 13

33 \/gl. AL-HILALI, 1976, S. 86.

324 \/gl. WIDMER 1935, S. 12.

325 \/gl. AR-RASUDI 1966, S. 172f.
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Zwei Verse aus einem Gedicht mit dem Titel an-nadiba (Das Klageweib) aus

jener Zeit:

GAA GAS ha jual) B dal) Al gl & giaka
Jala g Laad agd g o] & gy oy sisUall g

,,S1e haben dich, du mein liebes Vaterland,
in die Brust getroffen, so dass du fast erliegst.
Und die, die dich trafen, sind deine eigenen

S6hne aus deinem Fleisch und Blut!“3?

‘ABDULKARIM AL-URZI schreibt, dass im Jahre 1934 das Innenministerium die
Grindung eines PEN-Clubs in Bagdad genehmigt hatte. Dieser Club wurde
durch Griindungsmitglieder wie MUHAMMAD REZA AS$-SIBIBI, MUHAMMAD
FAZIL AL-GAMALI, Dr. MATI ‘AQRAWI, RUFA’IL BUTTI, ‘ABD AL-MASIH
WAZIR, ‘ABD AL-GABAR AL-GALABI u.a. ins Leben gerufen. Die
Grindungsmitglieder haben Az-ZAHAWI zum ersten Présidenten dieses Clubs

gewahlt. 37

1.2.6 Die Reise in den Iran

Noch im Jahr 1934 wurde Az-ZAHAWI neben einer Anzahl weiterer Dichter
und Literaten aus der ganzen Welt von der iranischen Regierung zu den
Feierlichkeiten anlasslich des tausendsten Geburtstages des groRen iranischen

Dichters FIRDAWSI (um 932-1020) in den Iran eingeladen.®?®

Az-ZAHAWI war einer der ersten Iraker, an den man die Einladung richtete. Die

Feierlichkeiten begannen am 03. Oktober 1934 und wahrten bis zum 18.

326 7it. nach WIDMER 1935, S. 12.

%27 \/gl. AL-URrzI 1982, S. 64. Uber die Aktivitaten des PEN-Clubs S. ebd.,
S. 66ff.

328 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 174.
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Oktober 1934.3 Az-ZauAwi verlieB Bagdad in Begleitung seiner Ehefrau

sowie AHMAD HAMID As-SARRAF Ende September in Richtung Teheran.

Nach der Ankunft in Teheran hielt er sich im Haus des Frsten von Qadjaren,
‘ ABDULHUSAIN FARMAN FARMA, auf.®*® Unter den anwesenden Gisten der

Tagung befanden sich viele Orientalisten, u.a. R. BLACHERE und V.

MINORSKY. !

Minorsky soll dem Organisator der Feier vorgeschlagen haben, dass Az-
ZAHAWT zuerst sein Vortrag halt, weil es sich bei diesem um den dltesten
Teilnehmer handelte, der seiner Meinung nach auch ein gro3es Wissen uber die

persische Literatur besaf.®*

Uber den Vortrag der Gedichte bei den Feierlichkeiten in Teheran verfiigen wir
iiber einen zeitgendssischen Bericht. SALIH AS-SAHRISTANI, der sich zu jener
Zeit als Gast in der iranischen Hauptstadt aufhielt und Az-ZAHAWT bei den

Veranstaltungen begleitete, schildert den Ablauf:

Ol cgmd pali  Ld b dadl gl (Ceidll Io) Al 8 cutie A1) dgageail) Adad) g
a5 ¢ dirge A sl Galaa i) (bl cdilalad) adiina glall) Wl g
Jdoaa 3s) iy (alel (Bada gisall) Aadall S T8y (Gl ¥ il (e e dal) e
IR Bua Jaeax ¢ qall el el () G g 30 5 Ologh A Gl gal) il Jles]
g ¢ ADI U S g) dpe S o e e gl N ald ¢ Jgaalh Glld Ao 83 a el c Aggaia g ¢
On Al B S L Bad (e ¢ cinti b g (Alaiad) sAYY g ¢ A puaal) E3L Byl Sl e
3 0aN Ao ady aSy ¢ Jgaadl judaad diad e AN U Jeddll Ve o plada) g A
¢ AR cpa Ul AlSuad ¢ dpdapall Al B ga g ¢ Allal AN dedall e ¢ o S adhuay
daia Lasie g (s il dle) sl e LAl ¢ 100 Al ¢ ) A cpe ¢ Adilad o Badla
a8 e i)y slbadd) Alay A dand 83 ase o ¢ Ladiaa Adad) Gu) bld ¢ Alslas

329 RAYAHI schreibt, dass die Tagungen anlasslich des tausendsten
Geburtstages von FRRDAWSI lediglich finf Tage gedauert und Iranisten aus 17
Landern sowie 40 Wissenschaftler und Literaten aus dem Iran daran
teilgenommen hatten.Vgl. RAYAHT 1996, S. 372.

330 Ebd

3L v/gl. FAHMI 1964, S. 203.

332 Ebd
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¢ g Al (B ¢ A all g A JBY (Rl ¢ (il ali3 B (1S Adf g duald ¢ aulind) (la sgeal)
Ga ¢ gl st e 4B pdal) Lall) pliae il 5 duadadl (i) Juf) a2e ¢ ol ) Latis g
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35 alg ¢ JLAY Gale Al samad) (et Y Alla (e dgbual (S L sy ¢ iy 9 g LA
| &i—&@‘)&i@d@d}dkm‘ﬁy.ﬂjy!‘ Gos) A guay ¢ 4ad Ay Cunlilia
GAbw) B9 ¢ ¥ A8y Ll S 1388 5 ¢ &l e wad (pe ST cod) 138 Bale) ) o laal Laa

"Aslu e ST Baualll o3gd (5 gla 31

,,Bei der Eroffnung am dar al-funin-Kollegium (Haus der Kiinste) in der
NASER-1 HUSRUW Strasse in Teheran, welche unter der Aufsicht des
damaligen Parlamentsprésidenten (HAG MUHTASAM AS-SALTANA,
ISFANDYARI) stattfand, waren alle geladenen iranischen und
auslandischen Gaste anwesend. (Dr. SIDDIQ A’LAM), der Organisator
dieser Sitzung, verlas den Plan der Tagungen in Teheran und Mashhad.
Da der Name des Dichters und Vertreters der Araber, GAMIL SIDQI Az-
ZAHAWI, nicht erwéhnt wurde, stand Az-ZAHAWI auf (ich stand als
Korrespondent fiir die dgyptische Zeitung al-Balag und fiir die al-Aha
al-bagdadiya hinter ihm). Vor lauter Aufregung uber die Feindseligkeit,
welche er von seitens des Komitees, das den Plan entworfen hatte,
verspurte, zitterte er. Er wére beinahe zu Boden gefallen und an den
Stuhl getoRRen. Ich hielt ihn von hinten fest und sein iranischer Kollege,
der grof3e Dichter malik as-su ‘ara (Konig der Dichter) BAHAR versuchte,

ihn im Gleichgewicht zu halten.®*

33 MIRZA MUHAMMAD TAQI, geb. 1266 (Sonnenkalender) /1887 n. Chr. in
Mashhad, ist der bedeutende Dichter Irans, welcher unter dem Namen Malik-u
as-Su ‘ara Bahar bekannt ist. S. ‘ALAMI 1378/1999.
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Nachdem er seine Gemditsruhe wieder fand, beschwerte er sich
protestierend beim Organisator der Versammlung, dass man seinen
Namen nicht unter den Rednern und Dichtern dieser groRartigen
Feierlichkeit erwéhnt habe, obwohl er zwei Qasiden in persischer und
arabischer Sprache iber FIRDAWSI verfasst hatte. Als er mitbekam, dass
sowohl der Organisator der Versammlung als auch die Gbrigen
Mitglieder des Komitees, welche das Festival betreuten, seinen Namen
nicht in die Liste der Tagung aufnehmen wollten, protestierte er lautstark.
Er wollte die Versammlung verlassen, um sofort nach Bagdad
zuruckzukehren. Ein Mitglied des Komitees, (MUHAMMAD TADAYUN),
der Assistent des Organisators, rettete diese Situation, indem er
vorschlug, dass Az-ZAHAWI seine Qasiden (noch; d. Verf) in dieser
Vorbereitungssitzung vortragen sollte. Er akzeptierte dessen Vorschlag.
So beeilte ich mich und habe ihn am Arm zum Podium gefiihrt. Ich stand
neben ihm und beobachtete seine Bewegung, damit er nicht beim Vortrag
seiner Qasida aus starkem Enthusiasmus und Erregung zu Boden fallt.
Dann begann er seine persische Qasida, die aus 17 Versen bestand,

vorzutragen. Ihr Anfang lautet:

,,Lasst Ferdausi von mir Grifien

bringt ihm nach meiner Verehrung eine Nachricht.*

Er trug diese aufgrund einer L&hmungserscheinung zitternd vor. Kaum
hatte er diesen Vers mit gewaltiger Stimme ausgesprochen, da brach von
allen Seiten des Saals Larm aus mit den Worten ,wiederhole,
wiederhole*. Er war gezwungen diesen Vers flinfmal zu wiederholen.
Und so ging es auch mit den anderen restlichen Versen. Der Vortrag

dieser Qasida dauerte eine Stunde lang.****

Die meisten Teilnehmer der Veranstaltung gratulierten Az-ZAHAWI begeistert

zu seinem Gedicht. Das Komitee beschloss eine dritte Tagung festzulegen, um

Az-ZAHAWI die Maoglichkeit zu geben auch sein zweites Gedicht (ber

34 50 erzahlte AL-SAHRISTANT seine Eindriicke als teilnehmender Beobachter

in Form eines Briefes an AL-HILALI, der ihn 1970 darum bat, vgl. AL-HILALI
1976, S. 175, Anm.1
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FIRDAWSI vorzutragen. FAHMI erzahlt, dass die Tagung in einem Saal einer

Schule zur Lehrerausbildung stattfand.

Ministerprésident FURUGI HAN eroffnete die Tagung. MusLId AD-DIN SA‘DI
SIRAZI (1192/3-1292) zitierend, dass ,,die Reise dem, der den Liebenden
besucht, nicht lange vorkommt* entschuldigte er sich bei den Gésten fiir die
lange Rede und gab ihnen die Mdoglichkeit, ihre Beitrdge vorzutragen.
ISFANDYARI wurde zum Leiter des Kongresses gewahlt. Darauf schlug der
russische Orientalist VLADIMIR MINORSKY, der Teilnehmer der Tagung war,
vor, dass Az-ZAHAWI zuerst vortragen soll, da er der alteste und ruhmreichste
sei und ein tiefes Wissen (ber die persische Literatur verfiige.

So stand Az-ZAHAWT auf und trug seine in persischer Sprache verfasste Qasida

33 Az-ZAHAWI hat an allen Feierlichkeiten in Teheran teilgenommen. Der

vor
iranische Dichter malik as-su‘ara BAHAR, der Az-ZAHAWT hoch schétzte, hat
sich die ganze Zeit iber nicht von diesem getrennt und ihm immer einen Platz
neben sich reserviert. Doch auch alle anderen Teilnehmer dieser Feier, so
berichtet AS-SAHRISTANI, hétten ihm Hochachtung und Ehrerbietung entgegen

gebracht.**

Zum Grab FIRDAWSIS, welches einige Kilometer von Mashhad entfernt in Tus,
gelegen ist, hat Az-ZAHAwIT aufgrund einer Krankheit die Teilnehmer der
Feierlichkeit nicht begleiten konnen.®*” A$-SAHRISTANI berichtet in seinem
Brief an AL-HILALI weiter, dass er niemals die Worte des Schahs vergessen
werde, die dieser anlédsslich seiner BegriBung der einzelnen Géste in Tus

aulerte. Als dieser AHMAD HAMID AS-SARRAF gegeniberstand, habe der

Ministerprésident gesagt:

s AN g (B ¢ 1Al e ga 1a -

,,Dies ist der Vertreter des Irak in FIRDAWSI Feierlichkeit.
AN Allod
fall i) g pped

335 Vgl. FAHMI 1964, S. 202f; vgl. auch ‘AzzAm 1939, S. 104-113.

336 vgl. AL-HILALI 1976, S. 182.
%7 Ebd.
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Seine Majestéat fragte ihn: Ist dieser der Alte mit dem lebendigen

Herzen?*

sl yual) Ajlald

als gk b Casall s a ke (sl Ry Al QA (63 Gaaadl Gl Laily SS
" Sy Gl g (JUaY) 138 B o) AN LA Y ) glanl) adaiany

<L) 43 18

"M atal) plANy A Sl g Alad g3 s -

As-SARRAF antwortete darauf:

,Nein, der Alte mit dem lebendigen Herzen ist AZ-ZAHAWT, der
das Krankenbett in Teheran nicht verlassen konnte, um hier an

dieser Feier teilzunehmen und durch Sie geehrt zu werden.
Der Schah sagte zu ihm:

,,Bitte Uberbringe ihm meine GriiRe und ich wiinsche ihm eine

rasche Genesung.“338

AS-SARRAF schickte Az-ZAHAWI von Tus aus ein Telegramm, in dem er die
Worte des Schahs Ubermittelte. Nachdem die Delegation zurlickgekehrt war

und Az-ZAHAWI As-SARRAF begegnete, fragte er ihn nach dieser Begebenheit.

As-SARRAF musste diese so oft wiederholen, bis es ihm dabei langweilig

wurde.>%

Kaum war Az-ZAHAWI nach Bagdad zuriickgekehrt, besuchte er Konig GAZzI |.
(1933-1939) und berichtete ihm Gber den Ablauf der Feier und seine eigenen
Aktivitaten. In Bagdad wurde Az-ZAHAWI aufgrund seiner Lobgedichte auf
FIRDAWSI von seinen Gegnern scharf attackiert, da dieser die Araber in seinem

Meisterwerk sahname (Das Buch der Konige) getadelt hatte. Az-ZAHAWI nahm

338 \/gl. Ebd., S. 182ff.
39 \/gl. FAHMI 1964, S. 204f.
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FIRDAwSI in Schutz und interpretierte die Verse, mit welchen FIRDAWSI die

Araber tadelte, auf andere Weise.>*°

Unter den Kritikern Az-ZAHAWIS war MUHAMMAD MAHDI AL-GAWAHIRI, der
auch unter dem Beinamen Ibn al-Furat bekannt war, der am 23. Oktober 1934
in der Zeitung Habaz biiz den Artikel ,,.Die Gedichte unseres alten Dichters
sind greisenhaft geworden* verdffentlichte und darin die lobenden AuRerungen
Az-ZAHAWTs mit Bezug auf ,,das Buch der Konige* angriff. Er beendete seinen

Artikel mit folgenden Worten:

QLS gl (AaLialal) 8 Lib gl das jla « pdial) (o 3] a8 Ja al caulie ()lUigs 138 caglll dlilasu
Mg A MALALEN g g g 3 Jad )l Laful gy dasa 5 £y il 5 s 5 A

,Gepriesen sei Gott. Denn das, was unser Philosoph ber sahname
behauptet hat, ist eine gewaltige Verleumdung, die von keinem anderen
Menschen behauptet wurde. Ist dies ein Buch der Offenbarung, der
Gewissheit, der Bekanntmachung, der Weisheit und der Richtigkeit?

Wer weif3, vielleicht meint Az-ZAHAWI ein anderes ,Konigsbuch¢.«3#

Die Reise in den Iran solle die letzte Reise Az-ZAHAWTS ins Ausland sein.

30 v/gl. AL-HILALI 1976, S. 184ff.
%1 v/gl. den Artikel von IBN AL-FURAT in der Zeitung Habaz biiz vom 23.
Oktober 1934.
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1.2.7 Der Tod Az-ZAHAWIS

1935 wurde Az-ZAHAWI zum ersten Prasidenten des irakischen PEN-Clubs
ernannt.®*? Ein Jahr spater, am Sonntag, den 23. Februar 1936 gegen vier Uhr

morgens, starb Az-ZAHAWT im Alter von 73 Jahren.

Am vorherigen Abend war er Gast seines Schiillers RUFA’IL BUTTI gewesen.
BUTTI war gleichzeitig Nachbar Az-ZAHAWTs und hatte ihn zur Teezeremonie

zu sich nach Hause eingeladen, da IBRAHIM ‘ABD AL-QADIR AL-MAZINT und
YUSUF As‘AD DAGIR (1888-1958), die sich zu der Zeit im Irak aufhielten, bei

BUTTI ebenfalls geladen waren.

Dort hatte der Dichter eine neue Qasida zu Ehren der Géste vorgetragen.
Spéter hatte er sich von den Gasten verabschiedet und war nach Hause
gegangen. Zu Hause hatte er nicht einschlafen kénnen, da ihn Schmerzen in der

Brust quélten.

Am néchsten Morgen wurde die Nachricht von Az-ZAHAWTS Tod in Bagdad
verbreitet. An seiner Beisetzung haben viele Personlichkeiten des Irak,
darunter der Ministerprésident YASIN AL-HASHIMI (gest. 1937), der
Gouverneur von Bagdad, MAHMUD SUBHI AD-DAFTARI, der Bildungsminister
MUHAMMAD RIDA AS-SABIBI, seine Schiiler und Anhdnger sowie Dichter und

Literaten aus Bagdad teilgenommen.*

Seine Leiche wurde am Abend desselben Tages am Eingang des Imam ABU
HANIFA Friedhofes, im Stadtteil al-Azamiya in Bagdad, begraben.** ARr-

RUSAFT trug bei der Beisetzung des Dichters ein Gedicht vor:

s Gigally a5 Cua Sia aa Gde B U gubidl) L
L aall 498 Cig—a 22y KPIEN ) IO - | PO Y

%2 ygl. AL-GUNDI 1959, S.286. Der Klub gab Beitrage von mehreren

Literaten und Historikern, u.a. MUHAMMAD BAQIR AL-SABIBI, RUFA’IL BUTT],
ZAKI MUBARAK und MATI ‘ AQRAWI, heraus. Vgl. ebd.

33 \gl. FAHMI 1964, S. 253
%4 \gl. FAHMI 1964, S. 253f; vgl. AR-RAWTs Artikel in, AR-RASUDI, 1966,

S. 354f; vgl. auch ADONIS 1983, S. 156f.
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,,Oh, Philosoph, du lebtest abgezehrt
wie ein Toter, und wurdest durch den Tod lebendig
was ist das Leben eines Grof3en auller Unsterblichkeit
nach dem Tod wird der Korper begraben
unter den Menschen bleibt deine Erinnerung
sprechend fur die Fortdauer ohne Ermiidung zu beflirchten
du bist einzigartig an VVorzuglichkeit, ob lebend oder tod
in beiden Féllen gebihrt dir der hochste Ruf
ich beweine dich mit voller Traurigkeit und ich

war mit dir im Leben traurig.“345

Als die Arbeiter mit dem Bau des Grabes fertig waren, lieBen seine
Angehdrigen die folgenden drei Verse des Dichters aus seinem Gedicht faza

ila-llah (Anrufung Gottes) in seinen Gedenkstein gravieren®*®:

el uadd) ) AR50 (uadd) ) AU Jalll B 3 ganall and i B
ga————a 09S¢ iyl g a8 ALy 58l () ciBiad
HJ:‘@HUM‘&!J A Latdatal) g e dlilg

»Ich lese deinen heiligen Namen in der Nacht und am Tag,
Wenn die Sonne steigt und wenn sie sinkt.

Ich bin gewil3, daR die Welt durch Gott besteht,
Und glaube, daB Gott die Welt geschaffen hat,

Und dal3 du eine Idee bist, die geschaffene Welt der Ausdruck davon,
Und daB du die Schonheit bist, und die Natur ein Schleier.**’

Az-ZAHAWI selbst hatte sich mit dem Thema Tod sehr oft beschéftigt. Diesem

hat er zahlreiche Gedichte gewidmet. Der Grund fir das Verfassen solcher

5 vgl. AL-HILALI 1976, S. 89
346 Epd.
347 Zit. n. WIDMER 1935, S. 36.
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Gedichte lag in seinem schlechten gesundheitlichen Zustand. Er litt, seit er 25
Jahre alt war, unter von der Wirbelsdule ausgehenden Stérungen im
Bewegungsapparat, die wahrscheinlich ein Grund daflr waren, dass er sich in

seinen letzten Jahren nicht ohne Hilfe bewegen konnte. 3

Im Jahre 1933 brach er eines Tages bei einem Gang uber den as-saray-Basar in
Bagdad bewusstlos zusammen und musste mit einem PKW nach Hause
gebracht werden. Als er nach diesem Ereignis wieder zu sich kam, hat er das
lange Gedicht mit dem Titel ihsasatr (Meine Empfindungen) verfasst, in dem
er Uber seinen Tod spricht und sich verabschiedet, aber auch sich zu erneuten
Kampfen gegen Behinderungen verschiedener Art sowie zu Auseinander-
setzungen mit Kritikern bereit fuhlt:

gaadl &l 5 e alill ggd L ol b Cigall 138 (e Gad
Lﬁgdﬁuwag\gls\a\g wmgjg_&bmg_ﬂ_a\g
G54 pulii Yy A g S aS—ia i faa ol Ul
Ly g A adic Ul At aSie a5l (g b A U

,,Du kannst dem Tod, oh meine Seele, nicht entfliehen
Denn er ist ein Erbe der VVorfahren fir die Menschheit
Oh, Friede, verabschiede dich von mir, oh Geist

Lebewohl, oh mein letzter Lebensodem, gib auf.

Ich war, oh meine Freunde, einer von euch
Gedenkt meiner und vergesst meinen Pakt nicht
Ich bin zwar im Grab weit weg von euch

Und doch bin ich euch in ihm unweit.«3*°

Nach Az-ZAHAWITs Tod hat die Regierung ein spezielles Gesetz erlassen, damit
seine Ehefrau die volle Rente erhalten konnte. Die Stral3e, in der sein Haus lag,

wurde nach Az-ZAHAWT benannt. Einige Verehrer seines Wissens und seiner

8 \/gl. NAGI 1963, S. 28.
9 \v/gl. al-Awsal, in: AL-HILALI 1972, S. 627.
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Dichtung haben vorgeschlagen, dass die Regierung eine Statue von Az-
ZAHAWTI in der Néhe dieser Stralie aufstellt. Dieser Vorschlag wurde bis zum

heutigen Tag nicht beachtet.**°

Am 27. Februar 1936 schrieb TAHA HusaIN (1889-1973), nachdem er
benachrichtigt wurde, dass Az-ZAHAWT tot ist, Folgendes tber ihn:

FLEY 5 Guunnd gl oL 8 Aas ) (55 b s 58 31 Ll a3 o301 L 13g] cug Jn () o
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,Ja, ich bin traurig tber diese Nachricht, die uns den Tod von Az-
ZAHAWI verkundete. Denn, Gott erbarme sich seiner, er war nicht nur
Dichter des Arabertums und des Irak, sondern Dichter von Agypten und
anderen Landern. Folglich wird der Irak nicht allein in Trauer sein,
sondern auch Agypten. Er war ein Erzieher dieser Dichter-Generation.
Er war Dichter der Vernunft und MA‘ARRI dieses Zeitalters. Ein
MA‘ARRI, der zu Europa und zu den modernen Wissenschaften

Verbindung hatte.«3*!

Auch viele Zeitschriften und Zeitungen in der arabischen Welt haben ihr
Bedauern uber seinen Tod in Form von Artikeln tGber Az-ZAHAWTS Leben und
Dichtung ausgedriickt. Viele lobten ihn als Philosophen, Reformer, grof3en

Literaten und Dichter. Az-ZAHAWT selbst beschrieb seine Karriere wie folgt:

e S e 250 38 (T B plall S bl

A A4 e a—d JS Cuaina
clgd agaall (e s o dlaie OS¢

%0 vgl. AL-HILALI 1976, S. 90.
%1 vgl. die Zeitschrift al-Balag Nr. 4109 vom 27. Feb. 1936, S. 1.
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,Mein Hauptziel im Leben bestand darin, gegen jede schéandliche

Tradition zu kdmpfen.

Ich wurde den alten Dingen, die ich in meinem Leben kannte,

uberdrussig.

Wenn du etwas von dem Neuen hast, dann teile es mir mit.«3>?

%2 Az-ZAHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘Ay$, wiedergedruckt in:

AR-RASUDI 1966, S. 44.
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2 Az-ZAHAWI als philosophisch gepréagter Dichter
und die Entwicklung der modernen Wissenschaften

Az-Zahawi schreibt in seiner Einleitung zu seinem Werk al-Lubab, welches

1928 erschienen ist:

pSag alle ga i oLE Yy iguadid Y Ad) JiB (ad Ao (31 adlg Ay gey pan B ) IS W
g el Y Cigalid Al JiB g Chgudid ¥ el Al il dalily i A0S Lagd ghaiall g Jnl)
SLEY g igudid g alle ¥ A0) la) 7oAl andy Bla g lan old g alle 5 Chigulid 43 Jgh
(Al e (g (e pga g paadl) B Gipkia A ) el e | el gie il Gy
ARl (pa

alSy Lgicdi 48 plaia¥l g slall g o eSh) A o1 T I Lai) g 48 1 814 Laa £ 0 A o0 DU U L
S aladl e g1 V) Al | gany ¥ o) Qalillp Lgipd B (g pemd iy (e llad) B a Ly se
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oEs ist in Agypten, Syrien und im ‘Iraq viel Geschrei um mich
gewesen. Da sagt der eine: er ist weder ein Philosoph noch ein Dichter,
vielmehr ein Gelehrter, bei dem Verstand und Logik, in dem, was er
schreibt oder dichtet, entscheidend sind. Da sagt ein anderer: er ist ein
Dichter, kein Philosoph. Und ein Dritter sagt: er ist ein Philosoph, kein
Dichter. Ein Freund sagt dann: er ist Philosoph und Gelehrter und
Dichter zugleich. Ein Groller aber schwort mit dem fiirchterlichsten
Eid: er ist weder ein Gelehrter, noch ein Philosoph, noch ein Dichter.
Und unter denen, die mich fur einen Dichter halten, geht die Meinung
des einen dahin, daB ich ein Extremist der neuen Richtung bin, und ein
anderer ist der Ansicht, dafl ich abgetragenen Plunder des Alten
nachahme. Ich selbst erhebe nicht den Anspruch, daB ich etwas von
dem bin, woriber ihre Meinungen auseinandergehen. Ich habe nur tber
Welt, Leben und Gesellschaft Ansichten, die ich verdffentlicht habe,
und Worte in gebundener Rede, die hauptsachlich einem Empfinden

entsprungen sind, und die ich herausgegeben habe. Sache der Leute ist
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es, diese Ansichten fiir Wissenschaft oder Philosophie und diese Worte

fiir Dichtung zu halten.

2.1 Das philosophische Denken Az-ZAHAWIS

Az-ZAHAWI hatte sich, als er sich in Konstantinopel aufhielt, intensiv mit
Philosophie beschaftigt und lehrte dieses Fach an der dortigen Universitat.**

Im Folgenden sollen einige Beispiele angefiihrt werden, die seine Ansichten
Uber die Dialektik, Gott, den Verstand, die Seele und das Diesseits beleuchten.

In seinem Werk finden sich zahlreiche Gedichte, in denen Gegensétze
thematisiert werden, wie z.B. der Kampf zwischen dem Verstand und dem
Herzen, der Seele und dem Leib, dem Guten und dem Bésen und insbesondere

den Gegensatz zwischen Zweifel und Gewissheit.>*®

In einem seiner Vierzeiler bringt er den Kampf zwischen dem Herzen und dem

Verstand deutlich zum Ausdruck:

s Jiadly Jddi o el )
e jaci Sall b AlSe dlli

Das Herz gebietet mir zu / Reden, doch der Verstand verbietet es
Das ist ein Problem im / Leben, dem ich nicht gewachsen bin.**

Er sient Gott als Schopfer der Welt, mit absoluter Macht, der einzig,

unsterblich und vollkommen ist.%’

%3 Zit. n. WIDMER 1935, S. 16.

%4 \/gl. NAGI 1963, S. 87.

%5 Epd., S. 178.

%8 Az-ZAHAWI, Ruba ‘Tyyat, 1924, S. 150, zit. n. WIDMER 1935, S. 39.
%7 NAGI 1963, S. 117ff.
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Az-ZAHAWI ist der Uberzeugung, dass der Mensch sich in allen
Angelegenheiten auf die Vernunft berufen soll, denn ohne sie kénne der
Mensch seine Probleme nicht 16sen.>*® Der Verstand ist das Licht, das uns den

Weg zeigt:**

Gliaa Lgaaan Blaald) 13) g Gaba (3 Lgo La Blaa Uy
Olse ¥ 4y b (i ga b paa g dlie & Slimy o La

Wir winschten uns ein Leben, in dem es keinen Zufall gibt;

Doch siehe, das Leben ist voll von Zufallen!
Nichts hilft Dir als nur Dein Verstand allein
In einer Lage, in der die Helfer sich selten finden.*®

Az-ZAHAWI betont in einem Gedicht, der Uberlieferung nur dann zu folgen,

wenn diese mit dem Verstand auch nachvollziehbar ist.%¢*

Der Verstand sei der einzige Wegweiser, dem er in seiner Jugend und im hohen
Alter folgte:

—gde Aie Y u.ahbgddﬁu
—alS e gl o.\a‘ggﬁewﬂli

u.__AGug.\;Lﬂ 9l il Lay g

Mein Mund hat nur gesagt,
Was mein Verstand behagt.

Nur aus meinem Verstand ich leb,

%8 Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, S.237. Zum Rationalismus s. Khoury 2002.
%9 Az-ZAHAWI, al-Tumala, 1939, S. 66.

%0 Az-ZAHAWI, Rubd ‘yyat, 1924, S. 189; zit. n. WIDMER 1935, S. 41.

%1 Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 379.
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Und aus ihm ich meine Worte geb.
Von ihm mich immer fihren lie3
In der Jugend, wie in des Alters Verliel.
Vielleicht hab ich Dinge geistig nicht gesehn,
Vielleicht verschieB ich Pfeile, die ins Ziel nicht gehen.**

Was seine Meinung (ber Seele betrifft, so schwankt er zwischen
grundverschiedenen Philosophien. Mal ist er Materialist und glaubt an die
Sterblichkeit der Seele nach dem Tod*®*® und mal erwahnt er, dass Gott den

Leib beseelt hat und die Seele spater zu sich empor holt.***

Dann wieder leugnet er die Seele, indem er ablehnt, dass sich im Korper eine
Seele befindet.*®

In seinem Gedicht as-sakk la yahdr (Der Zweifel navigiert nicht) bringt er
zunachst seinen Zweifel Gber die Unsterblichkeit der Seele nach dem Tod zum
Ausdruck und wechselt anschlieRend im selben Gedicht zwischen

Materialismus und platonischer Seelenlehre.3%
Seine Meinung Uber Diesseits:

Obwohl Az-ZAHAWI starke psychische Krisen durchlebte und manchmal den
Wunsch hatte zu sterben oder sich das Leben zu nehmen, belegen viele seiner
Gedichte, dass er das Leben bejahte und sehr alt werden wollte. Er war der

Ansicht, man solle das Leben genieRen.®*’

AZ-ZAHAWI liebte die irdische Welt und driickte diese seine Vorliebe in
einem wunderbaren musikalischen Gedicht aus. Er sagt in dem Gedicht, dass
es keine verachtungswiirdige Sache sei, die irdische Welt zu lieben. Er sei auf

Erden verwurzelt. In der Nacht hat er seine Sterne, mit denen er spricht und am

32 Az-ZAHAWT in NAGI 1963, S. 350, zit. n. WALTER 1994, S. 448.
363 Az-ZAHAWI, Al-Lubdb, 1928, S. 244.

%4 Az-ZaHAWI, Al-Kalim Al-Manziim, 1908, S. 83.
%5 Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 39.

%6 Az-ZAHAWI, al-Tumala, 1939, S. 45.

%7 Ebd., S. 33.
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Tag die Sonne. Solange er lebt, bewegt er sich auf der Erde und wenn er stirbt,

so ist sein Grab da.

In einem Gedicht, das er einige Monate vor seinem Tod verfasste,

widerspiegelt sich seine Vorliebe zur irdischen Welt:

z Gl laly g zas) dibal s
gl il gy (b CBlA Lad = el

Arbeite fur deine irdische Welt, arbeite
Und freue dich tiber die Gliicksgefiihle

Und vergnuge dich, denn du bist nicht geboren auf
Erden, wenn nicht fir das Vergnugen

Lass die Besorgnisse beiseite
Und neige zu den Freuden.3®®

Was die Zurlickgezogenheit betrifft, so hatte az-Zahawi mehr als ein Mal die
Idee des sich von den Menschen Zurickzuziehens thematisiert. In einem

Vierzeiler sagt er:

JAdia ‘_f:ﬁ\ ?‘”S\‘_,é&ﬂ\ ej)LJ Y}ﬁu&uﬁwwm‘ el g

Und der glicklichste Mensch ist der, der sich zuriickgezogen hat

Er verweilt im Schatten an jenem Tag, der sonnig ist.>*°

NAGI ist der Meinung, dass Az-ZAHAWI sich den Menschen jedoch nicht
entziehen konnte, da Literaten in der Regel sehr darauf bedacht sind, sich mit
Gleichgesinnten auszutauschen und daher gerne literarische Versammlungen

aufsuchen.

%8 Nagi 1963, S. 158f.
%9 Nagi 1963, S. 161.
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Als Rationalist zweifelt AZ-ZAHAWI die Existenz der Engel, des Teufels und
der Ginnen an. In seinem Epos ,,Revolution in der Holle* verleiht er seinem

Zweifel dartiber wie folgt Ausdruck:

i glla ¢all (g M ) B cul ) 13 g
b J g g Gl g3 A G 8 s B B A
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Er fragte: ,,Welche Ansicht hast du friiher vertreten iiber Ginnen,

Unter denen es gute und bose gibt?
Ferner Uber Gabriel, der zwischen

Allah, dem Inhaber des Thrones, und dem Propheten Vermittler ist?
Ferner Uber die guten Engel um den Thron herum,

Diesen Thron, tiber dem das Licht leuchtet,
Diesen Engeln, ob deren Gebeten im Himmel das Ohr ein Summen
vernimmt

Ahnlich dem Summen in einem Bienenkorb?
Ferner Uber den Teufel, dessen Einfliisterung

Im (Erden-) Leben die Herzen (des Menschen) ausgesetzt sind?
Und die Damonen, die bloR einhergehen,

Vor denen die wilden Tiere und Vogel die Flucht ergreifen?
Und die Schaitane (Teufel), die Bosewichte, durch die

Menschen in grof3er Zahl in die Irre gehen*?
Ich antwortete: ,,Allah hat im Himmel und auf Erden

Und dazwischen viele Geschopfe;
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Doch bin ich im Zweifel Uber alles, was

Zu erfassen der Verstand und die Vernunft zu schwach sind."

Dem Leben stand Az-ZAHAWI postiv gegeniiber, auch wenn er groRe
psychische Krisen durchlebte und manchmal sogar wiinschte, sich das Leben

zu nehmen. In einem Gedicht fuhrt er ein Gespréch mit sich selbst und sagt:

) g—ani o 681 slaaldl & 3 g sadl)
pra il Lad ol Gy O 2 ¢

Begehe Selbstmord und lass das Leben
fur andere, die ein gesegnetes Leben fuhrten.
Wenn es gestattet ist, dass Leute leben,

so gehorst du nicht zu ihnen.*™

Az-ZAHAWI greift die nietzscheanische Idee vom Tod Gottes auf und gibt diese

in seinem Gedicht an-nazagat ,,die Einfliisterung* wieder:

CpdAdie e Al ™ (o) O 1518
Cigaill g Ciua gl o S Ay i (...) Le culid
S 4Tl B4 (.. ol (B alall (o )
CigSad) Cpuny (2 (S L ¢y giasal) gl
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Sie sagen, Gott lebt und residiert auf seinem Thron dort oben;

Ich sage, Gott ist Einbildung, durch Attribute und Epitheta erhoben;
Wenn die Wissenschaft unter den Menschen lebt, dann stirbt Gott von
allein;

Da verfluchten mich die Frommen, und ich lieR das Reden besser sein.
Doch ich habe gesprochen, denn die Stunde war wichtig flr mein

Sein.3"?

370 7it. n. WIDMER 1935, S. 55f.
371 NAGT 1963, S. 158.
372 NAGI 1963, S. 323f. NAGI 1963, S. 323f, zit. n. WALTHER 1994, S. 447,
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2.2 Die Meinungen von TAHA HUSAIN und BISARA AL-HURI
(AL-AHTAL AS-SAGIR) Uber Az-ZAHAWI

Einer der bedeutendsten und einflussreichsten Schriftsteller des 20.
Jahrhunderts, TAHA HUSAIN (1889-1973) vergleicht Az-ZAHAWI mit dem
groRen Dichter und Philosophen AL-MA‘ARRI, der wie Az-ZAHAWI ein
Skeptiker war und Aberglauben und religiosen Dogmatismus anprangerte.

Auch er wurde als Freidenker bezeichnet.

AL-MA‘ARRI stand der metaphysischen Erkenntnis skeptisch gegenuber,
glaubte jedoch an einen Schopfergott. In zahlreichen Gedichten bekennt er sich
zu diesem Glauben. Was die leibliche Auferstehung nach dem Tod betrifft, so

zweifelt er auch an dieser.’”

Er war mit der griechischen, persischen und
indischen Philosophie vertraut und hatte sein Wissen tber Theologie und

Mystik vertieft.

TAHA HUSAIN stellt fest, dass Az-ZAHAWT von seinem groRen VVorganger AL-
MA‘ARRT weitgehend abhangig war, insbesondere in seinen philosophischen
Gedichten.®* In Az-ZAHAWISs Epos ,.Revolution in der Holle wird AL-

MA‘AARI als eine der zentralen Gestalten behandelt.>”
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373 SCHOELER 2002, S. 16.
374 HusaIN 1951, S. 260.
35 Vgl. AL-HILALI 1972, S. 736f.
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Al-Ma‘arri und das Volk (der Holle)

Al-Ma‘arrt:

,»Man hat euch euer Recht geraubt! Darum, ihr Leute, revoltiert!
Euch eure Rechte zu rauben, ist ein schlimmes Unrecht!*

Das Volk:

,Man hat uns unser Recht geraubt und war nicht gerecht mit uns!
Wir erheben uns nur fiir unsere Rechte!*

Al-Ma‘arrt:

,.Lhr habt nur elende Hiitten aus Feuer, wihrend
Die Dummképfe im Paradies Schlésser bewohnen!*

Das Volk:

,,Man hat uns unser Recht geraubt und war nicht gerecht mit uns!
Wir erheben uns nur fiir unsere Rechte!*

Al-Ma‘arrt:

,,Wenn ihr euch duckt, so wird euch zuteil auf immer
Nichts anderes als das Feuer (der Holle)!*

Das Volk:

,,Man hat uns unser Recht geraubt und war nicht gerecht mit uns!
Wir erheben uns nur fiir unsere Rechte!*

Al-Ma‘arrt:

,Das Leben des Menschen ist nur ein Kampf!
Ruhe erwihlen sich nur die Graber!*

Das Volk:

,,Man hat uns unser Recht geraubt und war nicht gerecht mit uns!
Wir erheben uns nur fiir unsere Rechte!*

Al-Ma‘arrt:

,Das Feuer (der Holle) wird nur denen zuteil, deren

Sinn nach Hohem strebt — ein schlimmes Ende!*
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Das Volk:
,Man hat uns unser Recht geraubt und war nicht gerecht mit uns!

Wir erheben uns nur fiir unsere Rechte!**'®

Der groBe Dichter Libanons, BISARA AL-HORI (AL-AHTAL As-SAGIR)

bezeichnete Az-ZAHAWT als den Philosophen der Araber und den Meister der

Poesie.>”’

In einem Gedicht, welches er bei einer groRen Gedenkfeier anlasslich des
einjahrigen Todestages von Az-ZAHAWIT am 12.03.1937 vortrug, beschreibt er
zunédchst Bagdad, die Heimat Az-ZAHAWIS in 24 Versen als Wiege der
Dichtkunst und der Religionen, insbesondere in der Zeit der Abbasiden. Dann
beginnt er, den Verstorbenen als ,,Genie des Irak* und einen grofen Aufklarer
des Nahen Ostens darzustellen, als Pionier der freien Meinungsduf3erung und
Federfuhrer unter den Literaten. Auch er geht auf sein Epos ,,Revolution in der
Holle® ein, erwdhnt DANTE ALIGHIERI (1265-1321), der die ,,Goéttliche
Komdodie*“ verfasste und AL-MA‘ARRI und dessen Werk ,,Sendschreiben der
Vergebung®, die sich beide, wie Az-ZAHAWI, mit Paradies und Holle befasst

haben.*"

Dieses Gedicht trug der groBe Dichter BISARA AL-HURI am Nachmittag des
12.03.1937 bei der Trauerfeier anlésslich des einjahrigen Todestages von Az-
Zahawi, welche im Kinosaal Kénig GAZI veranstaltet wurde, vor. Es hat den
Titel ,,Hier bin ich, o Dichtergenie des Irak* und besteht aus 59 Versen. Der
Dichter beginnt mit der Beschreibung der Stadt:

G g—) llh gau 0 Y daadd g
Guadl) ) auda ya g Agall g L Ay
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%78 Az-ZAHAWT, zit. nach WIDMER 1935, S. 76.

377 \/gl. AL-HUORI in Magallat ar-Risala, Nr. 194 vom 1937, wiedergedruckt in
AR-RASUDI 1966, S. 492ff.

378 Ebd.
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Sage zu deiner Sonne (Bagdad), gehe nicht unter,
Ertrage das Bedricktsein der Herzen.
Bagdad, o Heimat des Fleil3es,
Und Amme der fruchtbaren Literatur

Euphrat und Tigris haben fur dich Gedichte aus den

bewunderungswirdigen Zeiten gesungen.

Deren Endreime tanzten auf die Melodien der frohen

Botschaften und Kriege,

die Hochzeitsfeierlichkeiten von Dara (gemeint ist Darius 549 -486 v.

Chr., Grol3kdnig von Persien)

und die Niederlagen von Sanherib  (gemeint der assyrische
Kdnig Sanherib, Sohn Sargons 11, von 705-680 v. Chr.
Assyrischer Konig).

Bis AR-RASID (gemeint ist der Kalif der Abbasiden HARUN AR-
RASID, 763-809) erschien

und sich auf dem breitem Horizont wellenartig bewegte.
Dieser lieR die Jahrhunderte schmelzen,

um fir deinen lieblich Scheitel eine Krone zu formen.
Bagdad, o leidenschaftlich liebende Schénheit

und Spielort der entzlickenden Liebespoesie.

Die edlen Eigenschaften des Arabertums
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haben in dir eine Vereinigung der Herzen errichtet
Ein Haus der Ethik, worauf
die Ethik der Volker erblasste
Sie (die Stadt Bagdad) bot den toleranten Religionen Raum
und heilte die Narben

Das Seufzen von Ahmad (gemein ist Prophet Muhammad) in dessen
Botschaft (Koran) und das Leiden des Kreuzes

Bagdad hat mich vom Kummer nicht befreien kdnnen,
blieb nichts als eine verdachtige Gestalt.
Die Wiste erschrak und die Sandhtigel
drehten sich zu einander der um.
Und schenkten dem Summen der Heuschrecken,
welches aus kleinen Lochern kam, Gehor.
Sie fragten, als sie sahen
mein blasses Gesicht,
wer dieser arabische Junge sei,
in diesem fremdartigen Gewand
O Waste, Tochter des erstgeborenen Himmels
und der fruchtbaren Offenbarung
Wenn ich denke, dann werden
meine Traume, meine Lieder wach.
Eine heruntergebrannte Kerze
Vor deiner gewaltigen Statue
Ich bin eine Trane der traurigen Literatur.
Eine Botschaft der gelosten Schmerzen

Aus dem Herzen des betriibten Libanon

122



zum Herzen des betriibten Bagdad.
Hier bin ich, o Dichtergenie des Irak,
und malRgebende Autoritat des Nahen Ostens
Hier bin ich (zu deinen Diensten), o Wunder der freien Redekunst
und der grunen (frischen) Schreibfeder
Wortstreit deiner Seele, sie ist so groR
wie das Universum, und stoRt Flammen aus.
Die Sonnen erloschen,
aber das Lodern des Feuers ist entfacht und wéchst.

Im Weiteren findet sich eine Anspielung auf das Epos ,,Revolution in der
Holle*:

Ich fragte Dante und
den Scheich aus Al Ma‘arra, der die Gottlichkeit besaR3.
Woussten die beiden die Wahrheit und entbrannten vor Zorn,

oder wollten sie lediglich eine vornehme Beschreibung durch

ihre schopferische Fahigkeit fertigen?
Gamil Layla (Az-ZAHAWI) soll seine
Kiinste darin gezeigt haben, f
Faszinierende farbige Bilder
von bezaubernder Imagination gezeichnet zu haben
Ich war eifrig bemiiht, die Holle auf dem Pferd zu erstiirmen
Wegen meinen Sunden
Ich war eifrig das zu tun, aber dann sagte ich
zu meiner Seele: beruhige mich
Egal wie hoch der Geist des Philosophen steht,

er kann immer noch nicht die Verborgenheit enthillen
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O Philosoph der Araber
die Tage haben dunkle Schneidez&hne.
O héttest du uns den Irak und
seinem mit Gold ausgeschmickten vergangenen Glanz genannt.

Ferner vergleicht er AzZ-ZAHAWT mit IBN SINA und ABU NUWWAS und nennt ihn

,,Meister der Poesie* und humorvollen Dichter.

Zum Schluss erinnert sich der Dichter an die Tage, als AZ-ZAHAWI im
Libanon zu Besuch war und beschreibt den Irak und den Libanon als ,,“Wiege
der Liebe* und ,,Laubbaum der Nachtigall*.

Ferner vergleicht er AZ-ZAHAWI mit einem Lowen, der gegen die starken
Winde lauft, indem er schwere Probleme behandelt. Mit seiner Feder, die

Weisheit verkiindet, habe er Neues bewirkt. °

2.3 Die Entstehung der Reformbewegungen im Osmanischen
Reich und deren Wirkung auf den Irak

Als Folge des westlichen Einflusses sind wéhrend des neunzehnten
Jahrhunderts im Osmanischen Reich Reformbewegungen entstanden. Diese

umfassende Phase der Umstrukturierung ist als Tanzimat-Periode bekannt.**°

Die Tanzimat (= wohlwollende Anordnung) wurden mit dem Beschluss Hatt-1
Serif Giilhane eingeleitet, in dem die Notwendigkeit zum Ausdruck gebracht
wird, ,das alte Regime von Grund auf (zu) reformieren und neu (zu)

gestalten*®!,

Durch einen kaiserlichen Erlass hat man diesen Beschluss 17 Jahre spater,

1856, durch HATT-I HUMAYUN ergéanzt, der so weit ging, die Diffusion

319 AL-AHTAL in der Zeitschrift ar-risala Nr. 194 aus dem Jahr 1937,
wiedergedruckt in AR-RUSUDI 1966, S. 492-495,

%80 \/gl. STEINHAUS 1969, S. 37ff.

%l Epd., S. 37
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wichtiger Institutionen der burgerlichen Gesellschaft mit denen des

Osmanischen Reiches anzukiindigen.

Das schnelle Fortschreiten der Zentralisation der Staatsmacht wird von K.
STEINHAUS als ein hervorstechendstes Merkmal bezeichnet. Die lokale
politische Macht der Feudalherren, der Pasas und Steuerpéchter, wurde nach
und nach geringer. Neben der Zentralisierung und Modernisierung der
Verwaltung vollzog sich auch der Prozess der Sakularisierung.*®

Studenten wurden zum Studium nach Europa geschickt und es wurden
burgerliche Gesetzblicher eingefiihrt. Offiziere des Reiches wurden in Europa
oder von européaischen Instrukteuren im Osmanischen Reich ausgebildet.
Dadurch ist eine verwestlichte Offiziersschicht kleinbirgerlicher Herkunft
entstanden, die mit der Militdrkaste der alten osmanischen Armee keine
Gemeinsamkeit hatte, die aber auch in den letzten Jahrzehnten des 19.
Jahrhunderts eine malgebende politische Rolle bernahm. Sowohl die
jungturkische Revolution als auch die kemalistische Bewegung, die das

Osmanische Reich aufloste, ist auf diese Offiziersschicht zurtickzufiihren. 3

Im Irak, welcher damals aus drei Provinzen, Bagdad, Mosul und Basra,
bestand, begann die Auswirkung dieser Reformen im Jahre 1869 mit MIDHAT
PASAs Amtsiibernahme als Gouverneur von Bagdad und dauerte bis zum Ende

der Herrschaft der Osmanen uber Bagdad im Jahre 1917 an.

%2 Epd., S. 38.
%83 Ephd., S. 38f.
384 vgl. TiBI 1987, S. 93.
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2.4 Az-ZAHAWIS Auseinandersetzung mit den modernen

Wissenschaften

Cilgal) g5 ) Js (e aladly Al
cl—allal) Jg 35 Sl g 4l

»Vertrieben werden durch das Wissen aus allen / Kopfen die Zweifel.

Es ist ein Licht, und durch das Licht / Verschwindet die Dunkelheit. 38

Az-ZAHAWT war in vielerlei Hinsicht eine einzigartige Figur. Er interessierte
sich fur Literatur, Naturwissenschaften und Philosophie. Er war Autodidakt
und kannte sich aus mit wissenschaftlichen Entdeckungen und den
verschiedenen philosophischen Richtungen sowie sozialen Entwicklungen des
Westens. Allerdings folgte er nicht blind diesen westlichen Lehren. Wie schon
erwahnt, entstammt er einer orthodoxen muslimischen Familie, hatte aber

dennoch den Mut, offen gegen die islamische Doktrin zu rebellieren.

Obwohl er keine europdische Sprache kannte, wurde ihm der von den
europaischen Wissenschaften erzielte Fortschritt und die Ausbreitung von
neuen Philosophien im Europa des spaten 19. Jahrhunderts durch
Ubersetzungen von Arbeiten ins Arabische und Turkische bekannt, die in
Zeitschriften wie der tlrkischen Igtihad und Mizan und der arabischen al-
Mugtataf  (erschienen 1876-1952) abgedruckt wurden, um nur einige zu
nennen. Den Einfluss der Zeitschrift al-Mugtataf auf Az-ZAHAWT beschreibt er

selbst:

,Als ich die ersten Binde von al-Mugtataf in die Hande bekam, hatte
ich das Gefiihl, ich sei im Besitz der gesamten Schatze der Welt. Sie
wurden zu meiner Begleitung Tag und Nacht und ich war eifrig sie zu

. . . . 386
lesen und durch sie die wissenschaftlichen Tatsachen zu testen .

AZ-ZAHAWI teilt uns mit, dass er SiBLT SUuMAILS Ubersetzung von ERNST

BUCHNER ,,Comentary on Darwin“ und Darwins ,,The Origin of the Species*

385 Az-ZAHAWI 1928, S. 125, zit. n. WIDMER 1935, S. 37.
388 Al-Mugtataf, XX, Mai 1896, S. 365.
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387 und dass er vertraut war mit GUSTAV LE BONS Arbeiten tiber den

388

gelesen hat

Sozialismus, welche er den Arabern zu lesen empfahl.

Az-ZAHAWIT diskutiert ein Mosaik aus alter und neuer Philosophie, h&ufig
verflochten mit seinen wissenschaftlichen Theorien. Diese, seine Philosophie
ist allerdings in hohem Mal3e widerspriichlich und kann den Leser nicht restlos

uberzeugen, obwohl er seine Ansichten kithn und deutlich ausruckt.

Es ist sehr wahrscheinlich, dass diese Widerspruchlichkeit beabsichtigt war,
weil man in jedem Bereich, den Az-ZAHAWT beruhrt, Widerspriiche finden
kann. Es sollte jedoch daran erinnert werden, dass Az-ZAHAWT ein Poet war
und kein Philosoph. Man kann ihn nur insofern als Philosoph betrachten, als er
die Geheimnisse des Lebens suchte und Probleme des Universums in seinen

Werken reflektierte.

Es gibt nur wenige Quellen, die die negativen Reaktionen der Konservativen
auf seine philosophischen Ideen beschreiben. Die Mehrheit der modernen

389 Aber es wiare

arabischen Autoren glaubt, dass Az-ZAHAWI Materialist war.
ein Fehler, ihn als Materialist in modernem Sinne zu verstehen. Fir ihn ist die

allumfassende Substanz der Dinge weit davon entfernt, passiv zu sein.

Folgen wir ARISTOTELES, er unterscheidet zwischen materieller Substanz, aus
dem das Objekt zusammengesetzt ist und der Form, die ihm aufgezwungen
wird. Az-ZAHAWT ist zweifellos Anhénger von EPIKURs (341-270 v. Chr.)
»,Materie und Kraft“, die durch die materialistischen Philosophen E. HAECKEL
(1834-1919) und L. BUCHNER (1824-1894) wiederbelebt wurde.

Wie auch immer, Az-ZAHAWI brachte diese Ansichten Uber Materie mit
Theorien des 19. Jahrhunderts (ber Elektromagnetismus und Ather
durcheinander. Diese Widersprichlichkeit und Verworrenheit (ber den

Grundstoff der Welt charakterisieren seine Ansichten.

%7 ADHAM 1937, S. 23, 25.
388 vgl. Al-Hilal, XXXV, Juli 1927, S. 1083

389 7 B. ADHAM 1937, S. 32: NAGI 1963, S. 341; ‘ALWAN 1965, S. 417.

127



Az-ZAHAWTS wissenschaftliche Philosophie befasst sich hauptsachlich mit der
Materie als allen Dingen gemeinsam, existierend seit Ewigkeit und fir die
Ewigkeit:

DAL B e (B ga Lal g 85 £ LY 0S5 alg

,Die Dinge sind nicht verschwunden, sondern

sie haben sich von einer Form zu einer anderen geéndert>®

Materie besteht aus unteilbaren Atomen, die durch Poren (masamat)
voneinander getrennt sind.** Genau wie die himmlischen Korper des
unendlichen Universums in konstanter Bewegung sind, so sind es auch die
Atome. Az-ZAHAWT ist der Meinung, dass die Atome der Materie in das Sein

392 Materie ist

gelangen als eine Folge von Strudeln, die sich im Ather ereignen.
Energie, sie befindet sich in stdndiger Umformung und Auflésung aber sie

erloscht nie:

25250 (Al Y Ada 081y s AY dha g s Al oy

,,Die Eigenschaft des Dings &ndert sich

Aber seine Existenz bleibt bestehen*®%

Die Materie ist der Ursprung des Universums. Sie ist aus Elektronen gebildet
und gefillt mit Ather:

£oa) A ) Lgda (o 68 Lale ot Jalgall Jual) B9

,.Jm Inneren der Materie, stellen wir uns vor,

befinden sich (elektrische) Energien, die mit Ather gefiillt sind****

390 A7-ZAHAWI, Salima wa Digla, in: NAGIM 1955, S. 63.

891 Az-ZAHAWI, Hikmat-i Islamiya Darslari, Vorlesung 11, Teil 111, S. 96.
392 Ehd., Vorlesung 111, Teil V, S. 160.

93 Az-ZAHAWI, nadartu ilayhd, in: NAGIM 1955, S. 95.

9% Az-ZAHAWI, ayatuhd as-Sama , in: NAGIM 1955, S. 37.
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Az-ZAHAWIT behauptet, dass die Atome der Materie, die verschiedene Elemente
enthalten, lebende Korper seien.**® Diese Elemente nennt er Zellen. Materie,
die nach Az-ZAHAWI Dimensionen aufweist, sollte klassifiziert werden, als
fest, fliissig, gasformig, elektrisch und fliichtig. Der letztere Zustand findet sich
zwischen dem elektrischen und gasférmigen Zustand. 3%

Az-ZAHAWT unterscheidet strikt zwischen Materie (Madda) und Urstoff

(Hayila)®®', was nach ihm al-gawhar al-fard ist**®®

, eine Sammlung von
Elementen mit gemeinsamer Abstammung. Elektrizitat hat mit der Bewegung
dieses Urstoffes zu tun, und auf diese Weise wird das Universum

angetrieben®*® und es wurde geschaffen durch die Kraft der Elektrizitat.**

An einer anderen Stelle schreibt Az-ZAHAWT den Beginn des Universums dem
Ather zu.** Das Universum ist ewig und unendlich, seine Form ist
verdnderlich. Sie ist das Ende des Universums und gleichzeitig der Beginn
eines anderen Universums.*®® Innerhalb der Unendlichkeit und Ewigkeit des

Universums versucht Az-ZAHAWT Zeit und Raum zu einigen.

Zeit ist nach Az-ZAHAWIT eine Summe von Bewegungslosigkeit (sukin), die in
die Bewegung eingreift.*” Die Zeit ist bestandig und grenzenlos in ihrem
AusmaR, aber sie vereinigt sich mit Raum und Materie.*® In seinen
Vorlesungen, die er in Darulfinun gehalten hat, widerlegt Az-ZAHAWI die
Ansicht, dass Zeit wie Raum nicht existiert und das sie ein hypothetischer Teil

der Materie oder Energie ist.

%5 Epd., S. 36.

%% Az-ZAHAWIT 1924, S. 43,

%7 Ebd., Diwan 1924, S. 412 und 1928, S. 280.

898 Az-ZAHAWI, ad-daf* ‘iwaz al-gadb, in: NAGIM 1955, S. 60.
%9 Ebd., Diwan 1924, S. 135 u. S. 154.

40 Epd., S. 155.

1 Epd., S. 136 u. S. 399; NAGIM 1955, S. 295 u. S. 319.

92 End., Diwan, 1924, S. 384.

193 Epd., al-Mugmal, 1924, S.18f; 1928, S.82, Diwan, 1924, S.36; ar-
Ruba ‘ivat, Ruba’iva, 1928, Nr. 199, S. 319.

% Ebd., al-Mugmal, 1924, S. 41.
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Er lehnt ebenfalls die Vorstellung ab, dass Vergangenheit und Zukunft nicht
existieren. Stattdessen behauptet er, dass ,die Nicht-Existenz von
Vergangenheit und Zukunft nicht definitiv ist..., das Entferntsein von
Vergangenheit und Zukunft ist kein Beweis fur deren Nicht-Existenz.
Gegenwart ist ein Punkt in dem Kontinuum zwischen Vergangenheit und
Zukunft.“*® Er gesteht an einer Stelle, dass die wahre Natur der Zeit unbekannt

ist:

G 3 A & gl = Jea¥ A
Ol (A pas V) 4 o L

,,JJch werde bis zu meinem Tod die wahre Natur der Zeit nicht wissen

Meine Ratlosigkeit iiber diese ist wie die meine iiber den Raum***®

An einer anderen Stelle bestreitet er die Existenz der Zeit;

daall Al J& daf Al la gl b
Y 9 J)i G o lid Gl g

,Ein Weltraum ohne Endpunkt, ihm gegeniiber ist die Zahl gering

Und es gibt da keine Zeit, weder Ewigkeit noch Endlosigkeit**®’

Wie Materie und Energie Zeit bendtigen, so existiert Raum in der Zeit. Der
Raum ist im Vergleich mit der Zeit weniger unendlich. Er ist, im weiteren
Sinne, die unbegrenzte mit allen Kérpern und Planeten besetzte Sphare.*%® Az-
ZAHAWI besteht auf der Existenz und der Unbegrenztheit des Raumes. Ware
der Raum hypothetisch, wiirden die Bewegungen der himmlischen Kérper und

die Kraft (quwwa) keine Zeit bendtigen. Nichts wirde existieren, wenn der

405 Eyd., Hikmat-7 Islamiya Darslart, S. 189.

1 Ebd., Ruba iyat, 1928, Rubd ‘iva Nr. 110, S. 306.

7 Ebd., Rubd ‘iya Nr. 148, S. 312.

‘8 End., al-Mugmal, 1924, S. 41; Diwan, 1924, S. 28, 38,
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Raum nicht existent ware. Wenn es den Raum nicht gabe, wére es unmoglich,
die Bewegungen der himmlischen Korper und der Erdobjekte zu verstehen. Die

Lichtemanation der Sonne wiirde unseren Planeten sofort erreichen.

Der Raum umfasst nicht nur alle Korper und stellt ein Medium fiir ihre
Bewegung bereit, sondern gibt ihnen auch Ausdehnung (imtidad). Mit jeder
Bewegung eines Korpers im Raum kehrt der Korper in den Raum zurtick, von

welchem er eine neue Ausdehnung (imtidad) erhalt.**

Aufgrund dessen nennt
Az-ZAHAWI den Raum ,,die Quelle des Seienden®, in welchem die Elemente

der Materie entstanden sind.**°

Da der Raum endlos ist, muss die Substanz (das allen Dingen innewohnende
Wesen, Urgrund alles Seienden) der Materie ebenfalls endlos sein. Die
Ewigkeit und die Unendlichkeit des Universums und seiner Materie formen
Az-ZAHAWTS Theorie des Gesetzes vom groRRen Zyklus, welchen er an-Namiis

ad-Dawri al-A ‘zam bezeichnet.

Diese Theorie besagt, dass es aufierhalb unseres Sonnensystems intelligentes
Leben geben kdnnte, das endlose Universum schlie3t eine unbegrenzte Anzahl
himmlischer Welten ein. Diese Welten umfassen ideale Muster, nicht nur von
Arten (Gattungen), sondern auch von allen Individuen. Jeder von diesen findet
nach und nach seine Verkorperung im Reich der Verénderung. Einer, der in
dieser Welt stirbt, wird sofort in einer anderen Welt wiedergeboren. Aber im
Laufe der Zeit wird er auf der Erde reproduziert, welche auch erneuert sein

wird.

Da die Reproduktion des Menschen unendlich stattfindet, ist der Mensch
unsterblich und sein Tod ist temporér. Deshalb ist der Mensch auf dieser Erde
nicht neu; er lebte hier bereits, obgleich in einer anderen Form.*** Diese

Theorie des kosmischen Zyklus ist keine Erfindung Az-ZAHAWIS, sie basiert

19 Ehd, al-Mugmal, S.42-43; Hikmat-i Isla miya; Vorlesung I, Teil V,
S. 160.

M0 Epd., al-Ka'inat, 1896, S. 13-37; Hikmat-i Islamiya, Vorlesung 111, Teil V,
S. 160.

1 Epd., al-Mugmal, S. 3-5; vgl. Az-ZAHAWTS Artikel mitlu ardina fi as-sama |
in: al-Mugtataf, Nr. 37, Oktober 1, 1910, S. 962-966.
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auf der Doktrin der ewigen Wiederkehr, die seit den vorsokratischen
Philosophen wie dem Naturphilosophen ANAXIMANDER aus Milet (um 611-545
v. Chr.), Empedokles (gest. 424/23 v. Chr.) und den Atomisten, bekannt ist.

Diese Theorie wurde durch NIETZSCHES (1844-1900) mystische Ekstase im
Hinblick auf den ,ewigen Kreislauf* wiederbelebt.**? Az-ZAHAWI, der von
vielen u.a. als Philosoph bezeichnet wird, dachte ber die mdglichen Wege des
Lebensanfangs nach. Diese schlie}en folgendes ein:

1. Das Leben ist Resultat eines tbernatlrlichen Schopfers oder Gottes,
eine solche Schopfung ist jenseits der beschreibbaren Krafte der Physik

und Chemie.**

2. Das Leben ist aus unbelebter Materie in einem kurzen Zeitabschnitt
entstanden. Das Leben konnte plétzlich entstanden sein*'* oder durch

eine Serie von fortschreitenden chemischen Reaktionen.**®

3. Das Leben ist ein ,rotierendes Unbelebtes, durch Elektrizitit
bewegt.**® Die unbelebten Dinge sind sehr einfache Formen des

Lebens.*!’

4. Das Leben traf friiher ein als die Erde.*'® Spater widersprach er sich
selbst als er geltend machte, dass das Leben auf der Erde kurz nach

ihrer Entstehung begann.**®

5. Das Leben ist durch Ather entstanden.**

"2 Siehe , Ether in: EDWARDS 1967, S. 66-69.

M3 vgl. NaGim 1955, S. 36-37. Dies ist die traditionelle Behauptung der
Theologie und einiger philosophischer Richtungen.

M4 Az-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 47.

Y5 Ebd., al-Lubab,1928, S. 286.

M8 Ebd., Diwan, 1924, S. 383; al-Awsal, 1934, S. 261; ar-Ruba ‘ivat, 1928,
Ruba ‘iya Nr. 200, S. 319.

T Ebd., al-Mugmal, 1924, S. 46; al-Awsal, 1934, S. 177.

M8 Ebd., al-Mugmal, 1924, S. 46.

9 vgl. NaGIM 1955, S. 327-28.

120 p7-ZAHAWI, al-Awsal, 1934, S. 50, 300.
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Wéhrend Az-ZAHAWI Uber den Ursprung des Lebens widersprichliche
Ansichten hat und nicht bestédndig die gleiche Meinung vertritt, ist er dessen
sicher, dass alles Lebende, einschlieBlich des Menschen, sich aus wenigen
extrem einfachen Formen in einem graduellen Prozess der Abstammung mit
Modifikationen entwickelt hat.

Es ist nicht zu Ubersehen, dass Az-ZAHAWI hier von DARWINS Theorie der
,.Evolution” und dem ,,Ursprung der Arten® (as! al- anwa‘ und an-nusi’ wa-|

irtiga’) durch die naturliche Selektion (al-intihab at-tabi’t) beeinflusst ist.

CHARLES DARWIN (1809-1882) veroffentlichte 1859 das grundlegende Werk
der Entwicklungstheorie: ,,On the Origin of the Species by Means of Natural

Selection and the Preservation of Favoures Races in the Struggle for Life®.

Nach DARWINS Theorie entwickelte sich das existierende Leben durch
Evolution nach den Gesetzen des Daseinskampfes, der natirlichen Auslese und
der Zuchtwahl zu seiner heutigen Form.*** DARWINS Anhanger bzw. Schiiler

bezogen auch den Menschen in die Evolutionstheorie ein.

DARWINS Theorie wurde weiter entwickelt, vor allem von ERNST HAECKEL
(1834-1919), in den Werken ,,Generelle Morphologie“ von 1866 und
»Natiirliche Schopfungsgeschichte® von 1868. 1871 verdffentlichte DARWIN
seine Abhandlung ,,The Descent of Man®, in ihr entwickelte er die These, dass
der Mensch von affenartigen VVorfahren abstamme und sich wie alle anderen
Lebewesen entsprechend der Gesetze der Evolution entwickelt hat. Diese
Auffassung widersprach den religidsen Lehren, wonach der Mensch eine
Sonderstellung unter allen Geschépfen einnahm und der Schopfung der

Lebewesen aus dem Nichts durch Gott.

Der Darwinismus fand in einer materialistischen Form Eingang in den Nahen
Osten. Die Denkrichtungen des Materialismus waren im 19. Jahrhundert

entstanden. Die Theorie DARWINS gab diesen Denkrichtungen neue Impulse.

Wichtig fur die Vermittlung der Theorien DARWINS in der arabischen Welt
waren die Schriften ERNST HAECKELS und LUDWIG BUCHNERS (1824-1899),

deren Denken eine materialistische Form des Darwinismus darstellte. Beide

2L Eine Zusammenfassung dieses Werkes bei HEMLEBEN, Darwin. Rowohlts
Monographien, Bd. 137, S. 105ff., 177.
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vertraten eine monistische Lehre (dass alles Seiende auf ein einheitliches

Prinzip zuruckzufuhren sei, auf die Materie).

Ausgangspunkt aller Erscheinungen ist die Einheit von Kraft und Materie. Sie
widersetzen sich der Trennung von Materie und Seele, die von den
Offenbarungsreligionen vertreten wird. Bereits in den 70er Jahren des 109.
Jahrhunderts wurden die Ideen DARWINs im Nahen Osten bekannt.*?? 1882
stellte EDWIN LEwIs, Dozent am Syrian Protestant College, die Theorien
DARWINs einnehmend dar. Diese deutliche Haltung fuhrte zu seiner Entlassung
aus dem College.*?®

Eine weitere Rolle in der Vermittlung der Ideen des Darwinismus spielte der
Mediziner SIBLT SUMMAIL. In seinem 1884 verdffentlichten Werk Sarh Buhnar
‘ald madhab Darwin, findet sich eine Ubersetzung von sechs Vorlesungen des
deutschen Materialisten BUCHNER, die dieser in den Jahren 1866-1868 in

Offenbach und Mannheim tiber den Darwinismus gehalten hatte.

Zugrunde lag der Schrift SuMMAIL die franzosische Ubersetzung von
BUCHNERs Schrift ,,Die darwinsche Theorie von der Entstehung und
Umwandlung der Lebenswelt“.*** Eine Verteidigungsschrift mit dem Titel
Risalat al-Hagiga, die SUMMAIL aufgrund der Diskussion, die sein Buch

hervorgerufen hatte, verfasste, erschien 1885.

AuBerdem hatte SUMMAIL zwischen 1878 und 1882 Artikel zum Thema
Darwinismus in der Zeitschrift al-Mugtataf verdffentlicht. 1910 wurden seine
Werke zum Thema Darwinismus in Form einens Buches mit dem Titel Kitab
Falsafat an-Nusii’ wa-1 Irtiga herausgegeben. Wie BUCHNER stellte SUMMAIL

das darwinsche System in vier Grundsatzen dar:

1. Im Kampf ums Dasein fandzu‘ al-Naga Uberleben nur die am besten

angepassten Variationen.

2. Jede Art formt unterschiedliche Individuen aus.

22 7zum Darwinismus in der arabischen Welt. Siehe al-Mugtataf 1, 1876/77,
S. 231f,, 242-244, 279f.; Bd. 1ll, 1878/79, S. 15, 174f.

23 \/gl. FARAG 1972, S. 73-83.

424 \/gl. BROCKELMANN 1942, S. 213.
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3. Diese Variationen werden weiter vererbt.

4. Durch nattrliche Selektion setzen sich nur die am besten angepassten

Variationen durch.

SUMMAIL vertritt die Idee der zufalligen Entstehung der Lebewesen. Er ist
Anhénger des Monismus HAECKELS und BUCHNERS. Die Materie sowie das
Atom, ihre kleinste Erscheinungsform, sind nicht geschaffen und ewig. Die
Kraft wirkt nach bestimmten Gesetzen, sie geht nicht verloren, sondern wird
durch Aktivitaten umgewandelt.

Aus dem Zusammenspiel von Materie und Kraft entsteht das Leben. Deshalb
gibt es zwischen organischen und anorganischen Korpern keinen qualitativen
Unterschied. Die Seele ist ein Produkt der Materie, eine Funktion des zentralen
Nervensystems, SUMMAIL lehnt das Weiterbestehen der Seele nach dem Tod
ab. Mensch und Tier stehen auf derselben Stufe. Die relative Uberlegenheit des
Menschen beruht unter anderem auf der GroRe des Gehirns, also nicht auf

qualitativen, sondern auf quantitativen Unterschieden.

SumMATIL entwickelte die Entwicklungstheorie nicht weiter, sondern ilbernahm
sie kritiklos von seinen westlichen Vorbildern. Es ist wichtig darauf
hinzuweisen, dass er nicht das Werk DARWINS, die rein biologische

Anschauungsweise einflihrte, sondern die Schrift des Materialisten BUCHNERS.

Wie BUCHNER und HAECKEL vertrat er eine materialistischne Form des
Darwinismus, die die Basis der Religion angriff. Nach der Verdffentlichung
von Sarh Buhnar kam es zu einer heftig gefiihrten Auseinandersetzung
SuMMmAILs Theorien. Diskutiert wurde in den Zeitschriften, wie al-Mugtataf*™
und an-Nasra al-Usbii ‘Tyya™®, die Artikel sowohl von Befiirwortern als auch
von Gegnern des Darwinismus verdffentlichten. In al-Masrig, der Zeitschrift

der Universitat St. Joseph kamen lediglich die Gegner zu Wort.**’

IBRAHIM AL-HOURANT schrieb zwischen 1884 und 1885 mehrere Artikel gegen

die Theorien von DARWIN, die in der Zeitschrift an-Nasra al-Usbu ‘iyya

25 \/gl. al-Mugtataf, 4. u. 5. Teil, Bd. VII, 1882; vgl. SARRUF 1967, S. 357f.
28 \gl. An-Nasra al-Usbi ‘iyya, Bd. XIV, 1884.

21 \/gl. al-Masrig, Nr. 9, September, 1913 und al-Masrig, XIX, Februar 1921,
Nr. 2, 606-618, 659-670.
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verdffentlicht wurden.*?® In dieser Diskussion kristallisierten sich drei Gruppen
heraus. Die grofite Gruppe bestand aus christlichen und muslimischen

Gliubigern, die Gegenposition zu den Ansichten SUMMAILS einnahmen.

Eine weitere Gruppe akzeptierte Darwins urspringliche Theorie mit
Einschrinkung, lehnte jedoch SUMMAILS materialistische Form ab. Diese
Gruppe war bemuht, einen Ausgleich zwischen Wissenschaft und Religion
herzustellen. Ende des 19. Jahrhunderts gewann eine dritte Gruppe an
Bedeutung, deren bekanntester Vertreter SALAMA MUSA war, sie ibernahmen

die These SUMMATILS.*?°

Az-ZAHAWIT gehorte ebenfalls der dritten Gruppe an. Er war unter den ersten
Irakern, die diese Theorie ohne Vorbehalte ibernommen haben.** Er widmete
eine beachtliche Anzahl seiner Gedichte der Popularisierung der
Evolutionstheorie. Obwohl Az-ZAHAWI das Prinzip, die Affen seien die
Vorfahren der Menschen, ernstgenommen hat, sind seine Gedichte dieses
Themas durchsetzt von komischen Bemerkungen und Sarkasmus. Hier ein
Auszug aus dem Gedicht Salil AI-Qird:

S (AU AL o 38 S g a8 38 QB A Gile
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28 Djese Artikel von AL-HOURANT wurden in Form eines Buches mit dem Titel
al-Haqq al-Yaqgin fi ar-Rad ‘ala butlan Darwin im Jahre 1886 in Beirut
herausgegeben.

2% Musa 1928.

0 In verschiedenen irakischen Zeitungen und Zeitschriften wurden
Diskussionen (ber die Evolutionstheorie DARWINS und die Idee des
Ubermenschen von NIETzSCHE gefiihrt. Siehe z.B. die Zeitung al-Mir at von
1925, Nr. 8, 13 und 14; die Zeitschrift al-Aglam, 1928, Nr. 6; al-Fadila, 1925,

Nr. 13-15.
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,Lange Zeit lebte im Wald der Affe

Bevor er den Weg zur Aufwartsentwicklung fand

Der Affe ist vor einer Million Jahren geboren

Und hat sich allmghlich zum Menschen aufwartsentwickelt
Was hat dem Affen Schmerzen zubereitet, dass

Seine Nachkommenschaft den Wald und den Stamm verliel3
Wenn die Intelligenz nicht schwach

Und das Leben nicht eine schwere Last flr ihn gewesen ware
Auf seinen File lief er, nachdem er

Lange Zeit auf vier (Beinen) lief

Er benutze den Stein nach dessen Bearbeitung als Waffe
Um sich vor den Bestien zu schiitzen und sie zu vernichten
Bei seiner Begegnung mit den Wildtieren

War er weder schwach noch scheu

Die Intelligenz des Menschen ist die beste Waffe

Und manche Intelligenz ist besser als andere

Welch eine Entwicklung anderte einen Affen

Zum Menschen, den man sich schon vorstellt“**

Az-ZAHAWIT beschreibt des Weiteren, dass der Affe zum Menschen wird, der

Staaten und Regierungen grindet. Schlielich entwickelt sich dieser zum

,Ubermenschen®. Dieser Ubermensch, der die Natur entratselt hat und sie sich

brauchbar gemacht hat, unterscheidet sich auch &uBerlich von dem Menschen.

Sein riesiger Kopf wird von einer Haarkrone bedeckt. Die Augen sind mit

erfullt. Der Korper riesengroR. Diese Ubermenschen werden

Gerechtigkeit walten lassen.**

81 Az-7ZAHAWT 1939, S. 58
432 Ehd.
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Der Kampf um die Existenz und das Uberleben des Starkeren wurde von dem
Philosophen NIETZSCHE angefiihrt. Bald wurde dies Az-ZAHAWIS Doktrin. Sie
lieferte eine Moglichkeit, den sozialen Wandel zu erklaren. Az-ZAHAWI
verstand die Gesellschaft als ein Resultat des sozialen Kampfes, in dem jeder
Mensch, seinem eigenen Nutzen folgend, erfolgreich sein kann, zu Lasten der

anderen.

Aus seiner Sicht wird der Starkere ricksichtslos, aber arbeitsam sein und
gleichzeitig dafiir sorgen, das schwache Subjekt in der Gesellschaft zu

eliminieren:

plinall (hmy Y G b yural ¢dl
sl g8 4l Bada (S e ()

,,Die Gesetze haben es entschieden, dass die Schwachen nicht bestehen
dirfen

Wer aber schwach war, wurde von den Starken gefressen.“433

Das Leben ist ein Schlachtfeld, auf dem der Starke, der gut ausgeristete
Mensch, sieggekront ist und die Gesellschaft besteht aus ,Essern®,
Lunterdriickern® und ,,Zerstorern® sowie aus ,,Gegessenen®, ,,Unterdriickten*

und ,,Zersté')rten“.434

Dieses bewahrheitet sich auch in der Welt der Tiere und Pflanzen.”*®> Az-
ZAHAWI versucht die Grinde fur die Kampfe des Menschen zu erklaren und
folgert, dass dieser Kampf fur den Fortschritt und fiir die Aufwartsentwicklung

der Menschheit von enormer Wichtigkeit ist.**°

Der Mensch erhalt Perfektion und stellt den Frieden durch Kampfen wieder
her. Indessen, an anderer Stelle, behauptet Az-ZAHAWI, dass die Kampfe, die

zwischen den Mitmenschen auf der einen Seite und zwischen den Volkern auf

3 Ebd., al-Mugmal, 1924, S. 56.

43 Ebd., Diwan, 1924, S. 59, 358; al-Lubab, S. 225.
% Ebd., Diwan, 1924, S. 20; al-Mugmal, S. 56.

4% Ebd., al-Lubab, 1928, S. 320.
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der anderen Seite gefuhrt werden, aus der Notwendigkeit der

Nahrungsaufnahme entstanden sind.

Das Leben, welches letztlich aus diesem bestdndigen Kampf des Menschen um
die Existenz resultiert, ist nach Az-ZAHAWIS Ansicht immer verbunden mit
dem Willen zur Macht. Nietzsches Ubermensch erscheint in Az-ZAHAWIS
Schriften als der ideale Mensch der Zukunft. Er ist mit Ubernaturlichen Kréften
ausgestattet, Weisheit und Intelligenz, gepaart mit guten Werten und einer
guten Veranlagung.

Er kann die Natur flr seine eigenen Zwecke nutzen; die Geheimnisse des
Lebens entdecken und das Universum unter seine Herrschaft bringen — in der
Art, dass er dem Unbelebten Leben schenken und das Geschlecht wechseln
kann.**" In der Gesellschaft des Ubermenschen gewinnen Gerechtigkeit und
Gleichheit die Oberhand.

Diese Tendenz zur Wissenschaft bei Az-ZAHAWI lie} seine Gedichte eine
materialistische Farbung bekommen. Als Az-ZAHAWT einmal nachts unterwegs
auf der Strasse von einem unbekannten Bagdader Passanten mit lauter Stimme
angesprochen wurde, ob es richtig sei, was er gesagt habe, dass der Urvater der
Menschen, Adam, von den Affen abstamme, antwortete er zitternd, dass es
lediglich sein Vater sei, der von den Affen abstamme. Was den Vater des

Passanten betrifft, so sei Adam sein Vater gewesen.**®

Az-ZAHAWI war von seiner Meinung Uberzeugt und sagte, dass seine
Gedanken erst nach Jahrhunderten bestatigt werden und dass die Wissenschaft

den Tod besiegen kdnne:

,.In der Welt wird nach Jahrhunderten

Geschehen, was heute noch nichts ist.
Alsdann werden meine Gedanken bestatigt

Durch das, was vollbracht werden wird.
Sicherlich werden Wissenschaft und

Kinste ihren heutigen Stand tberschreiten,

So dass die Geister sich verwundern

7 Ehd., al-Lubab, S. 280-85; 1934, S. 78.
%38 Siehe AL-HAQANT 1962, Bd. 11, S. 363.
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Uber das, was die Augen sehen.
Und es wird eine Zeit kommen,

In der der Tod verschwunden ist,
Das Leben Ewigkeit besitzt,

Und Schwieriges leicht zu tun sein wird.
Die Natur birgt hier in dieser Welt

(Noch viele ungeldste) Geheimnisse. “**

Wie andere arabische Intellektuelle forderte Az-ZAHAWT in seinen Gedichten
die Araber auf, Wissen zu erlangen, da die Wissenschaft in seinen Augen die

Basis der Zivilisation, das Mittel zum Fortschritt ist.*4

Fur die Verwirklichung dieses Zieles verlangte Az-ZAHAWIT von den Arabern,
die modernen Wissenschaften anzunehmen, um Anschluss an die neue,
moderne europdische Zivilisation zu erreichen. Er nutzte jede Gelegenheit, um
die Bedeutung der Bildung als Schlissel fir die Entratslung der Geheimnisse
des Lebens zu betonen. Gleichzeitig stellte er die daraus resultierenden

Nachteile der Vernachlassigung des Wissens dar.**

Der Einfluss der westlichen Wissenschaften auf Az-ZAHAWTs Werk wére nicht
so grof3, wenn er nicht ausgestattet gewesen wére mit nattrlicher Neigung und
Begabung, um die wissenschaftlichen Theorien, die durch die europdischen
und amerikanischen Wissenschaftler aufgestellt wurden, zu verstehen und sie

infrage zu stellen.**

% Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, S. 43, erste Hélfte, zit. n. WIDMER 1935,
S. 3L

0 Siehe die Gedichte al-Mustansiriya, S. 56-58; at-Ta ‘awun, S. 159-161; as-
Sariha, S. 23-31 in: NAGIM 1955 und al- ‘Tlm Makruma, S. 245, IShad silahak,
S. 237-238, al-gahl wa-I ‘ilm, S. 238-239, hawla al-‘Ilm, S.239-240, Akbar
hitta S. 233-234, in: AL-HILALI 1972; al- ‘IIm wa-Ayatuhu, in: al-Lubab, 1928,
S. 286-288.

“1 Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 289-291; 237-238; Ebd., Al-Awsal, 1934, S.
23,92, 168, 258, 289-291; Ebd., ar-Ruba’iyat, 1928, S. 240-251.

442 Vgl. Az-ZAHAWI, ad-daf” al-‘am wa az-Zawahir at-tabi‘iya wa-l falakiya,
in: al-Mugtataf, XVI (Juli, 1912), wiedergedruckt AR-RASUDI 1966, S. 127.

140



Az-ZAHAWT erklart, dass er seine wissenschaftlichen Thesen auf den
wissenschaftlichen Ergebnissen der westlichen Wissenschaftler aufgebaut
habe, deshalb miisste man seinen Theorien Glauben schenken.*** Zwar baute er
seine Theorien auf den wissenschaftlichen Forschungen Anderer auf, aber er
versuchte diese dadurch zu erneuern, indem er die widerlegten Theorien der

Vergangenheit mit den neuen Forschungen zusammenstellte.

Obwohl seine Theorien auf den schon zuvor vorhandenen wissenschaftlichen
Forschungen basieren, bemihte er sich, diese dem neusten Stand der

Forschung anzunéhern.

Auch wenn einige Autoren Az-ZAHAWI vorwerfen, dass die von ihm
vertretenen Theorien nicht seine, sondern Meinungen von Chemikern und
Physikern seiner Zeit waren, muss hier erwahnt werden, dass die Methoden,
die Az-ZAHAWI bei der Aufstellung seiner Theorien verwendete, nicht weniger

interessant sind.***

Er sprach in seinen Prosaschriften und in seiner Dichtung uber Kosmos,
Sonnensysteme, Galaxien, Erde und Materie und einige andere Themen wie
etwa Licht und Elektrizitat, welche das wissenschaftliche Denken Europas im
19. Jahrhundert beschaftigten.

Seine wichtigste Theorie in diesem Zusammenhang ist die Widerlegung des
Gesetzes der Anziehungskraft NEwTONS. Demnach existiert die Kraft der
Anziehung, durch welche Teilchen von Materie Teilchen anderer Materie

anzieht, nicht. Stattdessen stofit Materie andere Materie ab.

Diese Theorie wurde von Az-ZAHAWI in Form eines Essays mit dem Titel al-
gadibiyya wa-ta‘liluha (Uber die Anziehungskraft), 1910 in Bagdad
verdffentlicht.*> Die angefiihrte Funktion des Athers und der Elektrizitat ist in
dem Prozess seiner Theorie des Abstollens daf‘, anstatt des Anziechens gadb

aufgrund ihrer Doppeldeutigkeit nicht leicht zu verstehen.

443 Ehd.
4 \/gl. Die Meinung von SAWQI DAYF, in: AR-RASUDI, S. 335.
45 Az-ZAHAWIT 1910 (71 Seiten, kleines Format).
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In seinem Werk al-Mugmal mima ’ara versucht Az-ZAHAWT die Schwerkraft

zu erkléren:
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»Die Atome der Materie werden in dem Korper durch Tausende
Elektronen, aus denen sie entsteht, beweglich. Diese bewegt sich durch
die Kraft des stromenden Athers, durch ihn nimmt ihre Zahl zu. Sie
stoRt durch ihre Bewegung den Ather nach auBen weg und verbraucht
ihn. Entweder nimmt sie den Ather zu sich oder sie stoBt ihn aus. Es
entsteht ein Vakuum in ihr. Das Gleichgewicht des Athers im Inneren
der Atome und zwischen ihnen geht verloren. Der Ather stromt von
aufden nach innen, um das Vakuum zu fullen und um das Gleichgewicht
herzustellen. Er fegt, wahrend er durch das Innere der Atome stromt
und sich auf dem Weg zur Materie befindet, alles, was im Weg steht,
weg. Der Ather stromt genau so wie in die Erde auch in den zur Erde
fallenden Stein. Die Menge seines Strdmens in den Stein ist im
Vergleich zu der Menge, die in den Stoff der Erde stromt, unbedeutend,
deshalb fallt der Stein auf die Erde.«**°

Az-ZAHAWI bemihte sich, seine Abstoflungstheorie auf die astronomischen
und anderen Naturphdnomene anwendbar zu machen. Auf diese Weise
verwendete er  diese  Theorie  bei seiner  Erklarung  der
Adhasionsanziehungskraft, chemischer Affinitait und elektrischer Anzie-

hungskraft.

M8 A7-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 6.
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In Ubereinstimmung mit seiner AbstoBungstheorie erklarte er die Ursache von
Ebbe und Flut. Er widerspricht sich jedoch dabei, indem er die Funktion des
Athers beim AbstoBen des Mondes in Richtung Erde ausnimmt.**” Um Griinde
dafir zu liefern, weshalb Mondflut groRer ist als Sonnenflut, gerdt Az-ZAHAWI
in Widerspruch mit sich selbst.

Er fuhrt an einer Stelle die Art der Elektrizitat, die vom Mond aus zur Erde
gesendet wird, als Grund auf und an anderer Stelle meint er, dass die Ndhe des
Mondes zur Erde die Ursache dafiir sei.*® In seiner Prosa widerlegt Az-
ZAHAWI das Gesetz der Anziehungskraft NEWTONS, anderswo scheint er damit
einverstanden zu sein, dass es die Anziehungskraft gibt. Damit widerspricht er
seiner eigenen Theorie der Abstol3ung.

In al-kalim al-manziam (Gereimte Worte) sagt Az-ZAHAWI, dass ,,die Erde sich

«49 nd erwdhnt, dass die

aufgrund der Anziehungskraft um die Sonne dreht
Sterne der Galaxien einander durch eine solche Kraft anziehen. In dem Gedicht
al-magarra **° behauptet er, dass sich die Erde aufgrund der Anziehungskraft

dreht.*!

Es ist offensichtlich, dass der Ather und die Elektrizitat die Basis seiner
AbstoRungstheorie darstellen. Dies war jedoch nicht seine eigene Theorie,
denn bereits im 17. Jahrhundert hatte sich DESCARTES (iber den Ather geauRert.
Die Elektronen, die durch LORENTZ und LOMOR Materie zu Elektrizitét

umwandelten, missen die Grundlage von Az-ZAHAWIS Theorie gewesen sein.

7 Vfergleiche ebd., S. 19, mit Az-ZaHAWIS Artikel ta'lil al-maddain al-
mutaqabilain bi-mabda’ ad-Daf‘, in: AR-RASUDI 1966, S. 140-141.

48 \/gl. Az-ZAHAWT, in: AR-RASUDI 1966, S. 142f.

49 vgl. 1955, S. 88.

0 vgl. ebd., S. 47.

L Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 26, wiedergedruckt in: al-Lubab, S. 234.
Siehe auch al-Tumala, S. 71, und Az-ZAHAWIS Vorlesungen Hikmat-i Islamiya
Derslari, Teil Ill, S. 96, wo Az-ZAHAWT sagt, dass ,,der Korper, der ... sich

aufwarts bewegt, aufgrund der Anziehungskraft herunter fallt ...
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J. MAXwELL (1831-1879), der die Theorie, dass das Licht ein
elektromagnetisches Phanomen sei, aufstellte, machte von der Athertheorie

Gebrauch, um seine Ansichten zu erharten.**?

Der Einfluss der Theorie des Athers auf Az-ZAHAWI war gewaltig. Seine
wissenschaftlichen Werke beinhalten in diesem Zusammenhang beinahe alle
Ansichten der Griechen und der Physiker des 19. Jahrhunderts. Az-ZAHAWI
glaubte, wie schon vorher ANAXAGORAS (ca. 499-428 v.Chr.), dass der Ather

den auBeren Teil des Universums erfillt.

Mit DEMOKRIT meint Az-ZAHAWI, dass Bewegungen im Ather Sterne und
Planeten in eine andere Planetenbahn wegtragen und wie ARISTOTELES

behauptet er, dass alles Leere im Universum mit Ather erfiillt wird.**?

Die radikale Auffassung der Stoiker tber den Ather findet ebenfalls Anklang in
Az-ZaHAwTs Dichtung. Die Stoiker bezeichneten ihn als eine luftartige
Substanz (Pneuma) oder Geist, welcher die himmlische Sphére beherrscht und
alle Stoffe der irdischen Region erflllt und der wie ein Kraftibermittler in

454

Wechselwirkung mit der Materie ist.™" Alles, was auf dieser Welt ist, verdankt

dem Ather, aus dem das Leben entstanden ist, seine Existenz.**®

Uber die Wichtigkeit des Athers hat Az-ZAHAWI in zwei Gedichten, in al-
Manziir wal-Mastiir*™® und al-4¢i7**, philosophiert. In al-Atir ist AZ-ZAHAWI
sich (iber die Existenz des Athers im Kosmos sicher. In dem Gedicht al-manziir

wal-mastir Gedicht zweifelt er die Ewigkeit und die Anwesenheit des Athers

2 MAXWELL 1890, 111, S. 763-775.

3 \/gl. EDWARDS 1972, Ill, S. 66 mit Az-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 20;
Diwdn, 1924, S. 29.

%4 \/gl. EDWARDS 1972, 111, S. 66, mit Az-ZAHAWIS Diwan, 1924, S. 37, und
ar-Ruba ‘iyat, 1928 Ruba ‘iya Nr. 250, S. 327.

5 Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 136; ar-Ruba ‘iyat, 1928, Rubd Tya Nr. 198,
S. 319, Siehe auch Diwan, S.50, 51, 357, 399, und ar-Ruba ‘iyat, 1928,
Ruba ‘fya Nr.30, S. 295.

8 A7-ZAHAWI, Al-Awsal, 1934, S. 53; AL-HILALI 1972, S. 475,

7 Ebd., in: NAGI 1963, S. 330-331.
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in den sichtbaren und unsichtbaren Welten an. Hier ein Auszug aus diesem

Gedicht:
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,Hinter der sichtbaren Welt verbergen sich

Bewegungen einer unsichtbaren Welt
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Und ich sehe zwischen den beiden Welten eine Mauer

Deren Durchquerung dem Geist nicht leicht fallt

Und vielleicht kann der Ather Dinge sehen,
Die dem Auge verborgen bleiben
Und vielleicht ist der Ather auf jeder Erde

Und im Himmel wie Gott einflussreich

uUnd vielleicht handelte es sich urspriinglich bei beiden um das gleiche

Und man gab ihnen verschiedene Namen.

<458

Ein Auszug aus dem Gedicht al-Afir zeigt uns die Allanwesenheit des Athers:
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458 Al-Manziir wal-Mastiir, in: AL-HILALI 1972, S. 475.
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,Der Ather hat das Universum bewegt,
deshalb ist er der méchtige Gott
Er ist das Universum einschlielich seiner Inhalte;
Und flr das Universum ist er der Walter
Er ist die flammende Sonne;
und er ist der glanzende Mond
Jedes Ding ist aus ihm gekommen;
Und wird zu ihm zurtickkehren
Er ist der Korper und im Korper;
Sind Energien, die aus ihm her stromen
Er ist der Intellekt des Menschen;
Sein Leben und sein Bewusstsein
Er ist der Anfang und das Ende der Welt
Er ist die Erde, Uber deren Flugel wir laufen
Er ist die Sonne, die der Erde Warme und Licht gibt
Er ist die Sphére und das Objekt, das in ihr sich bewegt

Eine unendliche Weite und eine ewige Existenz*>

Wihrend Az-ZAHAWI uns die Quelle seiner Ansichten tber Ather nicht

mitteilt, gesteht er aber, dass er seine Hypothesen ber Elektrizitdt von Du

460

FAYE hat, der zwei Arten von Elektrizitat entdeckt hatte™", und von FRANKLIN,

der bewiesen hat, dass die Elektrizitat in allen Kérpern existiert.*®*
Az-ZAHAWI glaubte, dass Elektrizitat in Materie, Planeten, Atomen und Ather

existiert.**? Er teilt auch mit, dass er seine Hypothesen (iber die sogenannte

9 \/gl. AZ-ZAHAWI, an-Nazagat, in: NAGI 1963, S. 330-331.

%80 Siehe BUCKLEY 1876, S. 253.

%1’ Ebd., S. 254-256, und vgl. mit Az-ZAHAWIS al-Mugmal, 1924, S. 14, 18,
24-26.

%2 \/gl. Az-ZAHAWI, Diwdan, 1924, S. 51, ar-Ruba ‘iyat, 1928, Ruba‘iva Nr.
135, S. 310 und Nr. 141, S. 311.
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Tier- und Menschenelektrizitdt von dem iitalienischen Arzt und Biophysiker

LUIGI GALVANI (1737-1798) iibernommen hatte.*®®

Bei der Erklarung der unterschiedlichen GrofRe und Dichte der Sterne und bei
der Behandlung der Revolution der Planeten widerlegt Az-ZAHAWI keine
Hypothesen, vielmehr gibt er einen Uberblick iber wissenschaftliche

Ansichten.*%4

Die Sonnensysteme diskutierend, lasst er weit verbreitete Theorien fallen und
fuhrt seine eigene Theorie an, dabei er widerspricht sich standig. Er griindet
seine  Widerlegungen und Argumente auf bekannten Theorien und

Entdeckungen, wobei er seine Quellen nicht erwéhnt.

Er schreibt die Informationen, die er mitteilt, seiner Fahigkeit zu. Zum Beispiel
weist Az-ZAHAWI die Hypothese von LA PLACE, dass die Sonne aus einem
Urnebel entstanden ist, zuriick.*®® Er glaubt auch nicht, dass der Nebelfleck,
der in der Milchstrale zusehen ist, wie die Wissenschaftler vermuten, eine
gasformige Materie sei, deren Teilchen im Laufe der Zeit dichter wurden und

Licht und Warme ausstrahlten.

Er geht davon aus, dass diese Sonnen waren, die alt wurden, und da sie um sich
kreisten, sich in Form einer Spirale auflésten.*®® Einerseits sagt er, dass die
Sonne ursprunglich ein Planet war, der um andere Sonnen kreiste und durch
den Ather, den er verschlungen hatte, groRer wurde. Im Laufe der Zeit soll er

sich von seinem Zentrum entfernt haben*®’.

%83 Siehe BUCKLEY 1978, S. 259; siehe auch Az-ZAHAWI, ar-Ruba ‘iyat, 1928,
Ruba ‘tya Nr.200, S. 319 und seinen Artikel al-gadb wa ad-daf wal-madd, in:
al-Mugtataf, XXXIX (Juli 1, 1911), S. 95.

%4 \/gl. AZ-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 8-10.

%5 Siehe Az-ZAHAWIS Artikel ad-daf* al-‘am in: AR-RASUDI, 1966, S. 149;
vgl. mit DAMPIER 1952, S. 444,

%0 \/gl. AZ-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 11-12.

%7 vgl. Ebd., S. 7.
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Andererseits behauptet er, dass die Sonne ein geschleuderter Stein war,
welcher durch den kosmischen Staub und kometenhafte Steine groRer

wurde.*®®

Im Zentrum von Az-ZAHAWIS Sonnentheorie steht die bizarre Hypothese Gber
die Zukunft der Sonne. Im Laufe der Zeit wird die Sonne groRer und zur
,»Sonne der Sonnen (Sams as-smiis), oder vielmehr zur Hauptsonne und rings
um sie werden sich alle Planeten drehen und in verschiedenen Planetenbahnen

rotieren.

Die ,,Hauptsonne* wird dlter werden und sich von ihrem Kreis entfernen. Thre
Dichte wird schwach und die Abstoflung zwischen ihren Teilchen vergrofert
sich und allméhlich 16st sie sich auf in Nebel und dann in puren Ather. Aber
dies wird nicht geschehen, solange die Planeten Sonne bekommen, die Licht

und Warme ausstrahlt.*%°

Um sich als Beitragender zur modernen Wissenschaft zu geben, lehnt Az-
ZAHAWI Theorien ab, die behaupten, dass die Energie der Sonne, bei der
Zusammenziehung der Sonne oder beim Fallen von schweren Sternen auf die
Oberflache der Sonne, durch Radium entsteht. Er weist damit vielleicht auf J.
R. MAYERS und J. J. WATERSTONS Hypothese hin, die besagt, dass die Warme

der Sonne durch die kometenhaften Steine bewahrt wird.*”

Es lasst sich leicht ausfindig machen, dass Az-ZAHAWI seine Theorie, die
besagt, dass Warme vielleicht durch Bewegung produziert wird, aus der
angefiihrten These von SIR BENJAMIN THOMPSON, COUNT RUMFORD (Dt.:
REICHSGRAF VON RUMFORD) (1753-1814), die spéter durch den britischen
Physiker JAMES PRESCOTT JOULE (1818-1889) weiter entwickelt wurde,

tibernommen worden ist.*"*

Er glaubte, dass die Hauptsonne den kosmischen Staub und die Meteoren in

Richtung der Sonne, deren Wéarme und Licht durch die Bewegung von

%8 \/gl. AZ-ZAHAWI, ad-daf* al- ‘am, in: AR-RASUDI 1966, S. 132f.
9 \/gl. Ebd. in: AR-RASUDI 1966, S. 133-134.

7% Sjehe BucKLEY 1978, S. 137, 138, 300.

1 Siehe Ebd., S. 330-332, 335, 337.
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Meteoren erzeugt wurden, stoRt.*’? Spater widerspricht Az-ZAHAWI sich selbst,
indem er behauptet, dass der Flug von Elektronen, welche zur Sonne wandern,

Warme und Licht der Sonne erzeugen.*’

Es ist anzunehmen, dass die europaische Theorie des 19. Jahrhunderts, welche
erklart, dass die Materie sich in Elektrizitdt umwandeln kdnne, Az-ZAHAWIS
Spekulationen dber die Erde beeinflusst hat. Der Planet Erde, &hnlich wie die
himmlischen Korper, wird sich in Ather auflésen, weil er substanzielle Stoffe

mit elektrischer Ladung enthélt.

Az-ZAHAWT ist mit den modernen Naturwissenschaftlern, die die Ursache fur
Erdbeben in der Elektrizitat suchen, einverstanden, lehnt jedoch ihre
Vermutung ab, dass von den geheimen Tiefen der Erde einige fliissig und
einige fest seien.”’* Laut Az-ZaAHAWI war die Erde anfangs ein kleiner kalter
Korper, der unter Beeinflussung der Fernwirkung der Sonne stand. Spéter
wurde sie grofRer und bekam im Innern immer mehr Hitze und infolge dessen

stand sie unter atmospharischem Druck.

Im Zusammenhang mit Sehkraft und Licht wirft Az-ZAHAWT den Physiologen
und Naturwissenschaftlern vor, dass diese die Sehkraft nicht ausreichend
behandelt haben. Er stellt die Ergebnisse seiner eigenen Experimente mit Licht
vor und beschlielt, dass das Licht, das aus dem Gehirn ausgestrahlt wird,

wahrgenommen wird, wenn die Augen geschlossen sind.*”

Az-ZAHAWIs ,,wissenschaftliche® Theorien haben keine grofle Bedeutung fiir
die moderne Wissenschaft aber sie zeigen, dass er die Gabe besitzt,
Hypothesen aufzustellen. Seine Bedeutung besteht darin, dass er als ein
Gelehrter aus dem Orient den Versuch unternommen hat, diese Theorien zu

erneuern und die Ansichten der westlichen Wissenschaftler zu widerlegen.

42 p7-ZAHAWI, ad-daf* al- ‘am, in: AR-RASUDI 1966, S. 134.

18 Az-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 11.

4 \gl. Az-ZaHAWI, ad-daf* al-‘am, in: AR-RASUDI 1966, S.142. Die
Hypothese, dass die Erde ein geschmolzener Korper war, geht auf W.
THOMSON zurlick. Siehe DAMPIER 1952, A. History of Science, S. 299.

5 \gl. Az-ZAHAWI, al-Mugmal, 1924, S. 26-40.
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Mit der Veroffentlichung seiner Essays wollte er seine kiilhne Auffassungsgabe
und sein Denkvermdgen demonstrieren. Dabei hat er verschiedene Theorien
durcheinander gebracht und sich dadurch oft widersprochen. Seine
Reformbestrebungen zeigen seinen ehrlichen Wunsch, die orientalische

Gesellschaft in naturwissenschaftlicher Hinsicht zu erneuern.
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2 Ansichten Az-ZAHAWIS zur Emanzipation der Frau

BNaad) A o) g 3] sall g 5 —all L
B_laal) o)) gis 3] _alld 3 all | gale

,,Frau und Mann sind einander
gleich in Bezug auf Wertschatzung.
Bildet die Frau! Denn die Frau

ist Kennzeichen der Zivilisation.“*"®

Dieser Vierzeiler Az-ZAHAWTS ist Ausdruck seiner Uberzeugung von der
Gleichberechtigung von Frau und Mann. Als Sozialreformer befasste er sich

sehr friih mit der Lage und den Rechten der muslimischen Frau.*’’

Wenn man sich mit historischen Hintergriinden der Emanzipationsbewegung
von Mann und Frau in der islamischen Welt befasst, stofit man immer wieder
auf den Namen Az-ZAHAWI. Er findet neben Reformern, die in der zweiten
Hélfe des 19. Jahrhunderts ihre Stimme erhoben, wie z.B SHINASI (1826-
1871)*8, RIFA‘A RAFI‘AT-TAHTAWI (1801-1873), BUTRUS AL-BUSTANI (1819-
1883), QAsIM AMIN (1865-1908)*"°, Erwahnung.*®°

4% Az-ZAHAWI, al-hazz wa |- ’igad (Das Riitteln und das Wecken), Vierzeiler
Nr. 10, in: NAGIM 1955, S. 241; zit. n. der Ubersetzung von WIDMER 1935,
S. 38.

7 Az-ZAHAWI sieht sich als ein groRer Reformer. In einem Brief an A. Ay$
schreibt er, dass ihm von den Persdnlichkeiten der Geschichte der Prophet
MUHAMMAD am nachsten steht, weil dieser eine groRe Reform im Leben der
arabischen Nation durchgefiihrt habe. S. Az-ZAHAWIS Brief vom 12. Juli 1933
an A. ‘AYS, in: AL-HILALT 1976, S. 215.

48 Uber den Vater der modernen tiirkischen Literatur s. Giss 1907, S. 15-20.
9 Der Agypter QAsiM AMIN wurde Anfang des 20. Jahrhunderts zum Pionier
der Frauenemanzipation innerhalb der islamischen Welt und insbesondere in

Agypten.
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Die Auseinandersetzung Az-ZAHAWIS mit der Situation der Frau in der
islamischen Gesellschaft und seine Versuche, diese zu verbessern, gehen bis in
das spate 19. Jahrhundert zuruck. So setzte er sich 1896 fir die Errichtung
einer Madchenschule in Bagdad ein.”®® Bis dahin hatten lediglich einige
Koranschulen existiert. Erst 1899 wurde durch die osmanische Administration

die erste Méadchenschule gegriindet.

In seinen Werken wird die Situation der Frau immer wieder reflektiert: In
seinen Gedichten, in zahlreichen Artikeln, in seinem Buch al-mugmal mima

“ara sowie in seinem Theaterstlck laila wa summair.

Um zu zeigen, wie sehr sich Az-ZAHAWTSs Ansichten tber die Rolle der Frau in
der irakischen Gesellschaft von der damals herrschenden Auffassung und
Wirklichkeit unterscheiden, soll zunéchst die Lage der Frau im damaligen Irak

kurz dargestellt werden.

3.1 Die Situation der Frau im Irak bis 1936

Die islamische Frau im Irak zur Zeit der osmanischen Herrschaft (1538-1917)
wurde als ein Geschopf angesehen, dessen Existenz sich in der Fortpflanzung,
Erziehung der Kinder und der Fithrung des Haushaltes erschopft.”®? Weder
sollte sie denken, noch sich eine Meinung bilden. lhr Lebensbereich
beschrankte sich lberwiegend auf das Haus, das in den Stadten von hohen

Mauern umgeben und ohne Fenster nach auf3en war.

Noch Ende des 19. Jahrhunderts forderte der Bildungsrat des Bagdader
Velayets, dass das Schulgebdude der neugegriindeten Méadchenschule héher als

die umliegenden Hauser und Baume sein misste, und dass es keine Fenster zur

%0 Uber den Zustand der islamischen Frau s. 1958, S. 172-204; ZELTZERM
1962, S. 118-125, 187-206; HARRIS 1958, S. 1-7, 51-82, 268-281; FORSTER
1935, S. 254-260, 205-206; DURIYYA 1945.

8L vgl. HAMDUN 1971, S. 81f.

%82 Zur Frau im Irak vgl. AD-DARBANDI 1968.
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Strasse haben durfte, damit die Schilerinnen nicht von den méannlichen

Passanten gesehen werden konnten.*®®

Die Frau durfte hinsichtlich ihres zukinftigen Ehemannes keine Meinung
auBern, sondern musste sich dem Willen des Vaters oder der verantwortlichen
Person beugen. Innerhalb des Hauses nehmen die Méanner nicht am Gesprach
der Frauen teil. Die Méanner und die Frauen bleiben jeweils unter sich, die
Manner im sogenannten Diwan oder Gastezimmer, die Frauen im Harem, d.h.
dem Teil des irakischen Hauses, welcher die Frau vollig von den Mannern
abschloss.

Bevor der Mann den Harem seines Hauses betrat, machte er sich durch eine
laut gesprochene AuBerung, wie etwa ya Allah, bemerkbar, damit sich die nicht
verschleierten fremden Frauen ihren Schleier Uberlegen und die eigenen

Familienmitglieder sich nach den Gepflogenheiten zurecht setzen konnten.

Innerhalb der kleinen Gassen konnten sich die Frauen vor ihren Hausern mit
den Nachbarinnen aufhalten, doch mussten sich, vor allem die jungen

Madchen, zurlickziehen, wenn ein Mann durch die Gasse lief.

Verliel3 die Frau das Haus, so musste sie Gesicht und Korper verbergen. Ein
mantelartiger Uberwurf, die sogenannte ‘aba@’, diente dabei zur Bedeckung des
Korpers, ein schwarzer iber den Kopf gelegter Schleier der Bedeckung des
Gesichtes. Die stoffliche Beschaffenheit des Schleiers lie3 es zu, dass sie sehen

konnte, ihr Gesicht jedoch nicht von auRen gesehen wurde.

Manche Frauen bedeckten ihr Gesicht und ihren Korper, aus Besorgnis um ihre
Ehre und ihr Ansehen in der Gesellschaft, sogar mit zwei Uberwiirfen und
Schleiern. In landlichen Gebieten genossen die Frauen mehr Freiheit als in den
Stéadten, aufgrund ihrer Mithilfe in der Landwirtschaft und der Tierhaltung.
Ihren Tatigkeiten gingen sie nach, ohne ihr Gesicht zu verschleiern und ihre

Arme und FiRe konnten unbedeckt bleiben.

In der Stadt durfte die Frau das Haus ohne die Genehmigung des Ehemannes
oder einer verantwortlichen Person nicht verlassen. Fir das Verlassen des

Hauses mussten auch zwingende Griinde vorliegen, wie etwa ein notwendiger

483 AD-DARBANDI 1984, S. 46.
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Besuch bei den Eltern oder nahen Verwandten, bei Zeremonien, wie Hochzeit
oder Tod eines Familienmitgliedes. Aber auch dann durfte sie nicht allein das
Haus verlassen, sondern immer nur in Begleitung des Ehemannes oder eines

Familienmitgliedes.

Wenn sie zusammen mit ihrem Ehemann das Haus verliel3, so musste sie einige
Schritte hinter ihm laufen.*®* AL-HILALI berichtet, dass die Frau als ein
Gegenstand im Haus des Mannes angesehen wurde, deshalb habe man gesagt,
die Frau durfe lediglich zwei Mal das Haus verlassen. Einmal, so AL-HILALI,
wenn sie heiratet und vom Haus der Eltern in ihr Haus zieht und ein anderes
Mal, wenn sie gestorben ist, dann wird ihr Sarg von zu Hause in das Grab
getragen.*®®

Die Frau war verantwortlich fir das Tragen der Sauglinge und der kleinen
Kinder. Lag ein Kaffeehaus auf ihrem Weg, so durfte sie an diesem nicht
vorbeilaufen, sondern musste einen Umweg wahlen.”®® Wenn die Mitter in
Begleitung ihrer Kinder einen Ort besuchen mussten, hatten die S6hne vor
ihnen zum Ziel zu laufen, damit die Manner durch die S6hne in der Lage sein
sollten, die Familie der Frau, die sich auf der StraRe befand, zu erkennen.*®’
Heute noch schdmen sich die Manner, den Namen der Mutter, der Ehefrau oder

der Schwester vor Fremden zu erwahnen.*®

Die Bildung der muslimischen Frau bestand aus dem Auswendiglernen einiger
Koranverse, die ihr vom Vater oder einer Koranlehrerin vermittelt wurden.
Diese Verse dienten der Ausiibung der Gebete. Die inhaltliche Bedeutung war

nicht relevant.*®

So wurde die Frau in den meisten irakischen Stadten behandelt, deshalb ist es

nicht verwunderlich, dass ein Buch, das 1897 verfasst wurde, den Titel al-isaba

% Ebd., S. 12

8 vgl. AL-HILALI 1959, S. 59.

%8 \/gl. AD-DARBANDI 1968, S. 12.
87 Vgl. “1zzADDIN, 1960, S. 211.
“88 Epd.

%89 \/gl. AD-DARBANDI 1968, S. 14
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fi man‘ an-nisa  min al-kitzba (Uber das notwendige Verbot des

Schreibunterrichtes fiir Frauen) tragt.*®

Bis Ende des 19. Jahrhunderts existierten lediglich einige wenige
Koranschulen, in denen Madchen das Lesen des Korans erlernen konnten.
Sowohl der Inhalt dieser “Bildung* als auch die Atmosphére in solchen
Schulen dienten der Aufrechterhaltung der untergeordneten sozialen Stellung

der Frau.

Im Jahr1896 forderte Az-ZAHAWI in einem Schreiben an den damaligen
Gouverneur von Bagdad die Grundung einer M&dchenschule. Diese Forderung
wurde an die Hohe Pforte nach Konstantinopel weiter geleitet, um durch das

tiirkische Bildungsministerium genehmigt zu werden.

490 g, AL-ALUSI, al-Isaba fi man* an-Nisa min al-Kitaba.

91 \/gl. AD-DARBANDI 1968, S. 46. AD-DARBANDI schreibt, dass Az-ZAHAWI
diesen Antrag im Jahr 1896 an den Gouverneur NAMIQ PASA (1899-1902)
gerichtet hatte. Dies ist deswegen nicht mdglich, weil der genannte Gouverneur
erst im Jahre 1899 sein Amt in Bagdad ubernahm, vgl. AL-WARD 1984, S. 259.
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3.2 Die Situation der Frau unter dem Britischen Mandat
(1918-1932)

Wahrend des Ersten Weltkrieges verloren die Osmanen die Herrschaft tiber den
Irak an Grofbritannien. Infolge der Besetzung des Landes durch die Englénder
kamen europdische Frauen in den Irak. Ihre Bekleidung und Verhaltensweisen

waren der irakischen Bevolkerung fremd.*%

Trotz der Begegnung dieser beiden Kulturen fuihrte dies zunéchst nicht zu einer
Anderung der seit Jahrhunderten existierenden Traditionen und Gewohnheiten,
auch wurden seitens der Besatzungsmacht keine Versuche unternommen, hier

etwas zu andern.

Die Ursache fur dieses Verhalten der Englander liegt wahrscheinlich in der
Absicht, die konservativen Kreise des Landes nicht zu verargern. Die niederen

Stellen in der Kolonialverwaltung wurden von jungen Mannern besetzt.

Im Hinblick auf die Bildungsmdglichkeiten fur Madchen ist anzumerken, dass
mit dem Ausbruch des Ersten Weltkriegs alle Schulen geschlossen wurden.
Erst Anfang 1920 wurde die erste Offentliche Mé&dchenschule von den

Englandern gegrindet.

Zuvor war eine private Schule fir 40 Madchen errichtet worden, die jedoch
nach Grindung der oOffentlichen Schule wieder geschlossen wurde. Die
offentliche Schule, in der zunachst lediglich acht Madchen am Unterricht
teilnahmen, stiel auf enormen Widerstand. Schilerinnen und Lehrerinnen
wurden eingeschiichtert und verleumdet. Es ist anzunehmen, dass diese

Haltung aus dem Hass gegen die Besatzer resultierte.**

Wenn man in den Zeitungen und Zeitschriften Tanwir al-afkar (Aufklarung der
Ideen), Ar-Rasad, al-Mufid und al-Bada’i* ab dem Jahr 1922 nachschlagt,

92 \/gl. Ebd., S. 15.
93 v/gl. HAMDUN 1971, S. 82, Anm. 3. FORSTER schreibt, dass im Irak 1920
nur finf M&dchenschulen vorhanden waren. Vgl. FORSTER 1935, S. 215.
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kommt man zu dem Ergebnis, dass die meisten von ihnen flr die

Verschleierung der Frau eintraten.**

Die Zeitungen und Zeitschriften, welche fir die Abschaffung des Schleiers der
Frau propagierten, waren al- ‘Iraq, as-Sahifa (Das Blatt), al-‘4lam al- ‘arabi
(Die arabische Welt) und Laila. Literaten wie HUSAIN AR-RAHAL, RAZzZUQ
GANNAM, MUSTAFA ‘ALI, ‘AUNI BAKER SIDQI, RUFA’IL BUTTI und MUSTAFA
‘ABDULGABAR AL-QADI setzten sich dort mit ihren Artikeln gegen die

Verschleierung der Frau ein.**®

Die Zeitschrift Tanwir al-afkar schrieb Uber die nitzlichen Seiten des Schleiers
fur das Madchen und fiir die Gesellschaft.*® RazzoQ GANNAM wurde in der
die Zeitschrift ar-Rasad angegriffen, weil er dafir war, dass Frauen nach

Europa gehen sollten, um zu studieren.

Die Antwort der Zeitschrift war, dass Frauen in Europa lediglich moralische

Verkommenheit lernen wirden und sie vertffentlichte in diesem
Zusammenhang ein Gedicht von ABD AR-RAHMAN AL-BANNA , in dem dieser

die Anhénger der Abschaffung des Schleiers als Personen darstellte, die die

Frau in eine Falle locken wiirden, um sie sexuell auszunutzen.*®’

9 Fir mehr Informationen tber die Ver- und Entschleierung der Frau s. AL-
QADI 1924. In diesem Zusammenhang muss erwahnt werden, dass moderate

Literaten wie TAUFIQ AL-FUKAIKI, GAMIL AL-MUDARRIS, HALI ISMA‘IL,
MUSTAFA ‘1zzZAT ‘ABD AS-SALAM, MUHAMMAD BAHGAT AL-’ITRI, MULLAH
‘ABBUD AL-KARHI, ‘ABD AR-RAHMAN AL-BANNA" sowie HUSAIN AL-ZARIFI
starke Anhédnger des Schleiers waren.

19 g ebd.

1 \/gl. Tanwir al-Afkar 1928, Nr. 3, 1. Jg.
7 \/gl. ar-Rasad vom 31. Juli 1928, Nr. 81, Jg. 2.
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3.3 Die Situation der Frau unter Konig FAISAL 1. (1921-1933)

Im August 1921 wurde FAISAL I. Als Konig eingesetzt. Der lIrak wurde in
dieser Zeit relativ unabhangig. Ziel der Regierung war die Griindung eines
nationalen Staates aber auch die Erweckung eines nationalen Bewusstseins im

Volke mit Hilfe von nationaler Erziehung.

Was die Lage der Frau betraf, so hat diese sich nur schleppend veréndert. Das
Ausmal der Verschleierung der Frau soll am Beispiel der folgenden Episode

dargestellt werden:

,1926 stattete Konig FAISAL I. der ersten modernen Grundschule fur
Madchen in Bagdad einen Besuch ab. Obwohl die &ltesten Schiilerinnen
kaum mehr als 10 Jahre alt waren, sollten sie ihn im Unterrichtszimmer
mit einem das Gesicht verhullenden Schleier und ‘Aba’a empfangen.
Deshalb musste der Monarch auf die Besichtigung verzichten, weil ihm

die Situation lacherlich vorkam., 4%

Die Frauenbildung beschrankte sich zunédchst auf die Grundschulebene. Die
Anzahl der Mé&dchenschulen hat sich bis zum Jahr 1935 auf die Zahl 85
gesteigert (dagegen gab es 365 Knabenschulen). 1932 nahm zum ersten Mal
eine Frau das Studium an der medizinischen Fakultdt von Bagdad auf. 1937

studierten 15 irakische Studentinnen an dieser Fakultat.*®°

Auch in der Kleidung kam es allmahlich zur Lockerung. 1933 soll die erste
Muslimin ohne Aba und Schleier 6ffentlich erschienen sein. Nach 1945 war

dann die Verschleierung in Bagdad seltener als das unverschleierte Gesicht. In
den Kleinstadten verlief dieser Prozess, der nicht ohne Widersténde seitens der

konservativen Kreise ablief, langsamer.>®

Mit der Abschaffung der Sklaverei Ende des 19. Jahrhunderts wurde die
Polygamie auf eine Zahl von vier Frauen eingeschrankt. 1947 hatten nur noch

7.8% der verheirateten Manner mehr als eine Frau.>%

498 Zit. n. Ebd., S. 70.

499 v/gl. BJORKMAN 1951, Bd.1, S. 183.
>0 \/gl. AL-WARDI 1998, S. 280.

>0 \/gl. HAMDUN 1973, S. 53.
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3.4 Die Bemuhungen Az-ZAHAWIS zur Verbesserung der Situation

der Frau

3.4.1 Die Frage der Emanzipation im Denken der arabischen

Renaissance (Nahda)

IS 5 baaall o Ll sladl) Y gt
i Ll (B ey agpll) e

,Ohne die Frauen hitte die Zivilisation nicht Gestalt angenommen

Die Volker kénnen sich durch den Fortschritt ihrer Frauen beweisen®°%

Die soziale Stellung der Frau und ihre Benachteiligung in der arabisch-
muslimischen Gesellschaft ruckten infolge ihrer Konfrontation mit der

europdischen Gesellschaft in den Blickpunkt.

Zur Berdhrung mit der letzteren fuhrte bereits eine im Jahre 1720
durchgefuhrte Reise einer Gruppe turkischer Politiker nach Europa sowie die
Tatigkeit europdischer Fachkrafte im Orient, vor allem aber die napoleonische
Expedition nach Agypten 1798-1801, die sich wesentlich auf das politische

und kulturelle Leben des Orients auswirkte.

»Mit ihr*, so formuliert BASSAM TiBI, ,beginnt ein umfassender
AkkulturationsprozeR zwischen Orient und Okzident, in dessen Rahmen die

moderne europdische Kultur rezipiert wird*.>*

Die Ideen der Franzdsischen Revolution wie die Grundsatze liberté und égalité
werden zunichst Agypten und dann dem gesamten Orient vermittelt. Mit den
franzosischen Truppen kamen eine Reihe von Wissenschaftlern verschiedener
Fachgebiete nach Agypten, eine Bibliothek mit moderner europaischer
Literatur, ein wissenschaftliches Laboratorium sowie eine Druckerei, in der es

maoglich war, in arabischer Schrift verfasste Texte zu drucken.

02 \/gl. AL-HILALI 1972, S. 322.
>3 \/gl. TiBI 1987, S. 65.
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Sie wurde die erste dgyptische Druckerei. Ferner lieR NAPOLEON das Institut
d’Egypte, die erste westliche wissenschaftliche Einrichtung im modernen

Orient, errichten.>®

Der Kontakt zum westlichen Europa wurde durch den nach Abzug der
franzosischen Truppen 1801 an die Macht gelangten Albaner MUHAMMAD ALT

(1769-1849) aufrecht erhalten.®® Sein Interesse an der Modernisierung nach
westlichem Vorbild basierte vor allem auf dem Streben nach Etablierung seiner
Macht. Zunédchst wurde die Modernisierung unter Anleitung franzdsischer
Experten und Wissenschaftlern in die Praxis umgesetzt und betraf vor allem
die Armee und die Staatsverwaltung.

MUHAMMAD ALI begann jedoch auch bald nach seiner Machtergreifung

agyptische Studenten und Offiziere zur Ausbildung nach Europa zu senden und
ein neues Bildungssystem in Agypten aufzubauen. Unter der ersten grofRen,
organisierten Stipendiatengruppe, die zur Ausbildung nach Frankreich reiste,

befand sich RIFA‘A RAFI° AT-TAHTAWI (1801-1873), der als einer der Imame

fur die Studenten ausgewahlt war.>%

AT-TAHTAWI gehorte zu den Schillern Scheich HASAN AL-°ATTARS (gest.

1834) und hatte sich an der al-Azhar Universitdt mit den neu eingeflihrten

%04 \/gl. dazu TiBI 1987, S. 64-67; im Einzelnen zur Expedition s. CHARLES-
Roux 1946 sowie SPILLMANN 1969; zur Bedeutung der Expedition s. u.a.
ABU-LUGHOD 1963; HOURANI 1962, S. 49ff.; RIFFAT 1947,

°%> 7u europaischen Einfliissen auf den Orient seit 1798 vgl. u.a. BRAUNE
1960; LEwis 1965; CooN 1952, H. 4, S. 443-466; TiBl 1969, S. 7-41; ABU-
LUGHOD 1963.

% 7Zu AT-TAHTAWI vgl. SCHAYYAL 1958; HEYWORTH-DUNNE 1937/39,
S. 961-967, und Bd. 10, 1940/42, S. 399-415; der erste Teil ist bibliographisch,
der zweite behandelt AT-TAHTAWIS Werk. HEYWORTH-DUNNE merkt auch
Korrekturen an M. CHEMoULS Artikel Gber AT-TAHTAWI in der Enzyklopadie
des Islam an; ABU LuGHOD 1963; HOURANI 1962, S. 68-83.; HUSRY 1966,
S. 11-32.; BRAUNE 1933, H. 2, S. 117-140.
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weltlichen Wissenschaften, wie z.B. der Geographie und der Geschichte,

befasst.

AT-TAHTAWI war, als er 1826 in Paris eintraf, bereits mit europdischem
Ideengut bekannt. In den Jahren seines Aufenthaltes in Paris (1826-1931)
bildete er sich weiter. Zu seiner Lektlire geh6rten MONTESQUIEU, ROUSSEAU,

VOLTAIRE, RACINE u.a.

Sein in diesem Zeitraum geschriebenes Tagebuch wurde auf Anweisung
MUHAMMAD AlLls in Agypten ,in Massenauflagen gedruckt und zur

Pflichtlektiire fiir Staatsbeamte bestimmt“.*®" In diesem Tagebuch berichtet
AT-TAHTAWI u.a. Uber die Stellung der franzdsischen Frau. So erwahnt er ihre
Teilnahme am o6ffentlichen Leben, schildert ihre Kleidung, ihren ,,Wissens-
durst und ,,Forschungsdrang® sowie die Moglichkeit allein zu Reisen und

kommt zum Resultat, dass sie ,,in allem wie die Manner* sind. 508

Erwéhnenswert ist ferner, dass AT-TAHTAWI in seinem 1873 anlasslich der
Grindung der ersten staatlichen Méadchenschule in Kairo verdffentlichten
Werk al-mursid al-amin li-1-banat wa-I-banin (Das verlassliche Handbuch fur

Madchen und Knaben) fiir Koedukation (mu/talat) eintrat.>®

Schon der Libanese BUTRUS AL-BUSTANT (1819-1883) hatte in seinem Artikel
ta‘/im an-nisa” (Bildung der Frauen) von 1849 die Schulbildung fiir Frauen
gefordert.>*® Nach seiner Meinung spielt die Frau die Rolle des Erziehers der
Heranwachsenden im Haus, deshalb sei es dringend notwendig sie zu bilden,
damit sie ihrer Aufgabe gerecht wird. Die Frau ist auf Grund ihrer Natur in der

Lage, Wissen zu erwerben. Die Bildung der Frau sei eine wichtige Grundlage

07 \/gl. TiBI 1987, S. 70; AT-TAHTAWI 1834; STOWASSER 1966/1968; zu AL-
TAHTAWIS Tagebuch vgl. HERMANN 1963, Heft 3/4, S. 221-228; Husry 1966,
S. 13-22; HEYWORTH DUNNE 1937/1939, S. 70ff.; TiBI 1970, S. 77ff.

8 \/gl. RIFA‘A AT-TAHTAWI, takhlis al-ibriz ila takhlis baris, zit. nach
STOWASSER 1966, S. 108.

°09 AT-TAHTAWI 1873.

>19 \/gl. FAHORI 1985, S. 113-133.
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fur Entwicklung und Fortschritt. Das Wissen erweckt das Gewissen der Frau

und verstarkt ihren Willen und ihre literarischen Empfindungen.®*

Eine bedeutende Rolle in der Frauenfrage spielt der Reformer MUHAMMAD
‘ABDUH (1849-1905), der in den Jahren 1899 bis 1905 &gyptischer GroRmufti

war. Seine Gedanken zu diesem Thema basieren auf der Interpretation
relevanter Koranverse. Er ging davon aus, dass sowohl Sure 4:34 ,,Die Manner
haben Vollmacht und Verantwortung...”“ als auch Sure 2:228 ,Die Minner
stehen eine Stufe iiber ihnen sich lediglich auf die korperliche Uberlegenheit

des Mannes beziehen.

Auch sprach er sich gegen die Ehegemeinschaft eines Mannes mit mehreren
Frauen aus, die bisher durch Sure 4:3, die lautet: ,,Und wenn ihr fiirchtet,
gegenuber den Waisen nicht gerecht zu sein, dann heiratet, was euch an Frauen
bleibt, zwei, drei und vier. Wenn ihr aber flrchtet, (sie) nicht gleich zu
behandeln, dann nur eine, oder was eure rechte Hand (an Sklavinnen) besitzt*
gerechtfertigt worden war. Diese erklare sich lediglich aus der historischen
Situation zur Zeit des Propheten MUHAMMAD, da in der Schlacht von ‘Uhud
viele Gefahrten MUHAMMADS Frauen und Kinder hinterlieRen, die versorgt

werden sollten.

Aus Sure 4:3, die oben zitiert wurde sowie Sure 4:29 ,die Méanner haben
Vollmacht und Verantwortung gegeniiber den Frauen, weil Gott die einen vor
den andern bevorzugt hat und weil sie von ihrem Vermdgen (fur die Frauen)
ausgeben® schloss er auf die Verpflichtung zu Monogynie. Bekraftigt wurde

seine Koranauslegung durch MUHAMMAD RASID RIDA (1865-1935), der

ABDUHs Kommentar erganzt hat und nach seinem Tod herausgab.>*?

RIDA verOffentlichte im Jahre 1899 in der von ihm herausgegebenen

Reformzeitschrift Manar einen Artikel Gber die Bildung der (muslimischen)

> Epd., S. 125.
*12\/gl. auch GATIE 1971, S. 324f; SENI 1991, S. 49f.
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Frau. Er begann den Artikel mit einigen Feststellungen, die zu den

Grundiiberzeugungen des islamischen Modernismus® gehérten.

Er schrieb, dass die Frauen (berall und zu allen Zeiten vor dem Islam
unterprivilegiert gewesen seien und dass der Islam ihnen prinzipielle
Gleichberechtigung verschafft habe. Dem zufolge habe er auch ihnen das

Streben nach niitzlichem Wissen talab al- i/m an-nafi‘ zur Pflicht gemacht.>*

Im gleichen Jahr, in dem R. RIDA seinen Artikel vertffentlichte, starb der
Autor des Traktats al-isgba fi man‘ an-nisa’ min al-kitzba (Uber das
notwendige Verbot des Schreibunterrichts fir Frauen). Bei dieser Schrift
handelt es sich um die Antwort von SAYYID NU‘MAN HAYR AD-DIN AL-ALUSI
auf eine im Zusammenhang mit der Verhaltensweise der muslimischen Frauen

ihm gestellte Frage.**

AL-ALUSI ist kein Erfinder dieses Verbotes. Breits im 16. Jahrhundert hat der
schafi‘itische Rechtsgelehrte, IBN HAGAR (gest. 974 n. H /1567), in seinen
fatawa hadithiya (auf Uberlieferungen der Sentenzen des Propheten basierende

Rechtsgutachten) den Schreibunterricht fiir Frauen abgelehnt.>*®

*13 Zum Modernismus allgemein s. den Art. islah in EI2, 1V, 141-171 (A.
MERAD u.a.); zur Bedeutung des Manar in diesem Zusammenhang s. ADAMS
1933, sowie JOMIER 1954, 177ff.

4 zur Behandlung der ,,Frauenfrage® in Manar s. ADAMS 1933, 230ff.; Al-
MUNGI 1966, S. 5-27, sowie BUSSE 1988, S. 91-119. Zu dem bekannten Hadit,
auf den sich RASID RIDA hier bezieht, s. WENSINCK, 1V, 10b und V, 115b. Zu
dem Einwand, dass dort nur vom muslim, nicht von der muslima die Rede ist,
4uRert sich R. RIDA in nida li-1-gins al-latif (Apell fir das feine Geschlecht),
Kairo 1932/33; Nachdruck unter dem Titel hugiiq an-nisa f7 I-islam (Rechte
der Frauen im Islam), Beirut 1410 n. H/1989; holland. Ubers. von
KERNKAMP1935.

' AL-GIBORT 1973, S.383, Nr. 1213-14. Es handelt sich um zwei
Handschriftstiicken von unterschiedlichen Schreiben aus den Jahren 1311 n. H
(1893/94) u. 1314 n. H (1896/97).

> Uber ihn s. EI2 111, S. 778-79 (C. VAN ARENDONK/J. SCHACHT).
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Sein Schiiler, Scheich ‘ALT AL-QARI **" folgte ihm und meinte, dass es

wahrscheinlich sei, dass das Erlernen der Schreibkunst wohl den Frauen der
frommen Vorfahren (salaf) erlaubt gewesen sei, jedoch nicht denen der
folgenden Generation, weil die Frauen in jenen spateren Zeiten in sittlich-

moralischer Hinsicht verdorben waren.

Auch im Jahr 1899 hat der aus einer kurdischen Familie stammende Publizist
QASIM AMIN (1865-1908) sein Buch tahrir al-mar a (Die Befreiung der Frau)
veroffentlicht, welches er nach heftiger Kritik seitens orthodoxer muslimischer
Kreise revidierte, unter dem Titel al-Mar’a al-gadida (Die neue Frau), 1901
neu herausgab.>*® Die Forderungen und Vorschlage AMINs in ,Die Befreiung

der Frau‘ fasst OSKAR RESCHER in fiinf Punkten zusammen:

1. Gleiche Ausbildung fir Médchen und Knaben im Priméarunterricht.
Dieser hat sich nicht nur auf die Ubermittlung einiger Fertigkeiten und
mechanischer Wiederholungen zu beschranken, sondern ihnen die

Grundlagen wirklicher Kenntnisse beizubringen;

2. Allmahliche Uberleitung der Madchen zu einer selbststindigeren
Lebensgestaltung. Ziel soll sein, sich schlieflich wirtschaftlich zu

verselbstandigen;

3. Aufhebung der Polygamie, die als degradierend fiir die Frau betrachtet

werden muss;

4. Annullierung der Scheidungserklarung, die lediglich durch das
Aussprechen der talag-Formel erfolgt. Vielmehr hat die
EheschlieBung, genau wie die Auflésung der Ehe, in offizieller Form,
d.h. in Gegenwart des Richters und von Zeugen, vorgenommen zu
werden;

5. Hebung des gesamten geistigen Niveaus der Bevolkerung. <™

*17 Eigentlich ‘A. B. SULTAN M. AL-QARI 4L-HEREWI, gest. 1014/1605, vgl.
BROCKELMANN 1937, SlI, S. 539-43; KAHHALA 1959, S. 100f.

>18 \/gl. RESCHER 1992, S. 27.

*® Ebd., S. 30f.
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QAsiM AMIN hatte sich Anfang der achtziger Jahre des letzten Jahrhunderts
aufgrund seines Studiums in Paris aufgehalten und die dortige Diskussion Uber
die Gleichberechtigung der Frau sowie die beginnende Auseinandersetzung mit
der Frauenfrage in Agypten verfolgt.

Seit den achtziger Jahren verdffentlichte die dgyptische Dichterin AISA ‘ISMAT

TAYMUOR (1840-1902) in agyptischen Zeitungen Artikel, in denen sie sich fur
die Verbesserung der Bildung der Frauen einsetzte und sich mit den

»padagogischen und psychologischen Fahigkeiten* der Frauen besch’ciftigte.‘r’20

Nachdrtcklicher als QAsiM AMIN setzte sich ZAYNAB ALT FAWWAZ (1846 oder

1860-1914)°%, eine in Kairo lebende Libanesin aus Gabal ‘Amel, in ihren seit
1892 veroffentlichten Artikeln fir die Bildung der Frau, ihre Einbeziehung in
das politische Leben sowie ihre Gleichberechtigung ein.**

FAWWAZ verfasste unter anderem auch ein Lexikon mit dem Titel ,,Prosaperlen
iiber die Klassen der vornehmen Damen*®, welches Biographien von namhaften
Orientalinnen und Europé&erinnen enthielt. Mit diesem 1893/94 erschienen
Lexikon verfolgte sie das Ziel, die Offentlichkeit darauf aufmerksam zu
machen, dass auch Araberinnen bzw. Orientalinnen schon vor européischen

Frauen eine bedeutende Rolle innerhalb der Gesellschaft gespielt hatten.>*

1893 veroffentlichte sie das Lesedrama riwayat al-hawa wa-1 wafa (Eine
Erzahlung Gber Eva und die Treue). Sie wollte ihren Geschlechtsgenossinnen
ein  wirklichkeitsbezogenes Bild orientalischer Gebrauche vermitteln.

Weiterhin veroffentlichte sie 1899 einen Familien- und 1905 einen historischen

>20 Ein Ausschnitt aus einem ihrer Artikel, der in einer Reimprosa und voll von
veraltetem Wortschatz ist, abgedruckt in: KAHHALA 1959, Bd. Ill, S. 170ff.
Vgl. WALTHER, in: ENDE, 1984, S. 606.

>2L \/gl. MAKKI 1982, S. 183-193.

>22 \/gl. FAWWAZ 1904/5; Vgl. Zitate von FAWWAZ, in: KAHHALA 1959, Bd. II,
S. 82f, Vgl. FAwwAz 1984, S. 16f; Vgl auch MAKKI 1982, S. 183-193.

523 EAwWWAZ 1893.
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Roman. lhre Briefe sind fur ihre emanzipatorischen und politischen

Ambitionen enorm aufschlussreich.>?*

Seit 1892 gab die in Alexandria lebende christliche Libanesen SARA
NAUFAL>?die erste Frauenzeitschrift, unter dem Titel al-Fatat (Die junge Frau)
heraus.’®® Bereits 1870 hatte die aus Aleppo stammende, erst 22 Jahre alte
Christin MARYNA MARRASH (geb. 1848) einen Artikel in der Zeitschrift al-
Ginan veroffentlicht, in dem sie die Frauen ihres Landes aufforderte, sich

Wissen anzueignen.>?’

Diese Zeitschrift wurde von dem christlichen Libanesen SALIM AL-BUSTANI
(1886-1918) herausgegeben.®®® SchlieRlich ist noch auf die Schriften und
Reden einer Schilerin QAsiM AMINS, MALAK HIFNT NASIF (1886-1918),
hinzuweisen, wie z.B. ihre erste Rede in nadi hizb al-umma (Club der Umma

Partei), in der sie die zehn Artikel zur Frauenfrage formulierte:

,Der erste Artikel: Das Méadchen soll in der richtigen Religion d.h. in
den Richtlinien des Korans sowie den wahren Gepflogenheiten des

Propheten unterrichtet werden.

Der zweite  Artikel: Das Madchen soll  Grund-  und
Mittelschulausbildung erhalten. Die Grundschulausbildung soll fiir alle

Gesellschaftsklassen Pflicht sein.

Der dritte Artikel: Ihnen soll man die Hauswirtschaft in Theorie und
Praxis, die Gesundheitsgrundregeln, die Erziehung der Kinder sowie die

Erste Hilfe beibringen.

>24 \/gl. WALTHER in: ENDE 1984, S. 607.

°2> Tochter des NASIM NAUFAL (1846-1903), der nach Az-ZIRIKLI 1987, Bd.
VIII, S. 19, als Emigrant aus Tarabulus as-Sam in Alexandria unter dem
Namen seiner Tochter HIND die Zeitschrift al-Fatat herausgab. In der Tat
handelte es sich bei HIND um einen Alias-Namen von SARA NAUFAL, die die
0.9. Zeitschrift herausgab. Vgl. WALTHER; in ENDE 1984, S. 875, Anm.15.

>26 \/gl. TARRAZI 1913, S. 241 ; Vgl. auch KAHHALA 1959, Bd. V, S. 265.

*2" TARRAZI 1913, S.241.

°28 AL-BUSTANI 0.J., (1990), S. 45ff.
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Der vierte Artikel: Eine Anzahl von Médchen sollen darauf spezialisiert
werden, die Medizin ganzheitlich und die Kunst der Padagogik zu

erlernen, damit diese den Frauen in Agypten helfen.

Der funfte Artikel: Ausbildungsfreiheit ist zu gewahren, damit man in
der Lage ist, andere hohere Wissenschaften nach Wunsch erwerben zu

kdnnen.

Der sechste Artikel: Dem Madchen soll man von Kindheit an die
Wahrhaftigkeit und Ernsthaftigkeit bei der Arbeit sowie die Geduld und

andere Tugenden vermitteln.

Der siebente Artikel: Es soll eine legale Methode bei der Verlobung
angewandt werden. Zwei Personen durfen einander nicht heiraten, wenn
sie sich in Anwesenheit einer Bezugsperson nicht gesehen und kennen

gelernt haben.

Der achte Artikel: Die Befolgung der Tradition der tirkischen Frauen in

Konstantinopel in Bezug auf die Verschleierung und das Hinausgehen.

Der neunte Artikel: Die Bewahrung des Interesses fiir die Heimat und
der Verzicht, so gut wie moglich, auf fremde Dinge und Leute.

Der zehnte Artikel: Unsere Brider, die Manner, sollen dieses unser

Projekt in die Tat umsetzen. >

Weiterhin hat sie bei einer islamischen Konferenz al-mu’tamar al-islami
Vorschlage vorgetragen. lhre Artikel, die in al-Garida verdffentlicht wurden,
sind spater unter an-nisa’7yat (Frauenangelegenheiten) in Form eines Buches

erschienen.>°

Die Diskussion um die Schulbildung fir Méadchen, um die Mdglichkeit,
unverschleiert in der Offentlichkeit aufzutreten und um die Kritik der
polygamen Ehe begann in der Turkei bereits kurz nach der Mitte des 19.

Jahrhunderts.

%29 7jt. n. FAHORT 1985, S. 345f.
530 g, 7iyApa 1920, S. 53f.
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Im Jahr 1858/59 soll die erste sdkulare Méadchenschule mit Zweijahreskursen
erdffnet worden sein.>*' Im Zusammenhang mit der Bildung in der Tirkei
mochte ich MARTIN HARTMANNS Bericht uber die Kindheit der kihnen

tirkischen Dichterin, JASCHAR NEZIHE HANUM (JESAR NEZIHE), zitieren:

,Geboren im Januar 1882 in einem verfallenen Hause des Barutchane
Jokuschu bei Schehir Emini; ein sechsjahriges Kind erhielt gerade
damals eine karglich besoldete Stelle an der Stadtwage; die kleine Nezihe
trieb sich mit den Jungen auf der StraBe herum; eines Tages erwachte in
ihr eine Lernlust, die bestdndig zunahm; der Vater hatte nur Ohrfeigen
fur solche Gedanken; schlieBlich ging sie heimlich zur nahen Schule
Kapu Agsay Ibrahim Aga, kiisste dem Lehrer die Hand und sprach: ,,Herr
Lehrer! Ich bin Weise, geben Sie mir Unterricht!* Der Vater jagte sie
dafir aus dem Hause, und das arme Kind kroch fir ein paar Nachte bei

den Nachbarn unter; ein Jahr lernte sie in der Elementarschule...*>*

Die Dichterin veroffentlichte Gedichte, die mit groBer Innigkeit geschrieben
worden waren, die so viel Individuelles haben, unter diversen Pseudonymen in
ma ‘lamat>** Zwischen 1908 und 1918 gab es in der Tirkei zahlreiche
Frauenzeitschriften verschiedener Ausrichtung wie etwa mahasin (Schonheit),

kadin (Die Frau) und (kadinlar alami) Die Welt der Frauen.>*

>31 Nach HAERKOTTER 1992, S. 31.

>32 Zit. n. HARTMANN 1919, S. 81f.

*% \/gl. Ebd., S. 82.

>3 \/gl. Ebd., S. 2; vgl. auch WALTHER in: ENDE, 1984, S. 614.
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3.5 Az-ZAHAWIS Artikel zu den Rechten der Frau

Az-ZAHAWI qilt als einer der ersten Dichter, der sich kihn fur die Rechte der
Frau eingesetzt hat. Er wurde u.a. durch die Meinungen des groRen Reformers
QAsIM AMIN beeinflusst und glaubte fest an seinen Aufruf fir die Befreiung

der Frau.>®®

Aufgrund dieser Uberzeugung hat er zwei bedeutende Beitrage, die die
Benachteiligung der Frau und Forderungen hin zu mehr Gleichberechtigung
enthalten, verfasst. Diese beiden Beitrage, ,,Die Frau und ihre Verteidigung*
sowie ,,Die Nachteile des Schleiers®, sind am 07. August 1910 in der
agyptischen Zeitung al-Mu ayyad verdffentlicht worden.>*

3.5.1 ,,Die Frau und ihre Verteidigung*

Der Artikel ist inhaltlich in zwei Abschnitte gegliedert. Im ersten Abschnitt
stellt Az-ZAHAWI die Wertschéatzung der Frau heraus, im zweiten beschaftigt er
sich mit ihrer Diskriminierung. Zundchst rihmt er die Frau als Mutter und
Erzieherin der Kinder und betont ihre Bedeutung fur den Entwicklungsprozess
des Kindes und infolge dessen fur die geistige und moralische Entwicklung des

ganzen Menschen:

palia Ao by el 88 sia I plal dimd cis Laie (o cia ga gl Bl al)
Jol ioallg ¢ Jull s eala el 3 e alilg ¢ aY) ol e llll puda i ¢ Mila S Ladie ¢ BLal)
537 1 s4aa bl (SLE ¢ BLad) AS jra JAOY ¢ DS G jd Aale alee

Weiter spricht er Uber die Frau als Geliebte und als Freundin in der Not und

preist sie als ,,Schonheit der Natur®, als ,,die Bliite des Lebens* usw. Sie ist es,

>% \/gl. AL-HILALI 1976, S. 189f.

>% \/gl. al-Mu ayyad, Jahrgang 21, Nr. 6138, wiedergedruckt in: AR-RASUDI
1966, S. 112-117; in: NAGI 1963, S. 355-360; in: AL-HILALI 1976, S. 190-198.
*3" Az-ZAHAWT in: AL-HILALT 1976, S. 190.

169



die die Weiterexistenz der Menschheit garantiert. Der Mann ist ohne sie nichts

und weniger als nichts:

598 BN cpa B 5 Ol g 383 a1 1) ogd iy Y s (pah

Az-ZAHAWI schildert die Frau als Partnerin des Mannes, die ihn ermuntert. Sie
ist laut Az-ZAHAWT Leidensgefahrten und Helferin. Az-ZAHAWT versteht Frau
und Mann als zwei Halften, die sich gegenseitig erganzen. Ohne die Frau ist

der Mann unvollkommen:

Ja sl 0 e i« i adiipss ¢ Lgla) o ol ¢ Byl a5 3 da )l s o

»Was denkt sich der Mann, der ohne die Frau mangelhaft ist, sie
unentwegt zu beleidigen und ihre Rechte zu beschneiden. Was denkt
sich der Mann dabei, der ohne die Frau nicht vollkommen ist, diejenige
zu beleidigen, die ihn vervollkommnet und damit sich selbst zu

beleidigen und sich seiner eigenen Rechte zu berauben®.>*

Hier denkt man sofort an Platon in seinem Buch ,,Der Staat*.

,,Gibt es flir einen Staat etwas Besseres als moglichst gute Frauen und

Minner zu haben.“>*°

Der Mann glaubt aufgrund seiner kérperlichen Uberlegenheit falschlicherweise
weiter entwickelt zu sein als die Frau. Diesen nur vermeintlichen Vorzug zieht

er als Begrindung flr ein nur fur ihn existierendes Recht auf Freiheit heran.

Danach prangert Az-ZAHAWI das Denken der Ménner an, die die Frau lediglich
als Lustobjekt betrachten, das jederzeit austauschbar ist. Die Frau aber besitzt
Vernunft, hat Geflihle und Empfindungen wie der Mann. lhre korperliche
Unterlegenheit ist kein Argument, um sie zu diskriminieren. Eine Frau kann

mehr Verstand haben als ein Mann.

% Epd., S. 191.
53 Epd.
40 pLATON 1958, S. 243.
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Als Beispiel fihrt Az-ZAHAWT die europdischen Frauen an, die im Denken teils
fortgeschrittener sind als die Manner, auch als die Manner im Orient.
Grundsitzlich soll jedoch niemand aufgrund seiner geistigen Uberlegenheit die
Rechte eines anderen Menschen unterdriicken. Ferner kritisiert Az-ZAHAWIT das
muslimische Scheidungsrecht, welches erlaubt, dass die Frau und ihre Kinder
einfach verstollen werden konnen. Umgekehrt kann diese sich jedoch nicht
scheiden lassen kann:

Lgtan ) 1) cplia B ¢ LA b Ldaian g B pal) (alhad (Ja 1 gudiy ¢ (o galunall Sl
541 LgJL\’b\

Sich auf eine Koranstelle berufend, in der es heilt Wle 3 Jis Wy (Und sie
haben Anspruch auf dasselbe, was ihnen obliegt),*** fordert Az-ZAHAWI das
Scheidungsrecht auch fiir die Frau. Ferner spricht er sich gegen die Polygamie
aus. Zum einen verletzt diese die Gefiihle der Frau, zum anderen benachteiligt
sie die Frau, da diese im Gegensatz zum Mann, der bis zu vier Frauen heiraten

darf, sich lediglich mit nur einem Mann begnligen muss.

Auch hinsichtlich des Erbrechtes ist die Frau benachteiligt. Sie erhalt
grundsétzlich vom Erbe ihrer Eltern einen geringeren Teil als die mannlichen
Geschwister. Ferner gilt ihre Zeugenaussage vor Gericht nur halb soviel wie
die des Mannes, da sie als nisf insan (Halbmensch) angesehen wird.
SchlieBlich kritisiert er den Schleier, der sie lebendig begrébt und sie vom
Leben fernhélt.

Aber nicht nur im Diesseits halt Az-ZAHAWI die muslimische Frau fir
benachteiligt, sondern auch im Jenseits, da der betende Mann siebzig bis
siebzigtausend Jungfrauen im Paradies erhalten kann, wahrend die betende

Frau nur ihren eigenen Ehemann erhalt.

> \/gl. Az-ZAHAWI in: AL-HILALI 1976, S. 192.

>42 Koran, Siira al-Baqara I, Vers 228.
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3.5.2 ,,Die Nachteile des Schleiers*

Dieser Artikel ist wie der vorherige Artikel am 1. Juli 1326 n. H. in Bagdad
von Az-ZAHAWI verfasst und gleichzeitig in al-Mu'ayyad am 7. August 1910
verdffentlicht worden.>* In diesem Artikel zahlt Az-ZAHAWT in zehn Punkten
die Nachteile des Schleiers flr die Gesellschaft, fir die Frau sowie flr den

Mann, auf. Diese Aufzahlung folgt keinem geordneten Prinzip.

Es (berwiegen Argumente, die den Nachteil des Schleiers in moralischer
Hinsicht Dbeschreiben. Der Schleier beginstigt unmoralisches sowie
gesetzwidriges Verhalten, da er zum einen die wahre Identitat seiner Trégerin
verbirgt — so kann sie fur ihr Tun nicht zur Rechenschaft gezogen werden
(Punkt 1, 2, 8, 9, 10) — zum anderen begtinstigt er infolge der strikten Trennung
der Ménner- und Frauenwelt, die Homosexualitdt sabab fi munadamat al-
gulman, sowie Ubergriffe durch die Manner auf die verschleierten Frauen, um
die Neugierde zu stillen (Punkt 3, 4).

Ein weiterer Nachteil des Schleiers betrifft die korperliche Gesundheit der
Frau, da der Schleier nach Az-ZAHAWI die lebenswichtige Sehkraft schwacht
(Punkt 6). Vor allem aber sind es die seelischen Auswirkungen, die ein Leben

in Finsternis und Isolation mit sich bringt:

Ji.'\guui.:\‘gsgga.“ }@E‘&Y!gﬁbﬁgy‘dﬁ#‘l}a‘gceﬂée'ﬁjs?%‘g#"QL%A-“"
Sgall Jaash o)) A

»Sowohl ungerecht als auch diister ist der Schleier, eine unendliche
Betrubnis, eine Traurigkeit, die nur der des Todes gleich kommt, welcher
den Schleier durch den noch dichteren Schleier des Grabes ersetzt. Eine
Hoffnungslosigkeit, die die Lungen zerfrisst und so den Tod schneller
herbeifiihrt*,>**

Az-ZAHAWI beklagt weiterhin, dass der Schleier ein Kennenlernen von Frau

und Mann beeintréchtigt, so dass Heiraten geschlossen werden, ohne dass sich

> S, Mu’ayad Nr. 6138 vom 7. August 1910.
M AZ-ZAHAWIL, maddar al-higab in: AL-HILALT 1976, S. 196.
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Braut und Brautigam vor der Hochzeit jemals gesehen haben. Auf diese Weise
kann die Ehe nicht auf gegenseitiger Sympathie beruhen, und fihrt hiufig zu
gegenseitiger Ablehnung (Punkt 7).

In diesem Zusammenhang geht Az-ZAHAWT Uber die Nachteile des Schleiers
hinaus und kritisiert allgemein die Art und Weise der Eheschliefung, die
zulésst, eine Frau zu verheiraten, ohne dass sie Uber die moralische Qualitat

ihres Brautigams unterrichtet ist. Namentlich kritisiert er hier vor allem Imam
MUHAMMAD BIN IDRIS AS-SAFI‘I (767-820), der Griinder der safi ‘ftischen

Rechtsschule, der es erlaubt hat, eine Frau gegen ihren Willen zu verheiraten.

AbschlieBend geht Az-ZaHAwi auf die Nachteile des Schleiers fiir die
gesellschaftliche Entwicklung ein. So verhindert der Schleier den sozialen
Umgang und damit auch Bildungsmdglichkeiten fiir die Frauen. Da diese einen
grofRen Anteil an der Gesellschaft bildet, ist sie Folge fur gesellschaftliche
Stagnation (Punkt 10).

Im letzten Punkt fordert Az-ZAHAWI ausdrucklich die Abschaffung des
Schleiers. Hier richtet er seine Appellation an die intellektuellen Muslime, sich
als Avantgarde zu erweisen und ,die Ketten der Gewohnheiten* zu

durchbrechen und ,,deren primitive Ursache®, den Schleier abzuschaffen.>*

Az-ZAHAWIS Artikel zeigen an einigen Stellen Ubereinstimmung mit
Auffassungen und Argumentationen QASIM AMINS in seinem Werk takrir al-
mar’a (Die Befreiung der Frau). Eine Beeinflussung, die bis zu ann&hernd
gleichen Formulierungen fiihrt, ist vor allem in dem Artikel ,,Die Nachteile des

Schleiers zu finden.

Insofern ist davon auszugehen, dass Az-ZAHAWI AMINS Buch gelesen hat. In
einiger Hinsicht geht Az-ZAHAWT Uber das AMINs hinaus. Beide gehen davon
aus, dass Mann und Frau gleich sind, in Bezug auf Verstand und
Empfindung.>*® Beide sehen in den nicht vorhandenen Bildungsméglichkeiten

fur Frauen einen negativen Faktor fiir die gesellschaftliche Entwicklung.>*’

> \/gl. Ebd., S. 197.
> \/gl. AMIN 1992, S. 39; vgl. Az-ZAHAWT, in: AR-RASUDI 1966, S. 113.
> AMIN 1992, S. 41; AZ-ZAHAWI, in: AR-RASUDI 1966, S. 116.
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Die Abschaffung des Schleiers ist ein weiterer Punkt, in dem Gemeinsamkeiten
in ihren Ansichten vorhanden sind. Einige Argumente, die AMIN — abgesehen
von den angefuhrten Koranstellen — gegen den Schleier anfuhrt, tbernimmt
Az-ZAHAWI, wie z.B. im Punkt 2 seines Artikels, der beinahe wdrtlich mit

AMINs Erlauterung bereinstimmt.

AMIN widerspricht der géngigen Meinung, dass der Schleier der Wahrung der
Moral diene, indem er unter anderem darauf hinweist: ,,Verbergen doch
Schleier und burqa‘ die Personlichkeit der Frau, so dass sie nicht zu furchten
braucht, von einem Bekannten oder Verwandten erkannt zu werden, der dann
sagen wirde, die N.N. oder Tochter bzw. Frau des N.N. hat dies oder jenes

548
getan.*

Az-ZAHAWI schreibt: ,,Wenn die verschleierte Frau an einen verdachtigen Ort
geht, dann fiirchtet sie nicht, unterwegs erkannt zu werden. Die unverschleierte
Frau dagegen muss sich um ihren Ruf und ihre Ehre furchten, wenn sie in eine
verruchte Tur hineingeht, weil sie weil3, dass diejenigen, die sie sehen, wissen,

.. 4
wessen Tochter, Schwester oder Ehefrau sie ist. %49

Wichtiges Argument beider Autoren ist, dass der Schleier einen Grund fur die
Ausgrenzung der Frau aus der Gesellschaft und damit eine Ursache ihrer
Unwissenheit und Rickstandigkeit ist. Auch im Hinblick auf die damals
herrschende Art der EheschlieBung sind beide Autoren der Ansicht, dass diese
abzulehnen sei. Wichtig ist gegenseitiges Verstandnis der Ehepartner, welches
sich nur aus der Kenntnis des jeweiligen Ehepartners bzw. der Ehepartnerin

entwickeln kann.>°

Beide lehnen die Polygamie ab und kritisieren zudem das bestehende

Scheidungsrecht. Wobei Az-ZAHAWT jedoch anders als AMIN auch der Frau das

Recht auf Scheidung zugesteht. ***

Weiter spricht Az-ZAHAWI die Misstande des Erbrechts, sowie die geringe

552

Bewertung der Frau vor Gericht an, auf die AMIN nicht eingeht.””* AMIN setzte

> Zit. n. AMIN 1992, S. 71

> Az-ZAHAWI, in: AR-RASUDI 1966, S. 115.

>0 \/gl. AMIN 1992, S. 102f; vgl. Az-ZAHAWT, in: AR-RASUDI 1966, S. 116.
> v/gl. Az-ZAHAWI, in: AR-RASUDI 1966, S. 114.
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sich insbesondere fiir die Befreiung der Frau in Agypten ein, wahrend Az-

ZAHAWI fur die muslimische Frau allgemein sprach.

3.6. Die Reaktion auf Az-ZAHAWIS Artikel von 1910

Die Themen, die Az-ZAHAWI in seinen Artikel angeprangert hat, sorgten fur
grofRe Entristung in der ganzen arabisch-muslimischen Welt. Man warf ihm
vor, das religiose Gesetz des Islam verletzt zu haben. Kaum hatte diese
Ausgabe der Zeitung al-Mu’ayyad, in der Az-ZAHAWIs Artikel erschienen
waren, Bagdad erreicht, schon empdrten sich die Vertreter der Geistlichkeit

sowie die Bevolkerung.

Auf Antrag des Geistlichen MUSTAFA NUR AD-DIN AL-WA‘1Z (1847-1913)
wurde Az-ZAHAWI durch den damaligen Gouverneur von Bagdad, NAZIm
PASA (1910-1911), aus seinem Amt an der juristischen Fakultat entlassen.*®®
Aus Angst vor Angriffen aus der Bevolkerung, verliel3 er sein Haus eine Zeit

lang nicht. >

Auch in liberalen Zeitungen, wie der al-Mu’ayyad, erschienen Kritische
Artikel, die Az-ZAHAwWIs AuRerung zu widerlegen suchten, wie etwa die
MUHAMMAD HAMDI AN-NASSAR.> Die Zeitung al-Mu ‘ayyad, die den Skandal
wohl vorausgesehen hatte, hatte den Arikel Az-ZAHAWIS — mdglicherweise um
sich fur deren Veroffentlichung zu rechtfertigen — einen Hinweis hinzugefiigt,
indem es heillt, dass der Autor sicherlich nicht den von der Religion
vorgeschriebenen Schleier in Frage stellen wollte, sondern lediglich den
volkstiimlichen Gebrauch des Schleiers, der nicht mehr auf den Vorschriften

des Islam basiere.

2 \/gl. Az-ZAHAWI in: AL-HILALI, 1976 S. 194.

>3 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 198; vgl. auch BASRI 1994, Bd. II, S. 321.

>4 Vgl. Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘Ays, 12. Juli 1933, in: AR-RASUDI 19686,
S. 54.

> g al-Mu’ayyad, 14., 15., 18., 21, 31., August. 10., 14., 25. September 1910.
Vgl. dazu RMM, XII, 1910, S. 472-478. AN-NASSAR 1911.
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Eine Reaktion aus dem Kreis der Geistlichen von Bagdad war das Buch des
NAQSBANDIYYA Scheichs MUHAMMAD SA‘ID (1861-1920), in dem er Az-
ZAHAWI als Ketzer bezeichnet hat und den Schleier mit polemischen
Argumenten verteidigt.>®® Es gab auch beistehende Stimmen, wie die SIBLI
SUMMAILS (1860-1917) und WALI AD-DIN YAGEN (1873-1921) in al-
Mugqazram.”®" Der letztere verfasste zu Verteidigung Az-ZAHAWTS ein Gedicht,
welches er in der Beiruter Zeitschrift al-Mar a al-gadida veroffentlichte:

s paly a Galdl) B 38 e L o sl luef allAY) A jad
o3 i graally A ) e dall JUa o)) allal) 30 8 ()

,Ein Gefangener im Haus der Tyrannei wurde seiner Gefangenschaft

mide

Gibt es unter den Leuten tberhaupt keinen Liberalen, der ihm zur Seite

stehen wirde?

Wenn die Parteien der Willkir die Tyrannei weitertreiben

Dann werden wir mit den Schwertern auf sie zuschreiten*>®

In einem Brief an den Gouverneur von Bagdad NAzZIM PASA fordert Az-
ZAHAWI dessen Unterstutzung gegen die Angriffe seiner Gegner im geistlichen
Lager. In diesem Brief degradiert er seine in dem Artikel getroffenen

AuBerungen, indem er sie zum einen als bloRe Frage, ohne nachhaltige

> AN-NAQSBANDI 1910. Andere Geistliche tolerierten die liberale Haltung
Az-ZAHAWIS der Befreiung der Frau gegenlber nicht und protestierten gegen
ihn. Sie legitimierten sogar dessen Totung (ibahat ad-dam). Vgl. MASLIYAH
1973, S. 164, Anm. 51.

>" \/gl. WIDMER 1935, S. 7; vgl a. AL-HILALI 1976, S. 202

>% YAGEN 1910; vgl. FAHMI 1964, S. 117. Nach dem Tod YAGENs hat Az-
ZAHAWI zwei Elegien uber ihn geschrieben. S. Az-ZAHAWI, min ad-Dumii
rita’ und na‘t Walt ad-Din Yagen, in: AL-HILALT 1972, S. 188-189 u. S. 189-
191.
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Wirkung bezeichnet, zum anderen bekennt er sich nicht eindeutig als Verfasser
der Schrift.>*®

In diesem Artikel erwdhnt Az-ZAHAWI eine weitere Quelle ndmlich TANWIR
AL-AFKAR, die den Artikel veroffentlicht hatte.”®® In einem weiteren Brief an
HiBBAT AD-DIN AS -SAHRISTANI (1884-1960), den Herausgeber der Zeitschrift

al-‘7Im, leugnet Az-ZAHAWT dann sogar seine Urheberschaft.

Diese Reaktion von Az-ZAHAWI kann auf die Bedrangnis durch seine Gegner
verstanden werden, denn er setzte sich weiterhin in seinen Gedichten und in
seiner Prosa fur die Rechte der Frauen sowie die Abschaffung des Schleiers

ein. In dem Gedicht ,,Lege den Schleier ab!* schreibt Az-ZAHAWI:

,,Lege den Schleier ab! Denn der Schleier, o Tochter Fihr’s,
Ist ein schlimmes Gebrechen an der Gesellschaft.
Alles geht der Erneuerung entgegen.
Weshalb denn bleibt diese alte Sitte bestehen?
Warum verbirgst du denn dein Antlitz vor den Leuten,
Die dieses schéne Antlitz griRen wollen?
Wie komisch doch der Mensch, der vor einem andern
Etwas verbirgt, mit dem man redet!
Fihrwahr! Durch den Schleier ist verdreht
Die Lage unseres Lebens und kann nicht zurechtkommen!
Ziehe ihn ab und zerreiRe ihn, denn ihn mibilligt
Die heutige fortschrittliche Zeit und der gesunde
Menschenverstand.
Lege den Schleier ab! Denn das Ablegen desselben bedeutet fiir
die Leute einen Morgen,
Einen leuchtenden, wahrend der Schleier eine dunkle Nacht ist.
Lege den Schleier ab! Denn das Ablegen desselben ist ein Gluck
Fur beide Teile, Mé&nner und Frauen, und auch ein groler

Nutzen.

>>% 3. den Brief von Az-ZAHAWI in der Zeitung ar-Raqib vom 7. Sawwal 1328
n. H., wiedergedruckt bei AL-HILALI 1976, S. 199.
>80 \/gl. Ebd: S. auch den Artikel von AL-HORI 1930.
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Verurteilt jedermann, der dich deswegen tadelt!
Zum Teufel mit den Tadelnden!

Nicht hat Uber den Schleier in dieser seiner Form sich ausgesprochen
Ein Prophet™, noch ihn gebilligt ein Weiser.

Der Schleier ist fir das Gesetz, die Natur, den Geschmack,

Fir Verstand und Gewissen verwerflich!

Ein Geist, der den Schleier billigt in einer fortschrittlichen Zeit,
Der ist wahrlich eng und krank.
Es ist nicht recht, die Frauen darob zu tadeln;
Vielmehr ist ein Teil der Manner tadelnswert.
Der Schleier bedeutet ein Gefangnis fiir die Frauen ohne irgendeine
Schuld,
Bedeutet Beraubung des Lichts und bedeutet Kummer.
Wohl fordern die jungen Madchen einen frischen Luftzug,
Aber dieser frische Luftzug vermag nicht zu wehen.
Weg mit dem Schleier, fort damit! Denn der Untergang fir das Volk
Ist letzten Endes-so das nicht geschieht, sicher!
Man behauptet, der Schleier sei ein Schutz.
Mit Unrecht! In der Wirklichkeit ist er ein schlimmes Zeichen!
Man behauptet auch, das Ablegen des Schleiers sei etwas Anriichiges.
Auch falsch! Das Ablegen des Schleiers bedeutet volle Reinheit!
Nicht schitzt die Tugendhaftigkeit des Madchens ein Schleier,
Sondern Erziehung und Wissen schiitzen es!
Erzieht den Geist der jungen Médchen, damit gesund

Bleiben die Kdrper der jungen Médchen!

Wenn die Heirat nicht zustanden gekommen ist dadurch, da
Die beiden Verlobten Gelegenheit hatten, sich zu sehen, so ist

sie nichts!

*81 7u der irrigen Meinung, der Prophet MuHAMMAD habe die Verschleierung
der Frauen angeordnet, s. BUHL 1930, S. 43, Anm. 72 und S. 284, Anm. 68.
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Und die Ehe, die geschlossen wird unter Ausschluf}
Beider Verlobten, ist eine betriibliche Sache!
Oft war es ja ein anderer, den das Méadchen begehrte,
Oft auch war es eine andere, die der junge Mann sich

wiinschte!¢?

Auch in seinem Epos ,,Revolution in der Holle* thematisiert Az-ZAHAWI das

Entschleiern des Gesichts und den Schleier:

,Br fragte: , Liegt im Ablegen des Schleiers ein Nutzen zu erwarten?*
Ich: ,,Besser als das Tragen des Schleiers ist das Ablegen
desselben.
Wie kann sich ein VVolk zur Zivilisation erhaben,
Wenn ein Teil dem anderen verborgen ist?!
Nicht vermag ein Volk groRe Dinge zu leisten, solange nicht

Sowohl seine Frauen wie seine Ménner fortschrittlich sind.®%

In seinem Buch ,,al-Mugmal mima ra* spricht Az-ZAHAWI (iber die Familie

wie folgt:

,Der wichtigste Unterschied zwischen westlichen Menschen und den
Orientalen liegt in der Grindung der Familie, die als Sdule der
Gesellschaft zu betrachten ist. Das Fundament der Familie ist die Frau.
Der westliche Mann wird erst dann heiraten, wenn er ihre
Verhaltensweise bei mehreren Gelegenheiten richtig studiert hat, sie
prift ihn auch. Meist erfolgt diese Art EheschlieBung aufgrund einer
gegenseitigen Liebe, die durch die Jahre hinweg fortbesteht. Der
Orientale betrachtet die Ehe durch seine instinktive Begierde. Wenn er
seine Lust befriedigt hat, beginnt er sie zu hassen. Er verachtet sie und
wenn er die Gelegenheit bekommt, sie zu betriigen, dann tut er dies.
Das Ungluck der Volker, die die Polygamie dulden, ist noch groRer,
denn die Frau ist gezwungen, ihren Mann mit anderen Frauen zu teilen.

Sie beginnt ihren Mann und dessen Frauen zu hassen. Es entsteht jeden

2 A7-7AHAWI 1928, S. 235ff, zit. n. WIDMER 1935, S. 44f.
%63 Az-7AHAWI, Revolution in der Holle, zit. n. WIDMER 1935, S. 56.
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Tag ein Streit im Haus und dieser Streit fuhrt zur handgreiflichen

Auseinandersetzung und gegenseitigen Beschimpfungen.

Die Vorwértsentwicklung der westlichen Frauen sowie die Sozialreformen von
ATATURK brachten dynamische Veranderungen im Bezug auf die Situation der
Frau. Az-ZAHAWI wollte, dass die muslimische Frau sich wie ihre Schwester
im Westen entwickelt und diese als Beispiel vor Augen hat. Er schreibt in
seinem Gedicht zallu wa azallu (Sie haben sich verirrt und andere in die Irre
gefihrt):

Jaa sl (udaa (8 2 gal) 3] jall
Ja g a—die glal i B a gl ] yall
Jidi (3ilal) CiLESIL) (8 2 gal) B jall
Juab 3 jldanll cppaund B a gall 3] gall

,,Die Frau hat heutzutage eine Stelle im Gerichtshof

Die Frau ist heutzutage im Parlament einflussreich

Die Frau ist heutzutage bei den Entdeckungen erfolgreich

Die Frau spielt heutzutage beim Vorantreiben der Zivilisation eine

Rolle. %

Az-ZAHAWT setzte sich bis zum Ende seines Lebens flr die Rechte der Frau
ein. Er nahm aufgrund seiner kithnen und liberalen Haltung keine Ricksicht
mehr auf den Zorn und den Aufschrei der konservativen Kreise. Er wechselte
Briefe mit den feministischen Fuhrerinnen in Agypten und Syrien und

unterstutzte die Herausgabe der ersten Frauenzeitschrift im Irak im Jahre 1923.

*%4 AZ-ZAHAWI 1924, S. 60. Auch in seinem Gedicht ,,al-mar’a wa ar-ragul
kritisiert er das grobe Verhalten der orientalischen Manner ihren Frauen
gegeniiber. Vgl. Az-ZAHAWT, al-mar’a wa ar-ragul in: AL-HILALT 1972, S. 318

5 A7-ZAHAWI, zallii wa azallii, in: AL-HILALT 1972, S. 321-324, hier S. 323.

180



Er brachte seine Schwester ASMA’ dazu, bei der Grindung des Frauenklubs

Nad7 al-Nahda al-Nisa- iya aktiv zu werden.*®

Als die zweite Frauenkonferenz im Jahre 1932 in Bagdad stattfand, wurde Az-

ZAHAWT zu der Veranstaltung, die im Club von LAURA HUDURI organisiert

wurde, eingeladen. Dort trug er sein Gedicht mit dem Titel Tabasir al-Inqgilab

(Anfange der Umwalzung) vor, in dem er vorhergesagt hat, dass die

muslemische Frau ihren Schleier abwerfen wird. Er wies daraufhin, dass die

Freiheit der Frau kommen wird. Er glaubte an den Beginn einer sozialen

Revolution. Hier einige Verse dieses Gedichtes:

Llaal) ¢d jad el
L) Le Al di g
Lohie L g liwd
L | galli Lgd (ol
Lilsa il Lab aga
LA gl B A
Lla i) asall

L 55 e day Coa
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O G b
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oo La 1) —ta

W) b al—al il 2

,.Nachdem sie lange Zeit gewartet hatte,

begann sie zu revoltieren und zerriss den Schleier

Eine Araberin ist sie, die endlich weil}, wie sie das beseitigt,

was ihr Angst machte

Der Schleier erniedrigte sie und brachte ihr Leiden

Und die Geschichte wird die Leute, die sie unterdriickten,

zur Rechenschaft ziehen

Sie fragte Manner nach Freiheit, aber sie bekam keine Antwort

Bis sie die Hoffnung aufgab und zerriss mit ihren eigenen Handen den
Schleier

*% Der Name Nahda (Renaissance) regte die Emotionen der irakischen
Konservativen, deshalb hielt Konig FAISAL eine Anderung des Namens fiir
notwendig. Der Klub erhielt den Namen Nadi al-Mar’a, welcher im Jahre 1925

schliefen musste. S. AD-DAwWUD 1958, S. 204.
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Dann sah sie in der Entschleierung den bereiten Weg zum Ruhm. “*®’

Az-ZAHAWTS Engagement fur die Befreiung der Frau sorgte fur Kontroversen
unter den arabischen Kritikern. Im Jahre 1947 schreibt Burti, dass Az-
ZAHAWIS Verhalten oft im Widerspruch zut seinen Ideen stand. Er habe, so
BuTTI, vor fiinfunddreiBig Jahren einen Artikel in al-Mu ayyad geschrieben, in
dem er fur die Frau Partei ergriffen habe und ihre Unterdriickung mit dem
Federkampf beseitigen wollte. Er wurde durch die Konservativen attakiert,
durfte sein Haus nicht verlassen, da man seine Tétung billigte.

Er verlangte die Gleichberechtigung von Mann und Frau und forderte die Frau
auf, ihren Schleier zu zerreiRen. Gleichzeitig lieB er nicht zu, dass seine Frau
unverschleiert war. Sie durfte auch nicht an familidren Treffen, wo auch
Manner anwesend waren, teilnehmen. BUTTI meint, dass Az-ZAHAWI die Natur
der Frau nicht gut kennt. Seine Gefiihle der Frau gegeniiber seien sehr kalt

gewesen.>®®

YUSUF ‘1zzADIN glaubt, dass Az-ZAHAWT krank und schwach war und auler
seiner Frau niemanden hatte, der Mitleid mit ihm hatte. Da er auler seiner
Sprache Uber kein weiteres Mittel verfugte, versuchte er sie durch Gedichte zu
loben. Er setzte sich in seiner Dichtung flr die Frau ein und verlangte, dass

man sie sanft behandeln soll.

Weiterhin schreibt ‘IzzADIN, dass Az-ZAHAWI die Frau in seiner Dichtung als
Frihling und Rosen bezeichnet. Die Stimme der Frau ist laut Az-ZAHAWI
wundervoll und musikalisch. Ohne sie wére die Welt unschén und der Mann
muss fir sie ein gehorsamer Sklave sein. Um glicklich zu sein, soll die
Gehorsamkeit auf beiden Seiten gelten. Az-ZAHAWI soll versucht haben, durch

diese seine AuBerungen die Zufriedenheit seiner Frau zu erreichen.>®®

‘Izzadin behauptet auch, dass die Forderung Az-ZAHAWIS nach Befreiung der

Frau eine Art Suche nach Selbstverwirklichung war. Da er im Leben seine

T Az-ZAHAWI, Tabdsir al-Ingilab, verfasst am 25. Oktober 1932, in: AL-
HILALI 1972, S. 601f.

*%8 BUTTI 1947, S. 128.

>89 \/gl. ‘IzzADIN 1960, S. 220.

182



Traume nicht zu verwirklichen sah, begann er zu rebellieren.>”® NASIR AL-HANI

weist darauf hin, dass Az-ZAHAWIS Revolte gegen den Schleier nicht die
Revolte der irakischen Frauen gegen diesen war und sein Misserfolg die
Menschen zu bewegen, sich am Kampf gegen den britischen Besatzer zu
beteiligen, war der Grund daflr, dass Az-ZAHAWI sich kraftig fir die
Verbesserung der Lage der Frau einsetzte.>”* MAsLIYAH vermerkt in diesem
Zusammenhang, dass Az-ZAHAWI sich lange vor dem britischen Einmarsch in

den Irak fiir die Befreiung der Frau eingesetzt hatte.>"2

Az-ZAHAWI litt an Minderwertigkeitskomplex, behauptet SATI® AL-HUSARI,
deshalb wollte er sich als Verfechter der Frauenemanzipation einen Namen

573

machen.”"® MAHDI AL-‘UBAIDI glaubt, dass die gesellschaftlichen Sitten im Irak

Az-ZAHAWI veranlasst haben, die Rechte der Frauen zu verteidigen.>’* ALT
ABBAS ALWAN sucht den Grund fur Az-ZAHAWIS Engagement fir die

Befreiung der Frau in seiner Liebe zu seiner Frau und seiner Mutter. *ALWANS

Ansicht nach, sei Az-ZAHAWT bei der Forderung nach Gleichberechtigung von

Mann und Frau bis an die duBerste Grenze gegangen.>”

TAHA AR-RAWI schreibt, dass Az-ZAHAWTI in hochstem Malie von der Freiheit
eingenommen war. Er forderte die totale Meinungsfreiheit, die Freiheit des
Glaubens, des Wortes und des Schreibens und da er die Freiheit so sehr liebte,

kampfte er sehr stark fur die Befreiung der orientalischen Frauen. Er verlangte

>0 \/gl. ‘IzzADIN in: AR-RASUDI 1966, S. 398-413. Hier S. 407.

°"" AL-HANT 1954 S. 57.

>2\/gl. MASLIYAH 1973, S. 166.

*" \/gl. AL- HUSART in: Magallat ar-Risala, Nr. 919, Februar, 1951, S. 196.

™ \gl. AL-<UBAIDI 1947, S. 60. Hier muss erwahnt werden, dass das Buch
AL-‘UBAIDI von NAGI als methodenloses und unwissenschaftliches Werk
bezeichnet wird und dass er den Autor Az-ZAHAWT oft zu Unrecht kritisiert
habe. S. NAGI, 1963, S. 243. Auch AD-DUGAYLI wirft AL-‘UBAIDS Werk (ber
Az-ZAHAWI Mangel an Genauigkeit vor, vgl. AD-DUGAYLI, in: AR-RASUDI
1966, S. 288-298.

>% \/gl. ‘ALWAN 1965, S. 299.
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fur sie bei weitem mehr Freiheit als die, die europdischen Frauen erreicht
hatten.>’®

Der heftige Tumult, der durch Az-ZAHAWT und seine Zeitgenossen entstand,
spielte eine groRe Rolle bei der Anderung der Traditionen, die der Frau
geschadet und ihr Leben unertrdglich gemacht haben. Bei den
Auseinandersetzungen ging es nicht nur um die Angelegenheiten der Frau,
sondern es wurden auch die Vorschriften der Sarz‘a in Frage gestellt.

Natdrlich sind dabei die Beflirworter der Abschaffung des Schleiers durch die
Fundamentalisten angegriffen und als Ketzer bezeichnet worden, aber diese
lieRen sich nicht einschuchtern. Sie leisteten Widerstand gegen die fanatischen
Anhénger des Schleiers und kampften weiter bis sie die Fruchte ihres Kampfes
zur Sicht bekamen.

AL-HANI erwéhnt, wenn man sich fir eine aktive Forderung interessieren
wirde, von der der Leiter von seiner Botschaft lberzeugt ist, dann ist die
Forderung Az-ZAHAWIS auf der sozialen Ebene eine seiner grofiten

Leistungen.®’’

>"® \/gl. AR-RAWT 1936, wiedergedruckt in: AR-RASUDI 1966, S. 346-355. Hier
S. 350.
T \/gl. AL-HANI 1954, S. 52.
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4 Az-ZAHAWI Uber den Sozialismus

Wie wir sahen, hat Az-ZAHAWI sich mit sozialen Themen beschaftigt und sich
engagiert fur die Rechte der Schwacheren in der Gesellschaft eingesetzt. Er
stand unter dem Einflu® der européischen Sozial- und Naturwissenschaftler,
die sich mit solchen Themen beschéftigten, wie etwa DARWIN und GOSTAVE
LE BON. In seinem 1924 erschienenen Buch al-Mugmal mima ara widmete er

sich diesem Thema. Dort schrieb er:

O gl (o e Aldinall Gl AN (e W g Vg AAALY 481 AAVL Juala ale (I
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,lch habe weder ausfiihrliche Kenntnis tber den bolschewistischen
Sozialismus, noch Uber andere gemaRigte Arten von Sozialismus. Ich
hore jedoch, dass die Bolschewisten (ibertreiben, indem sie das Erbrecht
abschaffen, was die Arbeitsmotivation sowie das Hervortreten (ber die
Ebenbirtigen in der Kampfstatte des Lebens totet. Ich lese Essays von
Literaten, die die Ansichten der Bolschewisten mit dem Argument, dass
die Natur die Gleichheit zwischen den Menschen nicht méglich macht,
widerlegen. Sie sind dafir, dass diejenigen, die geistige Arbeit
verrichten, mehr von den Naturschatzen erhalten dirfen als diejenigen,
die korperlicher Arbeit nachgehen, damit das Genie nicht stirbt. Gébe
es keine Intelligenz, gabe es weniger Entdeckungen und Erfindungen
und der Fortschritt wére gestoppt. Die Verteidiger behaupten, dass das

Bedurfnis die grofite Ursache fir Verbrechen, Klagen und Unruhen sei.
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Wenn die Bedurfnisse befriedigt werden, werden auch die Verbrechen
und die Unruhen verschwinden. Die GemaRigten verlangen, dass die
Lohne der Arbeiter steigen und die Arbeitzeiten kirzer werden. Andere
wollen, dass man einen Teil vom Reichtum der Wohlhabenden
wegnehmen soll, um es fur Dinge auszugeben, die fur die Menschen
von nutzen sind. Und andere &hnliche Meinungen. Einige Volker

versuchen ihre Gesetze dem geméBigten Sozialismus anzunihern.“°’®

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass die Form des geméaRigten Sozialismus
sowohl dem Arbeitgeber als auch dem Arbeitnehmer zugute kommt.>”® Auch in
seinem Artikel Uber die Republik der Zukunft spricht er von einer Republik,
die sich von den Republiken seiner Zeit unterscheidet. Er glaubt, dass die
Menschheit in ihr Gliick finden wiirde und dass die Bedurfnisse der Menschen
gleichermalRen erflllt werden. Sicherlich werden Unterschiede im Rang und
Ruhm bleiben.

Auch in seinen Gedichten behandelt er solche Themen. In seinem Gedicht mit
dem Titel asba ‘i gayrahum wa-mati giya‘a, welches er kurz vor seinem Tod

am 14. Januar 1936 verfasste, wiedespiegeln sich seine sozialistischen Ideen:
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,Die sich abquilten und das Land bestellten,

Sattigten andere und starben selbst in Hunger.
Gewaltsam haben die Landeigentiimer gewonnen,

Und die Muhe der Bauern ist verloren gegangen.
Das Schicksal lieR Tausende in Armut leben,

Damit nur einer unter ihnen reich wird.

Gerecht ist jedoch, wenn die Ertrage des

S8 A7-7ZAHAWI 1924, S. 52.
5% Epd., S. 55.
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Bodens unter den Nutzbringenden gleichermaRen verteilt

werden. >

807it n. AL-HILALT 1976, S. 209.
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5  Az-ZAHAWI Uber die Dichtung

5.1 Die altarabische Dichtung bis zur Moderne

Die Dichtung hat eine groBe Bedeutung in der arabischen Welt. Noch heute
geniel3t sie von allen literarischen Formen das hochste Ansehen. Die
arabischen Dichter nehmen mit ihren Versen starken Einfluss auf die
Gesellschaft®".

IBN QUTAYBA (828-889) spricht von der Dichtung als ,der Stollen des
Wissens der Araber, die Bibel ihrer Weisheit, das Register (der Diwan) der
Berichte Uber sie, der Speicher ihrer Kampfestage, die bewahrende Mauer um
ihre Ruhmestaten, der Schutzgraben flr ihre stolzen Leistungen, der redliche

Zeuge fiir den jiingsten Tag, der entscheidende Beweis im Kampf.“582

Trotz der kulturellen und sozialen Stagnation in der arabisch-islamischen Welt
konnte die Dichtung ab der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts den Weg flr
eine Renaissance-Bewegung ebnen. Die sogenannten neuklassischen Dichter,
welche der Meinung waren, dass ihr literarisches Erbe sie vor der Wirkung des
Westens auf ihre Entwicklung und Weltanschauung schitzen wirde,
versuchten, die Sprache und den Stil der Klassik zu benutzen, um bestimmte

Themen und Inhalte zu behandeln.>®

Die sogenannte Mahgar-Literatur (die Literatur der Emigration), die gegen
Ende des 19. Jahrhunderts an Bedeutung gewann und sich auf individuelle
Empfindungen und Geflihle konzentrierte, trug wesentlich zur Entstehung einer

modernen Strophendichtung bei. Diese emigrierten Literaten fuihrten neue, dem

*81 Uber die Allmacht von Sprachen und Kulturen im Friihislam s. Khoury
2005.

*82 |BN QUTAYBA, zit. n. WALTHER 2004, S. 38.

>8 \/gl. MOREH, Tradition und neue Formen der Dichtung in der Gegenwart, in
GATJE 1987, S. 90.
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Arabischen unbekannte Strophenformen ein und versuchten einen neuen

dichterischen Stil zu gebrauchen.®

Der groRe Dichter und Philosoph GUBRAN HALIL GUBRAN (1883-1931)*%° und
sein Dichterkollege *ILYYA ABU MADI (1889-1957) waren von englischer und
amerikanischer Poesie inspiriert. GUBRAN, der sich mit der beriihmten
arabischen Literatin MAYY ZIYADA (1886-1941)°% (iber Jahre hinweg intensiv
in Briefen austauschte, verfasste seine Werke teilweise auf English und hatte

groBen Einfluss auf viele Autoren im arabischen Orient.>®

5.2 Az-Zahawis Grundideen zur Dichtung

In den letzten zwei Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts konnte sich die Bewegung
des arabischen Erwachens durch die Wiederbelebung der arabischen Sprache
und Kultur ersichtlich machen. Diese Wiederbelebung wurde durch die frihen
literarischen Aktivitaten einiger geistreicher Literaten, darunter Scheich
IBRAHIM AL-YAZIGI (1847-1906), Scheich NASIF AL-YAzIGI (1800-1871),

BUTRUS AL-BUSTANT (1819-1883) und ABD AL-RAHMAN AL-KAWAKIBI (1849-
1902) maoglich.
Amerikanische Presbyterianer und katholische Misionare aus Frankreich haben

durch Schulen und durch arabische Blicher Uber verschiedenste Themen, die

sie in ihren Druckereien hergestellt haben, dazu beigetragen.>®

Als Folge dieser Wiederbelebung sind unter den arabischen Dichtern der

letzten Jahre des 19. Jahrhunderts drei literarische Richtungen entstanden. Die

*% Ebd., S. 91. Zur Rolle der Emigranten s. Khoury 2007.

*8 Uber den groBen Dichter GUBRAN siehe die Beitrage von KHOURY R. G.
1989, S. 99-113; ders. 1997.

>% Zu den Erneuerungen der kulturellen und sozialen Perspektiven im Werk
von MAYY ZIYADA, s. Khoury 2003; ders. 2010.

*87 WALTHER 2004, S. 290.

>8 Zur literarischen Wiederbelebung in den arabischen Landern s. ANTONIUS,
1938, S. 36-54.
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erste Schule bemunhte sich in Form und Inhalt, an der klassischen Tradition
festzuhalten. Die zweite Schule ahmte oberflachlich das westliche Modell nach
und schaute mit Verachtung auf die traditionelle Literatur der Vergangenheit.
Die dritte Schule hoffte auf eine Verknipfung der Vorziige der klassischen
Dichtung mit dem neuen europaischen Stil, indem die Anhénger dieser Schule

sich darum bemiihten, die konventionelle Form an den Zeitgeist anzupassen.

AMIN AR-RAIHANIS hat dies mit folgenden Worten beschrieben: “Nicht der
Europder und auch nicht der Orientale wird als der Kultivierteste gelten,
sondern der, der es versteht, aus beiden Kulturen alle VVorzige zu wahlen, die
des europiischen Genius und des asiatischen Propheten.«*®® Az-ZAHAWI war
gegen, manchmal gar verbittert Gber die ersten beiden Schulen und man kann
ihn als Dichter der dritten Schule bezeichnen, auch wenn er sich dafir

ausgesprochen hatte, die Poesie vom Reim zu befreien.>®

Az-ZAHAWT hatte Anfang des 20. Jahrhunderts bis zu seinem Tod groRen
Ruhm erreicht. Nur wenige zeitgendssische Dichter sowohl im Irak als auch in
den anderen arabischen L&ndern konnten sich wie er einen Namen als Dichter
machen. Unter den Dichtern bekam nur er den Beinamen ,,der Philosoph®, weil
er in seiner Dichtung oft naturwissenschaftliche und philosophische Themen
behandelte. Ob er tatséchlich ein ,,Philosoph* war, ist hierbei nicht von Belang.
Wichtig ist, dass andere ihm diesen Beinamen gegeben haben.>*! In diesem
Kapitel werden wir uns mit dem Begriff der Dichtung bei Az-ZAHAWI

beschéftigen.

Wir haben gesehen, dass der Vater von GAMIL SIDQI Dichter und Literat war
und sich in der Theologie und den arabischen Sprachwissenschaften bestens
auskannte. Dies ist wahrscheinlich der Grund, weshalb er sich schon bemiiht
hatte, seinen Sohn, GAMIL, zum Dichten zu bewegen, als dieser noch ein Kind

war.

>89 Zit. n. KRAGKOVSKIJ, 1928, S. 193.
%0 AL-QAYSI 1958, S. 157.
L v/gl. AL-HILALI 1976, S. 93.
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Az-ZAHAWT hat bereits Im Alter von flinfzehn oder sechzehn Jahren Gedichte
verfasst.”® Seinen ersten Vers hat er in Persischer Sprache verfasst.>®® Er ist
einer der wenigen Dichter, dem die Presse grolRe Aufmerksamkeit schenkte,

wodurch er auch beriihmt werden konnte.

Ende des 19. Jahrhunderts lieR er seine Gedichte in den bekanntesten
arabischen, insbesondere in &gyptischen Zeitungen und Zeitschriften,
veroffentlichen. Aufgrund dieser Verdffentlichungen wurde er bei den Lesern
in Agypten und Syrien und vom Arabisch beherrschendem Leserpublikum

auch auRerhalb der arabischen Welt bekannt.%®*

Als er nach Konstantinopel reiste, verdffentlichte er dort lange Gedichte, die er
u.a. unter Pseudonymen schrieb. Auch trug er einige Gedichte bei
Geheimversammlungen vor, in denen er die Politik des Sultans aufs Scharfste
kritisierte. Die Regierung ,,verbannte* ihn darauthin nach Bagdad, wo er unter
Hausarrest leben musste. Er blieb dort jedoch nicht schweigsam, sondern
kritisierte weiterhin die Haltung der Regierung und deren Tyrannei.>®

Obwohl die Gesellschaft, in der Az-ZAHAWT lebte, nicht offen war und die
fundamentalistischen Kréfte sehr dominant waren, rief Az-ZAHAWI die
Erneuerung der Dichtung ins Leben.®® Charakteristisch fir die klassische
arabische Dichtung vor Az-ZAHAWI war, dass diese ihre Aufgabe darin sah,

eine Welt zu schildern und darzustellen, die eine feste Ordnung hatte.

Jede Darstellung wurde zur Wiederholung und Nachahmung der Dichter der
Zeit vor dem Islam und der Anfange des Islam; der Inhalt war sehr durftig und

hatte mit dem Empfinden der Gegenwart wenig zu tun.

Der 1930 in Qassabin bei Lattakia in Nordsyrien geborene syrisch-libanesische

Lyriker und Literat ADONIS beschrieb diese Dichtung als die Schilderung einer

>92 AL-AzzAWI 1956, Bd. 8, S. 82.
>% \/gl. AL-HILALI 1976, S. 94.

% \/gl. ebd., S. 96.

*% Epd., S. 97.

>% Epd.
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Welt, die stets auf eine Urvorlage Bezug nahm und so zur Wiederholung eines

festen Musters wurde.>®’

Sie beruht auf einer soliden Form, deren Beherrschung die Grundlage der
Dichtkunst Uberhaupt war. Diese Struktur lasst sich mit einem Gebdude
vergleichen, bei dem die unterschiedlichen Teile aufeinander aufgebaut und
von einander abhdngig sind. Dabei sind Versmal, Rhythmus und Reime das
Fundament oder die tragenden Waénde des Geb&udes, ohne die es

zusammenbrechen wirde.

Grundbedingung dieser soliden Struktur ist natlrlich eine einheitliche
Weltvorstellung, zur Verwirklichung einer soliden Form, denn nur durch diese
einheitliche Thematik ist sie in der Lage, den engen Rahmen der Form
ungesprengt zu lassen. In Bezug auf soziale Themen war der Dichter
verpflichtet Uber die herrschende Stammesaristokratie zu schreiben, auch wenn

er dieser nicht entstammte.

,Die altarabische Dichtung ist ihrem Wesen nach konservativ; sie dient
der Tradierung des Wertsystems und der Rechtsnormen der
Stammesaristokratie und sichert damit ihre Herrschaft. Fir das
Individuum hat sie auBerdem stabilisierende Funktion. ... Indem seine
Horer sich unbewusst mit ihr identifizieren, durchleben sie dieselben
Konflikte und ihre Losung und erfahren dadurch emotionale Befreiung.
Der Stammesdichter ist also bei der Erfullung seiner Aufgaben auf die
Mitwirkung und Zustimmung des Publikums angewiesen; die
Identifizierung, die er ihnen ermdglicht, muss ihrem Lebensgefiihl und

Wertesystem entsprechen.“598

Zu diesen strengen Formbedingungen zahlt eine feste Anzahl von Versen. Sie
ist in einer Zeile auf ein Verspaar festgelegt und nicht variabel. Dabei muss der
Endreim vom Anfang des Gedichtes bis zum Ende einheitlich sein. Jeder Vers
hat eine bestimmte Anzahl von VersfulRen. Einige lange Verse bestehen zum
Beispiel aus acht VersfliRen, vier in der ersten Vershélfte und vier in der

zweiten Vershalfte. Diese Versstruktur kann man mit der mittelhochdeutschen

> ADONIS 1962, S. 99.
>% JacoBl 1971, S. 246. Zu Poesie und Perspektive in Arabien s. Khoury 1995.
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Langzeile vergleichen, die aus jeweils zwei Halbzeilen besteht, in denen
maximal vier Hebungen realisiert sind. So wird zum Beispiel die
Nibelungenstrophe zu dieser Langzeile gezédhlt. Dieser Vers mit acht
VersfuRen ist dann korrekt, wenn das Metrum des Verses tawil oder madid ist.
Wenn das Metrum des Gedichtes dagegen kamil oder wafir ist, dann besteht
jeder Vers aus sechs Versflllen, drei in der ersten und drei in der zweiten
Vershélfte.

Bei mugtadib oder mugtat besteht der Vers aus zwei VersfiRen in der ersten
und zwei VersfiiRen in der zweiten Halfte. Durch diese strengen Regeln und
durch die vorher erwdhnte Vorschrift des durchgéngig zu benutzenden,

einheitlichen Endreims wurde die Freiheit des Dichters stark eingeschrankt.>®

Ein weiteres Merkmal der altarabischen Poesie ist ihre ,,molekulare
Struktur“®®, d.h. jeder Vers eines Gedichtes bildet syntaktisch und inhaltich
ein Ganzes, ein ,,Molekiil“; Enjambements sind &uflerst selten. Die Verse

konnen ohne Verweisungselement und in sich abgeschlossen sein.®®*

Die arabische Dichtung im Irak war in der ersten Hélfte des 20. Jahrhunderts,
was die formale Gestaltung des Gedichtes betrifft, in zwei unterschiedliche
Richtungen gespalten. Zum einen gab es die Bewegung der traditionell
klassischen Dichtung, zum anderen eine Bewegung der sogenannten freien
Dichtung as-si ‘r al-hurr. Innerhalb dieser Richtungen konnten sich selbst in

dem Werk eines Dichters verschiedene literarische Schulen vermischen.

ABU SA‘D schreibt, dass ,manchmal sich im Werk einer dieser Dichter
Surrealismus mit Realismus, Realismus mit Romantik vereinigten. Diese
Schulen greifen dermal3en ineinander, dass es schwierig ist, eine Schule von
der anderen zu unterscheiden.®® Will man im Irak die Dichter nach

Gemeinsamkeiten gruppieren, muss man andere Aspekte anfiihren.

>% AL-HAYYAT 1970, S. 108.

%0 Der Terminus stammt von T. KOwALSKI. Vgl. HEINRICHS 1969, S. 20ff.
%1 3. SCHOELER1973, S. 11.

%02 ABU SA‘D 1959, S. 3.
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Zur Gruppe der Erneuerer in der arabischen Dichtung des Irak gehort neben
BADR SAKER AS-SAYYAB (1926-1964) und NAZIK AL-MALA'TKA (1923-19)

GAMIL SIDQI AZ-ZAHAWT.

Alle drei haben sich mit der theoretischen Seite der Dichtung
auseinandergesetzt und sich schriftlich gedulRert, Az-ZAHAWI, der uns hier
interessiert, in Form von Prosa und auch Dichtung. Er hat sich als erster dieser
Dichter gegen traditionelle Formen der Dichtung, wie Reim und traditionelles
VersmaR, aufgelehnt. MUsA schreibt, dass die literarische und kulturelle
Atmosphére im damaligen Irak und Syrien konservativ war und der Irak vor
den vierziger Jahren des 20. Jahrhunders auBer der Stimme von GAMIL SIDQI
Az-ZAHAWT keine weiteren Verfechter fur die Erneuerung der Dichtung

kannte.5%3

Wie HALIL MUTRAN (1872-1949) begann Az-ZAHAWT seine Meinung (ber die
Dichtung und den Dichter in Form von Artikeln zu verdffentlichen. MUTRAN
hat im Vorwort zu seinem ersten Gedichtband seine Lehre festgelegt. Die
Versuche HALIL MUTRANS &hneln sehr den Neuklassizismen, welche durch den
franzosischen Dichter A. CHENIER (1762-1794) ins Leben gerufen wurden, der
diese Lehre in einer Strophe resumierte, in der er sagte:

»Sur des pensers nouveaux, faisons des vers antiques“.604

MUTRAN nannte dieses geschriebene Vorwort bayan mugaz.*®® Der Begriff
bayan si‘ri bedeutet in der Literaturtheorie soviel wie Artikel oder mehrere
Artikel, die pragmatisch und programmatisch die Fundamente eines
dichterischen Grundsatzes und dessen Richtung festlegen. Solche Grundsatze
werden innerhalb einer bestimmten Richtung oder einer dichterischen Schule
von einem oder mehreren Dichtern geschrieben, um die allgemeine
dichterische Linie zu erlautern, die dann durch den Dichter oder die Gruppe

verfolgt wird.

Dieses literarische, dichterische Phanomen gewann grofRe Bedeutung innerhalb

der Bewegungen der neuen arabischen Dichtung. Die meisten Dichter

603 5. MUsA 1984, S. 25f.
%04 Zit. n. FAYOLLE 1978, S. 73.
%95 5. MUTRAN 1967, Bd.1, S. 8-11.
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begannen bei der Verdffentlichung ihrer Werke ein VVorwort zu schreiben, in
dem sie ihre dichterischen Tendenzen definierten. Darliber hinaus schrieben sie
Artikel, in denen sie ihre Ansichten tiber die Dichtung verteidigten. °%

Zum ersten Mal &ufRerte sich Az-ZAHAWT 1912 zur Dichtung, im Vorwort zu
dem Buch Su‘ara al-‘Asr von MUHAMMAD SABRI.®®" Dann, im Jahre 1922,
hielt Az-ZAHAWI eine Vorlesung an der Akademie der Wissenschaften in
Bagdad, deren Skript aus mehr als sechzig Seiten bestand, in der er seine
AuRerungen von 1912 iiber die Dichter und die Dichtung tiefgriindig darstellte.

Die Grundideen der Vorlesung wurden von HILAL NAGI in einigen Punkten

resumiert:
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1. ,Die Poesie ist ein Ausbruch (ein Aufwallen) der Seelen, die wie ein
komprimierter Vulkan aufsteigt und explodiert. Sie schleudert Feuer
und glihende Asche auf die Kdpfe derjenigen, die sie unterdriicken.

Sie ist die Waffe der verdrossenen Menschheit, mit der sie die

%06 \/gl. MUsA 1984, S. 21.
%07 SABRI 1912.

195



ungerechte Menschheit bekdmpft. Sie weckt die Nation wie ein Wecker
aus ithrem Schlaf und blést ihr neue Seelen ein, die ihre beraubten
Rechte einfordern. Sie wendet das Unrecht des Despotismus ab. Sie
ruft die in den Volkern verborgenen Krafte hervor, um Widerstand
gegen die Egoisten zu leisten. Sie bringt diese in einen geordneten
Zustand und flhrt sie aus ihrer Zerstreuung zusammen. Sie lasst diese
sich erheben und wandelt ihre Schwéche zu Stérke. Die moderne
Poesie ist das Empfinden des Dichters, entstanden durch das Verhalten
der Gesellschaft, welches eine grofie Wirkung auf seine Seele hat. Er
(der Dichter) bringt dieses Geftihl in Form von metrischen Satzen zum
Vorschein. Sie (die Poesie) wird wahrhaftig, frei von Ubertreibungen,
einfach, frei von Affektiertheit, welche ihr die Reinheit und Schonheit

nehmen konnte.
Das Metrum ist fir die Dichtung notwendig.

Es ist toricht und zwecklos die arabische Poesie in Form von
europaischer Dichtung wiederzugeben, denn jede Volksgruppe hat ihre

eigene Gefluihlswelt und ihren eigenen Stil ...

Man soll sich dem Endreim nicht verpflichtet fuhlen und nicht nur bei
dem Versmal in sechzehn Metren von AL-HALIL B. AHMAD AL-
FARAHIDI bleiben. Ich sage aber, dass man die Vielfalt und den
Reichtum der arabischen Sprache, den arabischen Stil und den
arabischen Ausdruck pflegen soll. Um sich von der Last des Endreims
zu befreien, soll der Dichter in seinem Gedicht das Versmal
beibehalten und kann nach einigen Versen zu einem neuen Endreim
wechseln. In einer Qaside werden verschiedene Themen behandelt.
Diese sollen zu einander passen und jedes Thema kann seinen eigenen

Endreim haben*.

Wie in al-‘Umda, vergleicht Az-ZAHAWI die Kraft der Dichtung mit der

Scharfe des Schwerts.®®® Er betont die Niitzlichkeit der Dichtung und deren

Vgl. SABRI 1912, S. 5. Fiur weitere Beispiele s. seine Gedichte in Al-Awsal,
1934, S. 34:18, 136:16, 176:16, 239:9; al-Lubab, 1928, S.264:11, und al-

Tumala, 1939, S. 39:14. Eine andere konventionelle Versinnbildlichung, mit
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friihe universelle Funktion innerhalb der Zivilisation. Wie IBN AR-RASIQ, ist
Az-ZAHAWI der Meinung, dass die Dichtung einen Nachweis tber den

609

Fortschritt und den Abgrund einer Nation liefert”™™ und dass sie ,the Arab’s

corpus of record (Diwan al- ‘Arab) sei.®*

Ihre Aufgabe besteht darin, die Nation aus ihrem Schlummer aufzuwecken, zu

belehren und den Menschen Wirklichkeit zu schildern und Weisheitsspriiche

der die Dichtung verglichen wird: Die Dichtung ist wie eine Rose (Al-Awsal,
1934, S.269:7), wie die Nacht (Al-Awsal, 1934, S.128:3; Diwan, 1924,
S. 245:5), wie ein Tautropfen (al-Tumala, S. 13:11), wie Quelle des Wassers
(Al-Awsal, 1934, S. 11:5), wie ein Ozean (Diwan, S. 255:1, und 256:12), wie
ein Vogel (SABRI 1912, S. 7, 9; BuTtl 1922, S. 36). Sie ist das Licht (Diwan,
1924, S. 260:9, 328:18, al-Tumala, 1939, S. 24:9), wie Gesang und Musik (Al-
Awsal, 1934, S.211:12; al-Tumala, 1939, S. 24:9), wie Magnetismus und
Radium (al-Tumala, 1939, S. 16:3), Magie (Diwan, 1924, S. 254:16, 260:8,
328:19; BuTtTl 1922, S.52), ein Mann oder eine Jungfrau (Diwan, 1924,
S. 247:10, 248:1, 250:13, BuTTl 1922, S. 34, 42 und 45), als Himmel, AL-
HILALI 1972, S. 257:4. Fir weitere Bilder siehe das Gedicht hawla as-si‘r, in:
Diwan, 1924, S. 250-153). Einige solche Bilder finden sich in den Schriften der
Kritiker des Mittelalters. Siehe z. B., IBN AR-RASIQ 1963, I, S. 40 und 206.

%09 SABRI 1912, S. 5, BUTTI 1922, S. 17. Vgl. mit IBN AR-RASIQ, 1963 I, S. 40-
41.

®10 Az-ZAHAWI, Al-Awsal, 1934, S. 135:1-2. Siehe auch ButTi 1922, S. 17. Die

Idee, dass die Dichtung Diwan al-Arab ist, wurde durch die Kritiker des

Mittelalters zum Ausdruck gebrbacht, wie IBN AR-RASIQ 1963, I, S. 30. Siehe
auch AL-BAJAWI 1952, S. 138. Die Einfiihrung zum Verstandnis des Begriffs
Dichtung bei IBN TABATABA beginnt mit der alten Bezeichnug, die vor ihm
sehr oft wiederholt wurde, welche die Dichtung als Diwan al-Arab beschreibt.
Dieser Begriff weist auf mehr als eine Bedeutung aber der Sinn in diesem
Zusammenhang lautet, dass die alte Dichtung die materiellen und die ideellen
Seiten des Lebens der Araber illustriert. Vgl. ‘USFOR 1982, S.57f. Die
Bezeichnung ,the Arab’s corpus of record® wurde nach MASLIYAH zitiert.
Siehe MaAsLIYAH 1973, S. 329.
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zu vermitteln.**! Die Dichtung untersucht und widerspiegelt nicht nur die
Menschheit, sondern auch das Individuum.®** Hier vertritt Az-ZAHAWI die

Ansicht, dass die Dichtung eine Nachahmung des Lebens ist.

Er glaubt, dass die Poesie in der Lage ist, eine sehr genaue photographische
Reproduktion zu sein, nicht jedoch in hohem MaRe eine idealisierte
Wiederherstellung des Lebens. Der Poet beschreibt hier bestimmte Ereignisse
oder Situationen, die vorgefallen sind und festgehalten werden sollen. Auch
wenn der Inhalt der Dichtung in diesem Fall mehr Wissen darstellt, so gewinnt
man, wie Az-ZAHAWI glaubt, dennoch eine Art Einblick in einen Teil des
menschlichen Daseins. In al-Tumala wiederholt er oft wortwortlich QUDAMAS
Meinung iiber die Dichtung, dass ,,die beste Poesie jene sei, die am meisten
ligt*.®*® Woanders beteuert er, dass die Dichtung nur die Wahrheit vermittelt
oder dicht an der Wahrheit bleibt.®™

Kennzeichnend fur Az-ZAHAwWIS Verhdltnis zur Dichtung ist sein
ausdricklicher, immer wiederholter Aufruf zur Erneuerung, at-Tagdid, und
Rebellion gegen die Tradition. Er bezeichnet sich selbst in seiner Prosa und
Poesie immer wieder als Erneuerer, al-Mugadid, wie zum Beispiel in einem

1923 geschriebenen Vierzeiler:

e qudl (@) ) A jadll Gl
s e s s AU

,.Jich bin fir die Poesie im Irak ein Literat, ein Erneuerer

Ich bin am Tigris eine Nachtigall, die singt*®*

11 Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 246-247, 250:53, 320:2, und al-Lubab, 1928,
S. 295:9, vergleiche mit IBN AR-RASIQ 1963, I, S. 40.

%12 Epd., Al-Awsal, S. 39:1-2; al-Lubab, S. 310:1; BUTTI 1922, S. 18, 19.

%13 Ebd., al-Tumala, 1939, S. 55:3 und vgl. auch BONEBAKKER 1956, S. 26.

614 SABRT 1912, S. 13. Az-ZAHAWI filhrte, um seine Ansicht zu unterstiitzen,
eine Reihe von Gedichten aus dem Mittelalter auf.

%15 vgl. NAGIM 1955, Ruba ‘Tya Nr. 34, S. 234
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Damit meint er, dass er sich nicht zum Schweigen bringen lasst, sondern seine
Ansichten kundtut.

In der Zeitschrift al-Isaba, welche er im Jahre 1926 herausgab, schreibt er
unter dem Titel tahdid al-qadim wa [-gadid (Definition des Alten und des
Neuen) Folgendes:

@ pghiall Alan (g chund Glaad) okl lagd jshay g g ¥) Qled¥) Bliny (3l 4l Laa 54 Y
o Tt OIS o) g dgmabis (i A 5 3 e g ) Adla W) WL b Y g el g AN 5 ARLY
o) iy B gt ) Al 05l Gl B gall puSi jedd) ds g cuilS Lal g Laglaia
o) QoL e 4 540 Lglls

A a5 Jalal) g il Ay Landa ddase b (S 88 (3l B Ade ST oAl B ek B el
Miaa S (da A1) b AdS cladsey ABdad) (e lgd A8 Y CVLA Ol quprdd) gl L
Lgas quall Adala sy ) B jadl) & 88 o AGhL plu Al opagdal) (b (giliall
LAY O ald (A Al o 4y Qo (38 Ada Gl Y gl dgany 4ad) agan (b Lldal
138 g Cpalaill o gal) pand LaS ) gl e T g8 T8 g daplal) 3gaa o A A cildlsa g 48
AL e La

,,Alles, was mit dem Menschenleben in Zusammenhang steht, wird sich
entsprechend der Entwicklung des Menschen entfalten. Sprache, Prosa
und Dichtung ist von diesen Entwicklungen betroffen. Ich meine jene
Literatur, die bei ihren Rezipienten Spuren hinterlasst, gleich, ob diese
in Prosa oder Reimform ist. Wenn ich von der Literatur spreche, so
meine ich die Poesie. Weil diese wegen der Musik, die im Metrum
vorhanden ist, welche bei dem Menschen Empfindungen erregt, als ob
er dadurch elektrisiert wird, mehr Schdnheit besitzt. Im Westen hat sich
die Poesie mehr entwickelt als im Osten. Sie war in ihrer Anfangsphase
voll mit Mérchen und erfundenen Dingen. Dann hat sie sich mit der
Entwicklung des Menschen entfaltet. Sie bestand aus Imaginationen,
die weit entfernt von der Realitdt waren und aus unehrlichen
Ubertreibungen. Sie entwickelte sich dann dermaRen, dass sie danach
Tatsachen der stillen und sprechenden Natur repréasentierte. ... und die
Dichtung blieb Jahrhunderte lang nach der arabischen Gahiliya in

einem dem Tod &hnlichen Zustand der Erstarrung. Ihre Ader pulsierte
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nicht, um zu beweisen, dass sie noch am Leben ist. Sie bestand aus
lignerischen Phantasien und die Grenzen der Natur Uberfligelnden
Ubertreibungen. Sie war eine Nachahmung, ohne Gefiihle, wie man sie

heute bei den Versmachern findet. Dies nenne ich das Alte.*®

Was Az-ZAHAWT unter der neuen Tendenz in der Dichtung versteht, ist, dass
der Dichter sich von der Nachahmung seiner VVorgéanger verabschieden und
dem Gefuhl hinwenden soll. Er sieht die im Exil (Mahgar) lebenden arabischen
Dichter, die geflihlvolle Poesie schreiben, als Wegbereiter. lhre Gedichte
beriihren die Seelen der Menschen und erregen in ihnen Gefiihle, so Az-
ZAHAWI. In Agypten siehe man davon erste Anzeichen und im Irak fiihrt diese

Tendenz mit vollem Elan einen Ringkampf mit dem Alten.®’

Az-ZAHAWT kritisiert die zeitgendssischen Dichter und meint, dass diese nicht
ihr eigenes Denkvermdgen beim Verfassen von Gedichten benutzen. Sie seien
lediglich Nachahmer. lhre Gedichte &hneln dem Echo, das die Hohle
wiedergibt. Man finde bei ihnen keine wirkliche Empfindung. Selten gelingt
einem, sie von einander zu unterscheiden, da alle in der gleichen Tonart

spielen.®®

Die Einfuhrung Az-ZAHAWTS zu seiner Gedichtsammlung al-Lubab, die 1928
in Bagdad veroffentlicht worden ist, ist eine weitere, spate aber
aufschlussreiche Quelle, in der seine Meinung zur Dichtung ganz allgemein
zum Ausdruck kommt. Er sagt, dass es zwei grolRe Gruppen literarisch
Gebildeter gibt: Die einen halten diejenige Dichtung fir gut, die im
,2Ausdruck® und in der ,,Art” die Dichter der Zeit vor dem Islam und der
Anfiange des Islams nachahmen, die anderen ,,was inhaltlich eine Nachahmung

der Dichter Europas ist*. **°

Az-ZAHAWI lehnt beide Formen ab, da er die Nachahmung an sich ablehnt. Er

begriindet dies damit, dass jedes Volk oder jede Zeit ihr bestimmtes Empfinden

018 Az-ZAHAWI, al-Isabe, Nr. 5, vom 8. Oktober 1926, S. 35f.

1" Epd., S. 36.

%18 Ehd.

%19 \/gl. Az-ZAHAWI, Kalima fi as-Si r, wiedergedruckt in: NAGI 1963, S. 195.
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hat, das nicht mit dem Empfinden eines Volkes oder einer anderen Zeit

tibereinstimmt.®?°

Er fordert eine Dichtung, die schénen Ausdruck und solide Komposition mit
modernem Empfinden vereinigt, einem Empfinden, das in Einklang steht mit
der gegenwartigen Zeit und den Zeitgenossen. Weiterhin fordert er, dass die
Dichtung vor allem auf der Wirklichkeit basiert, der Verstand soll uber das
Gefithl und die Phantasie dominieren.®”* Hinsichtlich des Inhaltes ist er der
Meinung, dass man verschiedene Themen in einem Gedicht ansprechen kann,
die einzige Bedingung ist, dass es dabei eine Verbindung gibt, die die

einzelnen Punkte miteinander verkniipft. Er schreibt:

P Elsal Bosa (B V) Ol Y Laglld (uleal) o) il dagl ) B 1R ) quaal
il (pa By 4pdl B Baual) (985 3 V) 8 e S i 40158 o1 ol 58
Ll gl B (Bl g Y

,Jlch halte dafiir, dass dies der Natur des Denkens oder des Fiihlens
naher kommt. Denn beides, Denken und Fihlen, stellt sich nur dar im
Bilde von Wogen, den Bewegungen des Sturmes und des Dranges der
Seele, von denen jede von den anderen unabhéngig ist. In solchem Falle
gleicht das Gedicht am meisten einem Strau3 verschiedenartiger

Blumen, in passend angeordneten Farben.%%

Az-ZAHAWI fordert, dass das Gedicht vom Empfinden der Zeit geprégt ist und
dass dieses den Rezipienten beriihrt.”® Die in dieser Einleitung angesprochene

Forderung Az-ZAHAWTS lasst sich in vier Punkten zusammenfassen:

1. Originalitat:
,.Wer einen anderen nachahmt, / Der macht sich keinen Namen

Wohl dem Dichter, der in / Seinem Dichten selbststindig ist!“®**

520 Ehd.
%21 Epd., S. 196.
%22 Ehd.
523 Epd.
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,Ich fliege immer noch in der Sphére der Ideen

Und meine Art ist es nicht, mit dem Schwarm zu fliegen.«“®®

2. Zeitgemaliheit

\Jﬁﬁﬁl\ﬁd\ﬂ\s.\&s G s gw B3l panll eliilay

,,und der Dichter der Moderne ist der,

Der gegen den alten Staat der Dichtung rebelliert.«®%

4. Wirklichkeitsbezug

S5.
[SYC S VN “Uaall aally el g
S Aadal) ) pua g Bl a2l g

,Die Poesie wird durch die Wiedergabe der Wirklichkeit grof3*
,Die Poesie ist ein Spiegel, in dem die Bilder der Natur erscheinen*®?’
»Ich habe sie (die Poesie), soweit es mir moglich war, frei von
kinstlichen Ausdriicken und leeren Phantasien gemacht. Und ich war
besorgt, dass sie mit der Wirklichkeit bereinstimmt, ohne Hyperbel,
dem Zeitgeist entsprechend. Es geniigt mir, wenn die Natur mir

offenbart, das zu auRern, was ich auRern mochte:

sl ) e S 13 ) Vi
skl y el Wi S 1315

,»,Schon wire es, wenn die Poesie das Geflihl erregen wiirde

e . . 628
Und wenn sie rein wére, wie der Gesang der Vogel.*

%24 Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, S. 175. Zit. n. WIDMER 1935, S. 40.
525 Az-ZAHAWI, naz ‘afi fi as-$i‘r, in: AL-HILALT 1972, S. 3.

526 AL-HILALI 1972, S. 270.

%21 Az-ZAHAWI, haula as-Si'r, in: AL-HLILALI 1972, S. 271.

%28 AZ-ZAHAWI, naz ‘ati fi as-Si'r, in: AL-HILALT 1972, S. 3.
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6. Wirkung auf den Rezipienten:

7.
Gl dalaldll lasay cuild o 5 Jha pdd) gl (5 il J 680
19 las \Jl-né)ﬂ.ﬁ:ﬂlﬁ :\_A\Cﬂm\e&.,m S A

,Ich sage zu meiner Poesie, sei in voller Starke und springe auf, denn
du bist auf dem Gebiet der Sprachreinheit ein Ritter. Meine Gedichte
reformieren heute eine ganze Nation, oh was tben meine Gedichte

2
heute aus* %%

Die ldee, dass die Poesie durch ihre Wirkung zu messen ist, wird auch in al-
‘Unda erwahnt.%®® Selbst Az-ZAHAWIS Zeitgenossen wie SAKIB ARSALAN,
HALIM DAMUS und FARAH ANTON®®! haben in vielen ihrer Werke diese Idee

wiederholt.

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass die abendlandische Literatur die arabische
befruchten wird und ihr bei ihrer Entwicklung hilft. In der abbasidischen
Periode habe die Dichtung grof3e Schritte gemacht. Es seien zu dieser Zeit ein
neuer Stil und neue Inhalte in die Poesie eingedrungen, die zuvor nicht

vorhanden waren.

Dichter wie BASSAR IBN BURD (714-784 n. Chr.), ABU NU’As (757-814 n.
Chr.), ABU TAMMAM (788-845 n. Chr.), IBN ROMI (836-896 n. Chr.), AL-
MUTANABBI (915-965 n. Chr.) und AL-MA®ARRT (973-1057 n. Chr.), so Az-
ZAHAWI, waren Protagonisten dieser Entfaltung. Der Grund flr jene

Entwicklung lag in ihrer Befruchtung durch die griechische Kultur, d.h., Vater

%29 Vgl. Az-ZAHAWI in: NAGIM 1955, Rubd ‘fva Nr. 58, S. 237. Az-ZAHAWI
sieht den Dichter als einen Sprecher seiner Nation und als einen Reformisten
und ein empfindsames, aber nicht als ein phantasievolles Individum. Phantasie,
wie Az-ZAHAWI sie sich vorstellt, gibt der Realitdt keine Einsicht, deshalb
betrachtet er sie als etwas Sekundéres fiir die Poesie, wenn nicht Unwichtiges.
Vgl. MAsLIYAH 1973, S. 339.

%% Sighe 1BN AR-RASTQ 1963, S. 128.

%31 Sighe YAGT 1968, S. 339.
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dieser Entwicklung war die griechische Philosophie und deren Mutter war die

Zivilisation selbst.5%

5.3 Der Blankvers

Az-ZAHAWTS Forderung nach Erneuerung betrifft auch die formale Gestaltung
der Dichtung. Er ist der erste irakische Dichter im 20. Jahrhundert, der sich
mutig gegen die (blichen Formen der Dichtung, wie den Reim und das

traditionelle VersmaR, nicht jedoch das VersmaR an sich, ausspricht.®®

Die unter den Kklassischen arabischen Prosodikern allgemein akzeptierte
Definition von Dichtung lautet: al-kalam al-mauziin al-muqaffa, d.h. Dichtung
ist ,,Sprache in Metrum und Reim“®** die nicht gereimte Versform war
ausgeschlossen.®® So definiert z. B. der groBe Meister der griechischen
Philosophie und Kommentator des aristotelischen Werkes Poetica, IBN SINA
(980-1037), die Dichtung:

“Dichtung ist eine imagindre Sprache (kalam muhayyal), die sich aus
AuBerungen (agwal) zusammensetzt, die einen harmonischen gleichen
Reim (muttafiga) aufweisen; wiederholt entsprechend ihres Versmales;
gleichartig in ihren Endbuchstaben (mutasabiha  huraf al-

- 636
hawatim)...

In seinem Artikel ,,Uber Prosa und Dichtung* duBert sich Az-ZAHAWI kritisch

Uber den Reimzwang in der arabischen Dichtung:

%32 \/gl. Az-ZAHAWI, al-Isabe, Nr. 6, 15.10.1926, S. 44f.

%33 \gl. AL-HILALI 1976, S. 101.

%% Eine dritte Bedingung war die Existenz eines Vorhabens Qdasd, Poesie, zu
dichten.

%% \/gl. MOREH 1976, S. 125.

%% \/gl. YOSUF 1965, S. 122. Vgl. auch AL-AHWANT 1962, S. 65f. und BADAWI
1953, S. 161.
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,Der Reim ist die Hauptursache dafiir, dass die Entwicklung der
arabischen Dichtung der in westlichen Sprachen hinterherhinkt, dass sie

sich so schwerfillig bewegt, wie jemand, der durch Morast watet*.®’

Weiterhin sieht Az-ZAHAWI im Reim ein

,rudimentires Glied, das iibriggeblieben ... aus der Entstehungszeit der
Poesie in den Anfangen der Gahiliyya (vorislamischen Zeit), das heute,
da berfliissig und weil es der Dichtung Fesseln anlegt und sie daran
hindert, sich so zu entwickeln, wie die Ubrigen Kinste, vollstandig

verschwinden muss*.%®

Nach Ansicht von MOREH ist Az-ZAHAWT der erste arabische Dichter im 20.
Jahrhundert, der Blankvers schrieb und nicht, wie andere annehmen, ‘ABD AL-
RAHMAN SUKRI (1886-1958).°%° Er filhrte, so MOREH, aufgrund seiner
ablehnenden Haltung gegenuber dem Reimzwang den Blankvers in der

arabischen Dichtung ein.®*°

Zweimal mindestens erklarte Az-ZAHAWI sich selbst zum ersten Dichter, der
im Blankvers schreibt. 1922 sagte er: ,,Ich bin der erste, der offenbar darauf
(den Reim) verzichtete*.**" In seiner Einleitung zu seinem dritten ungereimten
Gedicht ba‘da alf ‘am (Nach eintausend Jahren), das aus 101 Versen besteht,

veroffentlicht in der Zeitschrift al-Hilal, betont Az-ZAHAWI wiederum:

637 Az-ZAHAWI 1927 wiedergedruckt in: AL-HILALI 1976, S. 228-244, hier
siehe S. 234, zit. n. WALTER 1994, S. 441.

%38 Ehd.

%39 \/gl. MOREH 1987.

%49 \/gl. Ebd. 1976, S. 130.

1 v/gl. BUTTI 1922, S. 58.
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,Es ist im Blankvers (geschrieben), den ich in die arabische Dichtung

einfiihrte und die ich damit von den Ketten des Reims befreite.*%4?

Das Gedicht ist eine einfallsreiche Beschreibung der Welt, berichtet durch
einen Dichter, um seinen Versen einen individuellen Pinselstrich zu geben. Der
Poet erhebt sich aus dem Grab und sieht, dass die Menschen und das
Universum sich von dem, in welchem er vor einem Jahrtausend gelebt hatte,

unterscheiden.

Die Gesellschaft lebe in Wohlstand und Utopien, Hauser seien in den Ozeanen
sowie Paldste im Weltraum errichtet. Méanner haben grole Képfe und Fligel.
Sie sind gut gebildet und haben gute Umgangsformen. Frauen seien den
Mannern in allen Bereichen des Lebens gleichberechtigt. Die Regierung sei
halbsozialistisch.

Die Gesellschaft, die Az-ZAHAWT beschreibt, ist in Astronomie bewandert, hat
die Geheimnisse des Universums entratselt, ist in der Lage, das Geschlecht zu
andern und immigriert zum Mars. Az-ZAHAWT stellt sich einen Krieg vor, der
zwischen den WeilRen (bid) und den Gelben (sufr) stattfindet und in dem ,,die

Ubermenschen® (die WeiBen) gewinnen werden.®*

Er verweist in der gleichen Einleitung auf ein Gedicht, das er vor 1908 in al-
Mu’ayyad als das erste in as-5i7 al-mursal geschriebene Gedicht
verdffentlichte.** Es scheint, Az-ZAHAWI verweist hier auf sein Gedicht mit
dem Titel as-si‘r al-mursal (Blankvers), das er in seiner Anthologie al-kalim
al-manzam eingliederte und mit folgenden Worten einleitete: wa gala gayr
multazim ar-rawiyy wa-dalika fi zaman al-istibdad (Er schrieb ohne dabei den

Endreim fiir nétig zu halten und zwar in der Zeit der Tyrannei).**

%2 \vgl. al-Hilal, Bd. XXXV, Nr. 8, 1927, S. 913, zitiert bei NAGI 1963, S. 193-
194.

%43 AZ-ZAHAWT, al-Lubab, 1928, S. 280-286. Das Gedicht wurde zuerst in al-
Hilal XXXV (August, 1927), S. 913-917 veroffentlicht.

%44 Ebd.

%3 \vgl. Az-ZAHAWI 1908, S. 171-175, s.a. NAGIM 1955, S. 149-152.
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Hier wurde das Gedicht mit ,Bagdad, 1. April 1323 n. H.”“ (1905)
unterzeichnet.**® Die Vermutung, dass es sich hier um den ersten von Az-
ZAHAWI verfassten Blankvers handelt, welchen er in al-Mu ayyad publizierte,
wird durch eine Bemerkung auf der Titelseite seines Diwans bestétigt.

Dort heifit es: ,,Der Dichter... veroffentlichte die meisten Gedichte... unter
einem Pseudonym in einer renommierten &gyptischen Tageszeitung zur Zeit
der (osmanischen) Despotie*.**” Sein erstes Gedicht im Blankvers ahnelt einer

Sammlung von Maximen, die ohne eine mechanische Einheit ist:

il e S Uie s (15 Wlra 4 i A8 ¢ gal
—ia gy Jall A Mala s plle il cabia 1B (e 2l
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,Fir einen Jungen ist der Tod besser als ein Leben, in dem er den
Menschen zur Last fallt.

Keiner ist verdrieRlicher als ein Weiser, der sieht, dass ein unwissender
in Wiirde lebt und er wie ein armseliger.

Ein Zehntel der Menschheit lebt berglicklich und neunzehntel im

Elend.

Gibt es in der ganzen Welt keinen Reformer, der das Unglick des
Lebens ein wenig mildert?

Wenn die Méanner des Orients sich nicht gemeinsam erheben, dann sind
es gewiss ihre Rechte, die sie verlieren werden.

,Oh Mensch, du hast Schwiche und deine Verginglichkeit ist dein

grofBtes Laster.*

%48 \/gl. NAGIM 1955, S. 152.
%7 \/gl. MOREH 1976, S. 134.
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,,Oh Leute, seid barmherzig zueinander und sucht Zuflucht im Frieden,

denn der Frieden ist besser als der Krieg.*“®*®

Wie aus seinen Vorlesungen, Artikeln und Einleitungen zu seinen Diwanen
hervorgeht, lehnte Az-ZAHAWI den Monoreim nicht aufgrund seiner

49

Monotonie ab — ein Argument, das er sogar zuriickwies —**°, sondern weil

dieser den Dichter in der freien AuRerung seiner Gedanken und Gefiihle

einschrankt.5°

Nach Az-ZAHAWI sind die Fesseln des Reims in der arabischen Dichtung
starker als in der westlichen Dichtung, da der Reim im Arabischen einen VVokal
mit anschlieBendem Reimkonsonanten fordert aufler dem Vokal des
Konsonanten selbst. Da der Kasus des Reims Teil von diesem ist, wird damit
die grammatikalische Struktur der Verse diktiert.

Auf diese Weise l&sst der Dichter seine Ideen vom Reim diktieren, anstatt dass
dieser komplementér zum Sinn ist. Indem die arabischen Dichter den Reim
negieren, so winschte er, werden sie in der Lage sein, sich auf die Mitteilung
ihrer Gedanken und Emotionen zu konzentrieren und dem Reim nicht erlauben,

sie zu versklaven. %!

Bemerkenswert ist jedoch, dass Az-ZAHAWI, obwohl er weder eine
europaische Sprache studiert hatte, noch in der Lage war, die europdische
Literatur zu lesen, es dennoch wagte, vorsichtige Schritte in einer neuen Form
der Dichtkunst zu wagen.®®* Und das zu einer Zeit, in der die konventionelle

Form als die beste und einzig richtige angesehen wurde.

Es stellt sich die Frage, wie Az-ZAHAWI trotz seiner Unkenntnis der
europaischen Literatur im Original zum Blankvers kam. SAMUEL MOREH
meint, dass Az-ZAHAWI ,was influenced by the campaign by Syrian and

Lebanese scholars against the conventional form of the Arabic Qaside, by the

%48 Az-ZAHAWI, as-Si'r al-mursal, in: NAGIM 1955, S. 149ff.

%49 \/gl. Az-ZAHAWI, in: AL-HILALI 1972, S. 4.

%30 Epd.

1 \/gl. Az-ZAHAWT in: AL-HILALI 1976, S. 228-244, hier S. 234f.

2 vgl. Az-ZanAwIs Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS,

wiedergedruckt in: AR-RASUDI 1966, S. 31.
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Arabic and Turkish translations of Shakespeare and of other European poets
and dramatists and by SULAYMAN AL-BUSTANIS introduction to his verse

translation of the lliad in wich he compared Arabic and European poetry...”%

Diese Behauptung ist unbegrindet, weil kein einziger syrischer oder
libanesischer Gelehrter im friihen 20. Jahrhundert fiir den Blankvers eintrat. Sie
experimentierten insbesondere mit dem strophischen Vers. Hinzu kommt, dass
der Einfluss der franzdsischen Dichtung auf die arabische und tiirkische Poesie
weitaus groRer war als der der englischen.®®* Des Weiteren ist in der Einleitung
der llias keine Rede von reimloser Dichtung.®>

ALBERT HOURANI schreibt in einem Artikel Uber SULAIMAN AL-BUSTANI und

die llias:

»Im klassischen Arabisch gab es keine lingeren erzdhlenden Gedichte
(wohl aber in der wvolkstiimlichen Tradition), und gewisse
Gepflogenheiten der arabischen Literatur erschwerten das Verfassen
narrativer Dichtung. Die Qasida oder Ode, mit einem einzigen Versmal}
und einem einzigen, von Anfang bis zum Ende durchgehenden Reim,
war die Regel; der Blankvers war unbekannt. Das Gedicht beruhte auf
einer kunstvollen Gegenuberstellung von Versen oder Halbversen.
Jeder Vers hatte in der Regel dazu eine in sich abgeschlossene
Bedeutung; das Gedicht als Ganzes konnte eine strukturelle Einheit
aufweisen, doch war es schwierig, die Erzahlung von einem Vers zum
nachsten weiterzufuhren. AL-BUSTANI l0ste das Problem auf recht
findige Weise: Er teilte die llias in kleinere Einheiten — eine Episode

oder eine Rede, behielt die Einheitlichkeit des VersmaRes und des

%3 Siehe MOREH, 1966, S. 492. Es ist jedoch schwer die spatere Version von
MOREH zu akzeptieren, dass Az-ZAHAWI sein erstes Gedicht in Blankvers
,unbewusst geschriecben habe. Siche MOREH 1966, S. 26-46, insbesondere
S. 26.

®4 Siehe GIBB 1962, S. 247.

%5 AL-BUSTANI 1951, S. 45-48,
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Reims innerhalb jeder Einheit bei und wahlte fir jede das ihr gemaiie

VersmaB und die zu ihr passende Form.“®°

Man konnte annehmen, dass Az-ZAHAWI durch die neuen Bewegungen
innerhalb der turkischen Literatur, die in der spédten Periode der Tanzimat
begannen, beeinflusst war. Diese Bewegungen waren den européischen
Schriften, insbesondere dem Franzosischen, sehr verpflichtet. Sie erreichten
ihren H6hepunkt in den Aktivitaten der literarischen Zeitschrift Servet-i Fiinin
(Die Reichtiimer der Wissenschaften), die im Mé&rz 1891 in Istanbul gegriindet

wurde.

Zu den Dichtern dieser neuen Bewegung gehdrten ‘ABDULHAQ HAMID
(TARHAN) (1851-1937), der von dem franzdsischen ,,Vers libre beeinflusst
war und die Verwendung des Reims in einigen seiner Gedichte in den
Sammlungen Sahra (1879) und Hediye-i sal (1897) ablehnte sowie TEVFIQ
FIKRET (1867-1917), der Servet-i Fundn zwischen 1896 und 1901 herausgab
und von HAMID sowie der franzdsischen Dichtung beeinflusst war. Auch er
schrieb in ,,Vers libre* und lehnte den Gebrauch des Reims ab.%’

Az-ZAHAWI war 1896 und 1898 in Konstantinopel und hatte dort engen

Kontakt zu tirkischen Dichtern und Journalisten.®®

In einem spater
veroffentlichten Brief von Az-ZAHAWT an AYS schreibt Az-ZAHAWT, dass die
tirkische Dichtung erst dann erneuert wurde, als Personen wie SINASI, NAMIQ
KAMAL, ‘ABDULHAQ HAMID und TAVFIQ FIKRAT erschienen sind. Die beiden

Letzteren waren seine Freunde.

6% Zit. n. HoUuRANI 1994, S. 222. Uber die klassische arabische Dichtung in
diesem Zusammenhang siehe BADAwI 1980, S.285-286; MEISAMI 1998,
S. 146-149.

7 vgl. dazu KOPURLU 1954, S.263-265; AL-MISRI 1951, S. 440; AKYUZ

1965, S. 517f.
%8 \/gl. BUTTI 1923, S. 7f.
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Er selbst folgte dem Weg NAMIQ KAMALS bei der Bekdmpfung der Tyrannei
von ABDULHAMID.®*® Somit war er in der Lage die Aktivititen der tiirkischen

Modernisten nadher zu studieren. Weiteren Einfluss konnte eventuell ¢ABD AR-

%9 Siehe Az-ZaHAWIS Brief von 12. Juli 1933 an A. “AYS, wiedergedruckt in:
AL-HILALI 1976, S. 210-228, hier S. 216. Es ist zwar richtig, dass die Turkei
Ende des 19. Jhs. Und in der Zeit der hamidischen Herrschaft Schauplatz der
Armee und der mystischen Darwischorden samt ihren Konventen war, aber es
gab auch eine Bewegung der Literatur und des Geistes, die sich aufgrund ihrer
Beziehung zum Westen standig fortentwickelte. Eine Zahl von turkischen
Literaten ist in Erscheinung getreten, die vom européischen Denken beeinflusst
war und vieles daraus in ihre Sprache tibertragen hat, wie ABDULHAQ HAMID,
SAFA BEK, NAMIQ KAMAL und NAGATI. Die genannten Literaten standen unter
dem Einfluss der Ideen der Franzdsischen Revolution und deren Grundsétzen
wie Freiheit, Gerechtigkeit und Gleichheit. In der Dichtung HAMIDS ist der
Einfluss VICTOR HUGOS deutlich, insbesondere seine Werke ,,.Dieu und ,,La
fin de Satan“. Uber diese Beeinflussung siche ADHAM 1937, S. 52; Siehe auch
al-Qawmi, Nr. 8, 1. Jahr.

In den Werken von TAUFIK FIKRAT, ein bedeutender Vertreter der Nahda in der
Turkei, ist NIETZSCHES Geist in der Verherrlichung der Macht und der Idee des
Uberlebens des Starkeren deutlich zu sehen. Man kann bei ihm auch
materialistische Tendenzen in Bezug auf die Frage der Wiederauferstehung
und des jlngsten Gerichtes feststellen. Deutlich ist ebenfalls der Einfluss von
DesSCARTES Methode bei der Behandlung des Zweifels. FIKRATS langes
Gedicht mit dem Titel ,Die alte Geschichte* ist ein Beispiel dieser
Beeinflussung. Als der Dichter Anfang des 20. Jhs. dieses Gedicht
veroffentlichte, entstand im Kreise der sich fur Philosophie, Geschichte, Logik
und Literatur Interessierenden eine heftige Diskussion darlber, welche auch
noch nach dem Tod des Dichters andauerte. Zu einigen Versen dieses
Gedichtes sowie Ausziigen der Diskussion dariiber siehe den Artikel al-gadal
baina al-iman wa-"1-ilhad fi an-nafs al-adabiya al-turkiya, in: as-Siyasa al-
‘usbii’tya, Nr. 97, Januar 1927.
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RAHMAN SUKRI (1886-1958) auf Az-ZAHAWI geiibt haben. Im Gegensatz zu
Az-ZAHAWI wurde der &gyptische Dichter SUKRI unter der britischen
Besatzung in englischen Schulen in Agypten unterrichtet.

1909 absolvierte er die Hochschule und setzte sein Studium in England fort. Er
war von den Dichtern der englischen Romantik tief beeinflusst.®®® In seiner
ersten Anthologie zaw’ al-fagr (Licht der Morgenddmmerung), verdffentlicht
im Jahre 1909, finden wir ein Gedicht mit dem Titel Kalimat al- ‘awatif (Worte

der Emotionen) im Blankvers.®®*

Beeinflusst haben ihn ebenfalls arabische und tiirkische Ubersetzungen von

SHAKESPEARE, HUGO und anderen europaischen Dichtern und Dramatikern. ®%?

Az-ZAHAWT schrieb alle seine im Blankvers verfassten Gedichte in der
traditionellen Art, obwohl die Technik und das Thema seines ersten Gedichtes,
welches er 1905 verfasste, sich von den beiden anderen Blankversgedichten,
die er spater verfasste, unterscheidet. Das Distichon in all diesen Gedichten ist
die organische Einheit. Der Stil Az-ZAHAWTS in all seinen Blankversgedichten

tendiert zur Prosa.

MASLIYAH ist der Meinung, dass Az-ZAHAWTS beiden letzten Experimente im
Blankvers erfolgreicher sind als sein erstes, weil sie mitteilsame und
dramatische Elemente enthalten.®®® “ALwAN ist der Meinung, dass die
Versuche Az-ZAHAWIS im Blankvers Gedichte zu schreiben, keinen Einfluss
auf die Dichtung im Irak hatten, da im Irak diese Art von Reimen spater nicht

fur erzahlerische Versuche oder Operettenstiicke verwendet wurde.

In Agypten haben MUHAMMAD FARID ABU HADID, TAUFIQ AL BAKRI (1870-
1932), ‘ABD AR-RAHMAN ABU S$SADI u.a. die Ubertragung von

%80 \/gl. MOREH 1976, S. 139.

%! Siehe SUKRT 1913, S. 71.

%62 Az-ZAHAWI, Brief an A. ‘Ays$, Brief von 20. November 1932, in: AR-
RASODI 1966, S. 31.

%3 \/gl. MAsLIYAH 1973, S. 290.
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Operettenstiicken, Epen sowie dramatische Szenen aus der abenlandlichen

Poesie in Form von Blankversen wiedergegeben.®®

Im Jahre 1925 haben diese Versuche von Az-ZAHAWT im Irak einen Federstreit
ausgelost.?®® Diese Wortkriege hatten zur Folge, dass Az-ZAHAWI sich dem
Thema Reim gegentiber méRiger duferte. In einem Artikel vom 1927 schreibt

er:

,...neben dem Gereimten soll diese Art (Blankvers) zum Zweck der

Erzahlung (Qisas), Schilderung (wasif), Schlagabtausch (gadal) oder

Sentenzen (hikam) existieren*.°®®

5.4 Uber das Metrum

Zum Metrum auBerte sich Az-ZAHAWTI ebenfalls:

B 0 On da O b ol L (i al A1) sl 5 3 350

,,Das Metrum ist die Musik, auf die die Menschheit in keiner ihrer

Entwicklungsstufen verzichten konnte.«®®

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass das Metrum wichtiger als der Reim ist und

begriindet seine Meinung folgendermal3en:

%4 vgl. ‘ALWAN 1975, S. 212.

%3 Die Literaten, die den Federstreit gefiihrt haben waren: ROFA’IL BUTTI (in
Magallat al-hurriya, Juni 1925), MUHAMMAD BAHGAT AL-’ITRI (in der Zeitung
al-Mufid, Nr. 413, 1925), TAWFIK AL SAMANI (in der Zeitung al-Mufid, Nr.
419), IBRAHIM ADHAM, AZ-ZAHAWI (in der Zeitung al-Mufid, Nr. 417), *ABD
AR-RAZZAQ AN-NASIRI (siehe die Zeitung al-‘Alam al-'arabi Nr. 378-390,
1925),

%% Siehe al-Hilal, Bd. 8, Juni 1927, S. 913.

%7 Az-ZAHAWT in: AL-HILALI 1976, S. 231.
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»Wenn nur ein einziger Vers zitiert wird, ist er noch zu genief3en, ob

dieser Vers sich mit den anderen Versen reimt oder nicht*,

Im Vorwort zu seinem Diwan, verdffentlicht im Jahre 1924, duRert er sich auch
zum Versmal. Er betont, dass der Dichter nicht ausschlieBlich das Versmaf
des Halils anwenden soll, sondern auch gegebenenfalls ein anderes:

Lo o QA i3l e S o) g sLE (59 o Ao a0 elal Gl

»lch gestatte dem Dichter in jedem Versmall zu dichten, gleichgiiltig,

ob in dem VersmaR des Halils oder in einem anderen.“®®°

Hier muss erwahnt werden, dass Az-ZAHAWT nicht der erste Dichter ist, der
sich gegen die Beschrankung auf das Versmall des Halils ausspricht. In der
arabischen Dichtung gab es schon friiher Versuche gegen dieses Versmal

anzugehen wie z.B. die sogenannte Revolution von ISMA‘IL B. AL-QASIM B.

SWID (747-826), bekannt unter dem Dichternamen ABU ATAHIYA.

Dieser abbasidische Dichter verwendete nur die einfache Sprache des Volkes

und versuchte sich sogar in neuen metrischen Formen. Seine schérfsten

Verstofle gegen dichterische Konventionen fanden keine Nachahmer...“®™

%68 Az-ZAHAWI, in: al-Hilal, Bd. XXXV, Nr. 8, 1927, S. 913-917, vgl. Auch
NAGI 1963, S. 365.

%% AZ-ZAHAWI, naz‘fi fi as-Si'r, in: AL-HILALI 1972 S. 4; siehe auch NAGI
1963, S. 192.

%70 7it. n. GiBB 1988, S. 81.
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5.5. Uber die Nachahmung in der Dichtung

Az-ZAHAWI mochte nicht, dass die arabischen Dichter die européischen
Dichter in Bezug auf den Ausdruck von Gefiihlen nachahmen. Er meint, dass
jedes Volk seine eigene Gefuhlswelt hat, die nicht mit der eines anderen

Volkes tibereinstimmt, wie auch in der Musik.®"*

Die Poesie ist fir Az-ZAHAWI ein ,,Lagerhaus® von Empfindungen, die nicht
bei allen Volkern gleich sind, auch wenn sich bei den Hauptempfindungen
Gemeinsamkeiten feststellen lassen. Deshalb werden poetische Ideen &uRerst
selten bei allen VVolkern gleichermalen Beifall finden. Als Beispiel fuhrt er die
Vierzeiler von AL-HAYYAM auf, die in verschiedene Sprachen (bertragen
wurden, bei den Europdern jedoch erst dann Akzeptanz fanden, als die

Ubersetzer diese dermaBen umformten, bis sie ihren Gefiihlen naher standen.

Unter den Vierzeilern gibt es einige wenige, deren Inhalte die Gefiihle bei allen
Volkern  gleich  ansprechen, weil man in ihnen gemeinsame
Hauptempfindungen spurt. In diesem Fall war es nicht notwendig sie zu
modifizieren.®”In der Einleitung zu seiner Gedichtsammlung al-Lubab schreibt

er:

,lch habe nur liber Welt, Leben und Gesellschaft Ansichten, die
hauptsachlich meinen Empfindungen entsprungen sind, und die ich
herausgegeben habe. ... Ich habe nur fir mich selbst gedichtet und

meiner Dichtung geniigt es, dass ich mit ihr zufrieden bin.«®"

In einer Ruba ‘iyya heildt es:

,,Wer einen anderen nachahmt, / Der macht sich keinen Namen.

"V AZ-ZAHAWI, naz‘aff fi as-Si'r, in: AL-HILALI 1972, S.5; vgl. Auch NAGI
1963, S. 192.

%72 \/gl. den Artikel von Az-ZAHAWI, al-adab wa ad ‘7ya uh, in der Zeitung al-
Istiglal vom 06. Januar 1924, wiedergedruckt in AL-HILALI 1982, S. 30.

°73 Zit. n. WIDMER 1935, S. 16.
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Wohl dem Dichter, der in / Seinem Dichten selbststindig ist.«®”

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass eine Ubersetzung die Schonheit eines
Gedichtes zerstort. Ubersetzt man ein Gedicht, so muss man dabei versuchen,
das Gefiihl, das sich in einem Gedicht offenbart, in die andere Sprache zu

tibersetzen.®™

Az-ZAHAWI lehnt wie AL-GAHIZ das Kopieren in der Dichtung ab.®”® In der
Dichtung darf man, so Az-ZAHAWI, nur die Natur nachahmen, weil sie die
einzige Inspirationsquelle fiir den Dichter darstellt.®”” Er bevorzugt Dichtung,
die der Natur nahe ist und keine Ubertreibung enthilt. Ein Gedicht sollte seiner
Meinung nach ein Bild vom Dichter vermitteln.®”® In dem Gedicht ya si - sagt

er:

éJﬁjgﬂwiﬂﬂiﬂ wﬁh\&u\\ggﬁgm\m

,,Jch bin du, oh meine Poesie und du bist ich, und wer /

dich liest, liest meine Lebensbiographie und meine Gefiihle.“®"

In einem Artikel, in dem Az-ZAHAWI BuTTis Behauptungen und Kritiken zu
wiederlegen versuchte, gestand er, dass sich in den Gedichten, die er in seiner
ersten dichterischen Phase verfasst hatte, Nachahmungen befinden, die jedoch

im Laufe der Zeit weniger wurden.®®°

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass es in der alten Dichtung, insbesondere in
den Liebesliedern, viele Gedichte gibt, die von dauerndem Wert sind. Wenn
man aber diese Gedichte heute nachahmt, ist nicht lobenswert, weil die

Vorstellungen der Dichter von damals aus derzeitiger Sicht einfach waren.

o7 Az-ZAHAWI, Ruba ‘iyat, 1924, Ruba ‘iya Nr. 48, in: NAGIM 1955, S. 236, zit.
n. WIDMER, in WI, 17, 1935, S. 40.

75 AZ-ZAHAWI, naz’afi, in; AL-HILALI 1972, S. 5., siehe auch Az-ZAHAW],
Ruba ‘iyat 1928, S. 3.

%78 Siehe AL-GAHIZ 0.D., S. 54.

7T AL-HILALI 1972, S. 73.

%78 AZ-ZAHAWI, naz ‘ati fi as-Si'r, in: AL-HILALI 1972, S. 3.

%79 AL-HILALI 1972, S. 254.

%80 AZ-ZAHAWI, al-adab wa ad- ‘Tya uh, in: AL-HILALT 1982, S. 31.
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,Daher versteht man, dass von einem zeitgendssischen Dichter mehr
verlangt wird als von den friiheren.«®®*

Az-ZAHAWI legt Nachdruck auf die Wichtigkeit der ,,Bedeutung® (ma ‘na) in
der Dichtung und empfindet sie als ein zwingend notwendiges Element fir eine

gute Poesie, da das Metrum oder der Reim die Dichtung nicht erheben oder

herausstreichen.%?

683

Dies entsteht durch die ,,Bedeutung®, welche die Poesie
mitteilt.

Ausdruck und klare Formulierung seien jedoch erforderlich, um ,,Bedeutung*
zu tibertragen, weil ,,Worter” (alfaz) dafir da sind, um ,,Bedeutung* zu

kennzeichnen.®

Die Wichtigkeit der Wortwahl und des ,dichterischen*
Gedankens in der Dichtung wurde von den Theoretikern des Mittelalters, wie

etwa von IBN AR-RASIQ, als die Schaffung einer Idee beschrieben.®®®

IBN AR-RASIQ sagt in al- ‘Umda, dass ,,Wortwahl®“ in der Dichtung wie der
Korper ist und die ,,Bedeutung* sei ihre Seele. Az-ZAHAWI gibt diese Ansicht

mit folgenden Versen wieder:

) & grd g3 gy rdlly aladl g ao U aen adillg

,Die Poesie hat einen sanften Korper, welcher sein ,,Ausdruck® ist

Die Poesie hat eine Seele, welche ihre ,,Bedeutung* jst, <688

In der Dichtung dhnelt der ,,Ausdruck® dem Koérper, und

,Bedeutung® ist der Seele ghnlich. %%’

%81 Zit. n. WIDMER 1935, S. 15.

%82 \gl. Az-ZauAwl, Diwan, 1924, S.?249:14; al-Lubab, 1928, S.230:5.
SCHOELER (Ubersetzte den Begriff ma ‘na wortlich mit (dichterischer) Gedanke.
Siehe SCHOELER 1973, S. 13.

%3 Ebd. in AL-HILALT 1972S. 255, 259, und Al-4Awsal, 1934, S. 171.

%% Ebd., Al-Awsal, Vorwort, 1934, S. z, 125:7-8; SABRI 1912, S. 10, 11.

%3 \vgl. IBN AR-RASIQ 1963, S. 124, 127, und AL-‘ ASKART 1952, S. 161.

%88 AL-HILALI 1972, S. 270:6.
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Ihr (der Poesie) ,,Ausdruck® und ihre ,Bedeutung“ haben sich
gegenseitig vermischt, wie die gegenseitige Vermischung von

Seele und Korper.«®%

Fur Az-ZAHAWT ist der freimutige Dichter, der die Wahrhaftigkeit, as-Sidg,
tapfer verkindet und den Vorwurf der Tadler nicht flrchtet. Wenn er aber (der
Dichter) sich in einer gefahrlichen Lage befindet, dann ist ihm gestattet, zu

schweigen oder gar zu liigen.®®°

In seinem Vorwort zu seinem finften Diwan Al-Awsal widerspricht Az-
ZAHAWI denjenigen, die in einem Gedicht lediglich Gefiihle wiedergespiegelt
finden mochten, da er dieses als Beschrankung der Dichter empfindet. Ein
Gedicht soll den Zuhorer bewegen, gleichwohl ob es Empfindungen,

Schilderungen oder philosophische AuRerungen sind.*®

Seiner Meinung nach sind die besten Gedichte in der européischen Literatur
diejenigen, die auf der Wissenschaft basieren. AL-HAYYAM, AL-MUTANNABI
und AL-MA‘ARRI seien aufgrund ihrer philosophischen Gedichte berihmt
geworden, die wie Redensarten bis heute verwendet wiirden.*® Wie auch
immer, er widerspricht dieser Ansicht, in dem er die Poesie mit der Emotion

des Herzens in Verbindung bringt:

3 alally ¥ jmally il gila Jally ¥ alally Jind

%87 Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, S. 260:3.

%8 Ebd., Al-Awsal, in: AL-HILALT 1972, S. 487:17.

%9 Ebd., naz ‘aff, in: AL-HILALT 1972, S. 4.

%90 \/gl. Az-ZaHAWI, Kalima, in: AL-HILALI 1972, S. 428.
%91 Epd.
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,Der Intellekt nutzt der Wissenschaft (‘i/m) und nicht der Poesie,
wéhrend das Herz flr die Poesie geschaffen ist und nicht fir die

Wissenschaft, 6%

Az-ZAHAWIS Forderung nach Erneuerung beruht auf der Forderung nach
dichterischer Originalitat, die aus dem Weltall, dem Leben und der Kultur
schopft. In seinem Artikel naz‘ati fi as-si‘r betont Az-ZAHAWI, dass der
Dichter die Tradition, die er von seinen Vorfahren geerbt hat, durchbrechen
soll. Er soll das zur Sprache bringen, was er fuhlt und nicht das, was seine
Vorfahren fiihlten.®%

Der Aufruf Az-ZAHAWTS zur Erneuerung scheint damit verbunden zu sein, dass
der Dichter das Alte aufgeben soll, welches als eine Kette zu sehen ist, von der
man sich befreien sollte. Als ob zwischen Tradition und Modernitdt ein
Widerspruch bestiinde und keine dialektische und gegenseitige Wirkung.
Weiterhin schreibt er, dass der Dichter ,,zur Erneuerung tendieren, gegen das

System revoltieren und gegen den falschen Herrscher rebellieren (soll).«®%*

Er vergleicht den Dichter, der nach Erneuerung strebt mit einem Schmetterling,
der seine Seidenraupe verlasst, um mit einem schéneren Kleid, das mit den
Farben des Himmels Gberworfen ist, zu erscheinen.®® Az-ZAHAWI ist der
Ansicht, dass, wenn die Sprache der Dichtung sich der Umgangsprache
annéhern wirde, auf naturliche Art und Weise neue Versmalle entstehen

konnten, %%

%92 Az-ZAHAWI, Al-Awsal, 1934, S. 134:4.

%98 \/gl. AZ-ZAHAWI, naz ‘ati f as-si'r in: AL-HILALT 1972, S. 3.
%% Ebd. S. 4.

%% Ehd.

%% \/gl. TAWFIK 1978, S. 292, 323.
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5.6 Der zeitgendssische Dichter

Fir Az-ZAHAWI sind Dichter, ,die mit schonem Ausdruck und solider
Komposition modernes Empfinden vereinigen, Vertreter des Neuen in der
Dichtung. Ein Empfinden, das im Einklang steht mit der gegenwartigen Zeit

und den Zeitgenossen, die da glauben an die Entwicklung der Gegenwart. %%’

Az-ZAHAWI erwartet von zeitgendssischen Dichtern, sich fir moderne und
gesellschaftliche Themen zu interessieren. Sie sollen die Rolle eines
Wegweisers Ubernehmen, der dem Volk den richtigen Weg zeigt und
gleichzeitig die anachronistischen Traditionen kritisiert und die daraus

resultierende Folge in Gedichten aufzeichnet.®®

Diese Ansicht hat Az-ZAHAwI offenbar veranlasst, die Dichtung als ein
didaktisches Mittel zu betrachten. Wissenschaftliche Tatsachen und die
technischen Errungenschaften sowie abstrakte Ideen seien aus seiner Sicht
notwendige Dinge der modernen Zeit. Moderne Dichtung soll die oben

erwahnten Themen aufgreifen und behandeln.®*°

RUFA'TL BUTTI stellte die Dichtung Az-ZAHAWIs als ,,die hochste Stufe der
modernen Dichtung* dar, weil ,,sein eingeschlagener Weg in ihr (der Dichtung)
der Weg eines Wissenschaftlers ist, der die wissenschaftlichen Tatsachen mit
den mit den Stringen der Poesie verkniipfi“’% Demnach steigt der Wert der
Poesie, wenn sie in der Lage ist, Menschen zu bilden und die Gesellschaft zu

reformieren.”*

97 Az-ZAHAWIS Vorwort zu seinem Werk al-Lubab. Zit. n. KAMPFFMEYER in:
MSOS XXXI, Abt. 2, 1928, S. 207. Az-ZAHAWIS Ansicht, dass die Poesie mit
dem Gefiihl verbunden ist, ist elementar. Die Kritiker des Mittelalters haben
erlautert, dass Si 7, das arabische Wort fiir Poesie, aus der Wurzel s (fiihlen)
herzuleiten ist.

%% \/gl. den Vortrag von Az-ZAHAWI, a3-Si ' in BUTTI 1922, S. 71.

%% Siehe TAWFIK 1978, S. 152.

0 \/gl. BUTTI 1923, Bd. I, S. 10-11.

! Siehe das Gedicht li-Ziahi $i ri von Az-ZAHAWI, in: AL-HILALI 1972, S. 255.
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Die Dichtung ist ein Kind ihrer Aufgabe und nicht umgekehrt, deshalb steht sie
im Dienst eines hdheren Zieles, welches hoher ist als die Dichtung selbst.”
Die Dichtung ist eine der vielen Zustédnde der Erkenntnis. Ihre Motive sind die

positiven Notwendigkeiten und nicht die asthetischen Bediirfnisse.’®

Az-ZAHAWI betrachtet die Poesie als Teil der Sprache und wie die Sprache, als
ein lebendig Organ, welches sich gemal? der Anforderungen der Zeit &ndert
und entwickelt.”®* Als Teil der Sprache muss auch die Poesie sich andern,
sowohl formal als auch inhaltlich. Sie muss der Entwicklung der Zivilisation

folgen.

Az-ZAHAWI glaubt, dass die Dichtung eine Kunst sei, die erlernt werden muss
und der Dichter einem Handwerker gleicht, der seine Kunst Uberarbeiten,
verandern und verfeinern muss.”® Um Poesie verfassen zu kénnen, muss ein
Anfanger, so Az-ZaAHAWT, Hilfe eines Lehrers in Anspruch nehmen. Dieser soll
das Gedicht fiir den Anfénger in Form von Prosa umschreiben, der (Anféanger)

formt sie dann um in Reim und Metrum. "

So wird der zeitgentssische Dichter durch Az-ZAHAWI ermutigt, seine eigene
Methode zu finden. Das Uberragende Charakteristikum von Az-ZAHAWIS
Dichtung ist ihre Einfachheit. Er vermied veraltete Worter und technische

Kunstgriffe. Seine Dichtung war auf diese Weise leicht zu verstehen.

Az-ZAHAWI behauptet, dass das Prinzip der Einfachheit in der Dichtung nach
Jahrhunderten wieder durch ihn ins Leben gerufen wurde.”®” Er forderte den
Dichter auf, die gesprochene Sprache des Volkes zu verwenden. Man sollte

dabei aber die Tendenzen jener Sprache und ihren Stil berlcksichtigen und

%2 Siehe AL- AWADI 1985, S. 139.

798 A7-ZAHAWI, ma as-$i ' illa Su ‘ar, in: AL-HILALI 1972, S. 266.

4 \/gl. Az-ZAHAWI, Diwan, 1924, S. 111.

% ByTTI 1922, S. 65. Vgl diese Ansicht von Az-ZAHAWI mit IBN AR-RASIQ
1963, I, S. 118-119.

%% BUTTT 1922, S. 64f.

"7 NAGIM 1955, Rubd ‘iya Nr.36, S. 234.
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dabei die deutlichsten Begriffe und die wirkungsvollsten S&atze wéhlen. Diese

sollen in Ubereinstimmung stehen zu seinen Gefiihlen.”*®

Die Methode, die Az-ZAHAWT beim Verfassen eines Gedichtes pflegte, ahnelte
der, die in IBN TABATABAS Werk ‘Iyar as-Si‘r angefiihrt wurde.”® Er nennt
drei Stufen der Ansammlung von Gedanken: Niederschreiben, Uberarbeiten
und Verfeinern. Spater soll man das Gedicht mit den Augen eines Kritikers
betrachten, als ob das Gedicht einem anderen gehore.

Az-ZAHAWI gibt zu, dass er diese Methode von seinem Vater erlernt hat.”® Es
ist jedoch bekannt, dass altarabische Dichter wie z.B. ZUHAYR B. ABI SULMA
(ca. 530-627), ABU NuwAs und HUTAY’A (gest. um 678) diese Methode

verwendet haben.”!

Az-ZAHAWIT ist der Ansicht, dass die Morgenddmmerung die beste und
geeignetste Zeit zum Dichten sei. Auch diese Ansicht hat er von den

Theoretikern des Mittelalters Gbernommen.”*® Im Verlauf seines Lebens hat

"% BurTT 1922, Bd.1, S. 26.

9 Sjehe das Gedicht haula as-Si'r von Az-ZAHAWI in: Diwan, 1924, S. 261:
13-17, und vergleiche es mit IBN TABATABAS ldee, die in SALLAM 1964, S. 77
zitiert wurde.

19 \/gl. Az-ZAHAWIS Brief von 20. September 1932, in: AR-RASUDI, 1966,
S. 30.

"' Sighe MATLOB 1968, S. 258,

12 Sijehe AL-‘ASKART 1952, S. 139 und IBN AR-RASIQ 1963, I, S. 210. LIYAN

schreibt in einem Artikel Uber Az-ZAHAWI, dass er einmal Az-ZAHAWT danach
gefragt habe, wie dieser Gedichte verfasst. Er habe geantwortet: ,, ... Es gibt da
kein Unterschied. Ich verfasse sowohl auf der Strasse, als auch im Kaffeehaus.
Es gibt fur mich keinen Unterschied zwischen der Stille und dem Tumult. Die
Stunden, in denen ich in der Nacht im Bett liege, sind die schonsten Stunden
fur das Verfassen (von Gedichten) und oft werde ich von Gedanken und
Geistern Uberrumpelt, dann schittele ich meine Decke ab und ziinde die
Leuchte an, danach stehe ich auf und schreibe das, wortber ich nachdachte
nieder, um es spéter nicht zu vergessen. ... Vgl. LIYAN, in: AR-RASUDI 1966,
S. 396.
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Az-ZAHAWI Hunderte von Gedichten verfasst. Einige von ihnen wurden
kritisiert, weil sich in ihnen die gleichen Ideen wiederholen. Az-ZAHAWT hat
sich gegen diesen Vorwurf verteidigt, indem er im Vorwort zu seinen

Vierzeilern schrieb:

A ) Gl B S5 5 A e Lags ol On ST b omabiaall G S
2 8 B i 1Y) plivally gy Ja g D diniua Laa Gpual b B 4 ga (B e A
A U gl (5 A

»ich wiederholte des Inhalts wegen einige Inhalte in mehr als einem
Vierzeiler und mochte damit das Volk mehr zum Erwachen bewegen
oder weil ich die Absicht hatte, ihm (dem Vierzeiler) eine bessere
Form, als er vorher hatte, zu geben. Schadet es etwa einer schénen Frau,
wenn sie von Zeit zu Zeit ihre Kleidung der Schonheit wegen

wechselt?«'*?

In seinem Artikel ,,Uber die Prosa und die Dichtung* schreibt Az-ZAHAWT:

Ale 15568 O Ay Lee (e Alla S 10 Y cdgd gl Al ggng Allig o Ao ¢ Al
On Jl b clabuall 5 S (o Juand g B laian (gl ISl |3 Lith
L2958l S0 g agilUS (B lall) JBT Lad ¢ ghand) (e JuBB (B 4g 155k O sed) (e (S o ral)
copail) ) guall (Wb gl (e S (B Al g g La agdi Y g Al o) dpale VA (o AY 1R

A gadl) andex gl

,dass die Prosaisten, trotz der Flexibilitit von Prosa und den
einfacheren Entwicklungsmoglichkeiten darin, immer noch nachlassig
sind. Wir finden in all den geschriebenen Seiten nur wenig Inhalt. Sie
hitten jedoch den gleichen ,,Inhalt* leicht in wenigen Zeilen ausdriicken
kdnnen. In ihren Schriften finden wir wenig Auslese und viel Schale.
Wir lesen wissenschaftliche und literarische Artikel von Einigen und

verstehen nicht, was sie in vielen ihrer Zeilen wollen, weil der

3 Az-ZAHAWI, Vorwort zu den Ruba ‘Tyat, in: NAGIM 1955, S. 179.
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Ausdruck mangelhaft ist oder weil sie die Schwerverstandlichkeit

beabsichtigen.«"

Az-ZAHAWI ist der Meinung, dass die Poesie in der Lage ist, die Zuhorer mehr
zu bewegen als die Prosa, auch wenn die Prosa mehr Flexibilitat besitzt und
einfacher als Poesie ist. Seiner Meinung nach beweist die Seltenheit von
Uberragenden (Dichtern) in der arabischen Dichtung keine Stagnation. Als
Beispiel nennt er die Dichter in Frankreich, die tber Hundert an der Zahl sind
und meint, dass die tGberragenden Dichter nur einige wenige seien und nur zwei

oder drei von ihnen seien in der Lage, den Zustand des Genies zu erreichen.”*

In den Aussagen von Az-ZAHAWT lassen sich leicht Widerspriiche festmachen.
Er fordert den Blankvers, doch der Uberwiegende Teil seiner Dichtung ist
gereimt. Mal schreibt er, dass seine Gedichte seine Gefiihle wiederspiegeln "

und mal sagt er, dass er nur ein Kind seiner Vernunft ist.”*’

Diese Widerspriiche resultieren nach Meinung von MuUNTF MUSA aus der Zeit,
in der Az-ZAHAWT lebte. Die Dichtung war zu jener Zeit noch an die Tradition
gebunden und Az-ZaHAwI, selbst ein Kind dieser Zeit, war sich dariber im
Klaren, dass eine Erneuerung stattfinden miisse.’*® Dabei erarbeitete er kein
durchkonstruiertes Konzept, sondern formulierte seine Gedanken aus dem

Moment heraus.

AL-AWADI sieht diese Widerspriiche bei Az-ZAHAWI als eine naturliche Folge

der Ausdehnung des Alten in dem Neuen und ihre Vermischung ineinander.”

1% \gl. Az-ZAHAWIS Artikel haula an-natr wa as-Si'r, in AL-HILALI 1976,
S. 239f.

> Ebd., S. 240.

"8 Siehe Az-ZAHAWI, 1928, Ruba ‘iyya Nr. 11, in: NAGIM 1955, S. 230.

7 \/gl. Az-ZAHAWTSs Brief vom 12. Juli 1933 an A. ‘AYS, in: AL-HILALI 1976,
S. 217. Hier betont Az-ZAHAWI, dass er die Wissenschaft (al- ilm) vor die
Dichtung stellt, weil die Dichtung seine Geflihle sattigt und die Wissenschaft
seinen Geist und er zieht den Geist dem Gefihl vor.

18 MOsA 1984, S. 214f.
"9 AL-* AWADI 1985, S. 131.
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Die Dichter der Zeit hatten laut AL-AWADI ein beschranktes Bewusstsein und

haben oberflachlich und nur stickweise die Wirklichkeit des Lebens begriffen.
Dabei haben sie die Phdnomene ohne jede Hilfe vom AufRen und mit eigener
Kraft analysiert. Sie betrachteten die Dinge isoliert von einander, ohne dabei

auf die Zusammenhénge zu achten.’®

Die Versuche Az-ZAHAWIS waren experimenteller Art, um die klassische
Methode in der Dichtung zu Gberwinden. Die Sprache der Dichtung sollte
dadurch in Richtung Realitat und Modernitét tendieren.” AL-AwADI meint,
dass diese formalen Anderungen zur Missbilligung und nicht zur Entwicklung
der klassischen Struktur der Dichtung flhrten, sie haben auch zu ihrer

Zerruttung, anstatt Erneuerung gefthrt.

Das dichterische Verstandnis Az-ZAHAWTS &hnelte, so AL-°AWADI, dem wirren
Durcheinander der irakischen Stédte, insbesondere dem von Bagdad, das
einerseits den geerbten Traditionen und Sitten unterworfen und andererseits

durch die Veranderungen, die von auen her kamen, beeinflusst war.?

Az-ZAHAWI blieb in seiner Dichtung der Tradition verbunden, die
grundsétzlich auf der Trennung zwischen Subjekt und Thema sowie Form und
Inhalt basiert.”* Da er aber die Probleme der Gegenwart und deren Themen in
seiner Dichtung behandelte, naherte sich seine Poesie dem Geist der Zeit sowie
der Realitat. Seine Haltung den behandelten Themen gegeniiber, war trotz der
mangelnden Harmonieim Allgemeinen modern, um nicht zu sagen manchmal

sogar radikal in ihrer Modernitat.”**

Weil er keine européische Sprache beherrschte, war er nicht in der Lage, sich
mit moderner Literatur zu beschéftigen, oder sich in sie zu vertiefen. Er war
ebenfalls nicht in der Lage, den Geist der Erneuerung richtig aufzusaugen oder

von den fortgeschrittenen Elementen und Techniken der Dichtkunst, die durch

20 Epd., S. 130.
21 AL - AWADI 1985, S. 300.

22 Epq.
2 Epd., S. 245.
24 Epd,
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die moderne Literatur geschopft wurden und als sehr wesentlich erscheinen,
wie Themeneinheit oder die Beziehung zwischen Form und Inhalt,

anzuwenden."?®

Diese Themen waren fir die Propagandisten der modernen Dichtung nicht
leicht zu verstehen gewesen, deshalb war ihre Dichtung weiterhin traditionellen
Normen unterworfen.””® Der Bewegung der Dichtung im Irak war es nicht
moglich, ohne Vorbereitung die klassische Periode zu verlassen und den Weg
der Erneuerung einzuschlagen. Darum ist Az-ZAHAWT als Vertreter zwischen
der Periode der absoluten Tradition und der Periode der Erneuerungsversuche

einzuordnen.

Az-ZAHAWT gilt nach Meinung von MUNITF MUSA als der Wegbereiter der
Moderne, der neuartige Ansichten vorgebracht hat, die er jedoch noch nicht in
die Praxis umsetzen konnte.””’ Die Griinde fir die Nichtrealisierung dieser
Ansichten bei Az-ZAHAWI sieht MUSA in den gesellschaftlichen, politischen

und kulturellen Zustanden der Zeit, in der der Dichter lebte.’?®

Es soll hier gegen MUsA angefiihrt werden, dass Az-ZAHAWT sehr wohl neue
Themen in die Dichtung oder auch z.B. die Ruba ‘iyyat einflihrte. Az-ZAHAWI
galt fur die Dichter im Irak als ein Wegbereiter, der den Gedankenweg flr
NAZIK AL-MALATKA und BADR SAKIR AS-SAYYAB geebnet hat, wodurch diese
den Erneuerungsverlauf in der Dichtung vollenden und die sogenannte ,,Freie

Dichtung* erreichen konnten.'?®

Die Gedichte Az-ZAHAWIS machen deutlich, dass er sich, seit er denken
konnte, eingeengt flhlte, deshalb lebte er in der Vorstellung der Befreiung.
Befreiung von der herrschenden Realitat samt ihrer Ideen und Erben. Vielleicht
wird damit deutlich, dass die Dichtung Az-ZAHAWIS lebensnah oder

wirklichkeitsnah ist. Er hat des Ofteren wiederholt, dass sein Ziel und das Ziel

2% Epd, S. 243.

726 <AL WAN 1975, S. 160-163.
2T \/gl. MUNIF 1984, S. 215.
728 Ehd.

29 Epd., S. 441.
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seiner Dichtung war, Wirklichkeit darzustellen.”*® Die Darstellung dieser
»Wirklichkeit* war flir ihn weitaus wichtiger als die Die Rhetorik in der

Sprache der Dichtung.

Die ,,Wirklichkeit, die Az-ZAHAWI ausdrucken wollte, war die Wissenschaft.
In seiner gesamten Dichtung deutet er immer wieder darauf hin, dass er einzig
und allein die ,Wissenschaft“ (al-i/m) liebt. Seine Zuneigung zur
Wissenschaft und deren Tatsachen entspringen nicht einer rationalen Haltung,
sondern vielmehr seinem lebendigen Wesen, seinem Kaorper, den Gefiihlen und

Vorstellungen.

Deshalb kann man die objektiven wissenschaftlichen Tatsachen bei Az-
ZAHAWI als subjektive Tatsachen beschreiben. Sie sind in seine letzten
Uberzeugungen hinein gedrungen und mit seinen Empfindungen, Gefiihlen und
Reaktionen verbunden. Er ist stets darauf bedacht, diese Tatsachen in seiner

Dichtung so zu beschreiben, wie sie sind, einfach, direkt und deutlich.

Er hat sich auf die Aufhellung ihrer Wirklichkeit konzentriert und dabei die
Sprache der Deutlichkeit und nicht der Rhetorik verwendet. Deshalb muss man
seine Dichtkunst nicht mit den MaRstaben rhetorischer Methoden bewerten,

sondern mit seiner eigenen Sicht tiber die Welt und die Dinge.

Es ist denkbar, dass er geahnt hat, dass die Leser und die Kritiker seine
Dichtung aus einer anderen Perspektive betrachten. Deshalb hat er seine
Beweggriinde durch zahlreiche Gedichte, die seine Dichtungskunst und seine

eigenen, von ihm selbst entworfenen Mal3stébe erlautern, dargelegt.

Zuletzt muss noch erwéhnt werden, dass Az-ZAHAWI in der Dichtung einen
Freund sah, der ihm treu blieb. Durch die Dichtung konnte er seine Freude zum

Ausdruck bringen. Er schrieb:
ada glall A Ay pdllg ddainl i) baa jadd)

,» Die Dichtung ist mein Grundsatz, den ich geldutert habe,

Und die Dichtung ist im Leben meine Religion, meine Konfession.*"®!

730 Az-ZAHAWI, Brief vom 20. November 1932 an A. ‘AYS, in: AR-RASUDI
1966, S. 32.
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5.7 Politisches in der Dichtung Az-ZAHAWIS
,,Nie bot ich den Menschen meine Poesie an zum Kauf,

Denn Dichtung darf kdufliche Ware nie werden;
Und wiirde sie jemals zur Ware gemacht,

Dann wire sie um ihren Sinn gebracht.«"*?

Fur Az-ZAHAWT ist die Dichtung keine Ware, von der der Dichter leben sollte,
sondern eine Waffe, mit der der Dichter die Unwissenheit, die Uber die
Gesellschaft herrscht, bekampft. Mit ihrer Hilfe kann die Gesellschaft ihre

geraubten Rechte zuruickfordern.

Als ein Intellektueller, der sich flr Fortschritt, Gerechtigkeit und Freiheit
einsetzte, reagierte Az-ZAHAWI auf politische Ereignisse in Form von
Gedichten. Seine Dichtung widerspiegeln diese grolmitigen Interessen von
ihm sehr deutlich. Ob er in der Tat ein arabischer Patriot war oder nicht, sollte
seinen Kampf gegen die Ungerechtigkeit nicht in Frage stellen. Sein Ziel war,
die Etablierung eines Regimes, das dem Volk dient und den Burger gerecht
behandelt.

In einem Gedicht unter dem Titel hatta ma tagful? (Wie lange bleibst Du
sorglos?), welches bei seiner ersten Reise nach Konstantinopel entstand, das
dann zu seiner Gefangennahme und Ausweisung flhrte, ruft Az-ZAHAWT das

Volk auf, gegen den Sultan zu revoltieren:

Sie (d.h. die osmanische) Regierung ist nichts anderes als ein
tyrannisches Regiment,
Das nach Belieben schaltet und waltet,
Sie erhebt zu Ehren den Unwissenden,
Und driickt in Demitigung nieder den Verstandigen
So daB letzter wird, wer da erster war,
Und erster, wer letzter war.

Ja, Bagdad ist nur durch sie (die Turken) in einen Zustand gekommen,

8L AZ-ZAHAWI, as-Sabab wa as-$ib, in: AL-HILALI 1972, S. 564:10.
32 Az-ZAHAWI, Rubd‘iya Nr. 24, in: NAGIM 1955, S. 232. Zit. n. WALTHER
1994, S. 430.
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5.8

Da infolge der Dummbheit eine unheilbare Krankheit es bedroht.
Taglich geht tGber die Stadt ein Unheil dahin

Und lai3t Schaden zuriick, der dann nicht vergeht.
Es haben mit dem Volk die Launen eines Tyrannen ihr Spiel getrieben.

Der ihm von seiner Tyrannei auferlegt, was ihm bleibt.
Verderben (ber ein Volk, das seine eigene Sache anvertraut hat

Einem Herrscher, der (ber sein Tun nicht zur Rechenschaft
gezogen wird.
O Herrscher, der in seiner Tyrannei keine Grenzen kennt,

Denn die Sicherheit ist nicht vollkommen, noch ist er selbst
gerecht.
Gemach! Reize nicht ein Volk zum Zorn, das, wenn

Der Zorn in ihm erregt ist, nicht langsam und ruhig bleibt!
Wenn deine Macht auch weit reicht, so laR dich doch nicht dartiber
tauschen!

Denn die Macht des Schicksals ist noch starker als deine

Hand!7®

Dichtungssprache zwischen Dissonanz und Schlichtheit

des Ausdrucks bei Az-ZAHAWI

Az-ZAHAWI erwarb konventionelle Kenntnisse, die im Grunde genommen den

Kenntnissen seiner zeitgendssischen Dichter sehr &hnlich waren. Das soziale

Umfeld, in dem er lebte, war jedoch zukunftsorientiert und richtete wenig

Aufmerksamkeit auf die Vergangenheit und ihr Erbe.

Die Stadt Bagdad war offen und nicht traditionalistisch gepragt wie

beispielsweise die Stadt al-Nagaf. In der Hauptstadt konnte der Alltag rascher

durch die Regierung beeinflusst werden als in den tbrigen Stadten im Irak. Sie

war auch wegen der ausléandischen deplomatischen Vertreter aus verschiedenen

33 7it. n. WIDMER 1935, S. 25.
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Landern in einem stidndigen Kontakt zur Aufenwelt, weit mehr als die

restlichen Regionen.

Personlichkeiten und Institutionen, die sich mit Bildungsangelegenheiten
beschaftigten, waren trotz ihrer traditionellen Pragung direkt oder indirekt mit
den Zielen und Absichten der Regierung verbunden. Sie waren auch den
Einflissen der politischen und sozialen Entwicklungen ausgesetzt. So musste
das Offentliche Leben sich fur die Realitdt und praktische Ziele interessieren,
anstatt sich mit der Vergangenheit und deren Erbe zu beschaftigen.”*

Was den Rang des ,,Arabischen‘ als Sprache betraf, so beschrénkte sich dieser
auf Studienkreise und Aufgaben, die mit einer religiosen oder politischen
Atmosphére verbunden waren. Turkisch war die Amtssprache, das Volk
benutzte die Umgangssprache. So war im Allgemeinen der Zustand des
Arabischen im Irak und ,,das Arabische von Bagdad® musste aufgrund seiner
engeren Anbindung an die Bedirfnisse der Regierung mehr als anderswo auf
eine gepflegte Literatursprache verzichten. Es musste sich mit einem prosaisch-

didaktischen Stil begniigen, um die offiziellen Erfordernisse zu erfillen.

Was das literarische Erbe der Stadt betraf, so war dieses sehr vernachlassigt
worden. Az-ZAHAWI selbst berichtet, dass er durch seinen Vater mit dem
Diwan des MUTANABBI vertraut gemacht wurde. Die librigen Themenbereiche,
die er lernte, gingen nicht {iber ,,Religionskunde und Arabisch* hinaus.”*® Er
entstammte einer kurdischen Familie und war vor der Schule in einem sozialen
Umfeld aufgewachsen, in dem hauptséchlich Kurdisch, aber auch Persisch und

Tirkisch gesprochen wurde.”*®

Damit wird deutlich, dass Az-ZAHAWIS Sprache anfanglich ein fehlerhaftes
Arabisch mit prosaischem Charakter war. Die literarischen Texte, die er zu
lernen hatte, hat er nicht wegen ihrem kunstlerischen Wert gelernt, sie wurden
lediglich als Lernmittel angesehen. Die Bedeutung dieser Texte lag in den

Regeln der Syntax, die sie umfassten.

3% < ALWAN 1975, S. 96-97.
%5 \/gl. AL-HANI 1954, S. 15.
736 Sjehe AL-WA'ILT 1971, S. 8-9.
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Der Wert der Dichtung des MUTANABBI lag in Augen eines nicht arabischen

Theologen in ihrer Bedeutung und in ihren nutzvollen Betrachtungen.”’ Das
Arabische von Az-ZAHAWT neigte, so AL-AWADI, obwohl er unter den Arabern

lebte und aufwuchs, zeitweise zu einer prosaischen Leichtigkeit, die oft

mangelhaft war.”®

Die modernen Erkenntnisse, die Az-ZAHAWI leidenschaftlich studierte, waren
in Wirklichkeit die Ursache fur seinen Aufruf zur Erneuerung in der Dichtung.
Er hat die Poesie als ein Mittel benutzt, um diese Erkenntnisse zu vermitteln.”®
Da die Dichtung, gemal? der damaligen Auffassung, aus Inhalt und Form
besteht und der Wert eines Gedichtes zuerst in seinem Inhalt liegt, so soll die

Erneuerung grundsétzlich die Ideenbereiche betreffen.”*

Zeitgendssische Dichtung, so Az-ZAHAWT, ist diejenige, die moderne Ideen
enthélt. Die Form ist in diesem Fall nur das Mittel zum Verfassen von Ideen.
Az-ZAHAWT berichtet ganz stolz, dass er der erste Dichter war, der das Prinzip
der Schlichtheit in die Dichtung einfihrte:

Ula jadl) dloed) o o< Al
Ul asitej Ui s By cpa L)

,Das Prinzip der Schlichtheit in der Dichtung war noch nicht bekannt,

Ich, nach vielen Zeitaltern, ich habe es bekannt gemacht.“741

Diese Art von Dichtung war in der Tat gereimte Prosa, die der Reimprosa viel
naher stand als dem Geist der Dichtkunst. In ihr dominieren Themen wie
Naturwissenschaften und philosophische, geschichtliche sowie soziale

Gedanken.

3T AL-HILALI 1976, S. 24f.

38 AL-<AWADI 1985, S. 241.

3% Ehd.

0 Siehe BUTTI 1923, S. 11.

" Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, 163.
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Man kann die meisten Vierzeiler Az-ZAHAWIS sowie ein Teil von hawagis an-
nafs aus seinem Diwan,’*? und sein langes Epos ,,Revolution in der Holle* als
Beispiele fiir gereimte Prosa anfiihren.”** Auch die Erzahlgedichte, die er vor
dem ersten Weltkrieg verfasste und die spéter unter dem Titel al-kadit sugiin in
seinem Diwan ver6ffentlicht hatte, konnen als weitere Beispiele flr diese
Richtung bezeichnet werden.”** Sein Epos ,,Revolution in der Holle* kann fast
als Prosadichtung betrachtet werden, auch wenn es in seiner Bedeutung

philosophisch-politisch gefarbt ist.”*

Die Dominanz der prosaischen Tendenz in dieser Art von Dichtung kann auf
die Ausbreitung der rationalistisch-positivistischen Strémung im Denken
zurlickgefuhrt werden. Im Westen gewann sie aufgrund der raschen
Entwicklung der Wissenschaft und der Verbreitung der positivistischen
Philosophie an Bedeutung und hat die Literatur im Allgemeinen und die

Dichtung im besonderen MaRe beeinflusst.”*

Das besondere Stilmerkmal dieser Tendenz war die Verwendung von
wissenschaftlichen Fakten und materialistischen Erfindungen als Hilfsmittel in

der Literatur,’’

sowie eine wirklichkeitsgetreue Darstellung der gegebenen
Fakten. Az-ZAHAWI hatte von dieser prosaischen Tendenz entweder auf
Tirkisch oder in arabischer Ubersetzung gelesen.”® Es ist moglich, dass er

dadurch angeregt wurde, erzéhlerische Gedichte zu verfassen.

Die Ermunterung durch die rationalistische Richtung war der Grund fir seine
Bewunderung der Dichter, die in ihren Werken rationalistisch-philosophische

Tendenzen eingeschlagen haben wie MUTANABBI, AL-MA‘ARRI und

"2 \/gl. AL-HILALI 1972, S. 29-76.

3 Epd., S. 715-739.

"4 Ebd., S. 77-115.

5 \/gl. AL-HANI 1954, S. 80, 90.

"8 \/gl. Az-ZAHAWI, Vorwort zu Al-Awsal, 1934, in: AL-HILALT 1972, S. 428.
"“TVgl. “ALWAN 1965, S. 447.

8 \/gl. AL-HANI 1954, S. 15-16.
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HAYYAM."™ Az-ZAHAWIS Wissen Uber die neue Literatur war weder grof,

noch grandlich.

Er beherrschte keine européische Sprache, deshalb war er nicht in der Lage,
sich von dem Geist der Erneuerung inspirieren zu lassen. Er konnte auch nicht
aus den vorgeschrittenen Techniken, die die neue Literatur geschaffen hatte,
wie ,,dem einheitlichen Thema“ und ,der Beziehung zwischen Form und

Inhalt* Nutzen ziehen.

Solche Neuerungen waren fir die Beflirworter der Moderne in der Dichtung
nicht leicht zu verstehen, deshalb blieb diese Art von Dichtung in der Tat den
iiberlieferten MaRstaben unterliegen.”® Alles, was man unter Erneuerung
verstand, hat sich auf das Austauschen von alten Themen mit den Themen der
Zeit beschrankt, dabei wurde die alte Sprache mit neuen Begriffen und

modernen Ausdrucksweisen geristet.

Auch einige Zwénge der Kunstfertigkeit in der alten Form wurden aufgelost.
Die Sprache wurde als ein Mittel, das fiir sich allein steht, benutzt, um ein
selbststandiges Thema durch eine unabhangige rhythmische Form zu
vermitteln. Die Qasida wurde als Ausdruck von Ideen, Woértern und
rhythmischer Form betrachtet. Deshalb sei es leicht, so ADONIS, sie in eine
normale Prosa umzuformen, ohne dabei etwas von der Botschaft, die sie

vermittelt, zu verlieren.

Auf der Ebene des Ausdrucks kann man sagen, dass der Kern des Ausdrucks
das einzelne Wort und nicht der Satz ist. ,Es ist die Idee und nicht die
Form.“"®* Auf der anderen Seite ist die Dichtung entweder wegen der groRer

werdenden Beziehung des Dichters zum Staat’*

oder aufgrund der
Mannigfaltigkeit der alltdglichen Ereignisse in den Dienst offentlichen

Interessen gestellt worden.

9 \/gl. Az-ZaHAWI, Vorwort zu Al-Awsal, 1934, in: AL-HILALT 1972, S. 428.
0 < ALWAN 1975, S. 160-163.

51 ADONTS 1978, S. 72.
2 TABANA 1947, S. 11.
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Die klassischen Gattungen, wie Lob-, Schméh- und Ruhmdichtung sowie
Elegien betrafen nicht nur bestimme Kreise, wie Sultane, Konige, Flrsten und
Feldfiihrer, sondern auch Staatsmanner, Gelehrte, Reformer und Literaten.”
Die Dichter wiesen in ihrer Dichtung nicht nur auf Gesichtspunkte und
Haltungen personlicher Art hin, sondern auf hohere Werte, wie Patriotismus,
Nationalismus und Gemutsbewegungen der Menschen sowie die Liebe zur

Natur.

Auch die Liebesgedichte driickten Empfindungen aus, z.B. gegeniiber einer
tanzenden Frau, einer Séngerin oder einer Bithnenkiinstlerin.”* So blieben die
klassischen Gattungen, die moderne Inhalte erwarben, mehr oder weniger an
propagandistische  Zwecke gebunden. Der Dichter musste viele
Charaktaristiken der Rhetorik in der Qasida beibehalten, um bei der

Zuhérerschaft Bewunderung hervorrufen zu kénnen. ™

So wird deutlich, dass Az-ZAHAWI, trotz seines Appells zur Erneuerung, in
seiner Auffassung konventionell geblieben ist. Eine Auffassung, die auf der
Separation zwischen Subjekt und Thema sowie zwischen Form und Inhalt
beruhte.”® Die Separation zwischen Form und Inhalt fihrte zur Stérung der
Sprache dieser Dichtung. Dabei stiitze man sich auf eine konventionelle
Sprache samt ihrer Wortauswahl und ihrer rhythmischen Form, um jedes

moderne Motiv zu behandeln.”’

Aber weil Az-ZAHAWI sich mit Themen und Ideen seiner Zeit
auseinandergesetzt hat, blieb er in seiner Dichtung der Realitdt und dem Geist

der Zeit nahe. Seine Haltung diesen Motiven gegeniiber war, trotz des

>3 Siehe ad-dumii ‘ an-natiga, in: AL-HILALT 1972, S. 168-195.

™ Ebd., S. 450, 615, 687.

™ AL-HAYYAT 1970, S. 57, 61.

8 \/gl. das Gedicht ad-daf* ‘iwaz al-gadb Az-ZAHAWTS in: AL-HILALI 1972,
S.59f. Hier erreicht die Trennung zwischen Subjekt und Thema den
Hohepunkt, dabei bleibt die dichterische Einsicht abstrakt.

T vgl. Az-ZAHAWIs Gedicht bi dahiyat ar-rumayta in: AL-HILALT 1972,
S. 186-187.
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fehlenden Zusammenklangs in ihnen, im Allgemeinen zeitgemal und

manchmal in ihrer Modernitat extrem.’®

Az-ZAHAWIT strebte in  seiner Dichtung danach, die Wirklichkeit
wiederzugeben, deshalb war er gezwungen, die Dinge, ob alt oder neu,
arabisch oder in anderen Sprachen, beim Namen zu nennen. So war sein
dichterisches Lexikon voll von Wortern, die nicht einheitlich waren. Er mischte
sein konventionelles Sprachvermdgen mit Wortern aus Politik, Philosophie,
Journalismus, Ubersetzungen und anderen Wissenschaftsgebieten.

Auf seiner Suche nach neuen Themen war er gezwungen neue Hilfsmittel zu
benutzen, die seine Gewandtheit und seinen Duktus beeintréchtigten. Er trat fir

die Klarheit der Sprache ein*

aber bei der Durchfuhrung dieser Klarheit
endete er manchmal in der Trivialitdt und zeigte viel Nachlassigkeit sowohl in

Wortstruktur, als auch im Satzbau."®°

Organische Harmonie, durchgehende Gedanken oder Themen innerhalb eines
Gedichtes waren fir Az-ZAHAWI nichts weiter als eine Kombination von
Elementen der logisch-kongenialen Gedanken, die in Form von Vers oder
Strophen gereimt waren, ohne dabei ganz auf die Einheitlichkeit des Verses zu
verzichten, insbesondere bei dichterischen Gedanken und Anliegen agrad, die

konventionell gepréagt waren.

Az-ZAHAWI ist der Meinungg, dass die Behandlung von verschiedenen
Motiven innerhalb eines Gedichtes ,,der Natur ndher steht”. Er verglich die
Qasida mit einem Garten, der verschiedene Blumen hat.” Dartiber hinaus hat

er oft eine einzige Qasida auseinander genommen und sie dann auf einen

8 \/gl. AL-AWADI 1985, S. 245.

9 Az-ZAHAWI, Al-Lubab, 1928, S. 163.

80 A|-HILALT 1972, S. 319: 3. u. S. 348: 16-17. Siehe auch JAyyus! 1977,
S. 186.

81 v/gl. NAGI, 1963, S. 366f.
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Diwan verteilt. Diese Zerstiickelung flhrte zur Destabilisierung Az-

ZAHAWIS dichterischer Formulierung.”®®

Auch der arabische Rhythmus, trotz seiner Strenge und seiner
Mannigfaltigkeit, konnte die Sprache Az-ZAHAWTS aus ihrer Prosaform nicht
befreien. Der Rhythmus wurde lediglich als ein dagewesener Rahmen
verwendet, um die Bedeutung (des Gereimten) in sich zuschlieen. Dabei
wurden die soliden dichterischen Merkmale nicht bertcksichtigt.

Es war nicht wichtig, eine Harmonie zwischen Sprachstruktur innerhalb des
Verses und der Qasida einerseits und dem Klang des duBerlichen Rhythmusses
(Metrum und Reim) andererseits zu schaffen. Eine solche Einheit kénnte die
Kraft der Prosa, die sich im Text befindet, absorbieren, um die dichterische
Kraft im Text zu stérken. In der Dichtung Az-ZAHAWTS trat sehr haufig das

Metrum al-hafif auf, das der Prosa nahe ist.”®

Seine Dichtung zeigt in vielen Féllen Fehler im Bereich des Metrums und des
Reims, deshalb war die Musikalitdt seiner Dichtung, so AL-BASRI, durch
Schwache und Lahmung gekennzeichnet.”®® Vielleicht war seine Einengung
durch den einheitlichen Endreim der wahre Grund fur das Verfassen seiner
Vierzeiler oder seiner Gedichte in Form von muwassahat Stanzen, oder aber

auch im Blankvers.”®®

5.8.1 Der dichterische Wortschatz Az-ZAHAWIS

Der dichterische Wortschatz Az-ZAHAWIS besteht aus klassischen und

nachklassischen Sprachstoffen. Der klassische Stoff wird normalerweise aus

82 \/gl. ‘ALWAN 1965, S. 44.
%3 \/gl. AL-AWADI 1985, S. 248.
84 Siehe hierfiir die Tabelle, die‘ALWAN in seinem Buch, 1975, S. 235,

anfihrt.

785 \/gl. AL-BASRI 1957, S. 79.

%6 5 MOREH 1969, S. 26: Das Gedicht as-Si 7 al-mursal in: AL-HILALI 1972,
S. 41f.
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dem Koran, der altarabischen Dichtung und Prosa sowie aus unterschiedlichen
Wissensquellen erworben. In Az-ZanAwis Dichtung findet man eine Vielzahl
von Begriffen, die nicht mehr verwendet werden.

Im Zusammenhang mit dem Wiustenmilieu tauchen Begriffe wie sSa ‘ab, la‘la’,

7

al-lawa und al-hima, fur Lokalitaten ®’, al-hamama, al-gitat, al-gurab, as-

|1768

saqar und al- ‘ugab fir Voge al-§i ‘rT, al-turdyyd, al-gawza , al-‘ayyiq und

al-farqgad fir Sterne.”® Az-ZaHAWI hat in seiner Dichtung auch oft

770

Belegstellen aus dem Koran leicht abgewandelt oder Sprichworter

angefihrt.”™

Neben dem herkdmmlichen Wortschatz machte Az-ZAHAWT von den Sprachen
der Medien, Ubersetzungen und der Wissenschaft sowie von der
Umgangssprache Gebrauch. Sicherlich sind diese Gebiete mit sinnlich
wahrnehmbaren und geistigen Stoffen, die sich in Namen von Personen
arabischer und nicht arabischer Herkunft reprasentieren, mit Ortschaften,
Ereignissen, soziopolitischen, religiésen und philosophischen sowie
wissenschaftlichen und kulturellen Ideen, verbunden.”’? Ein tberragendes
Beispiel flir Az-ZAHAWIs leidenschaftliche Liebe zur Sammlung von

Eigennamen liefert dieses Stiick aus seinem Epos ,,Revolution in der Holle«'™:

9= A 9 aaal) 8 Ak AL Bl ji Era )

"7 Sighe AL-HILALI 1972, S. 81:8, 90:3, 113:16.

%8 \/gl. Ebd., fi rawd al-muna, S.14:3, 1 rawda wa 1 rayhan, S. 16:6,
dagtahu ‘alayhd wa firaraha ’la busir, S. 85:12, magqtal layla wa-I rabi‘, S.
103-107, hier S. 105:16.

769 Vgl. Ebd., al-magarra, S. 31:3, yataharra, S. 32:2, siyahat al-‘aql, S. 36:13,
arsaltu tarfi, S. 43:2, ’ayna minni ma urid, S. 38:11.

70 \gl. Ebd., mashad min al-harb al-kubra, S.125:3, layla ‘asifa, S. 143:1,
du‘a Nuh, S. 203.

m Vgl. Ebd., layla ‘asifa, S. 143:4, az-zulm yaqtuluna wal- ‘adlu yuhyina, S.
295:5; Vgl. auch AL-MIDANT 1959, Bd. I, S. 91 und Bd.I1, S. 283.

2 \/gl. AL-‘ AWADI 1985, S. 255f.

% Die Ubersetzung zit. nach WIDMER 1935, S. 71f.
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,,Dann horte ich den Sokrates eine Rede
Halten in der brodelnden Holle,
Wahrend ihm zur Seite stand im Feuer Plato,
Der, wie es schien, befriedigt zuhorte,
Sowie auch der grof3e Aristoteles, versunken
Ganz und gar in tiefes Nachdenken,
Ferner auch Kopernikus, der uns das Verstandnis vermittelt hat,
Dal3 die Erde ein sich drehender Korper sei,
Welcher der Sonne standig folge
Und wie ein Schmetterling sie umkreise,
Ferner Darwin, der gesagt hat, dal® wir Menschen
Abstammten von einem seit langen Zeiten ausgestorbenen
Affen,
Ferner Haeckel, Biichner, Gassendi,
Ihnen nach der berihmte Spencer,
Ferner Thomas Huxley, dann Fichte, unter ihnen auch
Spinoza, Holbach und Giordano Bruno,
Und der Jude Newton, dann Renan,

Ferner Rousseau und auch Voltaire,
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Und Zarathustra, dann Mazdak’’*)

Und viele andere, ihnen voran Epikur,
Und der Weise al-Kindi’ ", ferner Ibn Stna’"®

Und Ibn Ruschd””’, der kundige und mutige,
Ferner Abii Dulama’’® unter ihnen,

Hinter dem ar-Rawandi’"° folgte, dann Nasir at-TasT o0

Dieses Phanomen zeigt, wie nahe Az-ZAHAWI zum Leben stand und wie
vielfaltig seine dichterische Einsicht war, wenn man ihn insbesondere mit den
Vertretern der klassischen Dichtung seiner Zeit vergleicht. Diese seine Einsicht
blieb grundsitzlich ,,in kleine Stiicke zerteilt* (fagzi 7) und es herrschte zum
grofRen Teil eine Trennung zwischen der Subjektivitat des Dichters und seinem
Thema.

Deshalb erschienen die Themen, die Az-ZAHAWT behandelte, wie eine Summe
von Zustdnden und Haltungen, die zusammengetragen und durcheinander

gewdrfelt und unsystematisch von aufen her betrachtet wurden. Sie

™ Apostel einer religiésen Lehre in Persien um 500 n. Chr.; s. El, Lieferung
44, S. 499ff. und CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE 1925, Index.

™ Der Philosoph der Araber“, am Hofe MA’MUN'S und MU‘TASAM'S,
Ubersetzer und Bearbeiter geriechischer philosophischer Werke; s. El, II, S.
1095.

"® AVICENNA; s. EI, 11, S. 445,

" AVERROES; s. El, 11, S. 436.
"8 Dichter; als Hofnarr bei den ersten Abbasiden; ,,auch darin genieBt er die

Narrenfreiheit, daR er sich tber die islamischen Vorschriften hinwegsetzt und
auch an ihnen iibermiitigen Spott auslassen darf“ (HOROVI1Z); s. El, I, S. 89, wo
nun nachzutragen ist: BEN CHENEB 1922.

" ABU ’L-HUSAIN AHMAD B. YAHYA B. ISHAQ AR-RAWANDI (gest. 298 n.
H./910 n. Chr.), atheistischer Philosoph; verfasste Werke gegen den Islam und
die Offenbarungsreligionen. Er schrieb u.a. Fadihat al-Mutakalimin
(BloBstellung der Mu‘taziliten), az-Zumurrud (Samaragd), at-7ag (Die Krone),
ad-Damig (Von der Wahrheit). Vgl. Al-Mungid fi al-Luga, 1982, S. 304.

780

Astronom, Polyhistor und scht’itischer Politiker wihrend des

Mongolensturmes 597/1201-672/1274; s. El, Lieferung P, S. 1062.
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hinterlieBen den Eindruck, als seien sie keine erlebten Erfahrungen, um sie
dann in einer einheitlichen und vollkommenen Form zum Ausdruck zu
bringen.”®

ALWAN stellt fest, dass Az-ZAHAwIS Wortschatz vom neuesten banalen

Ausdruck, welcher in den Teestuben von Bagdad gebraucht oder in den
Tagesblattern verwendet wird, bis zu den Anfangen der vorislamischen

Dichtung reicht.®

Mit diesem Wortschatz versuchte er eine Bindung
herzustellen zwischen dem alten Erbe mit nomadenhafter Pragung und der
arabisch-islamischen  Uberlieferung, die mannigfaltig ist und einen
kiinstlerischen Aspekt besitzt, aber auch mit den Kenntnissen der Moderne

samt ihren Erscheinungen.

5.8.2 Das Stilmitel der Repetition

Wiederholung, takrar, wurde als eine konventionelle rhetorische Methode fiir
die Starkung und Verdeutlichung der Bedeutung verwendet.”®® Sie wurde durch
Formeln und Lautkomplexe hergestellt und zwar durch Sinnzusammenhénge
oder Instandsetzung von stilistischen oder informativen Formeln, wie es bei der

konventionellen Dichtungsart tblich ist.

Die Dichtung Az-ZaHAWTSs ist voll von Wiederholungen. Die Art des sich
wiederholenden Musters wurde in seiner Dichtung wie folgt verwandt: In

seinem Gedicht mit dem Titel as-si 7 verwendete er z.B. das Wort i 7 in dem

81 In dem Gedicht Salima wa Digla schart Az-ZAHAWI viele Namen trotz ihrer
Verschiedenheit in einem Ort zusammen. Vgl. AL-HILALI 1972, S. 97-100. In
dem Gedicht mit dem Titel ya Butayn stellt Az-ZAHAWT ,,Pistole” mit dem
»Schwert™ zusammen. Vgl. ebd., S. 286. In seinem Epos ,,Revolution in der
Holle* tauchen mehrere Namen von Personen aus dem Bereich der Literatur
und der Wissenschaft auf. Siehe ebd., S. 715-739, hier S. 733.

782 < ALWAN 1975, S. 184.

8 \/gl. SA‘ID 1951, S. 261, 271.
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ersten Halbvers und wiederholt es in dem zweiten Halbvers, und dies
zweimal. "®*

Wiederholungen von Woértern, Konjuktionen und Phrasen am Anfang von

verschiedenen Versen wurden von Az-ZAHAWI oft verwendet.”®

In seinem Epos ,,Revolution in der Holle* benutzte Az-ZAHAWT das Wort katir
(viel) zehnmal, das Wort natiir (wir revoltieren) sechsmal und das Wort kabir
(gross) achtmal als Wort im Endreim. "®

% Siehe Az-ZAHAWI, as-Si‘r, in: AL-HILALI 1972, S.551. Ein dhnliches
Beispiel dieser Wiederholung ist in seinem Gedicht su‘ad ba‘da zawgiha, zu
sehen, indem er das Wort ya umm (oh Mutter) oft wiederholt. Siehe ebd.,
S.109:17, S. 111:7, S. 112:2. Siehe auch das Gedicht al-garib al-muhtadar, wo
das Wort salam (GruR) mehrmals wiederholt wird, in: ebd., S. 113:9-11.

"8 Sjehe z.B. das Gedicht fi ‘I-mustansiriva; hier beginnt der Dichter seine
ersten vier Verse mit dem Wort hahuna (hier), dann benutzt er ein das Wort
min hunda (von hier aus), um acht weitere Verse damit zu beginnen. Vgl. AL-
HILALT 1972, S. 157. In dem Gedicht al-/nsan fi ’I-Mustagbal (Der Mensch in
der Zukunft) beginnt er sieben aufeinander folgende Verse mit der Praposition
hatta. Vgl. NAGIM 1955, S. 158f. In dem Gedicht mashad as-sama’ beginnt
Az-ZAHAWI elf von zwolf Versen mit unzurini (Schau mich an), vgl. BUTTI
1923, S. 61; vgl. auch AL-HILALI 1972, S. 154. In seinem Gedicht al-iubb (Die
Liebe) wird die Phrase tumma yarga hatta ... (es wichst bis) sechs Mal
wiederholt. In dem Gedicht mit dem Titel ishid silahaka (Scharfe deine Waffe)
beginnt er finf von 14 Versen mit isid silahaka. Siehe ebd., S. 237. In seinem
Diwan an-Nazagat (die Einflisterung) wiederholt er in dem Gedicht as-Si 7
das Pronomen huwa in 19 von insgesamt 24 Versen. Vgl. NAGI 1963, S. 330f.
In dem gleichen Diwan wird die Konjuktion ann (dass) am Anfang des Verses
zwolfmal als wa-ann wiederholt. Vgl. das Gedicht ’la gahannam (zur Holle)
in: Ebd., S. 351f. Fur &hnliche Beispiele s. das Gedicht li-/iah, in: Ebd., S. 328
und das Gedicht wasf al-ginan... (Beschreibung des Paradieses...), in: Ebd.,
S. 345f.

88 \/gl. Az-ZAHAWI, Taura fi ag-gahim, in: AL-HILALI 1972, S. 715-739.
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Eine Wiederholung des letzten Wortes einer Zeile, um die n&chste zu beginnen
(tasabuh al-atraf) ist selten. Aber diese Art von Wiederholung ist auch in der
klassischen Poesie selten zu finden. Sein Gedicht gawab mu ‘tarid (Antwort
eines Gegners) liefert solch ein Beispiel:

Irtaf "at ‘ani l-iragayn biki nawazlu

- . . v 7 = - . 787
Nawazilun tasfarru min Siddatiha l-anamilu. 8

Manchmal wird der ganze Vers wiederholt wie beispielsweise in seiner Qasida

nakbat yaban (Das Ungliick von Japan).”®

Uberflussige oder (ibertriebene Wiederholungen wurden selten benutzt, wenn
Az-ZAHAWI jedoch den Tod als einen Schlaf ohne Trdaume bezeichnet,
wiederholt er das Wort Schlaf (nawm) in einer einzigen Zeile dreimal:

Huwa nawmun na ‘m na ‘m huwa hawmu

huwa nawmun /akin bila ahlami™®

In seiner Qasida al-garib al-muhtadar (Der sterbende Fremdling) wiederholt er

das Wort salam (leb wohl) und die Praposition ‘ala je viermal:

salamun ‘ald ad-dunya salamun ‘ala al-muna

salamun ‘ala al-mawa salamun ‘ala al-ahli

Lebe wohl, o Welt! Lebt wohl ihr Hoffnungen!
Lebe wohl, o Heimat! Lebt wohl, ihr Meinigen!”*
In seinem Gedicht ruddu sababi (Gebt mir meine Jugend zuriick), welches er
am 13. September 1931 schrieb, bringt er eine dramatische und psychologisch

wirkende Wiederholung. Hier sehnt er sich nach seiner Jugend:

—ia Giga B la S a3 Al )38
=l 1538 pasaa ) 924 b 1 9Aa oali | pda

87 \/gl. NAGIM 1955, hier S. 19:9-10.

88 Der Vers ‘ara’ytuma ya ayuhd al-gamaran fi al al-haditat kanakbat al-
yaban* wird elf Mal wiederholt. Siehe AL-HILALI 1972, S. 160-164.

89 \/gl. NAGIM 1955, S. 137:8.

%0 7it. n. WIDMER 1935, S. 20.
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,Nehmt meine Erbschaft ohne Einschrankung
Und alles, was in einem Amulett enthalten ist.
Nehmt mein Eigentum, nehmt meine Gliedmalien
Nehmt mein Innerstes, nehmt mein Herz.
Nehmt Kriige meines alten (griechischen) Weines
Nehmt meinen Kelch, nehmt mein Getrénk.
Nehmt meine Poesie, nehmt meine Feder
Nehmt meine Kenntnisse, nehmt meine Bucher.
Nehmt meine Kunste, nehmt meinen Genius
Nehmt meinen Verstand, nehmt meine Vernunft.
Nehmt, nehmt meinen Ruhm im Lande
Und den Unmut, der von ihm herriihrt.
An Stelle von all dem
Gebt mir zurick meine Jugend, gebt mir zuriick meine

Jugend.“™*

Die Wiederholung des Wortes hudi (nehmt viermal in jeder Zeile und die
Alliteration haben zur Folge, dass eine Art Rhythmus und Betonung entsteht,
was die psychologische Stimmung hervorhebt. Das ganze Gedicht hangt vom
letzten Vers ab, welcher die zwangslaufige Folge des Verbs hudii (nehmt) im
Imperativ ist und auf diese Weise den Hohepunkt des Ausbruches des Dichters
bildet.

In seinem Gedicht ba ‘da 25 sana (Nach 25 Jahren), in dem Az-ZAHAWI seine
Trauer Uber den Tod seines Bruders ‘ABD AL-GANI zum Ausdruck bringt,

wiederholt er das Wort aki (mein Bruder) dreimal im ersten Vers und auf diese

Art und Weise Ubermittelt er seinen Schock:

1 Az-7ZAHAWI, ruddii Sababi, in: AL-HILALI 1972, S. 557.
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aht ila [-mawti salak,

aht qadad ahi halak™?

Die Wiedeholung von rabbr (mein Gott!) in seinem Gedicht as-sariha (Der
Hilferuf) hebt seine Angst vor Geféngnissen hervor:

Rabbi inna as-sugiina rabbi tuhifu
rabbi ya rabbi inna gismi nahlfu793

Manchmal nimmt die Wiederholung die Form einer Anh&ufung von Details

an.794

Die Vermischung und die Erweiterung des dichterischen Wortschatzes sowie
die Disharmonie und die Anhdufung von Formulierungen im Vers oder in der
Qasida, die ohnehin einem einheitlichen Endreim und Metrum unterworfen
waren, veranlassten Az-ZAHAWTI, die zuverlassigen Regeln, die fir den Klang

und das Rhythmusgesetz gebraucht werden, zu durchbrechen.

Somit nahm er viele Méngel und Fehler in Kauf und der den Rhythmus
betreffende Aufbau in seiner Dichtung konnte nicht stark genug wirken. Als
Mangel kann man das folgende Beispiel aus dem Gedicht mit dem Titel as-
sabah bezeichnen, indem Az-ZAHAWI den auf den Reimbuchstaben folgenden

Vokal wechselt:

ma ahsana as-subh fayadan li-nazirih//yaubu abyaduhu zilun min al-

gasaqi

2 \/gl. ebd., S. 654. In dieser Elegie wiederholt er das Wort ah7 insgesamt 13
Mal.

3 \/gl. NAGIM 1955, S. 29:4.

% \gl. Az-ZAHAWTs Gedicht f7 al-mustansiriyya, in: AL-HILALI 1972, S. 158:
7, 8, 10, 11. Hier wurden die Worter Hugurat (Rdume), Buyut (Hauser), ‘Iras
(Hofe), Surith (SchloR) benutzt, um die Uberreste der vom 36. Abbasidischen
Kalifen AL-MUSTANSIR (Reg. 1226-1243) errichteten Madrasa zu Bagdad
naher beschreiben zu konnen. Uber den Bau der al-Mustansiriya vgl. LE
STRANGE 1900, S. Index; LEVY 1929, Index; El, Lieferung 43, s. MASGID,

S. 413.
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hayyt as-sabahati qad badat mahasinahd//ft zalmatin tumma fi |-anwari

tanbatiqu « 195

In Az-ZAHAWIS Dichtung fehlte die klangliche Form, insbesondere wenn er im

Metrum Aafif -Verse verfasste.”®

Az-ZAHAWI hat nicht nur das Rhythmusgesetz wenig gepflegt, sondern auch
einige Vereinfachungen eingefihrt, die die Regeln dieses Gesetzes lockern. Er
hat sich zu verschiedenen Anldssen zum Gebrauch des Blankverses
geauBert.”” Dann schlug er vor, dass der Dichter nach einigen Versen in einer
Qasida den Reim &ndern und in beliebigen Metren Gedichte verfassen soll. "

Daruber hinaus sollte der Dichter, falls erforderlich, neue Worte schopfen, die
zuvor in der Sprache nicht vorhanden gewesen sind.”® Er vertrat auch die
Ansicht, dass sich die Sprache der Dichtung der Umgangssprache anndhern
sollte, damit auf eine natiirliche Art und Weise neue Metren entstehen.

Diese Darstellung zeigt die Methoden des konventionellen Mittels in Az-
ZAHAWTS Dichtung, insbesondere wenn wir sie unter dem Gesichtspunkt ihrer
rhythmischen Form (Metrum und Reim) betrachten. Sie bilden den Kern seines
Sprachschatzes, auf dem diese Dichtung basierte. Sie sind aber nicht das

einzige Mittel, mit dessen Hilfe er seine Dichtung verfasste.

%% Az-ZAHAWI, al-Lubab, 1928, S. 289; ‘ALWAN 1975, S. 221.

"8 \/gl. SA‘ID, Az-Z4HAwT 1968, S. 89; AS-SAMARRA’T 1980, S. 50-51.
T \/gl. TAWFIQ 1978, S. 323.

"8 \/gl. AL-HILALI 1972, Az-ZAHAWIS Vorwort zu seinem Diwan, S. 4.
% Ehd.

800 \/gl. TAWFIQ 1978, S. 292, 323.
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6 Az-ZAHAWIS Federstreit mit seinen
zeitgendssischen Dichtern und Literaten

Die Rolle, die der Dichter Gbernimmt, um die Gesellschaft durch seine Haltung
zur Erneuerung zu bewegen, sagt etwas aus Uber Verdnderungen, die
stattfinden. Sie gibt den Widerhall der wirksamen Begebenheiten im Dasein
seiner Mitmenschen sowie in ihren Ideen und Eindriicken wieder. Der Dichter
schreibt sie nieder und diese kristallisieren sich dann in literarischer oder

kinstlerischer Form heraus.

Durch den Einflu der gesellschaftlichen Struktur eines Volkes erscheint uns
seine Rolle noch bedeutender. Er leistet mit seinem Willen, seinen Ideen und
Gefuhlen einen Beitrag zum Verdnderungsprozess, zur Wiederbelebung und
Forderung, der parallel zur Modernitdt und zu den Lebensgesetzen steht.
Vielleicht mussten viele arabische Dichter der Gegenwart aufgrund der
gravierenden Veranderungen, die Ende des 19. Jahrhunderts in ihren Landern

stattfanden, vorsétzlich diese aufRerordentliche Rolle bernehmen.

Diese Dichter waren ein besonderes Merkmal der Nahda und (bten einen
starken Einfluss auf die politischen, gesellschaftlichen und kulturellen
Bewegungen aus. Dichter wie AL-BARUDI, ISMA‘IL SABRI, HAFIZ IBRAHIM,
AHMAD SAWQI, GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI, MA‘RUF RUSAFT und BISARA AL-
HURTI gelten ohne Zweifel als hervorragende Vertreter der ersten Bewegung der

Auferweckung und Wiederbelebung.

Man kann ihre dichterischen Werke nicht von den Ereignissen, die in den
arabischen Landern stattfanden, trennen, weil sie eine enge Verbindung zu
Nahda haben. Trotz ihrer unterschiedlichen Tendenzen und Methoden sowie

ihrer Lebensumsténde, haben sie die Verkindung der Nahdaa besungen.

Az-ZAHAWI war ein Vertreter der Nahda, der nicht nur seine Meinung Uber die
Ereignisse im Irak verkindete, sondern auch wegen der politischen,
gesellschaftlichen und kulturellen Ereignisse in den (brigen arabischen

Landern zur Feder griff.

Es ist durchaus mdglich, dass es sich bei der Beziehung zwischen einem
Dichter und seinen zeitgendssischen Literaten um eine rein literarische

Beziehung handelt, die nur auf der Behandlung der Probleme in der Literatur
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und Kunst basiert. Diese Beziehung kann auch zur Gemeinsamkeit und
Ubereinstimmung hinsichtlich des politischen oder gesellschaftlichen Denkens
fuhren. Es ist aber auch nicht auszuschliel3en, dass diese Beziehung wenig mit
der Literatur oder des Denkens zu tun hat und vielmehr personlicher oder
gesellschaftlicher Art ist.

Az-ZAHAWTS Haltung und Beziehung zu seinen zeitgendssischen Literaten und
insbesondere zu den Dichtern unter ihnen war unterschiedlich. Dies lasst sich
in zahlreichen Gedichten, die in seinen Diwanen aufgefthrt sind, verfolgen. In
ihnen wird die Haltung des Dichters, Denkers und Reformers sichtbar. Diese
Gedichte liefern ein Bild der Entwicklung und Erneuerung und zeigen die
tiefen strukturellen Verdnderungen der arabischen Gesellschaft in der ersten
Hélfte des 20. Jahrhunderts.

Die Untersuchung der Haltung Az-ZAHAWIS sowie seiner Beziehung zu den
zeitgendssischen Literaten und ihrer gegenseitigen Beeinflussung liefert uns
das Bild einer Generation von Literaten, welche sich tber die Begebenheiten
ihrer Zeit geduflert haben. Eine Generation, die in einer Art Hassliebe
verbunden war, eine Generation, die zwischen ldealen und Wirklichkeit und
zwischen der Sicherung des Lebensunterhaltes und der Rolle, die ihnen

aufgrund der Umsténde und Veranderungen auferlegt wurde, zerrissen war.

Der Federstreit zwischen Az-ZAHAWT und den Literaten aus Bagdad einerseits
und zwischen ihm und AR-RUSAFI andererseits fand zwischen 1923 und 1928

statt und wird im Folgenden behandelt.

Anfang der zwanziger Jahre des vorigen Jahrhunderts begannen viele im Irak
im Bereich des literarischen Lebens aktiv zu werden. Fir IBRAHIM SALIH

%1 und andere

SUKUR, den Redakteur der Zeitung an-Nasi'a al-Gadida °
Kritiker war die Zeit reif, um die Werke irakischer Literaten der damaligen
Zeit, u.a. von Az-ZAHAWI und AR-RUSAFI scharf anzugreifen und zu

kritisieren.

81 Die erste Ausgabe dieser Zeitung erschien am 07. Dezember 1922. Der
Herausgeber hat die Werke von Dichtern und Literaten unter dem Psydoneum
al-Gurgani scharf kritisiert. Viele von ihnen, an deren Spitze Az-ZAHAWT und
AR-RUSAFI, haben sich zur Wehr gesetzt. Vgl. AL-HILALI, 1976 S. 292.
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Da AR-RUSAFI Ende 1922 den Irak verlassen hatte, um nach Istanbul und dann
von dort aus nach Beirut zu reisen und sich spater dort aufzuhalten®®?, blieb
Az-ZAHAWI allein die Zielscheibe der Kritiker. Seine Gedichte und Vierzeiler

wurden unter die Lupe der Kritik genommen.®®

802 \/gl. SAFWAT 1988 S. 24.
803 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 292f.
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6.1 Der Federstreit vor Az-ZAHAWIS Reise nach Agypten

Wie wir wissen, hatte Az-ZAHAWI nach FAISALS Thronubernahme am 23.
August 1921 aus zuvor genannten Anlassen vorgehabt das Land zu verlassen,
um nach Agypten zu iberzusiedeln. Diese Reise nach Agypten konnte Az-

ZAHAWT allerdings erst im Sommer 1924 antreten.

Er befand sich in dieser Zeit (1922) aufgrund der harten Attacken auf seine
Gedichte im Zustand seelischer Schmerzen. Zu diesen seelischen Schmerzen
kamen noch korperliche Schmerzen hinzu. Der grofite Teil seiner Ruba ‘tyat
(Vierzeiler) entstand im Jahre 1922. ,In ihnen®, so duBert sich Az-ZAHAWI,
,»horst du meine laute Klage heraus, liest du meine Tridnen niedergeschrieben

und siehst mein Elend und Ungliick dargestellt.“804

Die Literaten wussten ganz genau, dass Az-ZAHAWI schnell in Animositaten
geriet, wenn seine Gedichte und seine Philosophie kritisiert wurden oder wenn

die Gedichte von AR-RUSAFT als besser bezeichnet wurden.

Deshalb schrieb RUFAIL BUTTI in der ersten Ausgabe der Zeitung an-Nasi a al
gadida (Die junge Generation) unter dem Kapitel gumhuriyat al-adab
(Republik der Literatur) einen Lobartikel ber AR-RUSAFI, in dem er ihm
Uberlegenheit iiber seinen zeitgendssischen Dichter bezeugt, wenn es um die

Frage der epischen Gedichte geht.?*

Dieses Urteil beunruhigte Az-ZaHAwT1, weil er sich als der Dichter betrachtete,
der zum ersten Mal Gedichte dieser Art verfasste. Darum offenbarte er einem
seiner Schiiler den Artikel von BUTTI zu kommentieren, um dies richtig zu

stellen.
Am 7. Januar 1923 wurde der Kommentar mit dem Titel Az-Z4HAWT wa as-5i ‘v
al-gasast (Az-ZAHAWI und die epischen Gedichte) in an-nasi‘a al-gadida

veroffenlicht.®%® In dem Kommentar wurde Az-ZAHAWT als der erste irakische

804 Az-ZAHAWIS Vorwort zu seinen Ruba ‘Tyat, in: NAGIM 1955, S. 177. zit. n.
WIDMER1935, S. 11.

805 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 293.

86 v/gl. ebd., S. 294.
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Dichter, wenn nicht als der erste arabische Dichter berhaupt, genannt, der in

dieser Gattung Gedichte verfasst hat.

AR-RUSAFI, so der Kommentator, habe Az-ZAHAWI nachgeahmt. Als Beispiel

wurden seine Gedichte armalat al-gundi (Witwe des Soldaten)®’

808

, Salma al-

mutallaga (Die verstollene Salama)
809

, al-garib al-muhtadar (Der sterbende

810

Fremdling)™™ und ila Fazzan (Nach Fazzan) "~ genannt, welche Az-ZAHAWI

zwanzig Jahre vor dem genannten Datum verdffentlicht habe.

AR-RUSAFT soll, so der Artikel, gestanden haben, bei Az-ZAHAWT studiert und
sich dessen Rat beim Verfassen von Gedichten auf moderne Art geholt
haben.® Am 22. Januar 1923 wurde die Antwort BuTTi, die die Uberschrift
AZ-ZAHAWT wa as$-Si‘r al-qasast trug, auf den Kommentar des IBN AL-

MUKARRAM in der gleichen Zeitung verdffentlicht.®?

Hier Kkorrigierte BUTTI seine Meinung und schrieb, dass er in seinem Artikel
AR-RUSAFT als den Dichter bezeichnet hat, der die Tragtdie in der modernen
Literatur wiederbelebt hatte. Er habe ihn aber nicht als den Dichter genannt,

der die ersten epischen Gedichte schrieb.

Az-ZAHAWI habe, so BUTTI , zwar als Erster epische Gedichte verfasst, aber
AR-RUSAFT habe ihn in einigen Gedichten (bertroffen. BUTTI erinnert IBN AL-
MUKARRAM in diesem Zusammenhang an seinen Vortrag, den er am 26.

September 1922 gehalten hatte, als die Literaten im Irak eine Veranstaltung fur

8073, NAGIM 1955, S. 50-56.

898 Epd., S. 122-125.

9 Epd., S. 139-142.

80 Epd., S. 65-69. Al-Fazzan ist eine Region im Stidwesten von Lybien. Vgl.
Al-Mungid fi al-A ‘lam, 12. Auflage, Beirut 1982, S. 527.

81 \/gl. AL-HILALI 1976, S. 295. Dieser Artikel wurde mit der Unterschrift von
IBN AL-MUKARRAM, also einem Pseudonym, an die genannte Zeitung gesendet.
An-Nasi’a hat geschrieben: “Wir haben diese kurze Mitteilung von einem
Literaten bekommen und wir haben die Befiirchtung, dass Herr Az-ZAHAWI
selbst dem Verfasser den Inhalt diktiert hat, da der Herr oft dieses Thema in
seiner Gesellschaft erwédhnt habe...“. Vgl. Anm. 1, ebd., S. 294.

812 \/gl. ebd., S. 296.
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AMIN AR-RAIHANT organisiert hatten. In dem Vortrag hatte BUTTI AZ-ZAHAWI
als den bedeutendsten Literaten und Philosophen in Bagdad bezeichnet, der

sich groRe Verdienste um literarische Wiederbelebung im Irak erworben hat.®"?

BUTTT hat in seiner Antwort Az-ZAHAWI gegeniiber Loyalitét gezeigt. Er wollte
der Literatur treu bleiben. Aber diese Loyalitat war nicht von langer Dauer. Am
29. November 1923 verdffentlichte die Zeitung an-Nasi a al-gadida einen
weiteren Artikel von BuTTT unter dem Pseudonym IBN RASIQ mit dem Titel Az-
Z4H4AwT wa adab al-atfal (Az-ZAHAWT und Kinderliteratur). In diesem Artikel
kritisiert BUTTT ein Gedicht von Az-ZAHAWI, welches in der Zeitung al- ‘Irag
und der Zeitschrift Minerva publiziert wurde. Die trégt den Titel tanwimat al-
umm li-tiflatiha (Mutters Wiegenlied fir ihr Kind).2*

BuTtTI wirft dieser Qasida Konventionalitat vor. Sie sei voll von Interpolation
und weist einen Mangel an Bedeutung auf. Diese Qasida sei zu lang, um als
Lied fungieren zu kdnnen und es sei ratsam, gita‘ sagira (kleine Fragmente)

mit leichtem und sanftem Inhalt zu schreiben.

Den Inhalt dieser Qasida hat Az-ZAHAWI, so BUTTI, von einem Gedicht des
indischen Dichters RABINDRANATH TAGORE (1861-1941) mit dem Titel ,,Die
Mutter und deren Kind“ tibernommen, welche durch ANDRE GIDE (1869-1951)
ins Franzosische Ubersetzt, die dann im Jahre 1914 durch garidat Filastin

(Palastina-Zeitung) in Form von Prosa Ubersetzt und verdffentlicht wurde.®'

BUTTI schrieb, dass Az-ZAHAWI ein Gedicht mit dem Titel tanwimat at-tifl
(Wiegenlied des Kindes) in der Zeitschrift al-Mar’a al-gadida verdffentlichte,
welches den Lesern gefiel. Az-ZAHAWI wollte unbedingt tber das gleiche
Thema ein Gedicht verfassen aber das sei ihm nicht gelungen, denn sein
Gedicht sei dirftig und geschmacklos. Es sei besser es zu begraben als es zu

veroffentlichen.®®

83 vgl. ebd., S. 296f.

814 \gl. AL-HILALI 1982, S. 24.
815 Epd., S. 25.

816 Ep.
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In einem weiteren Artikel mit dem Titel baina az-zabd-i wa ma yanfa ‘u an-nas

817

(Zwischen Schaum und dem, was den Menschen nutzt)™"", welcher in der 18.

-y

Ausgabe der Zeitung an-Nasi’a gedruckt wurde, Kritisierte er erneut Az-

ZAHAWT und dessen Dichtung.

Az-ZAHAWI veroffentlichte dann, am 6. Januar 1924, in der Zeitung al-Istiglal
einen Artikel mit dem Titel al-adab wa ad ‘Tya uh, in dem er BUTTI und dessen
Helfer angreift:

9 cpaa B QlSl palda e L g o Atally el (0 gadll) dand) Ll o (38 18
Byl gale (e ppais (Sl 1B cual Gagall QS (e LS g8 g A il (A
spgedil B 1 IES (b g ¢ uaa A Allay g Q) G paiL sV 9 1 o) B

by Ab ¢ paa Bl g B g ) gaki 3B Slilg) (IS 1) g Tagd g Jhar gdid aglia (yeSE Y 1AL
LS L g 1 5all B caglin g guad S By Uiy A g Ui guda g4 15358 0 pg s il (0
JS GlAS ) AR B UL cplels ¢ Alal ) g sl e Wb gt And W gas
B g ¢ Gpradinall (pa Mgdiay &) AN Gladl) ae g gl LW L guda Al A il ddNaal)
hdll cudy 9 JaldY) Ghsll Jay e B pasall (e (Dl de Lagaldl (0l Gliall)
Ak £ 9l ca Ta ) g ald ¢ o) ) IS Sy 4y gagy A AN (e pgian pgdgla B A
Qo 0 9 (G ) pad) (1S sk 9 A pedll pglanaly B Bagaad) A4l (A ciYlia
Alal) Lgnle

,,Eine Gruppe von unseren neuen Literaten haben (ad-Diwan) von AL-
‘AQQAD und AL-MAZINT, beide namhafte Literaten in Agypten, und al-
Girbal von MIHA’IL NU‘AYMA, dieser ist ein Exilliterat, gelesen. Das
war alles, was sie an Literaturkenntnissen besal3en. Sie haben gelesen,
dass diese die Literatur und die Literaturpersonlichkeiten in Agypten
ohne Furcht kritisieren und sagten zu sich ‘warum sollen wir nicht wie

sie handeln, um deren Ruhm zu erreichen‘? Wenn diese in Agypten

817 AL-HILALI berichtet, dass er den Sammelband der Zeitung an-Nasi a al-
gadida nachschlug und die Ausgabe Nr. 18 nicht fand, deshalb war er nicht in
der Lage die Kritik, die BUTTI an Az-ZAHAWI und dessen Dichtung geubt
hatte, nachzulesen. Aber durch die Antworten Az-ZAHAWIS kann man

zumindest erfahren, was kritisiert worden ist. Vgl. AL-HILALI 1982, S. 27.
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SAWQI und HAFIz der Kritik unterzogen, dann gibt es bestimmt in
Bagdad einige, die aufgrund ihrer Berihmtheit unserer Kritik und
Verspottung wiirdig sind. Zu deren Ungliick haben diese vor einem Jahr
Bucher verfasst und behaupteten, es seien literarische Blicher, in ihnen
haben sie mich und AR-RUSAFI hoch geschatzt. Sie brachten uns zu
einem Rang, der genau das Gegenteil von dem ist, zu dem sie uns heute
bringen. Auler den Vortragen, die sie in Anwesenheit der
Versammelten gehalten hatten, welche in den (beiden Veranstaltungen),
die durch eine Gruppe von gelehrten Mannern dieses Landes nach
meiner Genesung organisiert wurden, gehort wurden. Diese Vortrage
blieben wie Fremdkdrper in deren Kehlen, die sie davon abhalten,
abfallige Beurteilungen zu liefern, welche sie gerne liefern mochten,
nach jener Lobpreisung. Sie begannen mit der Veroffentlichung von
Artikeln in an-Nasi a al-gadida, welche ihren ,Hass® veranschaulichen.
Sie gaben mal ihren tatsdchlichen Namen preis und mal verbargen sie

sich hinter Pseudonymen wie etwa IBN RASTQ. 88

Az-ZAHAWI berichtet, dass er in der Zeitung al-Amal, welche AR-RUSAFI
herausgab, die Kritiken BuTTI widerlegte und dem Publikum berichtet hatte,
dass IBN RASIQ und seinesgleichen es waren, die ihn zuvor bejubelt und hoch
gelobt hatten.®*® Da Az-ZAHAWI in der Lage war die Gruppe, die ihn mit
falschem Namen kritisierten, bloRzustellen, versuchte dann einer von der
Gruppe erneut, ohne seinen tatsachlichen Namen zu verbergen, Az-ZAHAWI zu

erniedrigen.

Az-ZAHAWT berichtet, dass sein Kritiker, BUTTI, sich bei der Antwort auf seine
Wiederlegung aus Angst vor Zerstorung seiner letzten Hoffnung auf Ruhm,
den er durch seine Kritiken anstrebte, Zeit gelassen hatte. Schlielich hatte ein
Ereignis den Kritiker veranlasst, nach 27 Stunden seinen Artikel gegen Az-

ZAHAWI in der Zeitung an-Nasi a zu verdffentlichen.®?

818 Epd., S. 28f.
819 Ehd., S. 29.

80 A|-HILALT berichtet, dass ihm MAuMOD Hiwmi, der Inhaber der

Buchhandlung al-Maktaba al- ‘Asriya in Bagdad, am 2. Januar 1970 erz&hlte,
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Az-ZAHAWIT greift BuTTl an und sagt, dass dieser nicht in die Tiefe der
Dichtung eingedrungen sei und es sich bei seinen Worten um die
Wiederholung dessen handele, was AL-AQQAD, AL-MAZzINI und MIHAIL
NU‘AIMA zuvor schon geschrieben hatten. Er habe lediglich die Ausdriicke

geandert.?*

Az-ZAHAWI berichtet in dem gleichen Artikel, dass BuTTI keinen Unterschied
zwischen der arabischen und der westlichen Dichtung macht. Er ist aber der
Meinung, dass es zwischen ihnen einen gewaltigen Unterschied gibt. ,,Die
Nachahmer der Européder®, so Az-ZAHAWI, ,,die von sich behaupten, sie seien
Erneuerer, sagen, dass sie ihnen (die Reimwiederholung) auf ein und dieselbe
Weise Unbehagen bereitet.

Diese seien Lugner, denn die Buchstaben des Alphabets wiederholen sich in
jedem Vers und die Leser empfinden keine Langeweile dabei. Und wenn das,
was sie erwéhnen, wahr wére, so musste man bei der Betrachtung der Gesichter
der Leute wegen einer Nase, die mitten im Gesicht hervorragt, tberdriissig

sein.%??

In einem weiteren Artikel, mit dem Titel galtat al-muntaqid (Fehler des
Kritikers), welcher er am 7. Januar 1924 in der Zeitung al-Istiglal
veroffentlichen lieR, gibt Az-ZAHAWI zu, dass die Dichtung sich in Agypten

und Syrien entwickelt hat. Er kritisiert jedoch diejenigen, die die européischen

dass IBRAHIM ADHAM Az-ZAHAWI, ein Neffe von Az-ZAHAWI, in die
Buchhandlung gekommen war. Nach einer Weile sei RAFA’IL BUTTI dorthin
gekommen. IBRAHIM sei dann auf BUTTI los gegangen und habe ihn heftig
geohrfeigt. BUTTI soll daraufhin wiitend das Geschaft verlassen haben. Am
nachsten Tag sei dann der Artikel gegen Az-ZAHAWTI erschienen. Vgl. AL-
HILALT 1982, S. 29.

%1 Ebd., S. 30

82 Epd., S.32. Hier widerspricht sich Az-ZaAwI und stellt sich als
Beflrworter der Reimwiederholung dar, welche er schon abschaffen wollte.
Vgl. Az-ZAHAWT yarud, as-si‘r al-mursal wa ar-rad ‘ala nagidih (AZ-ZAHAWI
antwortet: der Blankvers und die Antwort auf seine Kritiker), in: AL-HILALI
1982, S. 78ff.
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Methoden in der Dichtung anwenden und bezeichnet deren Dichtung als

nutzlose Worter.

Als Ausnahme betrachte er die Gedichte, welche dufRerst selten sind, in denen

die ausgedruckten Empfindungen mit denen der Araber Gbereinstimmen.

Er schreibt weiter:

| gdmiend aal) Ay o Lgn I g kel (Al gl el T pall A Al 7 gl gl of G
Lald L o gmd (b (2l gl a8 JS o) sl Sagle Linl la g pgadi L Liage
ol ol ) U gl (B g 3Y) Lialhd AL ) Lind) L) o) guda j8) Sdsmabos call (ha | 539 & g
a9 i gai Uigil Lo gday | gdad g aaaii S rilaly Ugli s JJ0H e M) U ) gl 88 (2ulEl)

Tl (s ginn @) aSEAS (Blap ABgdal) (8 aC3) J4hll

,»Wollt ihr, dass der Literaturgeist bei den Arabern hinscheidet? Jener
Geist, der sie von den anderen Nationen unterscheidet und soll sie (die
Araber) an dessen Stelle ein fremder Geist zurlickerlangen? Wisst ihr
nicht, dass jedes Wort, welches ein Araber in seinem Gedicht reimt,
seinen eigenen Klang hat, welcher eine besondere Faser des Herzens
seines Zuhorers bewegt? Angenommen, wir wirden eurem Rat folgen
und héatten dabei die Europder in unseren Apperzeptionen nachgeahmt
(und das Gefuhl lehnt die Imitation ab), dann sagt uns: Wie lange sollen
wir noch darauf warten, bis ihr uns Beispiele liefert, damit wir uns
modernisieren und diese imitieren? Bringt uns ein einziges Beispiel,
damit wir sagen, ihr seid in Wahrheit richtige Flhrer und eure Absicht

. .. . . 823
sei, den ,,geistigen* Stand der Nation zu verschérfen!*

Bevor Az-ZAHAWI zu den grammatikalischen und inhaltlichen Fehlern des

Kritikers Gbergeht, schreibt er:

,lhr bezeichnet eure prosaischen Gedichte, ich meine jene (Gedichte),

die in einer Feier zu Ehren von AR-RIHANI vorgetragen wurden, als

828 A7-ZAHAWI, galtat al-muntagid, in der Zeitung al-Istiglal vom 7. Januar
1924, wiedergedruckt in: AL-HILALI 1982, S. 32ff.
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beispielhaftes Vorbild fur die Zukunftsliteratur im Irak. Wenn es sich

wirklich darum handelt, dann Adieu oh Dichtung im Irak. <824

6.2. Der Dichter Az-ZAHAWI in den Augen der

zeitgendssischen Literaten

In den zwanziger Jahren des 20. Jahrhunderts lebte Az-ZAHAWT im Geist der
heranwachsenden Literaten aus Bagdad als ein revoltierender Dichter, der
durch Leiden Erfahrungen gewonnen und Unterdrickung erfahren hatte. Er
aber blieb den Stirmen gegeniber standhaft und trotzte ihnen.

KAMAL IBRAHIM, ein Schiler und Anhénger von Az-ZAHAWTS, berichtet, dass
er den Namen Az-ZAHAWT zum ersten Mal in der Schule gehort hatte, als sein
Lehrer die Uberschrift 17 rita’ suhada’al-‘arab, li 5@ ir al ‘irag al-kabir Gamil
Sidqt Az-Z4HAwT auf die Tafel schrieb.®? Dabei habe der Lehrer den Inhalt der

Verse den Schulern erklart und kurz tGber den Dichter gesprochen.

IBRAHIM konnte damals nicht glauben, dass dieser Dichter ein Mensch sei, der
in unmittelbarer N&dhe von ihm in Bagdad lebe. Als Neugieriger versuchte er
ihn zu finden. Schon damals habe er gehort, dass Az-ZAHAWI wie ein alter

vollbértiger Philosoph aussieht.

Auch sei damals Uber seine Nicht-Religiositat gesprochen worden. Einige seine
Mitschiler wunderten sich Uber den Mut ihres Lehrers, der im Unterricht
Gedichte eines héretischen Dichters behandelte. So spiegelt sich das Bild Az-
ZAHAWIS in den Gedanken von IBRAHIM wieder, bis er ihm zum ersten Mal in

Bagdad begegnete. IBRAHIM berichtet:

dalic g daaly 55l 1 9o 13T Jyghall il () dry 83 0ad) Adllia aa g (paS cuish ALY
ASS L g Aalad) Joi yig IS jlgdiia) A AL ghall ALl g clelad) ) cuiS ¢ 1381 94

824 Epd.
825 Dieses lange Gedicht wurde in al-Adab al- ‘4sr7 unter dem Titel an-na ‘iha
verOffentlicht. Vgl. BuTTI 1923, S. 18-27.
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LaS (g AT day 838 (g 4d a0 g 4gd) s Uy Adga il B Sdalgl) g Adal go g 0 5 (b
Towd Jga (gl sadl 5f 8380 cabua Jsa (g pall i ghay

,» ...Ich traf ithn und war wie der, der nach der Verzweiflung und
endloser Suche seinen lang gehegten Wunsch erfullt bekommt. Ist
dieser tatsachlich Az-ZAHAWT in seiner wahren menschlichen Gestalt?
Ist dieser derjenige, dessen Gedichte ich zu den spaten Stunden der
langen Nachte rezitierend auswendig lernen vermochte, mit der
Hoffnung an seinem Geistesgut, seinen Gefuhlen und seiner
Inspirationen teilzunehmen? ... Ich kreiste um ihn wie die Novizen oder
die Famuli es tun, wenn sie einen Apostel oder einen Heiligen zur Sicht

bekommen und habe ihn dabei ununterbrochen gemustert...<%°

Es vergingen Jahre, bis IBRAHIM den ersten richtigen Kontakt mit Az-ZAHAWI
knlipfen konnte. Es war das Jahr 1926 und IBRAHIM war in der Anfangsphase
seiner literarischen Laufbahn. Schon damals habe er einige Artikel in

Literaturzeitzschriften von Bagdad geschrieben.

Eines Tages habe er zusammen mit einigen Kameraden Az-ZAHAWI in seinem
Haus, welches im Viertel ra’s al-kanisa von Bagdad lag, besucht. Hier habe
der Dichter, so IBRAHIM, (ber sich, seine Gedichte und seine Art und Weise bei
der Erneuerung der Dichtung gesprochen. Dabei habe er seine Kritiker
angegriffen und deren Meinungen wiederlegt. IBRAHIM sei von AzZ-ZAHAWIS

Art des Erzahlens begeistert gewesen. Er schreibt:

Jlaall Ciga NGB 98 g Jar Y oAl Eaaail) B Cigmal) (Gaddl Ay glad g Al gua ) s,
Laaal) Gga I Ada

»--. mit dem Klang seiner Stimme und seiner sowohl bekannten, als

auch préachtigen Art des Sprechens, welche nicht ermidet, habe er

826 Siehe Magallat al-Adib al-‘Iraqr, Nr. 11, 0. D.; wiedergedruckt in: AR-
RUSUDI 1966, S. 370-386, hier S. 372.
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Meinungen seiner Kritiker entwertet. Seine Stimme &hnelt der Stimme

eines Schauspielers und nicht der eines Erzahlers.«®

ANWAR SA’OL, ein weiterer Literat und Anhanger Az-ZAHAWTS, schreibt:

o i g Lalgal) A Le cuagilld M glatal) Al oY) g SN Olead g O @y B S
gLaiadl Ga il ¢paldl ¢ pad | aanall) 5 add) Agslad B T 8 Al e 13 T el g gl
Gt sy iaill 8 ) gy 3939 Aua B S 3¢50 Ul g 810 a1 go 15 ol s g, Sl o LY
e oailal g Allely ) adlald Cindy o BT &) 5 g A Ul ghall g Llial o jla B Gy jal)

Mg Sl ol (D A (Glad ALB o) Ll )

... Als sein erster Diwan al-kalim al-manzam in meine Hande gelangte,
habe ich den gesamten Inhalt verschlungen. Ich stellte fest, dass Az-
ZAHAWT in seiner Kihnheit ein einzigartiger Dichter und in seinem
erzahlerischen Dichtungsstil unvergleichbar ist. Ich wartete auf eine
gunstige  Gelegenheit, um  mit dem  grolRen  Dichter
zusammenzukommen. (...) Es vergingen sinnvolle Tage und Jahre und
ich habe dabei immer die Gelegenheit genutzt, mich mit dem
,,Patriarchen der Poesie® sowohl in seinem Haus, als auch in einem
Kaffeehaus zu treffen. Ich verfolgte leidenschaftlich seine Werke. So
las ich seine Vierzeiler und Gedichte unmittelbar nach ihrer
Veroffentlichung oder schon davor und vieles davon hat sich dann in

meinem Gedéchtnis eingeprigt.“®2

Viele haben versucht, so SA’0L, die Dichtung Az-ZAHAWIS mit allen Mitteln
abzuwerten, konnten jedoch diese lebendige und befestigte Statue, die auf dem
Kreuzweg zweier Stadien der arabischen Literaturgeschichte stand, nicht

stiirzen.®?°

SA’OL versucht dann Az-ZAHAWI mit VICTOR HUGO zu vergleichen. HUGO sei
Ende des 19. Jahrhunderts hervorgetreten und Az-ZAHAWI im 20. Jahrhundert.

Beide haben neue Wege in der Dichtung eingeschlagen, die fir Aufruhr

%7 Ebd., S. 375.

828 SA’OL, in: Magallat al-Adab wa’l-Fan, Bd.1V, Jahrgang 111; wiedergedruckt
in: AR-RASODI 1966, S. 314-322, hier S. 315.

%% Ebd., in AR-RASTDI 1966, S. 316.
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sorgten. Die Zeit, in der die beiden Dichter lebten, war politisch unstabil und
voll von gewaltigen Ereignissen. HuUGO hielt gegenlber der Tyrannei
Napoleons Ill. Stand und Az-ZAHAWI griff Sultan ABDULHAMID an, indem er
das Recht und die Freiheit verteidigte. Daraufhin wurde er unterdriickt und

verbannt.

Viele Zeitgenossen von HUGO bezeichneten ihn als Ketzer, weil dieser sehr
heftig die Theologen angriff. Az-ZAHAWI wurde mit &hnlichen
Beschuldigungen konfrontiert und attackiert. Beide waren bis zum Ende
produktiv. Sie achteten nicht, so SA’0L, auf ihre AuRerlichkeit. Beide waren

eitel und stolz auf ihre Werke.%°

SA’OLweist darauf hin, dass Az-ZAHAWT bis in seine letzten Stunden kreativ
blieb. Er sei in stdndiger Bewegung gewesen und kampfte bis zum Schluss fur
Gerechtigkeit. Er habe als Anwalt der Armen und der Schwachen gedient. Az-
ZAHAWI, so SA’OL, sei ein Sinnbild der unverginglichen Dichtung und

Inbegriff der Genialitat.®*

80 Ehd., S. 316f.
8l Ehd., S. 322
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Schlusswort

Mit der Untersuchung von Leben und Werk des irakischen Dichters und
Philosophen GAMIL SIDQI Az-ZAHAWI unter besonderer Beriicksichtigung der
sozialen und politischen Wirklichkeit im damaligen Irak konnten vier
Jahrzehnte seines Schaffens und seiner literarischen Entwicklung beleuchtet

werden.

Im Mittelpunkt seines literarischen Schaffens steht der Kampf gegen
Unwissenheit und Rickstand fur soziale Gerechtigkeit und die Freiheit des
Denkens. Die Untersuchung hat gezeigt, dass Az-ZAHAWTI grofie Anerkennung
nicht nur als Dichter, sondern auch als Sozialreformer in der arabischen Welt

verdient.

Die meisten Biographen Az-ZAHAWIS waren entweder selbst Literaten oder
Journalisten, darum sind ihre Arbeiten Uber das Leben und Werk von Az-
ZAHAWI weniger wissenschaftlich gepragt, als vielmehr eine Art Erzéhlung,

teilweise fern von Objektivitat.

Diese Arbeit konnte den intellektuellen Hintergrund Az-ZAHAWIS und seine
Theorien zur Dichtung sowie seine Kritiken an den Dichter und einige der
Themen des einzigartigen Denkers und Dichterphilosophen aus dem Irak zur

Naturphilosophie verstandlicher machen.

Die Gedichte und Prosasticke von Az-ZAHAWI sind vom Humanismus
gepréagt, viele sind zeitlos und universell. Im Lichte der politischen
Veranderungen im heutigen Irak und in den anderen arabischen Landern ist die
kritische Auseinandersetzung Az-ZAHAWIS mit Dogmen, Fundamentalismus,

Korruption und Staatsgewalt oder Despotismus aktuell.

In der reglementierten, anachronistischen Gesellschaft und einer an Traditionen
verhafteten Kultur, in der Az-ZAHAWI lebte, zog eine dunkle Wolke voller
Verdrossenheit, Entfremdung und Vereinsamung Uber sein Leben. In diesem
Punkt &hnelte er GUBRAN HALIL GUBRAN, der die Zuriickgezogenheit

bevorzugte und in ihr Trost fand.
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In einer fiir ihn schweren Zeit schrieb Az-ZAHAWIs das Gedicht ,,Wir sind hier

zwei Fremdlinge®, in dem sich sein Innerstes Empfinden widerspiegelt:

9 Sldiall Lgd dlayg
G G bl (s (358 4]
Q> O Qi alh il
S gl G ) e
e Ol il g Al gaenn
Gl A (il L] S
S b sl sla "GN 2
G—a dgle SEAY e

——vn Ty Ly (L

Wir sind hier zwei Fremdlinge
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Ich war auf einer Stral3e in Bagdad dahingegangen,

Als eben die Sonne des Tages sich anschickte unterzugehen.
Da traf ich einen alten Mann, dem die Zeit den Riicken gekrimmt,
Der da mitten auf der StralRe miihsam einherging.
Er trug abgeschabte Kleider, doch waren sie
Sauber und die Taschen nicht beschmutzt.
Es deuteten Furchen mitten auf seiner Stirne

Darauf hin, dass er unter den alten Mannern ein bekiimmerter

sei.

Er ging langsamen Schrittes dahin, wéhrend die Menge hinter ihm
Ihn schmdhte; doch der alte Mann erwiderte nichts.

Sie umringten ihn und bewarfen ihn mit Steinen;
Am Kopfe zeigten sich darob Wunden und Narben.

Er blieb einen Augenblick stehen, um Kraft zu sammeln, dann seufzte

er tief,
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Dass einem vor Mitleid fast die Seele zerging.
Ich fragte: ,,Wer ist der?* Da gab einer zur Antwort:

,Die Wahrheit ist’s, die heute kam - ein Fremdling!*
Da kam ich ihm zu Hilfe und trostete ihn,

Wahrend ich aus Mitleid zu ihm weinte,
Und sprach zu ihm: ,,Wir beide sind Fremdlinge hier,

uUnd jeder Fremdling fihlt sich einem anderen Fremdling

verwandt!
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