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,ZAntiquierte Waffen und Religionen konnen es

nicht mit einer guten Laserkanone aufnehmen.*

Han Solo (Krieg der Sterne).



,1 realize that Aikido is more than an exercise, a sport...

It is a religion. A way of life.

Rendezvous with Adventure — Aikido (GREEN 1958).

1. Einleitung
1.1 Fragestellung

Die Rezeption der Martial Arts als eine Religion oder ein ,,Weg des Lebens* (GREEN 1958)
verweist auf die ihnen zugeschriebenen Moglichkeiten fiir eine Optimierung des Selbst
durch Spiritualisierung oder Selbsterméchtigung, wie sie von religiosen Akteuren
auBerhalb religioser Institutionen gesucht wird.! Diese und vergleichbare Zuschreibungen
lassen sich bereits mittels oberfldchlicher Recherchen auf Google finden:
Bei den traditionellen Kampfkiinsten [...] geht es mehr darum, den Korper und auch den
Geist durch das regelmiBige Uben und Trainieren der Kampfkunst zu kultivieren und

hierdurch Kontakt mit dem spirituellen Selbst herzustellen. Hierbei steht vor allem der

meditative Zustand des Kampfkiinstlers im Vordergrund [...] (METZGER 2012).

Neben den athletischen Zielen korperlichen Trainings ist die Moglichkeit zu einer
umfassenden Selbstoptimierung ein hiufig anzutreffendes Abgrenzungsmerkmal vor allem
asiatischer bzw. asiatisch inspirierter Martial Arts gegeniiber der als dezidiert ,,westlich*

verorteten Sportarten wie bspw. FuB3ball (S. ABB. 1 und 2).2

Martial Arts in diesem spezifischen Kontext zu untersuchen setzt voraus, dass an
moglicherweise religiose Formationen als ,,.Lebensweg® nicht phdnomenologisch oder
anhand struktureller Merkmale heranzutreten ist, sondern dass die Lebenswelt ihrer
Akteure zu zeigen ist (PROHL UND OKROPIRIDZE: 1). So lédsst sich Erkenntnis dariiber

gewinnen, auf welche Weise die Martial Arts eine globale Verbreitung erfahren (S. ABB.

I Zur ,,unsichtbaren Religion“, der Entkirchlichung der Religionen und moderner Spiritualitit vgl.
die Aufsdtze von GEBHARDT ET AL. 2005, GLADIGOW 1995 und KNOBLAUCH 1997.

2 Spirituelle Zuschreibungen an kiimpferische Handlungen und Gesten konnen aber auch als nicht
mehr zeitgemal ggii. dem Fortschritt der Militdr- und Waffentechnologie bewertet werden. Daraus
resultiert auch der diskursive Gegensatz zwischen ,traditionellen und modernen Martial Arts
hinsichtlich ihrer Anwendbarkeit in der ,,Realitit™ (vgl. dazu BOWMAN: passim). Auf einen solchen
Diskurs deutet das dieser Arbeit vorgelagerte populdre Filmzitat zu Han Solos Laserkanone
(Quellenangabe im Anhang, s. ,,Weitere Internetquellen®).
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3).? Die Frage, der diese Arbeit nachgehen wird, lautet daher: Wie werden Martial Arts in

der Gegenwart materialisiert, um als religionsanalog rezipiert werden zu kénnen?

Um diese Frage zu beantworten, sollen die Prozesse beschrieben werden, die Martial
Arts auf einem &hnlichen Weg vermitteln, wie es mit religidsen Vorstellungen und
Praktiken geschieht. Das dieser Beschreibung zugrundeliegende Religionsverstindnis ist
ein kulturwissenschaftliches, da nicht das vorgenannte ,spirituelle Selbst“ oder
hagiographische — und damit essenzialisierende — Beschreibungen der Leben
gegenwartiger und vergangener Personlichkeiten hinsichtlich eines Wahrheitsgehaltes
bestimmt werden. Vielmehr es soll eine Beschreibung der kommunikativen Prozesse unter
Verwendung von Artfakten, rituellen Rdumen und des menschlichen Koérpers erfolgen, aus

denen die eingangs erwihnten Zuschreibungen einer Selbstoptimierung resultieren konnen.

Diese Arbeit wird zeigen, dass es sich bei Martial Arts aus religions- bzw.
kulturwissenschaftlicher Perspektive um religionsanaloge Erfahrungskonzepte handelt, die
mittels konkreter Praktiken eine von aullen beschreibbare Gestalt erlangen. Diese
Praktiken sichern den Akteuren die Teilhabe an einem als transzendent wahrgenommenen
,Lebensweg® ebenso zu, wie die rituelle Transformation des individuellen
Selbstverstindnisses zu einem optimierten Selbst. Religionen — und damit auch Martial
Arts — werden im Verlauf dieser Arbeit als Formen impliziten Wissens skizziert, deren
Vermittlung durch Medien erfolgt und {iber die Einschreibung in den Ko&rper material

verfasst werden.

3 Mit dem Stichwort des ,,Globalen* sind die regionale wie inhaltliche Diversifikation der Martial
Arts gemeint: Zum einen konnen bestimmte asiatische Martial Arts (z.B. Karate) in mehreren
Landern in der selben iiberlieferten Form trainiert werden, was durch die Institutionalisierung auf
der Grundlage weltweit operierender Sportverbédnde gewéhrleistet wird (vergleichbar mit weltweit
verfiigbaren und online buchbaren Yoga-Stunden in urbanen Zentren; s. dazu JAIN 2015: passim).
Zum anderen werden die Martial Arts verschiedener regionaler Kontexte, wie das Beispiel des
Event-Anbieters ,Jochen Schweizer” zeigt, als sinnlich erfahrbares Ereignis fiir ein
mittelstindisches, urbanes Publikum neu konzipiert. (http://www.jochen-schweizer.de/geschenk/
samurai-workshop,default,pd.html#descriptionTab, 19.06.2017) Diese Rezeptionswege werden im
Kontext der Fallbeispiele aufgezeigt (s. Kapitel 6).
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1.2 Hintergrund der Arbeit

Nach mehr als dreifig Jahren Training in den Martial Arts, und mit einer professionellen
Karriere iiber mehr als die Hélfte dieser Zeit, kann ich heute in der Retrospektive
verschiedene Phasen meiner Haltung zu den unter 1.1 beschriebenen Zuschreibungen
ausmachen. Dabei trat eine anfingliche religionsanaloge Rezeption meines Trainings — in
diesem Fall als eine vermeintliche Praxis des Zen-Buddhismus* — nach der intensiven
Beschéftigung mit der japanischen Sprache und historisch addquaten Quellen beziiglich der
Schulrichtungen der Martial Arts, die ich ausiibe, zunehmend in den Hintergrund (oder
wurde schlieBlich negiert). Mittels der rezenten Theorien einer kulturwissenschaftlich
orientierten Religionswissenschaft bin ich gegenwirtig in der Beschreibung von und in der
professionellen Abgrenzung zu dieser Rezeption zu einer weniger wertenden Haltung

hinsichtlich der Zuschreibungen an die Inhalte meiner Tétigkeit gelangt.

Die vorliegende Arbeit wurde also in dem Bewusstsein verfasst, selbst Teilnehmer eines
Diskurses zu sein, der in der Aushandlung eines Wesenskerns der Martial Arts besteht. An
die unter 1.1 vorgegebene Fragestellung wird unter Beriicksichtigung dieser emischen
Position herangetreten, mit dem Ziel, eine iiberpriifbare und dadurch konsensfahige
Beschreibung dessen vorzulegen, was hinsichtlich einer angenommenen Optimierung des

Selbst unter Zuhilfenahme der Martial Arts in der Praxis geschieht.

1.3 Begriffsklarung und Vorgehensweise

1.3.1 Der Begrift der Martial Arts

Der Umfang der vorliegenden Arbeit ldsst keinen umfassenden Bezug zu allen Formen der
Martial Arts zu. Daher wird dieser Begriff ausschlieBlich auf die in Kapitel 6 angefiihrten
Beispiele bezogen, die sich regional wie historisch im ostasiatischen Raum verorten lassen
oder einen entsprechenden Bezug aufweisen. Diese Eingrenzung soll dabei nicht
diskriminieren. Eine eingehende Betrachtung der Martial Arts anderer regionalen Kontexte

unter der Fragestellung dieser Arbeit kann zu einem spateren Zeitpunkt erfolgen.

4 Vgl. dazu den Online-Artikel von WALLNER (0.J), http://www.youtube.com/watch?
v=HRO9cpA rDfw (beide 07.08.2017) sowie SEIBERT: passim.
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Der in einschldagigen Internetforen, News-Beitrdgen usw. diskutierte Unterschied
zwischen (asiatischem) ,, Kampfsport“ und , Kampfkunst“ wird im Zuge dieser Arbeit
vernachléssigt.> Dies geschieht vor dem Hintergrund, dass der Begriff der ,,Martial Arts*
im englischen Sprachgebrauch auf beide Begriffe angewandt wird.® Dariiber hinaus lieBen
sich beide Begriffe aufgrund ihrer regionalen Verortung auch unter dem japanischen
Begriff ,,Budo*’ zusammenfassen. Dem Begriff der ,,Martial Arts* wird hier der Vorzug

gegeben, da es sich hierbei nicht um eine regionalwissenschaftliche Arbeit handelt.?

1.3.2 Vorgehensweise

Diese Arbeit fuBt auf dem Anspruch, eine neutrale, konsensfihige Beschreibung von
Religionen vorzulegen und diese auf die Praxis der Martial Arts anzuwenden. Daher
werden keine inhaltlichen Bestimmungen durchgefiihrt, sondern religionswissenschaftliche
Theorien zugrunde gelegt, die die diskursive Natur von Religionen (wie auch der Martial
Arts) beriicksichtigen. Es handelt sich dabei vorwiegend um die Ansdtze der
Religionsisthetik, die sowohl unter dem Aspekt der Religionen als Medien wie auch dem
Begriff der materialen Religion aktualisiert wurden. Dazu werden Arbeiten von Inken
Prohl, Jeremy Stolow, David Morgan u.a. herangezogen. Religionen unter einem
kommunikativen und damit einem impliziten Aspekt zu betrachten, geschieht mithilfe der
Aufsitze von Michael Bergunder sowie Christoph Ernst und Heike Paul. Der Aspekt der
Verkorperlichung wird von Richard M. Carp sowie in den Beitrdgen zur Ritualtheorie
behandelt. Diese Autoren stellen Religionen als Arrangements medialisierter Vorstellungen
und performativer Praktiken dar, bei denen der menschliche K&rper das vordergriindigste

,Medium* bildet.

> Vgl. dazu exemplarisch die Diskussionen unter http://www.kampftkunst-board.info/forum/f15/
unterschied-zwischen-kampfkunst-kampfsport-89706/, http://www.kampfkunst-board.info/forum/
f7/karate-kampfsport-kampfkunst-33671/ und http://www.kampfkunst-board.info/forum/f15/
kampfkunst-and-kampfsport-unterschied-27541/ (alle 07.08.2017).

6 S. http://www.dict.cc/?s=martial+arts (07.08.2017).

7 Jap. fir ,,Weg des Militdrischen®, freier auch ,,Kriegs-,, oder ,,Kampfkiinste“. S. dazu http://
www.wadoku.de/entry/view/2589680 (12.08.2017) und ALBRECHT 2007 (vgl. FuBinote 29).

8 Daher wird auf die Darstellung von Langvokalen japanischer im Speziellen und auf die kursive
Darstellung fremdsprachlicher Begriffe im Allgemeinen verzichtet.
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Das daraus resultierende Theoriegebdude wird schlieBlich kurz auf Beitrige aus dem
Bereich der Martial-Arts-Forschung bezogen. Hier ist vor allem Tamara Kohn zu nennen,
erginzt u.a. durch die Arbeiten zum Embodiment in den Martial Arts von D.S. Farrer und
John Whalen-Bridge. Wie sich die Materialisierung der Martial Arts unter diesen
Perspektiven vollzieht, sollen drei Fallbeispiele verdeutlichen, die exemplarische Settings

vor einem religids inspirierten bzw. vor einem religionsanalogen Hintergrund beschreiben.



2. Die kulturwissenschaftliche Perspektive auf religionsanaloge

Formationen
2.1 Der kulturwissenschaftliche Religionsbegriff

Um Religionen aus kulturwissenschaftlicher Perspektive zu bestimmen — und um diese
Bestimmung zur Beschreibung der Martial Arts als ein religionsanaloges Phdnomen
verwenden zu konnen — muss ein ,.europdischer Religionsbegriff zugunsten eines
globalen Versténdnisses® von Religion vermieden werden (BERGUNDER: 3 f.). Ein solcher
hat sich als nicht geeignet erwiesen, um einen konsensfdhigen Religionsbegriff
herauszuarbeiten, da es ithm an kritischer Distanz zum Forschungsgegenstand mangelt,
oder Religionen eine untergeordnete Rolle gegeniiber der jeweiligen Theorie spielen (EBD.:
6 f.). AHN wies schon frither auf das Problem einer eurozentrischen Perspektive hin:
Mit Parametern wie ,,Monotheismus® und ,,Polytheismus* 146t sich daher zwar grundsétzlich
die Fremdheit von Vorstellungen aus auflerchristlichen Religionen im Kontrast zur eigenen
Kultur aufzeigen. Eine addquate Beschreibung dieser Kulturen in der Komplexitét ihrer
Andersartigkeit wird jedoch durch eine solche Terminologie, die urspriinglich als Instrument
einer innerkulturellen Selbstvergewisserung konzipiert war, nicht ermoglicht (AHN 1997:
43).
Strukturellen Definitionen liegen das Christen- und Judentum als ,,Prototypen‘ zugrunde,
die sich durch eine ,nicht weiter geklérte, vorreflexive Plausibilitit™ einer historisch-
kritischen Untersuchung entzichen (BERGUNDER: 7-10).° Es muss eher davon ausgegangen
werden, dass Religion als gegenstindliche und objektive Substanz nicht vorhanden ist
(PROHL UND OKROPIRIDZE: 2). BERGUNDER spricht daher von expliziten, analytischen
Religionsdefinitionen als ,,Religion 1%, die durch eine unerklérte, ,,alltdgliche* und damit
implizite ,,Religion 2“!° plausibilisiert wird. ,,Religion 2 bildet damit einen
konsensfdahigen Zugang zur Bestimmung von Religionen oder religids analogen
Formationen (EBD.: 12 f.), die aullerhalb der ,Religion 1“ — und damit eines
europdischen, d.h. eines christlich-jiidischen Religionsbegriffs — zu verorten sind.

»Religion 1 allein erfasst nicht die ,,hochkomplexe Orchestrierung von Einzelakteuren

9 Auch den Begriff der Religionen im Kulturbegriff aufzulosen, schafft keine Abhilfe, da der
Kulturbegriff ebenso normativ wie fluide ist (BERGUNDER: 14 f.).

10 Den Begriff des Impliziten behandelt Kapitel 4.
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und Akteurskollektiven, Ermoéglichungs- und Verhinderungsstrukturen® (PROHL UND
OKROPIRIDZE: 1), die Religionen in der rezenten Forschung ausmachen. Im Zuge der
Vermeidung des Gebrauchs einer eurozentrischen Terminologie bedarf es

einer abhebende[n] Theorie der Beschreibung, die kulturelle Divergenzen und Spezifika zu

rekonstruieren und zugleich analoge Vorstellungen zu vergleichen erlaubt (AHN 1997: 53).
Diese Theorie bezieht vor allem die Perspektiven und das Selbstverstindnis der Akteure
der betreffenden Formation ein, wodurch Religionen keinen feststehenden Begriff sondern
eine Diskurskategorie bilden und damit als sozial ausgehandelt und historisierbar gelten
miissen (BERGUNDER: 16 f.). Gleichzeitig ist im Kontext postmoderner Wissenskritik und
den Erkenntnissen in den Neuro- und Kognitionswissenschaften eine transdisziplindre
Herangehensweise indiziert (PROHL UND OKROPIRIDZE: 1). Damit wiren Religionen
kulturwissenschaftlich bestimmbar als

[...] ein Ansatz, der sich besonders fiir ,,die von Menschen hervorgebrachten Einrichtungen,

die zwischenmenschlichen, insbesondere der medial vermittelten Handlungs- und

Konfliktformen sowie deren Werte und Normenhorizonte® interessiert. (BERGUNDER: 19).
Die kulturwissenschaftlichen Bestimmung von Religionen bzw. religionsanalogen
Formationen erfolgt demnach ,,an der diskursiven Praxis einer Gesellschaft, also am
zeitgendssischen Alltagsverstindnis® (BERGUNDER: 20) entlang, welches die ,,individuelle
Handlungsfahigkeit des einzelnen Akteurs® (PROHL UND OKROPIRIDZE: 1) beriicksichtigt.
Der kulturwissenschaftliche Religionsbegriff bezieht sich dabei auf konkrete soziale
Realitaten und verallgemeinert die aus deren Beschreibung gewonnenen Erkenntnisse nicht

(EBD.: 2 f).

2.2 Religion — Name statt Begriff

Bereits der Begriff ,,Religion” ist hinterfragenswert: Unter Einbezug philologischer
Perspektiven wurde Religion ,,zur Bezeichnung eines ,neuzeitlichen
Grundbegriffs*“ (BERGUNDER: 21), ohne jedoch historisch vollstindig belegbar zu sein
(EBD.: 23). Ein rein begriffsgeschichtliches Vorgehen gilt nach BERGUNDER daher als

inkonsistent, da der Begriff durch die Aufladung mit sozialer Bedeutung nur eine



,.bestimmte Wirkzeit* erhilt (EBD.: 24).!' Ein Riickzug auf den Begriff ,,Religion* zieht
dariiber hinaus eine Fixierung auf Texte nach sich, die ,Religion* als Entitit in der
Geschichte etablieren (EBD.: 26). Eine hinter Worten und Begriffen stehende religiose
Formation kann auf diese Weise nur analytisch definiert werden, wére also ,,Religion 1°,
was zu keiner impliziten, akteursbezogenen Bestimmung von Religion fiihren kann
(BERGUNDER: 26 f.). Die Begriffsgeschichte sollte daher zu einer Geschichte des Diskurses

iiber diesen Begrift erweitert werden (EBD.: 28).

Im Diskurs werden Bedeutungen produziert, die gegeneinander differenziert werden.
Die daraus resultierenden Versuche einer Bedeutungsfixierung werden gesellschaftlich
kontextualisiert (EBD.: 32 ff.). Diskurse sind damit gesellschaftliche Praktiken, die durch
materiale Institutionen (z.B. Rituale) strukturiert werden (EBD.: 34). Dadurch eignet sich
ein diskursiver Ansatz fiir eine kulturwissenschaftliche Bestimmung von Religion
gegeniiber einer inhaltlichen oder rein funktionalistischen, da eine Sache durch ihre
Namensgebung erst inhaltlich bestimmbar wird (EBD.: 35). Namen schaffen die
Moglichkeit zur Identifikation und sind damit auch das Ergebnis eines gesellschaftlichen
Aktes, wodurch der Inhalt, auf den der Name zeigt, die unerkldrte Plausibilitdt von
»Religion 2 erhilt (EBD.: 36). Gegeniiber dem Begriff ist der Name konstitutiv fiir die
Aushandlung von Macht, Bedeutung und Identitit durch den Diskurs, der deshalb nie
abgeschlossen werden kann (EBD.: 37). Auf eine Begriffsgeschichte der Religionen sollte
nach BERGUNDER folglich verzichtet werden und der Schwerpunkt auf den

konstituierenden Prozess der Namensgebung gelegt werden (EBD.: 37 f.).

Jede Namensgebung gilt nach BERGUNDER als wiederholbare Neuschdpfung, bei der
sich historisierbare Sedimente ablagern (EBD.: 38). PROHL UND OKROPIRIDZE bezeichnen
diese Sedimente als ,,Codes und [Muster], nach denen sich Zuschreibungen an Religion
ausbilden” (PROHL UND OKROPIRIDZE: 2). Sie geben einem Namen seine performative!2

Kraft (BERGUNDER.: 39). Diese Kraft wird wiederum im Diskurs objektiviert und

11 Bergunder fiihrt detailliert den Unterschied zwischen sozialgeschichtlicher und philosophischer
Begriffsgeschichte aus (vgl. BERGUNDER: 24 ft.), was aber fiir die vorliegende Arbeit nicht weiter
relevant ist.

12 Zum Begriff des Performativen vgl. WALSDORF: passim.
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materialisiert, indem auf etwas vermeintlich Reales aullerhalb des Diskurses verwiesen
wird, was sich strukturierend auf Diskurs und Gesellschaft auswirkt (EBD.: 40 f.). Religiose
bzw. religiés analoge Formationen sind damit historisier- und plausibilisierbar (EBD.: 44).
Damit konnen religiose Vorstellungen und Praktiken kulturwissenschaftlich bestimmt

werden, ohne phidnomenologisch bzw. essenzialistisch verfasst zu sein (EBD.: 41).

2.3 Religionen als kommunikative Netzwerke

Die wiederholte, diskursive Konstituierung von Bedeutung durch Namensgebungen darf
dabei nicht als eine historische Kontinuitdt von Religionen aufgefasst werden. Vielmehr
lassen sich Rezeptionslinien von einem diskursiven Netzwerk zu nichsten ausmachen.
Innerhalb verschiedener Diskursfelder (Wissenschaft, Politik, Medien) werden
entsprechende Bedeutungen von Religionen kommuniziert (BERGUNDER: 44). Eine daraus
ableitbare Genealogie soll dabei nicht einen Begriff von ,,Religion* durch die Jahrhunderte
zementieren, sondern die Prozesse der Sedimentierung religiéser Vorstellungen und
Praktiken beschreiben (EBD.), um diese auch auf nicht-européische Kontexte anwendbar zu
machen (EBD.: 50 f.). Dadurch werden ,Religion 2 und damit auch gegenwartige,
religionsanaloge Formationen theoretisch greifbar (EBD.: 54 f.). Die in der Geschichte der
Religionsforschung ,,vorherrschende Trennung von Vorstellungen und materialen
Praktiken* wird dabei obsolet: Diese Trennung entféllt im Zuge der Vermittlung (PROHL
UND OKROPIRIDZE: 1), da Religionen stets kommunikativ und material verfasst sind (EBD.:

4).

2.4 Religionen als transkulturell medialisierte Praktiken

Religionen bilden nach PROHL UND OKROPIRIDZE einen Zusammenfluss von Vorstellungen
und Praktiken, die innerhalb von und durch Diskurse vermittelt werden (PROHL UND
OKROPIRIDZE: 1 f.). BERGUNDER sieht die angemessene Herangehensweise an implizite
Religionen in einer diskursiven Namensgeschichte (s. 2.2). Ahnlich geht TWEED vor,
indem er auf die ,,Geschichte der Bedeutungskonstruktion* verweist (TWEED: 18). Davon
ausgehend, dass Nationen, Kulturen (und damit auch Religionen) keine Entititen seien,

sondern als Machtstrukturen ausgehandelt werden, benétigen religidose Vorstellungen und



Praktiken aufgrund von Diaspora, Migration und demographischen (und den damit
einhergehenden sozialen) Verdnderungen eine andere Perspektive hinsichtlich einer nicht-
essenzialistischen Darstellung (EBD.: 18 f.). Einerseits haben z.B. asiatische Religionen
bereits in ihren Ursprungsldndern eine ,,intellektuelle Verschiebung® durch den ,,Austausch
mit dem Westen erfahren (EBD.: 19). Andererseits kommt es im Zuge der Migration zu
kulturellen Austauschprozessen durch die im Zielland beibehaltene Identitdt der Akteure
und deren Reprisentationen, z.B. in den Medien (EBD.):

[...] religious rituals, stories, metaphors, institutions, and artifacts propelled them back and

forth between the homeland and the new land (TWEED: 20).
Das Bild, das er von religiosen Formationen zeichnet, ist daher ein fluides:

Each religion, then, is a flowing together of currents [...] traversing channels, where other
religions, other transverse confluences, also cross, thereby creating new spiritual streams.
Religions [...] always emerge from the swirl of transfluvial currents, as both religious and

non-religious streams propel religious flows. (TWEED: 21).
Zwar setzt TWEED Religionen in Bezug zu aufBlermenschlichen Kréften als
kennzeichnendes Merkmal und grenzt damit Nicht-Religidses ab, rdumt aber ein, dass sich
diese nicht scharf trennen lieBen, da sich einige nicht-religiose Praktiken und Artefakte in
einem Kontinuum des angenommenen Religiosen befinden (TWEED: 21).13 Dies lésst eine
zumindest vorldufige Beschreibung spezifischer Formationen als religids oder wenigstens
religids analog zu. TWEED erweitert jedoch seine Bestimmung:

Religions are about finding one’s place (dwelling) and moving across space (crossing). As

dwelling, religions are spatial practices that orientate humans in time and space [...]: the

body, the homeland [...] But Religions [...] involve another spatial practice — crossing.

Religions enable and constrain corporeal, terrestrial, and cosmic crossings (TWEED: 21).
Religionen manifestieren sich also, indem sie die Akteure lokal und zeitlich platzieren, was
gerade fiir Migranten eine wichtige identitétsstiftende bzw. -erhaltende Wirkung hat. Die
daraus resultierende Wirkmacht zeigt sich auf emotionaler wie kognitiver Ebene: der
Verstarkung von Freude und der Bewéltigung von Leiden, bis hin zu einer letzten Grenze

(,,cross the ultimate horizon®), ndmlich die Transformation zu etwas angenommen

13 Als Beispiele fiihrt er Achtsamkeitsbasierte Stressreduktion und buddhistisch inspirierte Kunst an
(vgl. TWEED: 21.).
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Hoéherem (TWEED: 21 f.). Diese Funktion von Religion wire ohne eine vermittelnde
Technologie sowie institutionalisierte Strukturen nicht moglich, weswegen Religionen
nach TWEED historisch immer durch diese Technologien und Strukturen medialisiert
wurden (EBD.: 22 ff.). Dabei flieBen Korper, Empfindungen und Bewusstseine im Kontext
der o.g. Strome ebenso zusammen wie Rituale, Artefakte und Institutionen, was

Mischformen von Religionen zum historischen Normalfall macht (EBD.: 23).

Vergleichbar mit der Forderung BERGUNDERS nach einer Namensgeschichte der
Religionen, um diese historisieren zu konnen, schldgt TWEED die ,.translokative Analyse*
vor, mittels derer die ,,Fliisse von Ideen Personen, und Objekten [sowie Artefakten und
Praktiken]*“ aufgespiirt werden sollen. Diese ,,Fliisse* verdndern den Raum, schaffen
Identitdt, handeln Macht aus und werden dementsprechend medialisiert (EBD.: 24 f.). Diese
Fliisse vermitteln religidse Praktiken und Vorstellungen sensorisch und material:

[Humans] are embodied beings, and religions are multi-sensorial spatial practices. Humans

mark boundaries and cross them by appealing to all the senses — sight, smell, taste, touch,

and hearing — and by using all religion’s components — stories, moral codes, artifacts,

architecture, and rituals (TWEED: 25).

Wie bei BERGUNDER sowie bei PROHL UND OKROPIRIDZE ist der Religionsbegriff TWEEDS
nicht essenzialistisch sondern fluide und durch historisierbare Sedimentierung in Form von
(durch Kulturen und Nationen hindurch transportierten) materialen Praktiken beschreibbar,
wodurch der fiir diese Arbeit verwendete Religionsbegriff nicht nur diskursiv und

kommunikativ, sondern auch transkulturell bestimmt ist.

2.5 Religionen als Formen verkorperlichter Teilhabe

Menschliche Verhaltensweisen konnen im Zuge eines impliziten Alltagsverstdndnisses von
Religionen als eine solche identifiziert werden. MCCUTCHEON wirft damit die Frage auf,
ob im Zuge der Religionsforschung iiberhaupt ein Unterschied zwischen Religionen und
menschlichem Handeln gemacht werden sollte (MCCUTCHEON: 2 ftf.). Hierbei kidme es
darauf an, wer die Bezeichnung ,,Religion* verwendet (und wer nicht), und worauf jene

bezogen ist (EBD.: 8):
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[...] the names we give to things may, instead, tell us more about the namer than they do

about the thing being named. (MCCUTCHEON: 10).

Der Name verweist auf einen ,,inneren Aspekt, Qualitit oder Essenz* (MCCUTCHEON: 11).
Wie bei BERGUNDER geht hier der Name einer Sache iiber den Begriff heraus, da er
diskursiv verhandelt wird (PROHL: 380). Die Namensgebung ist daher eine historisierbare
soziale Handlung (MCCUTCHEON: 16), die sich auch iiber die Zeit hinweg je nach Kontext
verdndert (EBD.: 10 ff. und 13). Religionen haben keine ,,universelle Signifikanz* (EBD.: 18
f.), und sind folglich etwas, das sich aus menschlichem Handeln und aus den
Zuschreibungen an Objekte ergibt, die dadurch zu religiosen Artefakten werden (EBD.: 21).
McCUTCHEON fiihrt in der Genese dieser Perspektive daher Religionen als Sets
individueller Vorstellungen an, die als soziales Handeln nach auflen Gestalt erhalten (EBD.:
22). So bildet Religion zum einen eine gemeinsame soziale Identitét aus (EBD.: 35). Zum
anderen besteht die Funktion von Religionen in der Funktion religidser Objekte (EBD.: 31),
die offentlich sichtbar und damit untersuchbar sind (EBD.: 41). COLLEEN MCDANNELL

beschreibt dies dhnlich:

Religion in America has always been much more than church on Sunday. People interact on

a daily basis with objects that reflect their faith and religious lives. (MCDANNELL).
Die Wahrnehmung von Religionen als soziales Handeln unter Einbezug der Funktion
religioser Objekte als ,.religiose Medien (PROHL: 380 f.) muss dabei nicht auf eine
dingliche Ebene beschrinkt bleiben: Nach PROHL materialisieren sich Religionen als

Ereignis aus spezifischen sozialen, kognitiven und habituellen Arrangements und werden

dadurch sowohl intellektuell wie material vermittelt (EBD.: 377).

Was als ,,Religion bezeichnet wird, ist somit eine ,spezifische diskursive
Formation* (EBD.: 378) als Folge eines &dsthetischen Vermittlungsprozesses (EBD.). In
diesem Kontext wird Religion als etwas sinnlich Erfahrbares verstanden:

Religion wird im Rahmen dieses Ansatzes zunéchst heuristisch als Set von Vorstellungen

und Praktiken verstanden, mit denen das, was von Akteuren als ,Transzendentes®, ,Heiliges*

oder ,auBlerhalb des sdkularen menschlichen Einflussbereiches Stehendes‘ vorgestellt wird,

fiir sie kognitiv und sinnlich erfahrbar und greifbar wird. (PROHL: 379).
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Das von Akteuren als transzendent Angesehene wird dabei stets medialisiert und
materialisiert und erst auf diese Weise zuginglich (PROHL: 379). Auch wenn Akteure
diesen Vermittlungs- und Gestaltungsprozess nicht bewusst wahrnehmen (da sie religiose
Vorginge aullerhalb des menschlichen Einflussbereiches verorten), bestehen Religionen
nach PROHL aus dem ,,Ereignis der Vermittlung®, ohne dass es einer objektiven Substanz
bedarf (EBD.: 380). Diese Prozesse stiften Sinn und verbinden sich mit Objekten und
Handlungen zu sicht- und greifbaren religiésen Phdnomenen (EBD.). Sinn und Bedeutung
eines Artefakts oder einer Handlung umfassen die individuelle Verwendung und den

,,Geschmack der sozialen Akteure (EBD.: 382).!4

In Kongruenz zum Netzwerkbegriff BERGUNDERS konnen religidse Vorstellungen und
Praktiken nach PROHL als ,,Perzeptions- und Affektierungsnetzwerke* gelten (EBD.: 386).
Die Vermittlungstechniken sind dabei keines transzendenten Ursprungs (EBD.: 388),
wodurch sie TUberpriifbar sind. Die Manifestation religioser Vorstellungen auf der
materialen Ebene mit ihrer kognitiven und affektiven Wirksamkeit!® stellen den Akteur in
den Mittelpunkt einer kulturwissenschaftlichen Betrachtung (also abseits eines
europdischen und essenziellen Religionsbegriffs), der religios motivierte Teilhabe als

mediales und damit als korperliches Ereignis erfahrt.

14 Der im Zuge dieser Arbeit verwendete Religionsbegriff richtet sich damit auf das Nicht-Textuale
bzw. Nonverbale aus (PROHL: 381).

15 Zum Begriff der Wirksamkeit vgl. TOBELMANN: passim.
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3. Die Medialisierung und Materialisierung religionsanaloger Praxis
3.1 Die Medialisierung religionsanaloger Formationen
3.1.1 Der Medienbegriff im Kontext von Religionen

Religionen sind als diskursive Netzwerke anzusehen, die ihre Vorstellungen und Praktiken
aushandeln und Teilhabe am Transzendenten vermitteln. Ausgehend davon stellt sich fiir
die Untersuchung von Martial Arts als religionsanaloge Formationen die Frage, durch
welche Vorginge religionsanaloge Inhalte ihre religiosen Beziige erhalten, und wie diese
Vorgénge ausgestaltet sind. Dabei ist zu vermeiden, die Inhalte wie auch den Vorgang ihrer
Vermittlung in einen nicht tiberpriifbaren Bereich zu verlagern, also z.B. festzulegen, wie
,richtige® Religionen oder ,,bessere Martial Arts zu vermitteln wéren:

The cultural approach to the study of the religious significance of media and mediated

practices therefore proceeds without prescriptive assumptions about what religion properly is

or how people ought to use or interpret media (MORGAN 2008: 3).
Diese Herangehensweise verdndert nach LYNCH ET AL. wenig hinterfragte Sichtweisen auf
die Vermittlung religidser Inhalte:

How might the study of religion, media and culture challenge assumptions about the nature

of ,,authentic* religion, or the nature of religious life? (LYNCH ET AL.: 3).
Dazu fiihren sie an, dass es keinen Unterschied zwischen einer ,,reinen* Religion und der
Form ihrer Vermittlung!¢ geben kann (LYNCH ET AL.: 3). Religionen konnen ebenso wenig
auf institutionalisierte Formen eines europdischen Religionsbegriffs reduziert werden, wie
Medien als vom Religidsen getrennte, moderne Entititen aufzufassen sind, da sie
malgeblich die vorgenannten Lebenswege hervorbringen (MORGAN 2008: 11 f.). Der
Gedanke einer angenommenen ,universalen Religion® hinter ihrer Medialisierung ist
eurozentrisch geprdgt (STOLOW: 127). Medien sind demnach nichts, das zur Religion
hinzugefligt werden miisste, um sie im Kontext von Religionen erforschen zu konnen

(MEYER ET AL.: 209), da sie schon immer selbst eine soziale oder religiose Handlung

16 LYNCH ET AL. zielen urspriinglich auf einen diskursiven Gegensatz zwischen ,,reiner Religion*
und der Kommerzialisierung von Religionen ab. Sie fiihren letztere als grundlegend fiir die
Aktivitéten religioser Institutionen bzw. ,,kommerziellen Austausch® als grundlegend fiir religiose
Praktiken an (LYNCH ET AL.: 3). Im Rahmen dieses Kapitels werden die Kommerzialisierung und
die Medialisierung von Religionen gleichgesetzt.
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waren (MORGAN 2011: 148).!7 Als sikular (und damit als dezidiert nicht-religids)
rezipierte Formen von Identitit, Community und Sinn werden auf die selbe Weise
vermittelt wie religidse Vorstellungen und Praktiken: Sie werden sakralisiert und konnen
somit als religionsanalog gelten (MORGAN 2008: 7). Es ldsst sich folglich nicht von einem
Verlust an Authentizitit religioser Inhalte (STOLOW: 122) oder einem Riickzug von
Religionen aus der Gesellschaft durch eine medialen Vermittlung sprechen (MORGAN
2011: 140; vgl. dazu LYNCH ET AL. 2011: 3). Medien haben den Bereich religidser
Praktiken erweitert oder diese erst ermdglicht (SToLow: 123 f.), was den Blick auf das
lenkt, was Religionen mit den Akteuren tun: Indem Religionen die Welt erkléren,

konstituieren deren Medien Sinn (MORGAN 2008: 3).18

Gleichzeitig sind Medien kein Produkt der Moderne, das z.B. aus der Verlagerung von
der miindlichen zur schriftlichen Tradierung entstanden wére (STOLOW: 130). Religionen
wurden stets durch ihre Geschichte hindurch auf die jeweils modernste Weise medialisiert
(MITCHELL: 44 und StoLOW: 121 f.)!%, und vermochten Sinn und soziale Realititen zu
konstruieren (MORGAN 2011: 140). Es ist lediglich zu einer Privatisierung von Religionen
im Zuge moderner Medien gekommen (STOLOW: 132). Akteure haben die Wahl, welche
religiosen Angebote sie mit welchem Medium konsumieren (MITCHELL: 40 ff.). Die

Akteure wihlen aus diesem medialen Angebot aus:

17 Dadurch werden auch Formen religidés konnotierter Populirkultur ermdglicht (MORGAN 2011:
145).

18 MORGAN fiihrt im Text die Unterschiede zwischen ,,mediatization” (eng. fiir ,,Mediatisierung*)
als Konzept und ,,mediation” (eng. fiir ,,Mediation*) als Theorie ein (vgl. MORGAN 2011: 138 f;
vgl. auch http://www.dict.cc/?s=mediatization und http://www.dict.cc/?s=mediation, beide
25.08.2017). Mediatisierung bezieht sich sowohl bei MORGAN (MORGAN 2011: 138 f.) als auch im
Deutschen auf ,,die zunehmende Ausbreitung der [elektronischen] Medien in allen wirtschaftlichen,
politischen und gesellschaftlichen Bereichen® (http://www.duden.de/rechtschreibung/
Mediatisierung, 25.08.2017), wihrend Mediation im Deutschen ausschlieBlich die Vermittlung
zwischen Konfliktparteien bedeutet (http://www.duden.de/rechtschreibung/Mediation, 25.08.2017).
Bei MORGAN bezieht sich ,,mediation” jedoch auch auf wahrheitsbildende Medien im Sinne des
o.a. Absatzes (vgl. MORGAN 2011: 138). Dahingehend wére im Deutschen der Begriff der
,Medialisierung® semantisch sinnvoller, da er sich auf die Vermittlung und Gestaltung durch
Medien bezieht (http://www.duden.de/rechtschreibung/medialisieren, 25.08.2017). Da fiir den
Verlauf dieser Arbeit eine Differenzierung dieser drei Begriffe nicht notwendig ist, wird nur um der
wissenschaftlichen Sorgfalt Willen darauf hingewiesen und die Bezeichnung ,.Medialisierung®
verwendet.

19 Als Beispiele fithrt STOLOW der Buchdruck und die Presse als moderne Medien ihrer Zeit an
(SToLOW: 122).
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[...] the conjunction ,religion and media“ enclose a vast array of objects, practices,
discourses, modes of knowledge and techniques of representation — a multiplicity which is
just as much the product of a flourishing arena of as it is of the enhanced capacities of

discernment among its observers. (STOLOW: 124).

Moderne Massen- und digitale Medien bieten die Mdglichkeit, ein grofleres Publikum zu
erreichen, um religiose Vorstellungen zu verbreiten (MITCHELL: 40). Vom herkdmmlichen
Sender-Empfinger-Modell abweichend hat vor allem das Internet interaktive
Kommunikationsformen ermoéglicht (AHN 2007: 192). Das Internet als Verbund von
Medien hat die Vermittlung von Religionen weiter verdndert durch eine ,,Multiplikation
von Autorenschaften® bei gleichzeitigem Fehlen von ,restriktiv eingreifenden
Reaktionsinstanzen® (EBD.: 192 f.). Da Akteure jedoch kaum mit nur einem einzigen
Medium am religiosen Geschehen teilhaben (MITCHELL: 44), ist fiir die Forschung der
religionsbezogene Medienbegriff {iber den Gebrauch moderner Medientechnologien hinaus
zu erweitern:
It will be valuable for the development of the field of media and religion to extend the
narrow functional usage of the world media which primarily associates it with radio, film,
television and the press, also to include more traditional media such as books, paintings and
plays as well as newer media such as [...] the internet (MITCHELL: 44).
STOLOW versucht eine vermeintliche Unvereinbarkeit von Religionen und Medien ganz
aufzulosen (STOLOW: 124). Sein Medienbild geht dabei ebenfalls iiber das der
Massenmedien des 20. Jahrhunderts hinaus:
»|Rjeligion" can only be manifested through some sort of mediation [...] communication
with and about ,,the sacred” has always been enacted through written texts, ritual gestures,
images, and icons, architecture, music, incense, special garments, saintly relics [...],
markings upon flesh, wagging tongues and other body parts. It is only through such media

that it is at all possible to proclaim one’s faith [...] In other words, religion always

encompasses techniques and technologies that we think of ,,media‘“ [...] (STOLOW: 125).

Nach STOLOW griindet die Verbindung von Religionen und Medien auf Technologien,
verkorperlichten Wissensregimen, religidsen Narrativen und Institutionen (STOLOW: 119).
Zu deren Praktiken und Artefakten, die Religionen und Kultur medialisieren, gehoren nach
MORGAN Kleidung, Essen, Sport, Tanz und Musik (MORGAN 2008: 11). Aber nicht sie

allein erzeugen eine religiose Identitdt, sondern ihre Verwendung durch soziale Gruppen:
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die Teilhabe an einem Kollektiv, einem ,sozialen Korper“ und das damit korrelierte

Verhalten (MORGAN 2008: 11).

3.1.2 Sinnstiftung und die Konstruktion von Identitit und Kultur

Die Akteure sind damit keine passiven Empfinger religidoser Sender, sondern sie
konstruieren iiber die Medien soziale Realititen auf der Grundlage ihrer Priaferenzen und
ihrer Mdglichkeiten (MORGAN 2008: 4). Eine diskursive Aushandlung von Sinn kann
daher anders nicht zustande kommen als durch den kommunikativen Prozess der
Medialisierung (STOLOW: 124 f.). Das bedeutet, dass die Art der Medialisierung die
jeweilige religiose Praxis strukturiert (EBD.: 129 f.). Die Perzeption des Religiosen ist
dabei nicht primédr an Texte oder verallgemeinerte Rezeptionswege gebunden, sondern
schlieBt gleichermafen sensorischen und &sthetischen Input ein:

[Wihile it is true that all religious traditions recognize the power of words, images and

sounds (and also, to be sure, smells, tastes, textures and other bodily senses), the terms on

which such sensory data are made meaningful and legitimate are hardly universal. One must

guard against crude generalizations about the hierarchical ordering of the senses [...]
(StoLow: 130).

Die religiose Identitdt der Akteure geht dabei sowohl in den Medien auf, als dass sie
auch durch diese erst entsteht. So ergeben sich durch die Medialisierung die intellektuelle
sowie sinnliche Erfahrung des Religidsen, die Ausformung kohdrenter Narrative und die
Erweiterung von realer Community in den virtuellen Raum hinein (MORGAN 2008: 8 ff.;
vgl. dazu auch STOLOW: 134 und TWEED: 18 ff.). Die somatische Teilhabe {iber physische
Grenzen hinaus wird durch die Medialisierung ermdglicht (MORGAN 2008: 10 f.): Das, was
Akteure fiihlen, sich vorstellen, mit Symbolen versehen und weitergeben, erzeugt den Sinn,
den sie der vermeintlichen Erfahrung einer auBermenschlichen Transzendenz zuschreiben
(EBD.: 11). MORGAN bestimmt Religionen aus diesem Ansatz heraus so:

Religion [...] is a system of symbols that provides its believers with a coherent

understanding or valuation of life, a meaningful, ordered world in which interaction and

interdependence are enabled [...] a shared, communal, intelligible way of life (MORGAN
2008: 5).
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Religionen medialisieren auf die oben beschriebene Weise Sinn oder
,Lebenswege (MORGAN 2008: 4), aus denen wiederum Kultur diskursiv ausgehandelt
wird (EBD.: 3 f.). Die jeweilige Kultur ist dabei keine gestaltlose Idee. Sie materialisiert
sich durch Praktiken (z.B. Rituale) und durch Artefakte, deren ,kommunikative
Signifikanz*“ (EBD.: 4) Bedeutungen zusammenfiihrt, Interaktion ermdglicht und
Erfahrungen generiert (EBD.: 7). Religiose Medien ermdglichen somit eine erweiterte
Teilhabe am angenommen Transzendenten (MORGAN 2008: 11 und MORGAN 2011: 145)
durch ein Netzwerk aus Technologien, Artefakten und Institutionen (MORGAN 2011: 150).
Die Reproduzierbarkeit dieser Artefakte ermdglicht den Akteuren die Ndhe zum als
transzendent Gedachten und zur Teilhabe an der sozialen bzw. religiosen Community
(StoLow: 127). Die Generierung von Sinn wird dadurch in die Hidnde der Akteure gelegt,
die sich z.B. mittels digitaler Vernetzung ermichtigen und neue Formen religidser Praxis
entstehen lassen (MITCHELL: 42 f. und AHN 2007: 193). Eine Transformation religioser
Inhalte von Medium zu Medium ist nicht nur nicht auszuschlielen, sondern ein
wesentliches Merkmal medialer Vermittlung (StoLow: 121 f.; vgl. dazu auch AHN 2007:

193 £).

Religiose Formationen werden von LYNCH ET AL. ebenfalls innerhalb eines
medialisierten Kulturbegriffes kontextualisiert:
[Plublic media now represent a significant source of public knowledge about religion, and a

form of public space within which religious organizations have to act as their own advocates

or defend themselves from public criticism.

Contemporary media and culture encourage the ,deregulation” of religious ideas and
symbols, allowing them to circulate through society [...] The nature of religious institutions
and networks is increasingly shaped in relation to the possibilities of new media and new
forms of cultural activity, which allow for new kinds of trans-national interaction (LYNCH ET
AL.: 1).
Religiose Praxis ist durch eine vielfdltige Medialisierung bestimmt (LYNCH ET AL.: 3), die
sowohl sinnlich-aftfektiv wie auch kognitiv perzipiert wird. Auch innerhalb vermeintlich
sakularer Gesellschaften wird Kultur wird um partikuldre religiose Vorstellungen herum
produziert (EBD.: 1). Erforscht man das jeweilige Medium, wird damit zugleich der

vermittelte Inhalt erforscht (EBD.: 2). Im Ergebnis weisen Religionen dadurch eine
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dsthetische und verkorperlichte Signifikanz auf (EBD.: 4). Ubereinstimmend mit den
vorherigen Abschnitten werden nach LYNCH ET AL. religiése Erfahrungen durch Medien
konstituiert (EBD.: 5). Der Medienbegriff beschrinkt sich nach MORGAN dabei nicht
Medientechnologien, sondern bezieht sich auf jede Form medialisierter (angenommener)
Wabhrheit im Verlauf der Menschheitsgeschichte (MORGAN 2011: 137). Soziale Realitdten

als Konstrukte einer Medialisierung sind also der historische Normalfall.

3.2 Das Medium ,,Religion* materialisiert ,,Religionen*
3.2.1 Medien und Materialitét

Die Betrachtung religioser Medien zeigt auf, wie sich Religionen auf einer dsthetischen
und damit materialen Ebene vollziehen bzw. auf dieser ,,geschehen* (MEYER ET AL.: 209).
Auch bei MEYER ET AL. findet sich der Netzwerkbegriff wieder: Materialititen bilden die
Strukturen aus, durch die sich religiose Vorstellungen in Form von Beziehungen zwischen
Akteuren, Artefakten, Orten und Praktiken als ,,shared material events® (EBD.: 209)
vermitteln lassen Dabei sind es die Akteure selbst, die diese Events ausgestalten. Diese
Beziehungs-Netzwerke liegen den sozialen Realititen ,,des Sakralen* zugrunde (EBD.:

209).

Sowohl LYNCH ET AL. (LYNCH ET AL. 2012: 3) als auch MORGAN sprechen von

»gelebter bzw. ,lebendiger Religion“?®

, die aus medialisierten religiosen Praktiken
entsteht (MORGAN 2013: 347 f.). Als ,,Systeme von Ideen (EBD.: 347) schreiben sie die
Beziehung zum Transzendenten und das Erfahren von Community, Orten, Gefiihlen und
Sensationen in die Korper der Akteure ein (EBD.). Diese ,.,technologies of sensation* (EBD.)
strukturieren die Erfahrung des Transzendenten (EBD.: 349). Wichtig dabei ist, dass die
dazu verwendeten Artefakte eine empirische Basis filir eine Historisierung und eine
Beschreibung ihrer Funktion im Kontext des religiosen Handelns bilden: So werden
abstrakte Ideen, die z.B. religiosen Texten entstammen kdnnen, erst durch ihre Vermittlung

iiber sinnlich erfahrbare Kanile ,,spiritualisiert™ und sind daher nicht a priori vorhanden

(EBD.: 348). Identitit und Erfahrung werden performativ iliber festgelegte Praktiken als

20 Im Original jeweils ,,lived religion®.
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Habitus zur zweiten Natur der Akteure (EBD.: 349). Da aullerdem jede Erfahrung und
Erinnerung vom menschlichen Gehirn mit Emotionen assoziiert wird, werden neben
Sinneseindriicken auch Gefiihle medialisiert (EBD.: 349 ff.). Die auf einen
Erkenntnisgewinn ausgerichtete Erforschung religioser und religionsanaloger Formationen
bedeutet daher die Notwendigkeit der Erforschung ihrer Medialisierungen {iiber die
Materialitit von Texten, (auch virtuellen) Orten, Kleidung, rituellen Gesten und der
Einschreibung in den Korper (EBD.: 350). Aus letzterem generieren Akteure im Zuge der
medialen Transformation einen sozialen Korper und somit eine religiose Prasenz (EBD.:
351). Der Grad dieser Transformation von einem Kdrper zum anderen ist dabei das Maf3
der vermittelten religiosen Wahrheit (EBD.: 351), so dass nicht nur zwischen Religionen
und Medien keine Trennung mehr erfolgen kann, sondern auch zwischen religiGsen
Medien und dem Korper, den sie transformieren (MORGAN 2013: 351). Der Korper der
Akteure ist das Medium, das religiose Vorstellungen materialisiert. Die neue soziale
Prisenz steht dabei auch in einem transformatorischen Verhiltnis zur Umwelt der Akteure

(EBD.: 350 f.).

3.2.2 Religionen als materiale Kulturen

Der menschliche Korper gilt {iber seine biologische Struktur hinaus als Schnittstelle zu
den vorgenannten ,,sozialen Korpern® und damit als ,,Medium der sozialen Erfahrung®, die
eine sinnliche Erfahrung des Transzendenten ermdoglichen soll (MEYER ET AL.: 209). Die
Artefakte, die in den materialen Events zum Tragen kommen, haben als Erweiterung oder
Vervollstindigung des physischen Korpers und damit der religidsen Prisenz als
symbolische Referenz auf den sozialen Korper eine eigene Agency?! (EBD.). Die Orte, an
denen die Events stattfinden, gelten nach MEYER ET AL. wiederum als das ,,Fleisch der
sozialen Korper™ (EBD.) und als Orte der ,,Darbietung des Selbst™ (EBD.). Sie alle werden
im Zuge spezifischer Praktiken aktiviert (EBD.). Somit wird auch der performative
Charakter religioser Praktiken weiter ersichtlich. Wie beim religionsbezogenen
Medienbegriff gilt demnach, dass Religionen und ihre Materialitdten miteinander korreliert

sind (MEYER ET AL.: 210 und MORGAN 2008: 11 f.), und zwar, indem sie innerhalb eines

21 Zum Begriff ,,Agency* vgl. SAX passim.
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vernetzten Gefiiges als ,,Praxis der Medialisierung® zwischen den Akteuren und dem

Transzendenten stehen (MEYER ET AL.: 211).

Aus dieser ,,materialen Kultur® (CARP: 474) beschreibbarer Komponenten, aus denen
sich religiose Formationen konstituieren, setzen sich die sozialen Korper der Akteure
zusammen. Andererseits erzeugen diese Korper wiederum materiale Kulturen (EBD.). Die
materiale Kultur unterschiedet sich auch dahingehend von bspw. der rein textualen??
dadurch, dass dieser duale Vorgang in allen sozialen Schichten stattfindet (EBD.). Eine
erkenntnisbringende Untersuchung von Religionen und religionsanalogen Formationen
muss daher unter der Berlicksichtigung der ,,dynamischen Muster von Handlungen,
Personen, Fertigkeiten, Technologien, sozialen Formationen und Artefakten* erfolgen
(EBD.: 474 f.). Kultur in diesem Sinne — und damit auch Religion — gilt folglich als ein
»Set materialer Aktivititen®, das in der Interaktion mit ,,materialen Artefakten® besteht

(EBD.: 475).

Unter den Begriff des Materialen fallen dabei nicht nur (greifbare) Artefakte oder der
menschliche Korper:

[Material culture] includes all modes of perception, not merely sights and its correlate visual

culture; invisibility is not synonymous with imperceptibility. Music, for example, is material

(the sound of it as well as the instruments and bodies that make it); so is the taste of a sacred

meal, the scent of incense, the feel of rosary beads in one’s fingers, the proprioception of

one’s body in sacred postures or gestures [...] or the kinesthesia of one’s body engaged in

religious activity [...] (CARP: 475).

Diese Bestandteile materialer Kultur bilden somit die &sthetisch (also sinnlich und damit
wieder korperlich) perzipierbaren Elemente religioser Traditionen ab, da Religionen
einerseits die als sdkular angesehenen Kulturen mitgestalten, und materiale Komponenten
andererseits die Grenzen zwischen dem vermeintlich Sdkularen und dem vermeintlich
Religiosen in beiden Richtungen iiberschreiten (CARP: 476). Die Korper der Akteure

konnen als Entititen materialer Kultur®®> im Kontext der Transformation durch ,,sozial-

22 CARP bezieht sich zuerst auf die inhaltliche Seite von Texten. Spater differenziert er: Texte
verfliigen auch liber eine materiale Seite, die vor der inhaltlichen auf die Charakteristiken und
Dynamiken religioser Praxis hinweisen kann (vgl. CARP: 482).

2 Im Gegensatz zu religidsen Entititen (vgl. CARP: 477).
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kulturelle Prozesse* gelten (EBD.: 477). Eine Diversivitét religioser Vorstellungen lieBe
sich bspw. durch die Unterschiede in Wahrnehmung, Fertigkeiten, skelettmuskulire
Auspriagungen und neuronalen Strukturen zwischen den Akteuren ausmachen (EBD.). Der
menschliche Korper selbst ist schlieBlich das Artefakt, das sowohl ein Produkt materialer
Kultur ist, als auch materiale Kultur produziert. Er ist in diesem Kontext sowohl definiert
als auch ermichtigt durch die jeweiligen, eingeschriebenen kulturellen bzw. religidsen
Netzwerke (EBD.: 478). CARPS Netzwerkbegriff umfasst dabei das Verwobensein von

Korpern, Kulturen, Wahrnehmung und Wissensregimen (EBD.: 479).

Um nachzuvollziehen, wie materiale Kulturen ihre Wirksamkeit entfalten, sind die
korperlichen Praktiken des jeweiligen Wissensregimes ausschlaggebend. Korperliche
Praxis geht dabei im Sinne einer ,Religion 2“ bzw. in Form eines impliziten
,Korperwissens*?* iiber die physische Gestalt der Artefakte bzw. Medien hinaus (EBD.:
478). Menschliches bzw. soziales Verhalten manifestiert sich somit in materialer Kultur,
einschlieBlich des zu vermittelnden Sinns (EBD.: 480). Jedoch stehen keine Handlung, kein
Artefakt und kein Akteur oder dessen Gedanken fiir sich selbst, sondern formen in ihrer
Anordnung gemeinsam die ,kulturelle Landschaft* aus (EBD.: 480 f.). Diese Anordnung
bezeichnet CARP als ,,Style*:

[...] we are not interested in the minds of individuals, but rather the ,,matrix“ of feelings,

sensations, intuitions, and understandings that are nonverbal or preverbal [...] Style is the

key to discovering these components, where style means shared forms of characteristics
(CARP: 481).

Style vermag Vorstellungen zu materialisieren und durch die gemeinsamen
Charakteristiken auch auf religionsanaloge Weise Inhalte zu vermitteln (CARP: 481).
Materiale Komponenten erlangen dadurch eine Art von Tradierung. Diese Traditionen
bilden die soziale Realitdt und die Fertigkeiten ihrer Experten innerhalb des jeweiligen
Zeitabschnittes ab. Sie bleiben zwar auf einer gegenstdndlichen Ebene unverédndert, jedoch
verandern sich Sinnzuschreibungen und Funktionen materialer Artefakte durch die
Geschichte hindurch (EBD.: 482) und erzeugen auf diese Weise die sedimentierten,

diskursiven Settings, aus denen sich religiose Formationen aktualisieren.

248, dazu Kap. 4.
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Analog zum medialisierten Ansatz geht der einer materialen Verfasstheit religidser
Vorstellungen zusammen mit der Notwendigkeit einer Historisierbarkeit von diskursiv
konstituierten Artefakten und Praktiken, wie er auch die Grundlage fiir die Untersuchung
von Korperpraktiken bildet. Der menschliche Korper bildet dabei das fiir die Betrachtung
der Martial Arts als religionsanaloge Formation wichtigste Medium bzw. das zentrale

materiale Artefakt.
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4. Martial Arts als Formen impliziten Wissens
4.1 Der Begriff des Impliziten

Im Verlauf dieser Arbeit war der Religionsbegriff auf der Grundlage von BERGUNDERS
Konzept von ,,Religion 1 und ,,Religion 2* iiberwiegend als ,,implizit* gekennzeichnet (s.
2.1 und 2.2). Der Begriff des Impliziten soll an dieser Stelle geklart werden, bevor er auf

die Martial Arts angewandt wird.

Im Gegensatz zu einem wissenschaftlichen Sachverhalt verfligt implizites Wissen nach
ERNST UND PAUL iiber eine sprachlich nicht vollstindig darstellbare Auffalligkeit (ERNST
UND PAUL: 11), wodurch sie zwar gegenwirtig ist, aber nicht unmittelbar verfiigbar.
Implizites Wissen bildet daher ein ,,Prisenzphdnomen® aus (EBD.: 9). Diese Prasenz gilt
dabei als diskursivierbar durch Wahrnehmung, Erfahrung, kulturelle Schemata, Normen
und Praktiken (EBD.: 10). Der Bereich der Erfahrung unterliegt dabei aufgrund einer nicht-
sprachlichen Gewissheit der Souverdnitidt der mit diesen Erfahrungen einhergehenden
Erkenntnissen und ist zunédchst nicht materialisiert (EBD.: 11 f.). Implizites Wissen muss
zuerst durch spezifische Praktiken in das ,,prozedurale Korpergedichtnis® eingeschrieben
(und auf diese Weise medialisiert bzw. materialisiert) werden, was eine Erfahrung mit
diesen Praktiken voraussetzt. Die Akteure sollen dazu befdhigt werden, ihre Handlungen
intuitiv steuern zu kdnnen (EBD.: 13). Implizites Wissen ist damit abhéngig von konkreten
Praktiken, durch die es vermittelt wird, wihrend explizites Wissen einer theoriebasierten,

reflexiven Handlungssteuerung zugrunde liegt (EBD.).

Implizites Wissen ist damit auch mehr im Kollektiven verortet und wird performativ
ausgedriickt, was seinen Prisenzcharakter erkldart (EBD.: 14). Die Materialisierung als
implizites oder verkorperlichtes Wissen geschieht dabei iiber sinnliche und affektive
Kanile (EBD.: 16). Die Evidenz eines solchen Wissens liegt im ,,Gewussten* (EBD.: 15).
,»Gewusst™ werden dabei konkrete Ausprigungen kultureller Kontexte, wie auch religiose
Formationen (EBD.: 17). Die Sinnstiftung erfolgt dabei durch die Einordnung in einen
spezifischen kulturellen Kontext mittels ebenso spezifischer Narrative und Praktiken (EBD.:

18). Zur Teilhabe befdhigte Akteure konnen durch kulturelle Referenzen ,,Codes und
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Muster* (PROHL UND OKROPIRIDZE: 2) auslesen (ERNST UND PAUL: 19). Diese Codes und
Muster bilden ein verbindliches Repertoire fiir die jeweilige religiose oder religionsanaloge
Formation aus (EBD.: 20). Im Zuge kulturellen Austauschs oder translokaler Fliisse (s. 2.4)
konnen Transformationsprozesse entstehen, die die jeweilige Formation verdndern (ERNST

UND PAUL: 20).

4.2 Der Wissensbegriff in den Martial Arts

Die vorangegangenen Kapitel haben gezeigt, wie religidose Inhalte durch netzwerkartige
Strukturen medialisiert und durch Artefakte und hauptsdchlich durch den Korper
materialisiert werden. Dem Vermittelten liegt zugrunde, dass es sich — durch seine
Praxiskorrelation — um implizit verfasstes Wissen handelt. Da die Martial Arts als eine
Form kamptbezogener Korperpraxis ihre Vorstellungen iiber den Korper materialisieren
miissen, um wirksam zu sein, folgt hier eine exemplarische Darstellung dieser
Wissenskonstituierung. Das zuvor genannte Korperwissen wird seitens der Martial-Arts-
Akteure z.B. so als implizit charakterisiert:

The basis of [decisiveness] is the linking of Hara?’, shoulder and elbow. Those who

understand this, understand. Those that do not, do not (USHIRO: 53).

Mit diesem Zirkelschluss verdeutlicht USHIRO die rein intellektuelle Unzuginglichkeit
seines Martial-Arts-Trainings, das auf dem Gebrauch des Korpers (,,linking of Hara,
shoulder and elbow*) und einem impliziten (d.h. verbindlich erfahrungskorreliertem)

Verstdandnis dieses Gebrauchs (,,those who understand this, understand*) aufbaut:

To get the essence of something, it is necessary to have one’s power of focus in sensing and
feeling. This sensory conduit of information cannot be compared with that of words [...]
Traditional culture teaches the living form of this learning and understanding [...] The
techniques and spirit of commitment that were created to protect oneself for survival in the

field of life and death are not something that can be taught with words (USHIRO: 38).

Die Produktion dieses Wissens erfolgt also nicht iiber ein vorgelagertes Lernen ,,mit
Worten®, sondern iiber die medialisierende Funktion sinnlicher Wahrnehmung: Das

Medium bzw. das materiale Artefakt ,, Korper* materialisiert und konstituiert jenes Wissen,

25 Hara“ (jap.) bezeichnet die untere Bauchregion, die auch als Sitz von Emotionen angesehen
wird. Vgl. dazu http://www.wadoku.de/entry/view/589625 (25.09.2017).
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anstatt es nur abzubilden (BROSIUS UND HEIDBRINK: 78). Wie schon von MORGAN und
StoLow angemerkt sind diese Vorgdnge kein ausschlieBliches Merkmal der modernen
Medientechnologien: Traditionen bilden einen ,,Sonderfall von Kommunikation®, der

durch , kulturelle Kodifizierung* ein entsprechendes kulturelles Gedachtnis ausbilden kann

(PRIES: 208).

Die formalisierte Weitergabe der damit einhergehenden Vorstellungen sind mit den
Vorgingen der Medialisierung und Materialisierung als ,,prozedurales® (SIMON: 106) oder
soziales Wissen korreliert (PRIES: 208). Dies findet sich wieder in der in japanischen und
japanisch inspirierten Martial Arts vorherrschenden Trainingsform der ,,Kata*26:

Kata refers to a form, pattern or format. In Martial Arts, a kata is a short sequence of

movements that recreate the defender’s side of a combat scenario (EVANS: 17).

Den Akteuren ist allerdings auch Raum fiir individuelle Gestaltungsmoglichkeiten gegeben
(SIMON: 104), da verkorperlichtes Wissen — wie im Kontext einer Kata — ausschlieBlich
performativ und nicht essenzialisiert oder abseits kindsthetischer oder propriozeptiver
Wahrnehmung iibertragen wird (POLIT: 218). Verkorperlichtes, d.h. auf sinnlicher
Wahrnehmung basierendes (EBD.: 219), und damit implizites Wissen wird ggii. sprachlich
vermittelbarem Wissen mimetisch im Zuge einer gegenwértigen Handlung vermittelt
(WALSDORF: 88). Die ggf. damit einhergehende Rahmung?’ steht demnach als

,» Wissensstruktur zur Verfiigung (AMBOS UND WEINHOLD: 88).

26 Jap. ,,Form* oder ,iiberlieferte Form®, vgl. dazu http://www.wadoku.de/entry/view/3796965
(12.09.2017).

27 Zum Begriff der Rahmung und zu rituellen Rahmungsprozessen vgl. AMBOS UND WEINHOLD:
passim.
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5. Martial Arts als religionsanaloge Formation: wissenschaftliche Rezeption

Fiir die Perspektive auf Martial Arts als eine medialisierte und damit material verfasste,
religionsanaloge Formation bieten FARRER UND WHALEN-BRIDGE einen Einstieg liber ihre
Definition dieser als in den Korper eingeschriebene, kulturelle Erfahrung:
Considering knowledge as ,,embodied”, where ,,embodied is an existential condition in
which the body is the subjective source or intersubjective ground of experience®, means

understanding Martial Arts through cultural and historical experience (FARRER UND
WHALEN-BRIDGE: 1).

Ferner bezeichnen sie korperlich eingeschriebene Praktiken als in der Geschichte allzeit
gegeben und iiber den rein biologischen Korper hinausgehend, z.B. in Form sozialer
Organisationen (FARRER UND WHALEN-BRIDGE: 1). Deren welterkldrende
Wirkmaéchtigkeit resultiert aus einer orientalistischen Konstruktion Asiens, die einer
»Zivilisierten, modernen (also westlichen)* Welt gegeniiber gestellt wird (EBD.: 2). Weitere
Autoren verweisen auf die Verwendung der Martial Arts als Werkzeug zur Ausbildung
einer nationalen Identitit Chinas und Japans in der Moderne gegeniiber einer

eurozentrischen westlichen Welt (SHUN: 88 ff. und FARRER UND WHALEN-BRIDGE: 3).28

Skoss stellt dagegen die Frage nach dem praktischen Nutzen obsoleter militérischer
Zweikampftechniken?® — und warum Menschen aus verschiedenen kulturellen Kontexten

eine Affinitdt fiir die militdrisch als veraltet geltenden Martial Arts entwickeln. Die

28 Zur Standardisierung der Martial Arts in Japan hinsichtlich Trainingskleidung, Graduierungen
und Ausriistung zur institutionellen Legitimation durch eine staatstragende Ideologie s.
MCCARTHY: 54 f.

2 SK0sS’ Aufsatz bezieht sich auf den Unterschied zwischen den Martial Arts Japans, die vor
(,,Koryu Bujutsu®, jap. ,,Kriegshandwerk der alten Schulen) und nach 1867 (,,Gendai Budo®, jap.
»gegenwirtige, militirische Methoden®; beide Begriffe: eigene Ubersetzung) entstanden, angelehnt
an die in jenem Jahr beginnende Modernisierung Japans (vgl. SKOSS 2014: passim). Zum
Unterschied zwischen den beiden Konzeptionen von Martial Arts schreibt ALBRECHT:

Ohne auf die differenzierten Probleme bei der Ubersetzung des japanischen Begriffes budo
einzugehen, libersetzen und verstehen wir budo hier kurzerhand als ,,Kampfkunst“. Damit grenzen wir
auch im deutschen Sprachgebrauch bud6 eindeutig von bujutsu ab, das wir mit ,,Kriegskunst®, besser
noch mit , militdrischer Methodik* tibersetzen. Budd ist ein Terminus, mit dem wir vor allem die
Konzeptionen von Charakterschulung, Selbstverteidigung und spiritueller Ubung in gleicher Weise
verbunden sehen (ALBRECHT 2007).

Dieser Unterschied ist im Kontext der vorliegenden Arbeit vernachldssigbar, da auch die
japanischen Martial Arts nach 1867 mit den Samurai assoziiert werden (vgl. dazu SEIBERT:
passim).
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Antwort darauf liegt in der Exklusivitit der Teilhabe an etwas, das mit den Samurai und
deren Geschichte assoziiert wird (SKOSS: 355. S. dazu auch MCCARTHY: 55). Filme und
Biicher sind dafiir oftmals die Ausgangspunkte (SKOSS: 355 und KATOWIEC: 51 f.). Martial
Arts bieten also die Moglichkeit einer Teilhabe auf globalem Niveau und einer
Identifikation mit historisierbaren Sedimenten, die transkulturell vermittelt werden:
The Asian Martial Arts [...] incorporate a global diffusion of ideas, images, and consumer
goods, and present the diasporic, transnational, and organizational crossing of national,
political, social, and cultural boundaries in ways that collapse the simple dualisms of
traditional and modern, east and west, and of us and them (FARRER UND WHALEN-BRIDGE
2011: 4).
Zu diesem Schluss kommt auch KOHN mit ithrer Analyse der rdumlichen Rahmung des
Dojo30 als dem zentralen Element der Praxis der Martial Arts:
The mat is both real and fluid/conceptual/imagined; both local and transnational or global.
The body that is worked there generates meaning through physical practice and
intersubjective experience that in turn generates new meaning through reflection (KOHN:
184).
Innerhalb dieses rdumlichen Rahmens werden durch die Auseinandersetzung mit den
korperlichen Grundlagen der Martial-Arts-Techniken ein Selbstbild erzeugt, das
transkulturell die Identitit der Akteure transformieren und eine Mdglichkeit zur
Bewiltigung von Krisen bieten kann:
The principles of movement practiced on the ritual space of the mat are reflected upon,
refined 'in theory', and then metaphorically and sometimes physically applied to many other
aspects of an individual's life [...] it is a commitment to develop 'inner strength, which one
can draw upon in times of difficulty’ (La Cerva 1994: 12). This commitment brings the
student onto the ,mat' [...] These embodied revelations connecting activities and sentiments
on and off the mat are expressed by people from many occupational and cultural

backgrounds [...] In such reflection, the [...] mat is metonymic of the world at large [...]

(KOHN: 180-181).

KOHN verweist ebenso auf die korperliche Erfahrung als Ausgangspunkt fiir die

Konstruktion eines Selbst:

3% Jap. Ubungsraum oder -ort fiir das Training der Martial Arts (s. auch http://www.wadoku.de/
entry/view/9883112 (21.09.2017). KOHN verwendet synonym den Begriff ,,mat* (engl.) fiir die
Matten, die in Dojos bzw. Turnhallen fiir das Training mancher Martial Arts verwendet werden
(vgl. KOAN 2007: passim).
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[It] suggests a central reframing and production of the self through body and experience that

happens in many different contexts and permeates many different types of lived space

(KOHN: 181).
Martial Arts sind als ,,behaviorale Traditionen* an exportierte Konventionen (bei KOHN
,on the mat“ bzw. im Dojo) gebunden, die die individuelle, lokale Verortung der Akteure
zundchst liberlagern (KOHN: 174 ff.), dann aber durch den Bezug zur Anwendbarkeit im
Alltag (,,off the mat* bzw. auBerhalb des Dojo) individuelle Variationen erfahren und damit
die kulturelle bzw. lokale Selbstverortung formen (EBD.: 177). Das Training der Martial
Arts erzeugt damit fiir ihre Akteure zunichst einen universalen, welterkldrenden Sinn, der
durch den Korper individuell erfahren und verdndert wird. Durch diese ,,shared practice®
der Martial Arts bildet sich eine soziale, als translokal verortbare Gemeinschaft aus (EBD.:

181).

In Anlehnung an die vorangegangenen Kapitel hinsichtlich der Bildung von Identitét
von Community, der Sinnstiftung und der korperlichen und materialen Verfasstheit von
Religionen konnen Martial Arts als religionsanaloge Formationen angesehen werden. Im
folgenden Kapitel werden Fallbeispiele vorgestellt, die die materiale Wirkméchtigkeit von

auf die Martial Arts bezogenen Zuschreibungen, Asthetiken und Formalia illustrieren.
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6. Fallbeispiele
6.1 Kleider machen Samurai: Die Rahmung des Trainings in den Martial Arts

Ein Training in den Martial Arts beinhaltet nicht ausschlielich Bewegungen und
kdmpferische Gesten. Soziale Normen und Wertvorstellungen werden z.B. durch Leitsitze
medialisiert, die am Ende einer Trainingsstunde in der Gruppe zu rezitieren sind.?! Auch
wenn diese Leitsdtze meist auf japanisch wiedergegeben werden, lassen sie sich nahezu
unverdndert auch in Trainingsgruppen auBerhalb Japans finden.3? Die Weitergabe jener
Regeln, Tugenden und Verhaltensvorschriften findet nicht vordergriindig textual statt,
sondern materialisiert sich auf einer impliziten Ebene durch den Sprechakt und durch die
Agency der japanischen Sprache. Ein derart gestalteter Transfer impliziten Wissens
entzieht sich damit einer objektiven Uberpriifbarkeit, was den Akteuren die wirkmichtige
Konstruktion von Genealogien ermoglicht:

The bow33 [...] is a symbol of respect for the traditions and humility in the face of the great

teachers that necessarily precede one in the art (SUINO 2005: 27).

Diese Traditionen werden ebenfalls durch Artefakte — in diesem Fall der
Trainingskleidung — und deren Agency vermittelt, die eine Identitéit auf der korperlichen
Ebene materialisieren, indem sie den Korper virtuell erweitern und diese Genealogie
referenzieren:
The formalities of [sword training] begin even before you enter the [training grounds]. Even the
process of changing into your hakama34 should not only involve a transformation of your outer
appearance but a concurrent transformation of your state of mind [...] When you pick up your

sword, now clothed as a samurai, your training has already begun (SHIMABUKURO UND
PELLMAN 1995: 67).

31 Ein bekanntes Beispiel sind die Regeln, die innerhalb der Japan Karate Association (JKA)
Verbreitung gefunden haben. Vgl. dazu http://www.youtube.com/watch?v=UgRd8UPHeo8, ab 0:20
(15.08.2017).

32 Die Regeln der JKA rezitiert von groBtenteils nicht-japanischen Akteuren in japanischer Sprache
nach einem Karate-Seminar in Gijon, Spanien: http://www.youtube.com/watch?v=IMXylY 62{sQ
(15.08.2017).

33 Gemeint ist die Verbeugung.

3% Einem Hosenrock #hnliche Beinkleidung, die mit den Samurai assoziiert wird und bis heute
Bestandteil verschiedener japanischer Martial Arts ist, bspw. dem Kendo oder dem Aikido (s. ABB.
4).
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Aus dem Zustand der Trainingskleidung lassen sich aus Akteurssicht sogar Riickschliisse
auf das technische Konnen ziehen:
The hakama originating from nobility, it also carries a sense of dignity and responsibility. It
is very clear that as soon as one is wearing hakama, one does not move or even stand in the
same way than without [...] I have sometimes heard of instructors reprimanding students for

having messy hakama after practice, saying that if their hakama came untied, it meant that

their body motions were not proper (ERARD 2013).

Die verwendeten Artefakte (die spezifische Trainingskleidung, die sich von
gegenwartiger Alltagskleidung vor allem durch die Riickbindung an die Vergangenheit
unterscheidet) oder die Vermittlung von Normen durch den Sprechakt entfalten ihre
Wirkméchtigkeit, indem sie Sinn und Identitét durch den Zugang zu einer transzendenten
Vorstellung ermoglichen. Kleidungsvorschriften oder Verhaltensregeln bilden ,,die Codes
und Muster, nach denen sich Zuschreibungen an Religion ausbilden (PROHL UND
OKROPIRIDZE: 2; s. auch ERNST UND PAUL: 19 f.): In diesem Beispiel ermdglichen sie die
rituelle Transformation der Akteure zu einem Samurai bereits auf einer habituellen Ebene,

d.h. vor dem Beginn des eigentlichen Trainings.

6.2 Mit Gesichtscreme zum edlen Krieger werden: Die Marke ,,Rituals*

Seit 2014 vertreibt das Kosmetik-Unternehmen ,,Rituals die Pflegeserie ,,Urban
Samurai“.* Der Griinder von Rituals, Raymond Cloosterman, wihlte bewusst dessen

Namen, wie die Beschreibung auf der firmeneigenen Webseite 2016 zeigte:

Das Gliick liegt in den kleinen Dingen des Lebens. Wir verwandeln alltéigliche Routine mit
attraktiven, luxuridsen Produkten in besondere Momente. Entspannen Sie sich in einem
warmen, duftenden Schaumbad, geniefen Sie eine Tasse exquisiten Tees oder haben Sie
einfach etwas mehr Freude am Geschirrspiilen! [...] Darum geht es uns: die kleinen Dinge

des Lebens mit etwas Luxus zu verschonern (http://eu.rituals.com/de-de/about-rituals.html,
26.09.2016).36

35 Die Pflegeserie ,,Urban Samurai“ bzw. ,,Ancient Samurai“ wurde mittlerweile umbenannt in
»Ritual of Samurai (http://www.rituals.com/de-de/collection-story-samurai.html, 14.08.2017).

3¢ Die genannte Quelle ist zum Zeitpunkt der Erstellung dieser Arbeit nicht mehr verfiigbar. Die
zitierten Aussagen finden sich in &hnlicher Form an anderen Stellen wieder (vgl. dazu http:/
www.rituals.com/de-de/about-rituals.html, 14.08.2017).
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Die Rituals-Produkte stehen demnach identifikatorisch fiir Freude und vermitteln konkrete
Heilsziele. Diese materialisieren sich auf einer sinnlich-affektiven Ebene, indem alltagliche

Handlungen zu Ritualen {iberh6ht werden:

Ein Arbeitstag kann sehr hektisch, ereignisreich und manchmal auch stressig sein. Aber zu
Hause habe ich meine eigenen Rituale (Kerzen anziinden, ein gutes Glas Wein trinken, ein
warmes Bad nehmen, Rasieren usw.), um wieder runterzukommen, mich zu entspannen und
die besonderen Momente im Leben zu genieBen [...] Eine uralte Tradition, die in das
moderne Badezimmer gebracht wurde (http://www.deutschland-entspann-dich.de/entspannt-
arbeiten/work-life-balance/artikel/sabbatical, 26.09.2016).%

Die Wirkmichtigkeit der rituellen Uberhdhung von Alltagshandlungen bilden das
Alleinstellungsmerkmal der Produktpalette von Rituals. So ist auch die Pflegeserie ,,Urban
Samurai® bzw. ,,Ancient Samurai“ mit ihren Zuschreibungen an den Kriegerstand des

feudalen Japan®® zu verorten:

Viele Jahrhunderte lang legten die japanischen Krieger, die Samurai, grolen Wert auf Thr
Erscheinungsbild. Thre besonderen Traditionen der Korperpflege dienten einem Aussehen,
das Kraft, Stirke und Vertrauen vermittelt, damit sie Herausforderungen und Kdmpfen besser
gewappnet waren. Inspiriert durch diese Krieger kreierten wir die Kollektion ,,Ancient
Samurai® fiir ihn, damit Ihr Gesicht fiir den Tag bereit ist, weil es optimal gepflegt ist (http://

eu.rituals.com/de-de/collection-story-samurai.html, 26.09.2016).

Korperpflege wird an die Samurai zuriickgebunden, auf diese Weise erhoht und dartiber

hinaus als dem Kédmpfen zutrdglich ausgewiesen:

Wer sich schon immer einmal wie ein Samurai fithlen wollte, bevor er in den Kampf zieht,
der liegt mit der ,,Urban Samurai“ Linie genau richtig [...] ,,Urban Samurai“ transportiert
diese uralte Philosophie in unsere Zeit, mit einer speziell auf Mannerhaut abgestimmten
Pflege und Inhaltsstoffen, die wach machen und stark in den Tag starten lassen (http://

www.fashion-insider.de/69430/rituals-urban-samurai-neue-pflegeserie-fuer-maenner/,
abgerufen 26.09.2016).

Und:

37 Vgl. dazu auch die Videos zur Produktphilosophie (http://www.youtube.com/watch?
v=fwp0gGO0o7nE) oder zur Vorstellung der Marke (http://www.youtube.com/watch?
v=6v7DPpvhJRI, beide 14.08.2017).

38 Es liegt nahe, dass hinsichtlich der Zuschreibungen an die Samurai die historischen Perioden der
Sengoku- (1477-1573) und der Tokugawa-Zeit (1603-1868) zum Tragen kommen, vor allem
aufgrund ihrer filmischen Rezeption im Genre der ,Jidaigeki* (http://filmlexikon.uni-kiel.de/
index.php?action=lexikon&tag=det&id=820, 14.08.2017).
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Die wunderbare Marke Rituals [... erfiillt] dem einen oder anderen Herren einen heimlich
Wunsch: Ein Samurai zu werden [...] Die Krieger legten groBen Wert auf ihr
Erscheinungsbild und schrieben ihrer Korperpflege einen hohen Stellenwert zu, um durch ihr

AuBeres Stirke und Selbstvertrauen sowie Kontrolle auszustrahlen.

Heute muss sich der ménnliche GroBstddtler [sic!] bei anderen, weniger blutigen, aber
mindestens ebenso anspruchsvollen Gefechten beweisen. Und fiir solche urbanen Krieger
prasentiert Rituals die neue Pflegelinie fiir Herren ,,Urban Samurai®, so dass man(n) stets
gepflegt in die Schlacht zieht (http://luxusbeautyblog.com/2014/10/02/rituals-fuer-maenner-
urban-samurai/, 26.09.2016).

Wihrend Attribute einer vermeintlich gegenwértigen, urbanen Ménnlichkeit (Stirke,
Disziplin, ein gepflegtes AuBeres) auf die Samurai zuriickgebunden und identifikatorisch
auf die Pflegeserie iibertragen werden (s. ABB. 5), bringt dieser Rezipient einen weiteren
Aspekt des Samurai-Seins vor, ndmlich das Dienen?’:

[Ein] schoner Korper strahlt Kontrolle und Selbstvertrauen aus. [Die] 22 Pflegeprodukte

[werden] ihrem starken Namen gerecht. Denn der Begriff Samurai bedeutet ,,Dienender*

oder auch ,,Beschiitzer: Dank hochwirksamen Pflanzenextrakten wirkt die ,,RITUALS for

men* Linie wie ein Schutzschild im Kampf gegen Umwelt- und Alltagseinfliisse [...] Der

perfekte Beschiitzer urbaner GrofBstadthelden [...] (http://www.gq-magazin.de/leben-als-

mann/promotion2/gewinnspiel-alltagsdiener-urban-samurai-von-rituals, 26.09.2016).

Die den Samurai zugeschriebenen sozialen wie kdmpferischen Eigenschaften werden mit
kosmetischer ,,Perfektion” gelabelt und durch die entsprechenden Produkte verfiigbar
gemacht. Die Wirkmichtigkeit der Pflegeserie ,,Urban Samurai“ lebt von der
Medialisierung von Zuschreibungen an das Leben und Handeln der Samurai. Dariiber
hinaus vermag die Pflegeserie das Bild der japanischen Krieger von der Notwendigkeit
einer militdrischen Ausbildung oder der Notwendigkeit einer standesgeméBen Herkunft*®
zu losen: Militdrische Fertigkeiten und Standeszugehorigkeit bilden das legitimierende

Meta-Narrativ, das allein mittels kosmetischer Pflege in den Korper eingeschrieben werden

3 Die u.a. in der Fernsehserie ,,Shogun® (vgl. http://www.imdb.com/title/tt0080274/, 14.08.2017)
verwendete und dadurch popularisierte Ubersetzung fiir den Begriff des Samurai beruht auf dem
heute weniger gebrduchlichen Begriff ,,saburau® (jap.), der fiir ,,folgen, gehorchen* steht (http://
www.wadoku.de/entry/view/9354166) und vermutlich die Herkunft des Wortes ,,Samurai* ist
(http://ja.wikipedia.org/wiki/FF, beide 14.08.2017)

40 Das stindische System wurde zum Ende des 16. Jhdts. hinsichtlich der Vermeidung einer
sozialen Mobilitit festgeschrieben. Um dem Stand der Krieger anzugehdren, musste man — bis auf
wenige Ausnahmen — in diesen hineingeboren werden (vgl. DUUS und TOTMAN).
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kann, und auf diese Weise eine Aura der Minnlichkeit in gegenwértigen urbanen

Umgebungen materialisiert.

6.3 Legitimation ,,von ganz, ganz oben‘: Der Papst wird Tackwondo-Meister

Am 10. Mai 2017 empfing Papst Franziskus offentlich eine Delegation, die aus dem
Vorsitzenden der ,,World Tackwondo Federation* (WTF), dem Botschafter Siidkoreas im
Vatikanstaat und dem Vorsitzenden sowie dem Ehrenvorsitzenden des italienischen
Taekwondo-Verbandes bestand. Ziel dieser Audienz war u.a., den Papst {iber den aktuellen
Stand der ,,Tackwondo Humanitarian Foundation® zu informieren.#! Dies kommentierte
der Prisident der WTF unter Erwdhnung der moralischen Vorbildfunktion des Papstes:

“It was a tremendous honor to meet a man who has such immense moral stature worldwide,”

said Choue after the meeting. “It was a great privilege to brief him on the sport of

tackwondo, and on our humanitarian activities across the globe” (WORLD TAEKWONDO
FEDERATION).

Im Zuge dessen wurde Papst Franziskus neben einem Tackwondo-Anzug der 10. Dan, ,,der
hochste Rang im Taekwondo® (WORLD TAEKWONDO FEDERATION), in Form einer
Urkunde iiberreicht (s. ABB. 6). Durch diese Handlung wire der Papst nach einem
alltdglichen Verstidndnis zu einem Experten einer der Martial Arts geworden, legitimiert
durch deren Weltverband. Diese Geste 10ste gemischte Reaktionen unter Akteuren aus:
Die World Taeckwondo Federation hat's geschafft und Papst Franziskus den 10. [...] Dan
verlichen bevor eine andere Kampfsportart dazu kam. Ein wichtige [sic!] Schritt um

weiterhin olympisch zu bleiben. Jetzt auch mit Support von ganz ganz oben. Halleluja! [sic!]

(KAMPFKUNST-BOARD).
Dieser Hinweis auf die politische Wirksamkeit jener Verleihung verweist auf die
(hauptsédchlich institutionelle) Konkurrenz zwischen den beiden Taekwondo-
Weltverbdnden, die wiederum mit der Brisanz der Trennung zwischen Nord- und Siidkorea

einhergeht: Die slidkoreanische WTF, mit voller Anerkennung durch das Internationale

Olympische Komitee, und die in Nordkorea ansdssige ,International Taekwondo

4! Das Interesse das Papstes am Taekwondo ist auch Thema dieses italienischen Fernsehbeitrages
aus dem Jahr 2000: ,,(Meeting with Pope Francis on Sport and Faith) WTF Demonstration Team
performed at the 1st Global Conference on Faith & Sport under the theme of 'Sport at the Service
of Humanity’* (http://www.youtube.com/watch?v=n-SXGBxh9do, 26.06.2017).
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Federation“ (ITF).** Letztere scheint damit auf den ersten Blick hinsichtlich einer
Legitimation durch den Heiligen Stuhl durch die WTF ausgestochen zu sein. Jedoch wurde
Papst Franziskus bereits am 6. September 2016 im Kontext einer in Italien ausgetragenen
ITF-Meisterschaft der 9. Dan* durch den Vizeprisident der ITF verliehen (s. ABB. 7). Die
ITF nahm die Ubergabe im Kontext einer 6ffentlichen Heiligsprechung vor:
[...] to present the ITF Honorary Certificate of 9th Dan to Pope Francis on the specific
occasion of canonizing Mother Teresa in St. Peter’s Square in the Vatican. Thousands of
people packed in the Square to witness the Ceremony where Pope Francis was receiving
the ITF Honorary Certificate of 9th Dan from [...] the ITF Vice-President. This promotion

will be of such great echo to reach the whole Martial Arts across the world with real ITF
values (INTERNATIONAL TAEKWONDO FEDERATION).

Also hatte sich die ITF zuvor bereits durch die Vergabe eines ,,Meistergrades* an den Papst
legitimiert und dies ebenso durch ein offentliches Ereignis im kirchlichen Raum wirksam
medialisiert. Abgesehen von der Ubergabe der Artefakte diirfte allein die stimmliche
Nennung der Namen der Delegationen durch den Papst* im oOffentlichen Raum ein

politisch bedeutsames mediales Ereignis fiir beide Verbinde sein.

Die Legitimation durch ein bspw. religioses Oberhaupt scheint demnach innerhalb
bestimmter Institutionen der Martial Arts liber eine legitimierende und damit auch die
(nicht ndher beschriebenen) ,,Werte* (INTERNATIONAL TAEKWONDO FEDERATION) der
jeweiligen Organisationen verstirkende Wirkung zu verfiigen. (Auch bei lokalen
Sportveranstaltungen ist die Wiirdigung oder die Schirmherrschaft durch Prominente oder
Politiker nichts Ungewohnliches.) Es ging allerdings nicht um die Wiirdigung tatsachlicher
kdmpferischer Fertigkeiten der Person des Papstes im Taekwondo, als vielmehr um die
Medialisierung und damit Materialisierung einer fiir Akteure sinngebenden Verbindung
zwischen einer Institution der Martial Arts und einer religiosen Institution. Wie im
vorangegangenen Beispiel bilden die Uberhdhungen mittels Zuschreibungen ein Narrativ

aus, das durch entsprechend gestaltete Events medialisiert wird.

42 Vgl. http://www.tagesspiegel.de/sport/helm-ab-zum-kampf/628622.html (26.06.2017).

43 Im Gegensatz zur WTF verleiht die ITF den 9. Dan als héchsten Rang (s. http:/kf-gaisburg.de/
stuttgart-tackwondo-graduierungssystem.html, 26.06.2017).

4 Zum Empfang der WTF-Delegation s. http://www.youtube.com/watch?v=7uCxiktA2LQ, ab 0:23
(26.06.2017).
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7. Fazit

Die vorliegende Arbeit legt dar, wie Martial Arts analog zu religiésen Formationen
vermittelt werden und dadurch Sinn, Teilhabe und Transformationen des Selbstbildes der
Akteure ermoglichen. Ausgehend davon, dass eine eurozentrisch orientierte und explizite
Beschreibung von Religionen — z.B. aufgrund einer gedachten Trennung von Religionen
und Medien — dafiir nicht herangezogen werden kann, haben rezente Theorien zu
Religionen im Kontext von Medien und Materialitit den impliziten Charakter von
Religionen herausgearbeitet. Dabei bestand der kulturwissenschaftliche Anspruch, die
Handlungen der Akteure zugrunde zu legen, um religiése Vorstellungen und Praktiken
iberpriitbar zu machen. Im Ergebnis werden die Martial Arts als verkorperlichte,
zeitgendssische Phidnomene mit religionsanaloger Vermittlung und Materialisierung der

von Akteursseite als transzendent verorteten Wirkmaéchtigkeiten skizziert.

Gemail des kulturwissenschaftlichen Anspruchs kann diese Arbeit keine allgemeinen
Aussagen iiber alle Formationen der Martial Arts der Welt und der Geschichte tétigen.
Spezifische Formationen bediirfen in der Untersuchung auch einer
regionalwissenschaftlichen Kontextualisierung, besonders was den Einbezug von
originalsprachlichen Quellen angeht. Diese Arbeit bietet dagegen eine einfithrende,
kulturwissenschaftlich orientierte Perspektive am Beispiel der Verwendung von
inhaltlichen Merkmalen japanischer bzw. japanisch inspirierter Martial Arts. Analog zur
Untersuchung von Religionen ist aus dieser Perspektive die Frage nach dem Nutzen der
Verwendung der Martial Arts, ihrer Namen, Artefakte oder ,,der Samurai“ sowie der
entsprechenden Zuschreibungen in der Transformation eines transzendent verorteten Selbst

indiziert.

Dabei sollten Martial Arts nicht als eine weitere begriffliche Entitét etabliert sondern
hinsichtlich ihres diskursiven Charakters gesellschaftlich kontextualisiert werden. Statt
eines Begriffs handelt es sich um Namen (,,die Samurai®), die im Laufe der Geschichte
immer wieder neue Identititen produzieren und daher nicht fixierbar sind. Die
verwendeten Quellen haben eine netzwerkartige Kommunikationsstruktur von Religionen

herausgestellt, durch die jene Namen, aber auch Artefakte, Handlungen, Rituale,
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Technologien und soziale Organisationsformen dynamische Muster ausbilden. Diese
dynamischen Muster liegen den Vorgingen zugrunde, die spezifische Vorstellungen und
Praktiken dezidiert religios bzw. religionsanalog werden lassen. Durch die Geschichte
hindurch zeigen sich diese Muster nicht durch kontinuierliche Verldufe, sondern durch sich
stets aktualisierende Settings, die sich aus zeitlichen, ortlichen, technologischen und
transkulturellen Verdanderungen ergeben. Dabei ist wichtig, dass es keinen universalen
Religionsbegriff hinter diesen Transformationen gibt, sondern eine beschreibbare
Gestaltung religidoser Formationen erst durch ihre mediale Vermittlung entstehen. Aufgrund
der nicht aufrecht zu erhaltenden Trennung von Religionen und den Medien, die religisen
Vorstellungen und Praktiken ihre Gestalt geben, sind die entsprechenden Artefakte,
Handlungen, Orte, sowie deren dsthetische Perzeption durch ihre Funktion und ihre Art der
Verwendung religids. Durch sensorische, affektive und performative Settings werden Sinn
und Teilhabe konstituiert, die sich sowohl im virtuellen wie im realen Raum entfalten. Auf

diese Weise werden Religionen material verfasst.

Die Materialisierung durch korperlich medialisierte Vorstellungen und Praktiken erzeugt
ein — aus Sicht der Akteure — theoretisch nicht nachvollziechbares Wissen, das somit
implizit angelegt ist und ausschlieBlich performativ und durch Erfahrung zuginglich wird.
Dieses prozedurale Wissen wird mittels verbindlicher, performativer Praktiken aufgebaut.
Transkultureller Austausch und moderne Medientechnologien ermdglichen die
Konstruktion von Identitit und Teilhabe am Kulturellen, Sozialen und Religiosen auf
globaler Ebene, welche wiederum durch Zuschreibungen an die Vergangenheit
riickgebunden oder durch institutionelle Zugehorigkeit legitimiert werden. Mit der
Verdnderung der Medien und der Formen der Materialisierung durch die Geschichte
hindurch, verdndert sich auch die Strukturierung religioser und religionsanaloger
Formationen, wie eben auch der Martial Arts. Die Verdnderungen der damit
einhergehenden Zuschreibungen und der Verwendungsweise von Artefakten wurden als

kulturgeschichtlicher Normalfall ausgewiesen.

Hinsichtlich der Martial Arts ist damit der menschliche Korper das zentrale Medium, da

es sich zum einen um eine Kdorperpraxis handelt. Zum anderen werden Religionen wie
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auch Martial Arts sensorisch-affektiv und damit ebenfalls mit dem Korper perzipiert.
Daher ist es auf den zweiten Blick nicht ungewdhnlich, dass die korperliche
Medialisierung nicht ausschlieBlich tliber das Training kdmpferischer Gesten erfolgt,
sondern ebenso durch die habituelle Umsetzung von Zuschreibungen, durch spezifische
Kleidung, durch Sprechakte, entsprechend beworbene Kosmetik oder durch die
personliche Legitimierung seitens hochgestellter Experten auf der institutionellen Ebene.
Die Fallbeispiele zeigten deutlich: Martial Arts werden analog zu religiésen Vorstellungen
und Praktiken dsthetisch medialisiert, dadurch material verfasst und durch transkulturelle
Austauschprozesse transformiert. Der Zweck dieser Prozesse besteht in der Konstituierung
einer Verbindung zum transzendierten Selbst, dass durch eine korperliche und
identifikatorische Transformation optimiert werden soll. Die von auflen beschreibbaren
Kategorien beriihren dabei die Konstruktion von Ménnlichkeit in urbanen Gesellschaften,
die Schaffung von explizit religiosen Rdumen, den Anschluss an eine Genealogie oder die

politische Legitimation als soziales Handeln.

Es gibt also keine objektive Grundlage, die Martial Arts nicht als eine Form von
Gegenwartsreligiositit, als religionsanaloge Formation zu bezeichnen — oder auf der
Akteursebene als ,Religion —, da der Korper des Akteurs als Medium in der
kulturwissenschaftlichen Perspektive nicht von seiner religionsanalogen Praxis zu trennen
ist. Insofern ist das Eingangszitat von GREEN, Aikido sei ,,mehr als ein Sport [...] eine
Religion®, durchaus zutreffend. Eine Untersuchung einer solchen Verwendung der
Bezeichnung ,,Religion® ist allerdings erst dann erkenntnisbringend, wenn sie objektiv, d.h.
mithilfe rezenter religionswissenschaftlicher Theorien aufgearbeitet wird. D.h. wenn sich
ihre Beschreibung abseits eines essenzialistischen Religionsbegriffs auf materiale Artefakte
wie Kleidung, dsthetische Perzeption, rituelle Rdume und Praktiken und deren soziale
Referenzen bezieht. Allerdings macht es der implizierte, performative Charakters der
Martial Arts notwendig, selbst liber Erfahrungen als Akteur zu verfiigen, da sich ansonsten
die komplexen Strukturen der diskursiven Aushandlung der sich aktualisierenden

Tradierungen und die Perspektive der Akteure dem Forschenden nicht erschlieen.
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Meine eigene Rezeption der Martial Arts hat sich durch diese Arbeit nochmals von
einem religions- bzw. ,Martial-Arts-kritischem® Ansatz entfernt und damit auch von einer
zundchst auf eine Dekonstruktion ausgerichtete Herangehensweise zu einer objektiven und
damit nicht wertenden Perspektive des Forschers gewandelt. Inwieweit sich dadurch die
Strukturen und Muster meiner eigenen Identitdtsbildung neu verhandeln lassen miissen, ist

eine andere Frage und wird an anderer Stelle zu beantworten sein.

39



Anhang

Abbildungsverzeichnis

Can you spot the difference?

0 €

“ S
e

Karate

Abb. 1

40



DEFFERENCE

Abb. 2

41



Abb. 3



43



ESICHTSPFLEGESET

Im Wert von 29,00 €

NEU FUR 14y, :
SICHT. RASUB, KdRpp,

Abb. 5

44



Abb. 6

45



B —

= 3
e T o .. -“'7
n =K -D0 FEDERATIONIN 2% %

‘Bl Presidente de ITF Prof. :
‘Rl Yong Son envia por medio |
del Vice presidente de ITF

- GM Adolfo Villanueva el

~ Diploma Honorifico de IX Dan
~ al Papa Francisco en Plaza de

.| San Pedro-Vaticano

Abb. 7

46



Quellenverzeichnis
Literatur

AHN, Gregor (1997). Eurozentrismen als Erkenntnisbarrieren in der Religionswissenschaft.
in: Christoph Auffarth et al. Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 1997, Bd. 5, Heft
1/2. Berlin: De Gruyter. S. 41-58.

(2007). Kommunikation von Religion im Internet. in: Jamal Malik et al.
(Hg.). Religion und Medien — Vom Kultbild zum Internetritual. Vorlesungen des
Interdisziplindren Forums Religion der Universitit Erfurt, Bd. 4. Miinster:
Aschendorff. S. 191-247.

ALBRECHT, Andreas F. (2007). Karate — ist das Budo, Bushidé oder Bujutsu?. http://
www.karate-wiesloch.de/index.php?id=90 (letzter Aufruf am 21. September 2017).

AMBOS, Claus und Jan WEINHOLD (2013). Rahmen und Rahmungsprozesse. in: Christiane
Brosius et al. (Hg.). Ritual und Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien,
Diskussionen. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht. S. 93-99.

BERGUNDER, Michael (2011). Was ist Religion? — Kulturwissenschaftliche Uberlegungen
zum Gegenstand der Religionswissenschaft. in: Christoph Auffarth et al. (Hg.).
Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 2011, Bd. 19, Heft 1/2. Berlin: De Gruyter.

BOWMAN, Paul (2014). Instituting Reality in Martial Arts Practice. in: Paul Bowman (Hg.).
JOMEC Journal — Martial Arts Studies, Issue 5, June 2014. abrufbar unter: http://
publications.cardiffuniversitypress.org/index.php/JOMEC/article/view/285 (letzter
Aufruf: 2. Oktober 2017).

Brosius, Christiane und Simone HEIDBRINK (2013). Medialitét. in: Christiane Brosius, et
al. (Hg.). Ritual und Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen.
Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht. S. 77-84.

CARP, Richard M. (2011). Material Culture. in: Michael Stausberg und Steven Engler. The
Routledge Handbook of Research Methods in The Study Of Religion. New York:
Routledge. S. 47-490.

Duus, Peter (1998). Modern Japan. Boston: Houghton Mifflin. S. 14-57.

47



ERARD, Guillaume (2013). Why do Yudansha Wear Hakama? abrufbar unter: http://
www.guillaumeerard.com/daito-ryu-aiki-jujutsu/articles/why-do-yudansha-wear-
hakama (letzter Aufruf: 2. Oktober 2017).

ERNST, Christoph und Heike PAUL (2013). Prasenz und implizites Wissen — Zur
Interdependenz zweier Schliisselbegriffe der Kultur- und Sozialwissenschaften. in:
Christoph Ernst und Heike Paul. Prdsenz und implizites Wissen — Zur
Interdependenz zweier Schliisselbegriffe der Kultur- und Sozialwissenschaften.
Bielefeld: Transcript. S. 9-32.

EVANS, John (2010). Kurikara — The Sword and the Serpent. Berkely: Blue Snake Books.

FARRER, D.S. und John WHALEN-BRIDGE (2011). Introduction: Martial Arts,
Transnationalism, and Embodies Knowledge. in: D. S. FARRER und John WHALEN-
BRIDGE (Hg.). Martial Arts As Embodied Knowledge — asian Traditions in a
Transantional World. New York: New York State University Press. S. 1-25.

GEBHARDT, Winfried, Martin ENGELBRECHT und Christoph BOCHINGER (2005): ,,Die
Selbstermichtigung des religiosen Subjekts — Der ,spirituelle Wanderer® als
Idealtypus spidtmoderner Religiositét®. in: Christoph AUFFAHRT (Hg.): Zeitschrift fiir
Religionswissenschaft 2005/02. Marburg: Diagonal. S. 133-151.

GLADIGOW, Burkhard (1995): Européische Religionsgeschichte. in: Hans G. KIPPENBERG
und Brigitte LUCHESI (Hg.): Lokale Religionsgeschichte. Marburg: Diagonal. S.
21-42.

GREEN, LEE (Reg.) (1958). Rendezvous with Adventure. Aikido — Morihei Ueshiba and
Aikido. http://youtu.be/ledNBqcG0S4 (letzter Aufruf: 4. Juni 2017).

INTERNATIONAL TAEKWONDO FEDERATION (ITF) (2016). ITF Honorary Certificate of
9th Dan to Pope Francis. http://www.itf-tkd.org/news-newsletter/ (letzter Aufruf: 26.
Juni 2016).

JAIN, Andrea R. (2015). Selling Yoga — From Counterculture to Pop Culture. New York:
Oxford University Press.

KAMPFKUNST-BOARD (2017). 10. Dan fiir Papst Franziskus. http://www.kampfkunst-
board.info/forum/f13/10-dan-f-r-papst-franziskus-182887/ (letzter Aufruf: 2. Juni
2017).

48



KATOWIEC, Stefan (2010). Karatedo in Deutschland — Kampfkunst, Buddhismusrezeption
und religiose Gegenwartskultur. Marburg: Tectum.

KNOBLAUCH, Hubert (1997): ,,Die Sichtbarkeit der unsichtbaren Religion —
Subjektivierung, Mairkte, und die religiose Kommunikation®. in: Christoph
AUFFAHRT (Hg.): Zeitschrift fiir Religionswissenschaft 1997/05. Marburg: Diagonal.
S. 179-202.

KOHN, Tamara (2007). Bowing onto the Mat: Discourses of Change through Martial Arts
Practice. in: Simon Coleman und Tamara Kohn. The Discipline of Leisure.
Embodying Cultures of , Recreation ‘. New York: Berghahn Books, S.171-187.

LYNCH, Gordon (2012). Introduction. in: Gordon Lynch und Joylon Mitchell (Hg.).
Religon, Media and Culture — A Reader. New York: Routledge. S. 1-6.

MCCARTHY, Patrick (1995). The Bible of Karate — Bubishi. North Clarendon: Tuttle.

MCCUTCHEON, Russel T. (2007). Studying Religion — An Introduction. London: Equinox.

MCDANNELL, Colleen (2017). Material Religion... http://www.cmcdannell.com/home.html
(letzter Aufruf: 19. Juni 2017).

METZGER, Torsten (2012). Spiritualitdt und die Kampfkiinste Asiens. 3. Juni 2012. http://
www.kein-blatt-vor-dem-mund.de/spiritualitaet-und-die-kampfkuenste-asiens/
(letzter Aufruf: 19. Juni 2017).

MEYER, Birgit, David MORGAN, Crispin PAINE und Brent PLATE (2010). The origin and
mission of Material Religion. in: Religon Volume 40, 2010 — Issue 3. London:
Routledge. S. 207-211.

MITCHELL, Joylon (2007). Questioning Media and Religion. in: Gordon Lynch (Hg.).
Between Sacred and Profane - Researching Religion and Popular Culture. London:
[.B. Tauris. S. 34-46.

MORGAN, David (2008). Introduction. Religion, media, culture: the shape of the field. in:
David Morgan (Hg.). Key Words in Religion, Media and Culture. New York:
Routledge. S. 1-19.

(2011). Mediation or mediatisation: The history of media in the study of
religion. in: Culture and Religion Vol. 12, No. 2, June 2011. Abingdon: Taylor &
Francis. S. 137-152.

49


http://www.tandfonline.com/toc/rrel20/40/3

(2013). Religion and Media: A critical review of recent developments.
in: Critical Research on Religion 2013 1: 347. abrufbar unter: http://crr.sagepub.com/
content/1/3/347. (letzter Abruf am 20.03.2017).2

PoLiT, Karin (2013). Verkorperung. in: Christiane Brosiuset al. (Hg.). Ritual und
Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 215-221.

PRIES, Andreas H. (2013) Tradition, Tradierung. in: Christiane Brosius et al. (Hg.). Ritual
und Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 205-214.

PROHL, Inken (2012). Materiale Religion. in: Michael Stausberg (Hg.).
Religionswissenschaft. Berlin: De Gruyter. S. 379-390.

PROHL, Inken und Dimitry OKROPIRIDZE (2015). Ansdtze der Religionswissenschaft in
Heidelberg. abrufbar unter http://www.zegk.uni-heidelberg.de/religionswissenschaft/
rewi/ansaetze.html (letzter Abruf am 20.03.2017).

SAax, William S. (2013). Agency. in: Christiane Brosius et al. (Hg.). Ritual und
Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 25-31.

SEIBERT, Hagen (2015). Die Elemente des Zen in der Kampfkunst. Emmendingen:
Selbstverlag.

SHIMABUKURO Masayuki und Leonard J. PELLMAN (1995). Flashing Steel — Mastering
Eishin-Ryii Swordsmanship. Berkeley: Frog.

SHUN, Inoue (1998). Buddo — Invented Tradition in the Martial Arts. in: Sepp Linhart und
Sabine Friihstiick (Hg.). The Culture of Japan as Seen Through its Leisure, Albany:
State University of New York Press, S. 81-93.

SIMON, Udo (2013). Reflexivitdt. in: Christiane Brosius et al. (Hg.). Ritual und
Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 100-108.

Skoss, Meik (2014). Tilting at Windmills: Observations on the Complexities in
Transmission of the Koryii Bujutsu in Japan and the United States. in: BENNET,
Alexander (Hg.). Budo Perspectives — Volume one. Auckland: Kendo World
Publications. S. 351-360.

50



SumNo, Nicklaus (2005). The Art of Japanese Swordsmanship — A Manual of Eishin-Ryu
laido. Boston: Weatherhill.

StoLow, Jeremy (2005). Religion and/ as Media, in: Theory, Culture & Society Vol. 22 (4).
SAGE: London. S. 119-145.

TOBELMANN, Paul (2013). Wirksamkeit. in: Christiane Brosius et al. (Hg.). Ritual und
Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 222-228.

ToTMAN, Conrad D. (1981). Japan before Perry: a short history. Berkeley: University of
California Press. S. 135-159.

TWEED, Thomas A. (2011). Theory and Method in the Study of Buddhism: Toward
‘Translocative Analysis’. in: Journal of Global Buddhism 12. S. 17-23.

USHIRO Kenji (2008). Karate and Ki — The Origin of Ki. The Depth of Thought.
Sagamihara: Aiki News.

WALLNER, Stefanie (0.J.). Zen — Kultur und Kampfkunst: Karatedo als Weg — im
Einklang mit sich selbst. http://www.karate-treff.de/de/infos-zu-karate/d/kampfkunst-
und-zen-kultur.html (letzter Aufruf: 7. August 2017).

WALSDORF, Hanna (2013). Performanz. in: Christiane Brosius et al. (Hg.). Ritual und
Ritualdynamik — Schliisselbegriffe, Theorien, Diskussionen. Gottingen:
Vandenhoeck & Ruprecht. S. 85-91.

WORLD TAEKWONDO FEDERATION (WTF) (2017). Pope Granted Honorary Taekwondo
Black Belt at Meeting in Vatican. http://www.worldtackwondofederation.net/pope-
granted-honorary-tackwondo-black-belt-at-meeting-in-vatican-2/ (letzter Aufruf: 2.

Juni 2017).

Weitere Internetquellen

Das dieser Arbeit vorgelagerte Filmzitat ist u.a. abrufbar auf:
http://www.jedipedia.net/wiki/Jediquote:Han Solo (letzter Aufruf: 27. September
2017).

http://eu.rituals.com/de-de/about-rituals.html (letzter Aufruf: 26. September 2016).

51



http://eu.rituals.com/de-de/collection-story-samurai.html (letzter Aufruf: 26. September
2016).
http://ja.wikipedia.org/wiki/fRFf (letzter Aufruf: 14. August 2017).

http://kf-gaisburg.de/stuttgart-tackwondo-graduierungssystem.html (letzter Aufruf: 26. Juni
2017).
http://luxusbeautyblog.com/2014/10/02/rituals-fuer-maenner-urban-samurai/ (letzter
Aufruf: 26. September 2016).
http://www.dict.cc/?s=martial+arts (letzter Aufruf: 07. August 2017)
http://www.dict.cc/?s=mediation (letzter Aufruf: 25. August 2017).
http://www.dict.cc/?s=mediatization (letzter Aufruf: 25. August 2017).
http://www.duden.de/rechtschreibung/Mediation (letzter Aufruf: 25. August 2017).
http://www.duden.de/rechtschreibung/medialisieren (letzter Aufruf: 25. August 2017).
http://www.duden.de/rechtschreibung/Mediatisierung (letzter Aufruf: 25. August 2017).
http://www.imdb.com/title/tt0080274/ (letzter Aufruf: 14. August 2017).
http://www.wadoku.de/entry/view/2589680 (letzter Aufruf: 12. August 2017).
http://www.wadoku.de/entry/view/3796965 (letzter Aufruf: 12. September 2017).
http://www.wadoku.de/entry/view/589625 (letzter Aufruf: 12. September 2017).
http://www.wadoku.de/entry/view/9354166 (letzter Aufruf: 14. August 2017).
http://www.wadoku.de/entry/view/9883112 (letzter Aufruf: 21. September 2017).
http://filmlexikon.uni-kiel.de/index.php?action=lexikon&tag=det&id=820 (letzter Aufruf:
14. August 2017).
http://www.jochen-schweizer.de/geschenk/samurai-workshop,default,pd.html#
descriptionTab (letzter Aufruf: 19. Juni 2017).
http://www.deutschland-entspann-dich.de/entspannt-arbeiten/work-life-balance/artikel/
sabbatical (letzter Aufruf: 26. September 2016).
http://www.fashion-insider.de/69430/rituals-urban-samurai-neue-pflegeserie-fuer-maenner/
(letzter Aufruf: 26. September 2016).
http://www.gq-magazin.de/leben-als-mann/promotion2/gewinnspiel-alltagsdiener-urban-
samurai-von-rituals (letzter Aufruf: 26. September 2016).
http://www.kampfkunst-board.info/forum/f15/kampfkunst-and-kampfsport-
unterschied-27541/ (letzter Aufruf: 7. August 2017).

52



http://www.kampfkunst-board.info/forum/f7/karate-kampfsport-kampfkunst-33671/
(letzter Aufruf: 7. August 2017).
http://www.kampfkunst-board.info/forum/f15/unterschied-zwischen-kampfkunst-
kampfsport-89706/ (letzter Aufruf: 7. August 2017).
http://www.tagesspiegel.de/sport/helm-ab-zum-kampf/628622.html (letzter Aufruf: 26.
Juni 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=flombTtIBls (letzter Aufruf: 14. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=fwp0gG0o7nE (letzter Aufruf: 14. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=HR9cpA_rDfw (letzter Aufruf: 7. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=IMXylY 62{sQ (letzter Aufruf: 15. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=n-SXGBxh9do (letzter Aufruf: 26. Juni 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=UgRd8UPHeo8 (letzter Aufruf: 15. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=6v7DPpvhJRI (letzter Aufruf: 14. August 2017).
http://www.youtube.com/watch?v=7uCxiktA2LQ (letzter Aufruf: 26. Juni 2017).

Bildquellen

Abb. 1: http://s-media-cache-ak0.pinimg.com/736x/50
a4/41/50a44160110542c218b306b4fa80bcf7.jpg

Abb. 2: http://data.whicdn.com/images/91337973/large.jpg

Abb. 3: http://www.wukf-karate.org/imagens/logo/logo.png

Abb. 4: Archiv Stephan Yamamoto

Abb. 5: Archiv Stephan Yamamoto

Abb. 6: http://www.worldtackwondo.org/wp-content/uploads/2017/05/Pope-Francis-

receives-the-10th-honorary-black-belt-and-tackwondo-uniform-by-the-
WTF-President-Chungwon-Choue-at-the-Saint-Peters-Square-on-
May-10-1.jpg

Abb. 7: http://image.jimcdn.com/app/cms/image/transf/
dimension=673x10000:format=jpg/path/s6256580b5{f85867/image/
13418¢1756¢72dd08/version/1474361369/image.jpg

53



54



