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1. Einfithrung

1.1 Thema der Arbeit!

Der Gegenstand dieser Arbeit ist das Verhdltnis zwischen Krieg und Ritual in den
hellenistischen Stddten. Es soll dabei den folgenden Leitfragen nachgegangen
werden: welche Rituale wurden iiberhaupt im Zusammenhang mit Kriegen vollzogen
und welche wurden von den Kriegen beeinflusst? Zentral ist ferner die Frage nach
der Wirksamkeit der Rituale: welche Wirkung und Funktion konnten symbolhafte
Handlungen in einer Zeit intensiver Kriegfiihrung haben? Die dritte Hauptfrage der
Arbeit richtet sich schlieBlich auf die Verdnderung: wie und warum &nderten sich
Rituale zu Kriegszeiten?

Die hellenistische Zeit (323-31)2 eignet sich einerseits fiir die Untersuchung
dieser Fragen besonders gut, weil sie durch beinahe stindige Kriegfithrung
gekennzeichnet, und vom Krieg in zahlreichen Aspekten maligeblich gepriagt wurde.
So lautet die Kernthese der 2005 erschienenen Untersuchung von Angelos Chaniotis
iiber die Sozial- und Kulturhistorischen Dimensionen des Krieges in der
hellenistischen Welt.3 Andererseits werden Rituale im erhaltenen Quellenmaterial
reichlich belegt. Die hellenistische Geschichtsschreibung ist zwar bekanntlich sehr
fragmentarisch iiberliefert worden,4 und das Erhaltene ist auch nicht sehr
aussagekriftig tiber die Rituale. Aus den hellenistischen Stidten ist jedoch ein
umfangreiches, fiir das Verhédltnis von Krieg und Ritual aussagekréftiges
Inschriftenmaterial erhalten. Eine dhnliche Anzahl von inschriftlichen Quellen tiiber

dieses Thema steht weder aus der klassischen Zeit noch aus der romischen Kaiserzeit

I Alle Jahreszahlen, wenn nicht anders vermerkt, sind v. Chr. zu verstehen. Die Abkiirzungen folgen
den Richtlinien des Supplementum Epigraphicum Graecum.

2 Die Regierungszeit Alexanders des GroBen (336-323) wird in vielen Darstellungen des Hellenismus
mit einbezogen. Da diese Periode in vielfacher Hinsicht spezielle Probleme darstellt, werden
Phianomene dieser Zeit nicht systematisch beriicksichtigt.

3 Chaniotis 2005. Fiir eine frithere allgemeine Studie iiber die Bedeutung des Krieges fiir die
hellenistische Welt s. Lévéque 1999. Zu den Kriegen der hellenistischen Zeit s. jiingst die auf
Kleinasien fokussierende Untersuchung von Boulay 2013, zu Kleinasien wihrend des
Aristonikoskrieges s. auch die in Couvenhes — Fernoux 2004 versammelten Studien. Die Bedeutung
des Krieges ist in zahlreichen weiteren Untersuchungen zu Einzelaspekten der hellenistischen Welt
hervorgehoben worden, s. z. B. zur Leigitimierung der koniglichen Macht durch Erfolge im Krieg
Gehrke 1982, Austin 1986, der auch die 6konomische Bedeutung des Krieges betont.; zur Mobilitit
von Personen Chaniotis 2004d; zu zwischenstaatlichen Beziechungen Eckstein 2006; zur militdrischen
Rolle der Poleis Ma 2000.

4 Die sog. lokale Geschichtsschreibung, die den GroBteil der hellenistischen Historiographie
ausmachte, 14sst sich heute nur in kurzen Fragmenten fassen. Zu dieser Gattung und den {iberlieferten
Fragmenten s. Chaniotis 1988.
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zur Verfiigung. Die vorliegende Arbeit stiitzt sich daher in erster Linie auf die
Inschriften der hellenistischen Stédte.

Die Untersuchung der gesamten hellenistischen Welt mit Agypten und den
von Alexander eroberten Gebieten des Perserreichs konnte im Rahmen dieser Arbeit
nicht unternommen werden. Im Mittelpunkt stehen die Poleis des alten griechischen
Siedlungsgebiets auf dem griechischen Festland, den Agiischen Inseln und in
Westkleinasien. Gelegentlich werden auch Poleis der westlichen und nérdlichen
Schwarzmeerkiiste beriicksichtigt. Thematisch fokussiert diese Arbeit auf die Rituale,
die von den Einwohnern der griechischen Stddte vollzogen wurden. Die von den
hellenistischen Konigen durchgefiihrten Rituale werden insofern behandelt, wenn sie
die Poleis betrafen.

Allen voran sollen die wichtigsten Kategorien der Untersuchung kurz
erortert. Der Krieg lésst sich als bewaftneter Konflikt zwischen zwei, oder mehreren
Staaten bzw. organisierten Gruppen anderer Art definieren. Der Krieg war ein
hiufiges Phdnomen in allen Epochen der griechischen Geschichte. Die hellenistische
Zeit zeichnet sich dabei dadurch aus, dass der Krieg nicht nur hiufig, sondern auch
besonders vielfiltig waren. Ohne auf die Einzelheiten der einzelnen Kriegtypen und
in ihre Geschichte einzugehen, sollen hier die wichtigsten Kriegsarten kurz
beschrieben werden, weil, wie es sich zeigen wird, das Verhéltnis der einzelnen
Kriegsarten mit den Ritualen gro3e Unterschiede aufwies.

Eine erste wichtige Kategorie bilden die in den Quellen am besten belegten
grof3en, iiberregionalen Kriege. Solche Kriege wurden von enormen, aus zehn- bzw.
hunderttausende Soldaten bestehenden Heeren ausgetragen. Die militdrischen
Operationen dauerten hidufig mehrere Jahre lang, und umfassten grof3e geographische
Réume. In der hellenistischen Welt hatten nur Konige, und in der spéthellenistischen
Zeit zunehmend die Romer geniigend Ressourcen zur Durchfiihrung derartiger
militirischer Operationen. Fiir solche Kriege lassen sich zahlreiche Beispiele vor
allem aus der Epoche der Diadochen (323-281) anfiihren. Ein gutes Beispiel hierfiir
stellt der 4. Diadochenkrieg (302-1) dar. Die von den Konigen Antigonos
Monophthalmos, Demetrios Poliorketes bzw. Seleukos und Lysimachos geleiteten
Feldziige dieses Krieges fanden in voneinander weit entfernten Territorien, auf dem
griechischen Festland, Kleinasien und auf dem Gebiet zwischen Mesopotamien und
Indien statt.5 In der Schlacht bei Ipsos (301) kdmpften laut Plutarch auf den beiden
Seiten insgesamt 134000 FufBsoldaten und hunderte von Elephanten.6 Auch im
spateren Verlauf der hellenistischen Zeit fanden Kriege dhnlicher Dimensionen statt.
Die syrischen Kriege zwischen den Seleukiden und den Ptoleméern und die Kriege

der Romer gegen die hellenistischen Monarchien sind gute Beispiele dafiir. In der

5 Billows 1990, 174-185, Gehrke 2008, 40.

6 Plut. Dem. 28, 3. Die allgemeine VergroBerung der hellenistischen Heere im Vergleich zur
klassischen Zeit betont zuletzt Serrati 2013, 180f.
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Schlacht bei Raphia am Ende des 4. Syrischen Krieges (217) kdmpften auf
ptoleméischer und seleukidischer Seite insgesamt rund 140000 Soldaten.” In der
Schlacht von Kynoskephalai im Jahr 197 zwischen den Romern unter T. Quinctius
Flamininus und Philipp V. von Makedonien standen ca. 26000 makedonische
Soldaten 32000 Soldaten auf romischer Seite gegeniiber.® SchlieBlich muss wegen
ihrer groen Bedeutung fiir die Rituale unter den groBen {iberregionalen Kriegen die
Invasion der Kelten erwdhnt werden, die im Jahr 279 auf dem griechischen Festland
begann und sich wihrend des kommenden Jahrzehnts in Westkleinasien fortsetzte.
Die Intensitit der Kdmpfe gegen die Kelten nahm erst um 268, nach dem Sieg des
Antiochos I. in Westkleinasien im sog. Elephantenschlacht ab.?

In der hellenistischen Zeit wurden auch =zahlreiche Kriege kleineren
Ausmalles ausgetragen, die immerhin eine augedehnte Region betrafen. An diesen
Kriegen waren mehrere Staaten, unter ihnen auch Bundesstaaten und Konigreiche
beteiligt. Diese Kriege wurden von groBen, iiberwiegend, aber nicht vollig aus
Berufssoldaten bestehenden Armeen iiber mehrere Jahre hinweg auf mehreren
Kriegsschaupldtzen ausgetragen. Beispiele fiir solche Kriege sind auf dem
europdischen Festland der Chremonideische Krieg (267-261), der Kleomeneskrieg
(227-222) der Bundesgenossenkrieg (220-217) und in Kleinasien der
Aristonikoskrieg (133-128).

Der Hellenismus wird nicht nur durch diese groen Konflikte, sondern auch
durch zahlreihe lokale Kriege zwischen griechischen Poleis gekennzeichnet. Die
militdrischen Operationen waren in diesen Kriegen meistens gegen eine Stadt oder
mehrere Stddte in der unmittelbaren Nachbarstadt gefiihrt und hatten relativ kurze
Dauer. Diese Kriege wurden iiberwiegend von den Biirgerheeren (citizen militas) der
Stadte, und nur zu einem kleinen Anteil von Soldnern ausgetragen.!0 Trotz der
geringeren Ressourcen, Soldatenzahlen und Dauer hatten solche Kriege oft
verheerende Folgen fiir die Kriegsparteien und die Zivilbevolkerungen. Aullerdem
flammten die Konflikte zwischen den Stédten {iber lange Zeit immer wieder neu auf.
Die besten Beispiele hierfiir liefert die Insel Kreta, wo bis zur Pazifizierung der Insel

durch die Romer im spéten 2. Jh. beinahe ununterbrochene Kriege zwischen stindig

" Diod. 19, 27f.; Pol. 5, 79.
8 Hammond 1988, 65f.
9 Zu den Kelten in der hellenistischen Welt s. z. B. Nachtergael 1977; Strobel 1996.

10 S. dazu allgemein Ma 2000, Chaniotis 2005, 18-43. Die starke biirgerliche Beteiligung an der
Verteidigung von Kos hat Baker 1991, 2001bewiesen. Pimouguet-Pédarros 1995 hat gezeigt, dass das
militdrische System von Milet nicht nur fiir die Abwehr duBlerer Angriffe, sondern auch fiir die
Kontrolle des eigenen Territoriums notwendig war. Die Streitkriafte von Milet wurden im spéten 3. Jh.
durch die Einbiirgerung von Kretern verstarkt, s. dazu Chaniotis 2005, 84. Zu den militdrischen
Institutionen im Maiandros-Tal s. Baker 2001b.
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wechselnden Stidtebilindnissen ausgetragen wurden.!! In der griechischen Poliswelt
gab es zahlreiche weitere Konfliktherde. Das Maiandrostal in Westkleinasien war
beispielsweise der Schauplatz intensiver Kriegfilhrung zwischen Milet, Magnesia,
Priene, Herakleia und der vor der Maiandros-Miindung liegende Insel Samos, die
vom spiten 4. bis in das frithe 2. Jh. mit wechselnder Intensitit immer wieder fiir die
knappe Ressource des bewirtschaftbaren Ackerlandes kampften. Raubziige und
Kriege um Territorien zwischen dem arkadischen Megalopolis und Sparta waren in
der hellenistischen Zeit ebenfalls stindig auf der Tagesordnung. Einmal, wihrend des
Kleomeneskrieges ist Megalopolis von den Spartanern zerstort worden (223).12

Stddte am Rande des griechischen Siedlungsgebiets waren ferner regelmiBig
von Angriffen als Barbaren gebrandmarkter nicht-griechischer Volker bedroht.
Thrakische und skytische Stimme griffen wiederholt die Poleis auf der westlichen
und nordlichen Schwarzmeerkiiste an. Stddte im Inneren des griechischen
Siedlungsgebiets waren meisten nur wihrend groBler Invasionen von solchen
Angriffen bedroht. Dies geschah bekanntlich wihrend der Invasion der Kelten nach
279 auf dem griechischen Festland und in Kleinasien, wo die Kelten noch fiir lange
Zeit Probleme verursachten.

Uber die oben angesprochenen, von reguliren Armeen ausgetragenen
Konflikte hinaus hatten die hellenistischen Stddte und anderen Staaten oft auch mit
irreguliren Truppen zu kdmpfen. Raubziige und Ubergriffe durch kretische und
aitolische Piraten waren in der Agiis wihrend der ganzen hellenistischen Zeit auf der
Tagesordnung.!3 Ein bekanntes Beispiel der starken Gefdhrdung durch Piraten liefert
eine Inschrift aus Teos, laut der die Stadt nur durch die auB3erordentliche Mallnahme
der teilweisen Konfiszierung des Vermogens ihrer Biirger das von Piraten geforderte
Losegeld bezahlen konnte.!4 Erst die Romer unter Cn. Pompeius konnten die
Piraterie weitgehend eindemmen.!5

Weitere Kategorien von Kriegen waren ebenfalls relevant fiir Rituale in den
hellenistischen Stidten. Kriege der klassischen Zeit, v. a. die Perserkriege im frithen

5. Jh. bewahrten ihre Bedeutung wihrend der gesamten hellenistischen Zeit.

11 Ausfiihrlicher zu den Kriegen zwischen den kretischen Stddten und den sie auslosenden Faktoren s.
Chaniotis 1996, 11-56; Chaniotis 2005, 9-11.

12 Die Geschichte dieser Konflikte ldsst sich zwar nicht im detailliert rekonstruieren. Die Quellen
deuten aber klar auf haufige Kdmpfe zwischen Sparta und Megalopolis hin. Plut. Philop. 4, 1 spricht
von Raub- und Pliinderungsziigen von Megalopolis (roAitixalc otpateloig, d¢ enotodvio kKAoneiog
gvexo kol Aendactog eig thv Aakevikny éufdAilovieg) ins spartanische Territorium, an denen sich
der junge Philopoimen durch seine Tapferkeit auszeichnete. Die Schiedsspriiche zwischenstaatlicher
Gerichtshofe deuten in Streitigkeiten zwischen Megalopolis und Sparta deuten ebenfalls auf viele
Konflikte hin, s. dazu Harter-Uibopuu 1998.

13 Zur kretischen Piraterie s. Brulé 1978. Zur aitolischen Piraterie s. Funke 2008,
14 Sahin 1994.

15 Zur Piraterie im Hellenismus zusammenfassend: De Souza 1999, 43-178.
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Insbesondere in Athen ldsst sich beobachten, dass auf die Erinnerung an die gro3en
Siege iiber die Perser bei Marathon und Salamis durch Feste grofler Wert gelegt
wurde. Der Kult des Zeus Eleutherios, der nach der Schlacht bei Plataia (479)
gegriindet worden zu sein scheint, wurde in der hellenistischen Zeit nicht nur weiter
betrieben, sondern auch neu organisiert und erweitert. 16

Fiir die Rituale in den hellenistischen Stiddten waren nicht nur die Kriege der
hellenistischen Zeit, sondern auch Kriege der klassischen Zeit von Bedeutung. Unter
diesen Kriegen ragen die Perserkriege im frithen 5. Jh. heraus, die insbesondere fiir
das Selbstverstdndnis von Athen wdhrend der gesamten hellenistischen Zeit eine
zentrale Rolle spielten. Nicht nur Kriege der Vergangenheit, sondern auch kiinftige,
imaginierte Kriege gaben Anlass zur Durchfiihrung von Ritualen: Soldaten wurden
mit Ritualen auf den Kampf gestimmt oder man versuchte den Krieg durch
besondere Rituale abzuwehren.

Neben dem Krieg ist das Ritual der andere wichtige Gegenstand diesen
Untersuchungen. Laut einer einfachen Definition bedeutet Ritual eine sozial
standardisierte symbolhafte Handlung.!” Die Verwendung dieser Definition
ermoglicht in dieser Arbeit, im Gegensatzu zu Untersuchungen tiiber #hnliche
Thematik, sowohl religiose als auch nicht religidse Rituale zu beriicksichtigen. Eine
Unterteilung in religidse und profane Rituale wire im Hinblick auf dieses Thema
ohnehin nicht modglich, denn bei so gut wie allen Ritualen, die im folgenden
untersucht werden, bedienten sich die Akteure religioser Symbolik. Die
Amtsantrittsfeier der Beamten in den griechischen Stadten (gicitntnpiar) enthielten
beispielsweise immer auch Opfer an verschiedene Gottheiten, und die Herrscherkulte
wurden von den Poleis nach dem Vorbild der traditionellen Gotterkulte entworfen.
Es wire jedoch verfehlt, diese und alle anderen Rituale und Zeremonien, an denen
religiose Symbolik verwendet oder religiose Handlungen vollzogen wurden, fiir
religiose Rituale zu halten.!8 In der antiken griechischen Zivilisation gab es zudem
weder eine strikte Trennung der religiosen von der profanen Sphire noch einen
Begriff ,,Religion®.

Im Folgenden werden nicht nur einzelne rituelle Handlungen, sondern auch
Ritualkomplexe analysiert. Die Zusammenfiigung unterschiedlicher Rituale ist ein
charakteristisches Merkmal der griechischen Religion und des offentlichen Lebens
im Allgemeinen. Bei einem Opfer wurde nicht nur das Opfertier rituell geschlachtet,

16 Grundlegend: Etienne — Priérart 1975, s. neulich Wallace 2011.
17 Definition von Kertzer 1988.

18 Zu den Antrittsfeiern der Beamte s. Chaniotis 2005¢, 45-49. Fiir die strukturelle Ahnlichkeit
zwischen den alten Gotterkulten und den hellenistischen Herrscherkulten ist immer noch Habicht
1970 grundlegend. Zur Entstehung und politische Funktion s. insbes. Price 1984, Chaniotis 2003. Zu
den komplexen religiésen Dimensionen des in erster Linie von politischen und militdrischen Faktoren
motivierten Herrscherkultes s. jiingst Versnel 2011, 439-492.
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sondern auch eine Prozession gehalten, Gebete vorgetragen und Hymnen gesungen.!?
Eine hohe Komplexitit der rituellen Handlungen bezeichnet auch die Feste. Nicht-
religiose Rituale, wie die Ehrungen konnen bestanden auch aus mehreren
Handlungen, wie aus Bekridnzung, Lobpreisung des Geehrten, der Aufstellung einer
Ehrenstatue. Nicht selten empfingen Geehrte auch regelmiflige Opfer.20

Die Kombination von verschiedenen Ritualen bzw. Ritualen und Handlungen
und Veranstaltungen nicht-ritueller Art stellt ein weiteres charakteristisches Merkmal
der hier zu untersuchenden Phénomene dar. An jedem Fest wurden mehrere
Handlungen durchgefiihrt, die sich zweifelsohne als Rituale identifizieren lassen:
hierher gehoren allen voran die Prozession, das Gebet und das Opfer. Diese Rituale
wurden an Festen oft mehrfach durchgefiihrt, und fiigten sich zu einem komplexen
Gefiige zusammen. Andere Elemente der Feste, wie die in der hellenistischen Zeit
besonders wichtigen Wettkdmpfe und kiinstlerische Performanzen, waren zwar keine
Rituale im engeren Sinne. Sie gehorten aber nach antiker Vorstellung eng zu den
Festen, und galten als Ehrungen fiir die Gotter. Die enge Zueghorigkeit der
Wettkdmpfe zur religiosen Verehrung der Gotter ldsst sich u. a. an einem Ehrendekret
von Delphi fiir die Harfenspielerin Polygnota aus Thebai ablesen, die im Jahr 86,
wihrend Sullas Feldzug gegen das auf der Seite von Mithridates VI. kdmpfenden
Athen als einzige von den erwarteten Kiinstlern zum Zeitpunkt der Pythien im
Heiligtum erschien und zwei Tage lang mit ihrer kiinstlerischen Darbietung das
Festprogramm ersetzte. Das Ehrendekret lobt Polygnota an der ersten Stelle fiir ihre
Frommigkeit gegeniiber Apollon, und macht somit klar, dass der Wettkampf auch
eine religiose Bedeutung hatte.2! Die ,,Zusammenkunft (moviyvpig) der
Festteilnehmer, bei der meistens Markte abgehalten wurden,22 war ein weiteres, nicht
im engeren Sinne rituelles Element hellenistischer Feste. Die Ausrufungen der
Ehrungen der Stadt fiir ihre Wohltdter an den Wettkdmpfen stellen ein weiteres
Beispiel fir Handlungen an Festen dar, die keinen rituellen Charakter hatten.2
Aufgrund des engen Zusammenhangs zwischen den unterschiedlichen Elementen der
Feste werden im Folgenden die Feste als eine Einheit behandelt, und alle

Bestandteile berticksichtigt.

19 Potter 2003, 412f.; Mylonopoulos 2006, 193-201; Bremmer 2007; Ekroth 2014, 324.
20 Gauthier 1996, 20-23 (kultische Ehrungen fiir Wohltéter der Gymnasien); Potter 2003, 417f.;

21 FD 111 3, 249, Z. 10-12: énouvécon olvyvdtay Takpdrtovg OnPaiov éni te 101 moti tov Oedv
evoefele k[at] 6610taTt Kol TQ mepl TO EmTESevpo KoL TOV TELVOV TPOOLpE<cE>L.

22 Chandezon 2000.

23 Chaniotis 2007d.



1. 2. Forschungsstand

Bisher erschienene zusammenfassende Arbeiten iiber das Verhiltnis zwischen Krieg
und Ritual in der griechischen Welt fokussierten meistens auf die religiosen Rituale
im engeren Sinne und befassten sich mit der klassischen Zeit. Die wichtigsten
Arbeiten in dieser Hinsicht sind von Raoul Lonis und Anne Jacquemin vorgelegt
worden.24 Im Hinblick auf die Fiille der beriicksichtigten Quellen bleibt das Werk
von Kendrick Pritchett {iber das griechische Kriegswesen bis heute uniibertroffen.?

Es lohnt sich, die Themen aufzuzdhlen, die in den zusammenfassenden
Arbeiten von Pritchett, Lonis und Jacquemin behandelt wurden, weil vor diesem
Hintergrund die Neuentwicklungen der hellenistischen Zeit sichtbar werden. So
nehmen in allen drei Arbeiten die Rituale der Kriegfithrung einen erheblichen Teil
ein: die Opfer vor wihrend und nach den Feldziigen, die Wahrsagung vor den
Schlachten. Besondere Behandlung erhielten auch die Rituale, die den Abschluss von
Kriegen markierten: die Aufstellung der tropaia, die Bestattung der Gefallenen und
die Dankesopfer nach den Siegen. Bereits in der vorhellenistischen Zeit wurden viele
Feste gegriindet, die die Erinnerung an die Kriege aufrechterhielten. Aus der
Forkussierung dieser Untersuchungen auf die Religion ergibt sich, dass die
Gottheiten, die in Weihgeschenken, bildlichen Darstellungen und durch
Kulthandlungen mit dem Krieg verbunden sind, in beiden Biichern eine besondere
Behandlung erhielten. In Jacquemins Buch wird die Besprechung dieser Themen mit
der Untersuchung zweier Themen abgerundet, die mit der Rolle der Heiligtiimer in
Kriegen verbunden ist: die religiosen Vorschriften fiir die Kriegfithrung und die
O0konomische Rolle der Heiligtiimer in den Kriegen.

Die Untersuchung des Verhiltnisses zwuschen Krieg und Religion in der
hellenistischen Zeit war und ist heute noch aufgrund der Quellenlage in erster Linie
das Feld der epigraphischen Forschung. Louis Robert beriihrte in seinen Aufsidtzen
viele relevante einschldgige Themen: neue Feste nach Kriegen, Empfinge von
Konigen, Ehrungen fiir Verdienste in den Kriegen.2¢ Eine besondere Beudetung
besitzt die umfangreiche Untersuchung von Marcel Launey tiber die hellenistischen
Heere. In diesem Werk findet sich ein Kapitel {iber die Religiositéit der Soldaten, der
sich vor allem auf die von den Soldaten aufgestellten Weihinschriften griindet.

Launey untersuchte auch den Transfer von traditionellen Polis-Kulten zu den

24 Lonis 1979; Jacquemin 2000.
25 Pritchett 1979.

26 S. z. B. Robert 1936 (Euangelia-Feier); Robert 1984, 472-489, Robert 1985, 468-481 (Empfinge
der Konige, Herrscherkult).
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Dienstorten der Soldaten auBlerhalb des griechischen Kerngebiets und die Rolle der
Soldaten in der Verbreitung der sog. orientalischen Kulten in Griechenland.?’

Wichtige Studien iiber diese Thematik legte A. Chaniotis vor, die nicht nur
wegen der Beriicksichtigung der in den letzten Jahrzehnten bekannt gewordenen
neuen epigraphischen Quellen, sondern auch aus methodischer Sicht die Grundlage
fiir die weitere Beschéftigung mit diesem Thema darstellen. Chaniotis hat gezeigt,
dass Kriege in der hellenistischen Zeit eine wichtige Rolle bei der Griindung neuer
und Erweiterung alter stddtischer Feste sowie bei der kultischen Verehrung von
Konigen gespielt haben.?® Aullerdem hat er die Bedeutung der religiosen Erlebnisse
und Bediirfnisse der Soldaten bei der Verbreitung der sog. orinetalischen Kulten
betont.2? Uber diese Themen hinaus, die bereits in fritheren Arbeiten iiber das
Verhiltnis zwischen Krieg und Religion untersucht wurden, schenkte Chaniotis auch
anderen Phdnomenen Aufmerksamkeit, bei denen die Akteure zwar héufig religioser
Symbolik bedienten, aber sie nicht zum Bereich der Religion im engeren Sinne
gehorten. Es handelt sich hierbei besipielsweise um Rituale der militirischen
Ausbildung und der Initation der jungen Mainner nach dem Abschluss ihrer
Ausbildung und um die Ehrungen fiir Soldaten und andere Personen, die sich in
Kriegen Verdienste erwarben.

Die fiir die Fragestellung dieser Arbeit wichtigste Untersuchung iiber das
Verhiltnis zwischen Krieg und Religion bzw. Ritual findet sich in A. Chaniotis’ 2005
erschienener Monographie ,,War in the Hellenistic World: A Social and Cultural
History“. In diesem Buch werden u. a. die Rituale der militirischen Ausbildung, mit
besonderem Nachdruck auf die Zeremonien beim Abschluss der Ausbildung, die
Ehrungen fiir tapferen Kampf und andere kriegsrelevante Leistungen, die kultische
Verehrung der Herrscher, die Feste zur Erinnerung an die Kriege im Hinblick auf ihr
Verhiltnis zum Krieg behandelt. Im Buch wird dariiber hinaus der Einfluss des
Krieges auf Feste behandelt, die in keinem thematischen Zusammenhang mit dem
Krieg standen.

Die Untersuchung von A. Chaniotis bildet nicht nur wegen des breiten
thematischen Spektrums, sondern auch aus methodischer Sicht den Ausgangspunkt
fiir die vorliegende Arbeit dar. Die Rituale werden unter den Gesichtspunkten der
modernen Ritualforschung analysiert: die Fragen des Handlungspotenzials (Agency),
Wirksamkeit, Erinnerung kommen hier zum Tragen. Es ist hier nicht moglich, alle
wichtigen Ergebnisse von Chaniotis’ Untersuchung aufzuzéhlen. Es sei hier nur auf
einige wichtige Schlussfolgerungen eingegangen. Zum einen zeichnet sich die
Zentralitit des Krieges flir das 6ffentliche Leben der hellenistischen Stiddte aus. Sie

findet ihren Ausdruck u. a. darin, dass eine Vielzahl von Ritualen vollzogen wurden,

278. z. B. Launey 1987, 1026-1031.
28 Stiadtische Feste: Chaniotis 1991, 1995. Herrscherkult: Chaniotis 2003, 2007a.

29 Chaniotis 2000.



die mit den Kriegen verbunden waren. Diese Rituale waren zudem nicht starr und
unabénderlich, sondern unterlagen dynamischen Verdnderung. Dies zeigt sich zum
einen darin, dass sie im Laufe der Zeit wichtigen Verdnderungen unterlagen. Die
Kriege konnten nicht nur zur Verdnderung, sondern auch zum Ausbleiben von
Ritualen (v. a. von Festen) fithren. Im Zusammenhang mit den Kriegen konnten die
Rituale vielfache Funktionen erfiillen. Sie waren geeignet, der Vorbereitung auf den
Krieg, die Uberwindung von kriegsbedingten Krisensituationen, der Abwehr von
Kriegen und der Erinnerung an den Krieg zu dienen. Ritualakteure konnten durch
den Vollzug von Ritualen mit einem Bezug zum Krieg, fiir den Kampf notwendige
Agresssion erzeugen, durch die ritualisierte Erinnerung an den Krieg ihr Ansehen
steigern, und auch zu Kriegszeiten wertvolle Kontakte kniipfen zu Herrschern,

Stddten und anderen Biirgern.

1. 3. Anlage und Methoden der Untersuchung

Im Folgenden werden, dem Ansatz von Chaniotis 2005 folgend, einerseits Rituale,
die mit dem Krieg thematisch zusammenhingen, andererseits aber auch Rituale
behandelt, die zwar urspriinglich nicht auf den Krieg bezogen, aber von ihm
beeinflusst, bzw. fiir einen kriegsrelevanten Zweck instrumetalisiert wurden. Die fiir
diese Themen relevanten Rituale werden in drei Kapiteln untersucht. Kapitel 1. wird
den Ritualen von Soldaten und Feldherren der hellenistischen Heere gewidmet.
Hierher gehdren die Opfer und Weihungen von Soldaten, sowie die Ehrungen, die
von Mitgliedern der Heere tapferen Soldaten und verdienten Offiziere vergeben
wurden. Diese Rituale werden durch einen engen rdumlichen und zeitlichen Bezug
zum Krieg gekennzeichnet. Im Kapitel 2. werden die Rituale und Zeremonien
behandelt, die von den Einwohnern der hellenistischen Poleis im Zusammenhang mit
Kriegen durchgefiihrt wurden. Die Akteure dieser Rituale waren Personen, die nicht,
oder nur voriibergehend als Soldaten dienten, und auch in rdumlicher und zeitlicher
Hinsicht eine lockerere Verbindung mit den Kriegen aufweisen. Zu diesen Ritualen
und Zeremonien gehdren die Empfinge der Feldherren, die Siegesfeier und die
Ehrungen fiir Personen, die sich in den Kriegen Verdienste fiir ihre Gemeinden
erwarben. Im Mittelpunkt des 3. Kapitels stehen schlieBlich die Feste, die entweder
thematisch mit den Kriegen zusammenhéngen, oder von ihnen beeinflusst wurden. In
diesem Kapitel werden unterschiedliche Aspekte des hellenistischen Festwesens
besprochen: Neugriindungen von Festen zur Erinnerung an Kriege, Erweiterung
bestehender Feste anldsslich eines Krieges, die Feste flir die Abwehr des Krieges, die
Veranderung und das Ausbleiben der Feste widhrend Kriege, und schlieBlich ihre

Wiederafnahme nach der Beendigung eines Krieges.



Im Folgenden werden die Rituale und Zeremonien nach den folgenden Aspekten

analysiert:

Rituale in den hellenistischen Stddten und allgemeine Verdnderungen in der
hellenistischen Welt

Die Eroberung des Perserreiches durch Alexander den Gro3en und die anschlieBende
Entstehung der hellenistischen Monarchien haben die griechische Welt tiefgreifend
gedndert. Eine zentrale Frage bei der Untersuchung der Rituale der hellenistischen
Stidte ist, inwieweit an ihnen die allgemeinen Verdnderungen der hellenistischen
Zeit zum Vorschein kommen. Konkret handelt es sich dabei um die folgenden
Verdnderungen:

Durch die makedonische Expansion unter Philipp II. und Alexander dem
GroBlen und die anschlieBende Herausbildung der hellenistischen Monarchien sind
viele Stadte zeitweise oder dauerhaft unter direkte konigliche Herrschaft geraten, was
oft mit der Verdnderung der inneren Verfassung der Stddte einherging. Selbst die
formal unabhédngigen Poleis mussten aber die Beeintrdchtigung ihrer
auBBenpolitischen Handlungsfreiheit dulden, und wurden zur stindigen Interaktion
mit den Konigen gezwungen.30 Die Entstehung der hellenistischen Monarchien war
auch mit einer zweiten Verdnderung, mit der Erweiterung der Grenzen der
griechischen Welt, verbunden: Es entstanden neue politische und kulturelle Zentren
aulerhalb des urspriinglichen griechischen Siedlungsgebiets und fithrten zum Verlust
seines ehemals zentralen Position.3!

Innerhalb der griechischen Stiddten fanden auch gravierende Verianderungen
statt. Die beiden wichtigsten dieser Verdnderungen sind die VergroBerung des
sozialen Abstandes zwischen einer zunehmend erblichen Elite, die das Offentliche
Leben in den Stidten weitgehend dominierte, und der unprivilegierten Mehrheit der
stddtischen Bevolkerung. Die Mehrheit der hellenistischen Biirger konnten die
Politik ihrer Stddte nur durch die Ehrung der Mitglieder der lokalen Elite

30 Es ist hier nicht mdglich, die schier uniiberschaubare Fachliteratur iiber das Verhéltnis zwischen
Stddten und Herrschern im Hellenismus detailliert zu besprechen. Es sei lediglich auf einige
konzepzionell wichtige Arbeiten hingewiesen. Heu3 1937 hat zuerst die These wirkungsvoll vertreten,
dass die griechischen Stidte unter der Herrschaft der hellenistischen Konige ihre Unabhéngigkeit
nicht vollig eingebiifit haben, und versuchte die Beziehung zwischen ihnen mit rechtlichen Kategorien
zu beschreiben. Ma 1999 betonte in seiner Untersuchung iiber die westkleinasiatischen Stddten unter
seleukidischer Herrschaft die Bedeutung der Interaktion und der Reziprozitit in der Beziehung
zwischen Stadt und Herrscher. Fiir eine tiberwiegend positive Beurteilung der koniglichen Herrschaft
iiber griechische Poleis s. Strootman 2011.

31 Die Bedeutung dieser Entwicklung fiir das griechische Festwesen betont Parker 2004b.
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beeinflussen. Dieses unter dem modernen Begrift Euergetismus bekannte Phdnomen
erhielt einen besonderen Aufschwung in der Mitte des 2. Jh.32

Neben der Abhebung der Eliten von der Mehrheit stellt die zunehmende
Prasenz der Nicht-Biirger die zweite wichtige innere Verdnderung in den
hellenistischen Stadten dar. Fremde Personen haben sich in den Stidten nicht nur aus
eigener Initiative niederlassen,33 wurden oft als Soldaten von Konigen in die Stidte
gesetzt,’* oder sie konnten von einer Stadt angeworben werden.’> Obwohl die
klassische Auffassung der Polis als Biirgerverband bestand auch in der
hellenistischen Zeit, gewannen die Gruppen der Nicht-Biirger deutlich an Zahl und
Bedeutung. Die iiber kein Biirgerrecht verfiigenden Gruppen waren zwar bereits in
der klassischen Zeit nicht ausgeschlossen aus dem religiosen Leben der Poleis,
sondern konnten sich daran in vielfacher Weise beteiligen. Nichtsdestotrotz hatten
die Biirger auch in diesem Lebensbereich eine zentrale Stellung. S. Krauter stellte
fest, dass in der hellenistischen Zeit die Nicht-Biirger oft zur Teilnahme an den
stadtischen Festen aufgefordert wurden.36¢ Es wird im folgenden zu fragen sein, ob,
und wenn ja, unter welchen Umsténden Biirger und Nicht-Biirger eine dhnliche Rolle

an anderen Ritualen spielen konnten.

Ritual und Konflikt

Die Kriege gehorten in der Antike neben den Reisen und den Krankheiten zu den
gefahrlichsten Situationen des menschlichen Lebens. Es gab daher viele Rituale zur
Vermeidung oder Uberwindung dieser Gefahren und zur Rettung (cwtnpio) der
gefdhrdeten Menschen. Die Kriege unterscheiden sich von diesen Krisensituationen
insofern, dass sie nicht nur Gefahren sondern auch Konflikte zwischen Menschen

darstellen. Zudem betrafen diese Konflikte meistens nicht Einzelpersonen, sondern

32 Zum Euergetismus grundelegend: Gauthier 1985, QuaBl 1993, Habicht 1995, zuletzt Domingo
Gygax 2016. Von einer groBlen Spaltung zwischen Elite und Volk sprach bereits Rostovtzeff 1967,
1115-1134. Die hellenistische Sozialgeschichte wurde neulich von Hamon 2007 unter dem
Gesichtspunkt der ,,aristicratisation” untersucht. S. auch insbesondere fiir die Beziehung zwischen
Eliten und Herrschern die in Dreyer — Mittag 2011 versammelten Aufsitze. Die Quellen ermdglichen
selten die detaillierte Untersuchung einer lokalen Oberschicht. fiir eine solche Studie iiber die ,,naval
aristocracy* des hellenistischen Rhodos s. Gabrielsen 1997.

33 Gut bekannt sind aus der besonders reichen epigraphischen Uberlieferung die fremden Einwohner
von Athen, s. allgemein fiir eine Liste aller bekannten Fremden Osborne — Byrne 1996, spezifisch
iiber die Fremden unter den Epheben in der spithellenistischen Zeit Follet 1998; Perrin-Saminadayar
2007, 411-438. In Rhodos werden Fremde aus Kleinasien und der Levante vor allem unter den
Bildhauern belegt, s. dazu Maillot 2009; Badoud 2010, Ein wichtiger Teil der fremden Bevolkerung in
den hellenistischen Stadten stammte insbesondere in der spéthellenistischen Zeit aus Italien, s. dazu
neulich Nocita 2012.

34 Solche Fille im Herrschaftsbereich der Antigoniden analysierte zuletzt Oetjen 2010, 2014.
35 S. die Einbiirgerung von Kretern in Milet im letzten Drittel des 3. Jh.

36 Krauter 2004, 70-75.
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Staaten, hiufig auch Zusammenschliisse von Staaten. Hieraus folgt, dass die Rituale,
die mit den Kriegen zusammenhingen, auch ein erhebliches Konfliktpotential hatten.
Selbst die Gedenkfeier fiir ldngst vergangene Kriege, wie es uns das Beispiel der
heutigen Gedenkfeier etwa des 2. Weltkrieges lehrt, konnen die Empfindlichkeiten
der Besiegten verletzen und Stoff fiir neue Konflikte geben.

Der Zugang mit dem Konfliktpotential der mit den Kriegen verbundenen
Rituale wird aus diesen Griinden einen wichtigen Parameter der Analyse darstellen.
Es wird zu fragen sein, welche Strategien wurden eingesetzt, um das
Konfliktpotential der Rituale zu stirken, bzw. abzuschwichen. Diese Fragestellung
lasst sich nicht von der Art der Kriege trennen.

Die Untersuchung der Frage nach dem Verhéltnis zwischen Ritual und
zwischenstaatlichem Konflikt fiigt sich in eine Diskussion iiber den Charakter der
zwischenstaatlichen Beziehungen in der hellenistischen Welt. Anstelle einer
Darstellung der gesamten Diskussion seien hier lediglich die wichtigsten
Forschungspositionen vorgestellt. In seiner 2006 erschienenen Monographie iiber die
Entstehung des Romischen Reiches bot Arthur Eckstein eine Analyse der
zwischenstaatlichen Beziehungen im Mittelmeerraum wihrend der klassischen und
hellenistischen Zeit. Dabei verwendete Eckstein die Grundannahmen, Begriffe und
Fragestellungen des strukturellen Realismus, der sich zwischen den beiden
Weltkriegen des 20. Jh. innerhalb der Erforschung der internationalen Beziehungen
(Study of International Relations) etabliert hat.3” Die ,realistische* Auffassung der
internationalen Beziehungen geht von der Annahme aus, dass die einzige Alternative
zur imperialen Domination die zwischenstaatliche Anarchie ist. In einem
anarchischen System sind die Staaten aggressiv und gewalttitig, und hegen
Misstrauen und Angst gegeniiber anderen Staaten. Die anarchistische Lage einer
Staatenwelt flihrt somit nicht nur zu stindigen Kriegen, sondern auch zur inneren
Militarisierung der Staaten und Gesellschaften. Eckstein plddierte in seiner
Untersuchung dafiir, dass die zwischenstaatlichen Beziehungen im gesamten
Mittelmeerraum einen anarchischen Charakter hatten und sich so mit den Kategorien
des strukturellen Realismus beschreiben lassen. Vor dem Aufstieg Roms am Ende des
1. Jh. v. Chr. und der Etablierung der pax romana war kein Staat imstande, eine
dauerhafte Herrschaft auszubauen und dadurch der stindigen Kriegfiihrung ein Ende
Zu setzen.

Andere Forscher stellten in ihrer Darstellung der hellenistischen Staatenwelt
die friedlichen Interaktionen in den Vordergrund. Diese Interaktionen hatten nicht nur
einen friedlichen Charakter, sondern waren auch auf die Sicherung des Friedens
ausgerichtet. Der von John Ma in die althistorische Forschung eingebrachte Begrift

der ,peer polity interaction“ eignet sich gut fiir die Beschreibung von

37 Eckstein 2006, zum anarchistischen Charakter der zwischenstaatlichen Beziehungen in der
hellenistischen Welt insb. 79-117.
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charakteristischen Aspekten der hellenistischen Staatenwelt, wie die groflen
Gesandtschaftsreisen zur Einfithrung von ,,internationalen* Festen, zur Anerkennung
der Asylie, die zwischentaatliche Gerichtsbarkeit.38 Das Vorhandensein solcher
Aspekte war der althistorischen Forschung bereits frither bekannt.39

Bei der Analyse der mit den Kriegen zusammenhdngenden Rituale wird zu
fragen sein, ob die bei dem Entwerfen und der Durchfiihrung von Ritualen die
zwischenstaatlichen Beziehungen beriicksichtigt wurden. Wenn dies der Fall
gewesen war, stellt sich in einem néchsten Schritt die Frage, ob die Aktuere das in

den Ritualen inhdrente Konfliktpotential stidrken oder eher eindemmen wollten.

Handlungskompetenz

Handlunsgkompetenz (agency) in Religion und Ritual ldsst sich definieren als die
Féhigkeit, Rituale zu vollziehen, verdndern und kontrollieren. Die
Handlungskompetenz kann grundsédtzlich in den Hédnden von Individuen, Gruppen
und Gemeinden liegen und sie kann ebenfalls Gottern zugewiesen werden.

Im Hinblick auf die Handlungskompetenz in der griechischen Religion ist das
von Ch. Sourvinou-Inwood entworfene Modell der Polis-Religion am
einflussreichsten. Denn nach diesem Modell war die Polis die wichtigste Instanz, die
in religiosen Fragen Entscheidungen traf und den Rahmen fiir die Ausiibung und
Erlebung der Religiositdt von Individuen und Gruppen darstellte.*? Obwohl einzelne
Aspekte dieses Modells insbesondere im Hinblick auf postklassische Entwicklungen
kritisiert worden sind,*! ist es nach wie vor das einflussreichste Modell in der
Erforschung der griechischen Religion.

Die wissenschaftliche Diskussion iiber die Handlungskompetenz ging zum
einen insofern weiter, dass die Rolle Instanzen unter- und oberhalb der Ebene der
Polis in der Religion betont worden sind. So ist darauf hingewiesen worden, dass
trotz der Prominenz der Polis von einer Ausschlielichkeit der 6ffentlichen Religion
geschweige denn von einer totalen Kontrolle durch die Polis nicht die Rede sein
kann. Ab der hellenistischen Zeit treten in den Quellen die Untergliederungen der
Poleis und die Vereine unterschiedlicher Art (Biacot, xowvd) als Rahmen des
religiosen Lebens zum Vorschein. Arbeiten {iber die postklassische Polis haben
zudem die Handlungskompetenz der Oberschichtsmitglieder herausgestellt.42

Neben den Menschen konnten auch den Gotter eine gewisse

Handlungskompetenz an den Ritualen zugeschrieben werden. Die Befragung der

38 Ma 2003.

39 S. z. B. Rigsby 1996; Giovannini 1993; Harter-Uibopuu 1998; Ager 1996.
40 Sourvinou-Inwood 1990, 2000.

41 Kindt 2009.

42 Chaniotis 2004e; Graf 2011.
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Orakel und die wundervollen Erscheinungen der Gotter (émipavein) stellten die
wichtigsten Moglichkeiten fiir die Einmischung der Gétter in die menschlichen
Angelegenheiten dar. Es wird zu fragen sein, unter welchen Umsténden und fiir die
Durchfiihrung bzw. Verdanderung welcher Rituale den Goéttern Handlunskompetenz
einberdumt wurde.

Zur Untersuchung der Handlungskompetenz gehoren ferner die Faktoren, die
die oben genannten Gruppen und Individuen zum Durchfiihrung, Verdnderung und
Kontrolle befdhigten.

- Finanzielle Ressourcen

Die Durchfiihrung der meisten Rituale, Feste und Zeremonien erforderte den Einsatz
finanzieller Ressourcen. Die Anschaffung von Opfertieren, die Anfertigung der bei
den Ritualen verwendeten oder an sie erinnernden Objekte (Krénze, Stelen, Statuen)
waren oft sehr kostspielig. Die Veranstaltung der stellte fiir die Stidte ebenfalls eine
grof3e finanzielle Belastung dar.

Die Kriege konnten auf zweierlei Art auf die finanzielle Leistungsfahigkeit
der Stddte und Soldaten auswirken. Die Kriegskosten nahmen oft auch die fiir die
Feste und Opfer vorgesehenen Mittel in Anspruch, und verhinderten somit deren
Durchfiihrung. Der Krieg konnte aber auch die finanzielle Lage der Beteiligten
verbessern, insbesondere durch die Beute. Der Vollzug von Ritualen wurde oft durch
die Beute finanziert.

- Amter, milit4rischer Rang

Die Finanzierung, Durchfiihrung und Kontrolle von Ritualen sdmtlicher Art spielten
in den griechischen Poleis die Amtstrager der Poleis und in den Armeen die Offiziere
eine besondere Rolle.43 Es wird zu fragen sein, ob, und wenn ja, inwieweit infolge
von Kriegen die institutionalisierte Rolle solcher Personen in Frage gestellt wurde.

- Prestige, Ruhm

In vielen Féllen geniigten finanzielle Ressourcen und die Bekleidung der
entsprechenden Amter nicht aus, um Rituale durchfiihren und v. a. veriindern zu
konnen. Am deutlichsten tritt dies bei der Griindung ,,internationaler” Feste zum
Vorschein: die Poleis, Konige und Feldherren, die das beabsichtigten, brauchten auch
symbolische Ressourcen, wie Prestige oder Ruhm, um einen breiten Kreis
auswaértiger Staaten, zur Teilnahme zu iiberzeugen. Es soll dabei ermittelt werden,
inwieweit der Krieg fiir die Sammlung dieser Ressourcen verwendet werden konnte.
- Soziale Stellung

Die Gesellschaften der hellenistischen Stiddte wurden, wie oben bereits
angesprochen, nach einhelliger Meinung der Forschung von einer tiefen Spaltung
zwischen einer wohlhabenden Oberschicht und der weniger bemittelten Mehrheit
geprégt. Dies fiihrte dazu, dass die politische Macht grundsétzlich in den Hénden der

43 An den offentlichen Zeremonien waren die Amtstrager sogar prominenter als die Priester, wie es
Gschnitzer 1989 gezeigt hat.
14



Oberschicht lag. Formell waren aber die meisten Stadte wahrend der hellenistischen
Zeit demokratisch verfasst. Ausnahmen davon bildeten nur die Tyrannenherschaften
in einigen Regionen (z. B. auf der Peloponnes in der 1. Hilfte des 3. Jh.).44 In der
spathellenistischen Zeit erfolgten zwar Verdnderungen in der politischen Verfassung
einiger Stddte, die den Oberschichten verstirkte Einflussmoglichkeiten auf die
Politik ermdglichten: sie fiihrten jedoch nicht zur Authebung der formell
bestehenden Demokratie.#> Es wird bei der Analyse der einzelnen Rituale zu fragen
sein, ob, und wenn ja, wie die Kriege auf die Dominanz der Oberschichten
auswirkten? Trugen sie zur Verstirkung ihrer prominten Stellung bei, oder im
Gegenteil, die Position der unteren Schichten verbesserten und die zumindest

voriibergehende Uberschreitung sozialer Grenzen erméoglichten.

Wirksamkeit und Kommunikation
Die Frage nach der Wirkung von Ritualen kann aus unterschiedlichen
Gesichtspunkten behandelt werden. Wichtig ist zunichst die Frage der Perspektive:
Unterschiedliche Auffassungen von der Wirksamkeit eines Rituals konnen die
Aktuere, die zeitgendssischen Betrachter und die modernen Forscher haben.
Abweichende Vorstellungen kann es auch dariiber geben, ob ein bestimmtes Ritual
oder viele Rituale eine Wirkung haben konnen. Wéhrend dich Magie durch die
Vorstellung, das ein bestimmtes Ritual eine bestimmte Wirkung hat, gekennzeichnet
wird, herrschte in der griechischen Religion die Vorstellung vor, dass nur die iiber
einen langen Zeitraum hinweg zum Ausdruck gebrachte religiose Haltung, die
Frommigkeit (e0o€Peiar) die intendierte Wirkung auf die Gétter ausiiben kann. 46
Wichtig ist ferner, dass die Rituale sowohl auf ihre Empfianger im engeren
Sinne (z. B. Gotter, Geehrten) als auch auf einen mehr oder minder ausgedehnten
Kreis von Zuschauern, bzw. auf Personen, die zwar selbst nicht anwesend, aber auf
anderem Wege iiber den Vollzug des Rituals benachrichtigt wurden, eine Wirkung
ausiiben konnten. In beiden Dimensionen erfiillen die Rituale kommunikative

Funktionen, indem sie bestimmten Empfangern der Kommunikation Botschaften

44 Grundlegend dazu immer noch Quaf3 1979. In dhnlichem Sinne betonten neulich das Fortleben der
Demokratie in den hellenistischen Stddten die Untersuchungen von Grieb 2008, Carlsson 2010. Vgl.
aber Ste. Croix 1981, 300-326, der in der hellenistischen Zeit ,,the destruction of Greek democracy*
sieht.

4 Grundlegend dazu immer noch Touloumakos 1967, s. insb. 152f.: ,,Formell geht es immer um rein
demokratische Verfassungen. Nur werden diese Verfassungen praktisch in einem quasi oligarchischen
Sinn temperiert. Habicht 1995 betont das Fortbestehen demokratischer Strukturen, die die Macht der
Honoratioren deutlich einschrankten.

46 Magische Ritule zur Abwehr von Kriegen und anderen Gefahren untersuchte Faraone 1991, 1992.
Die Bedeutung der Frommigkeit fiir die religiose Mentalitdt in der hellenistischen Welt wird u. a. von
Graf 1995 betont.
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tibertragen: durch sie werden Belange und Bitten formuliert, und ein Bild von den
Akteuren des Rituals konstruiert.4’

Diese Fragen der Wirksamkeit sollen im folgenden im Hinblick auf die
Kriege untersucht werden. Es wird gezeigt, welche Vorstellungen von der
Wirksamkeit der Rituale im Zusammenhang mit den Kriegen existierten? Es wird
auch nach Strategien gesucht, mit denen die Akteuere die Wirksamkeit der Rituale in
den kriegsbedingt entstandenen Krisensituationen zu steigern versuchten. Es wird
schlieBlich zu untersuchen sein, ob die Kriege die Wirksamkeit der Rituale in Frage
gestellt haben.

Der Funktion der Rituale als Medien der Kommunikation mit einer breiten
Offentlichkeit in der hellenistischen Welt wird in dieser Arbeit eine besondere
Aufmerksamkeit geschenkt. Der wichtigste Aspekt der Kommunikation ist die
Botschaft, die durch den kommunikativen Prozess vermittelt werden soll. Die
ideologischen und politischen Botschaften der Rituale, Zeremonien und Feste
gehoren zu den am intensivsten erforschten Themen der Forschung. So wissen wir,
dass die Identitidt der Gemeinden, politische Begriffe liber die innere Verfasstheit
(Demokratie, Eintracht, Unabhéngigkeit) und die auswirtigen Beziehungen der
Poleis (Panhellenismus, friedliche oder kriegerische Beziehungen zu Nachbarn,
Loyalitit gegeniiber auswirtigen GroBméchten) durch symbolische Handlungen
unterschiedlicher Art zum Ausdruck gebracht wurden. Im folgenden soll iiber diese
Forschungsergebnissen insoweit hinausgegangen sein, dass die von den Ritualen und
Ritualkomplexen vermittelten Botschaften nicht fiir statisch und unverdnderlich
gehalten werden. Vielmehr ist davon auszugehen, dass wéhrend der Kriege die von
thnen getragenen Botschaften sich &ndern konnten. Grundsétzlich lassen sich drei
Moglichkeiten vorstellen: zu Kriegszeiten kann die Botschaft eines Rituals an
Bedeutung gewinnen, und gleichzeitig kann sie auch in Frage gestellt werden. Eine
dritte Mogichkeit ist, dass zu Kriegszeiten ein Ritual eine Bedeutung aufnimmt, die
es urspriinglich nicht hatte.

Neben den von den Ritualen getragenen Botschaften soll auch untersucht
werden, wer die Empfanger der Rituale waren. Es wird dabei auch zu fragen sein,
mit welchen Strategien man sicherstellte, dass die Botschaften von den intendierten
Personen wahrgenommen werden, und welche Strategien setzte man ein, um den
Wirkungsradius der rituellen Kommunikation zu erweitern?

Die Kommunikation iiber die Rituale ist ferner ein in der hellenistischen Zeit

hiufiges Phinomen. Kommunikation fand in den hellenistischen Stddten oft und

47 Z. B. Graf 2000, 114: ,rituals are chains of symbols whose meaning is based on a group consensus
which allows every group member to spot a mistake (or a deliberate modification) in its execution,
and which is handed down from generation to generation: thus, ritual has meaning (though this
meaning is not necessarily intrinsic, but culturally imposed) and it is both traditional and collective.*
S. auch die in Stavrianopoulou 2006 versammelten Aufsétze. Fiir eine Analyse des griechischen und
romischen Opferrituals s. Mylonopoulos 2006.
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durch verschiedene Medien statt. Hierher gehdren Akte der verbalen
Kommunikation, wie die Verkiindungen (&voryyeAio) von Ehrungen und iiber den
Anlass der Feste, die Verhandlungen {iber Feste und Ehrungen in den
Volksversammlungen, die diplomatische Kommunikation iiber ,,internationale* Feste
und den Herrscherkult. Die Kommunikation konnte auch schriftlich erfolgen. Diese
Kommunikationsakte lassen sich vor allem in den Volksbeschliissen (ynhoiouo)
festmachen, die in Briefen oder in Inschriften niederlegt wurden. Inschriften handeln
nicht nur von Ritualen, die von groBeren Gruppen, Biirgerschaften und
Bevolkerungen von Stddten vollzogen wurden, sondern auch von Ritualen von
Einzelpersonen und Gruppen (Opfer und Weihungen). Die Kommunikation iiber die
Rituale kann verschiedene Funktionen haben: sie kann die Rituale erkliren, ihre
Wirksamkeit verstirken, die Nachricht {iber sie vermitteln und die Erinnerung an sie
aufrechterhalten.

Kontinuitdt und Wandel
Rituale sind keine starre, iiber lange Zeit hinweg unverdndert vollzogene
Handlungen, sondern sie sind hédufigen Verdnderungen unterworfen. Die
Verdnderungen konnen unterschiedlicher Art sein. Die Verdnderungen konnten von
den wandelnden Umsténden erzwungen oder von den Akteuren beschlossen sein. Fiir
den ersten Fall stellen die kriegsbedingten Ausfille und Verdnderungen der
hellenistischen Feste ein gutes Beispiel dar.48

Bestimmte Aspekte von Ritualen konnten jedoch auch nach Verhandlungen
und Uberlegungen durch Beschluss verindert werden. Diese Eingriffe bewirkten
haufig langfristige Verdnderungen in den Ritualen und Ritualkomplexen. Eine Studie
von Chaniotis iiber die religiosen Normen bietet einen guten analytischen Zugang zur
Erfassung der Verdnderungen von religiosen Ritualen.#® Demnach gab es drei
Schichten religioser Normen, die in unterschiedlichem Male verdnderbar waren. Ein
harter Kern von Ritualen (voui{oueve) musste immer unverdndert bleiben, und
wurde auf gottliche Anweisung verdndert.’ Zu einer zweiten Schicht der Normen
gehoren die Gesetze (vouot) dar, von denen die Inszenierung, der Kontext oder das
thematische Profil der Rituale bestimmt wird. Diese Gesetze konnen zwar kodifiziert
und modifiziert werden, sind aber sehr unflexibel. Am hiufigsten verdndert werden
schlieBlich die Vorschriften iiber die Inszenierung der Rituale und iiber die variablen

Elemente, die auf die Steigerung ihrer Wirksamkeit ausgerichtet sind. Diesem Zweck

48 S. dazu Habicht 2006 und unten Kap. 4. 3. 3.
49 Chaniotis 2009b.

50 S. auch Potter 2003, 411f.
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dienten MaBnahmen, die in den Quellen unter dem Oberbegriff Erweiterung
(¢érovénoig) der Ehren der Gotter zusammengefasst werden. !

Die oben erwidhnten Fragen und Begriffe lassen sich fiir Rituale bzw.
Ritualkomplexe verwenden, die zu bestimmten Zeitabstinden wiederholt wurden,
und deren Vollzug Vorschriften und Traditionen streng bestimmten. Solche Rituale
waren z. B. die Feste, Initiationen, Antrittsfeier der Magistrate. Rituale, die zu
unregelméBigen Zeitabstdnden vollzogen und von Vorschriften und Traditionen nicht
in allen Aspekten bestimmt wurden, lassen sich besser unter dem Gesichtspunkt der
Variation untersuchen. Solche, im Kontext der Kriege besonders hiufig erscheinende
Rituale waren die Weihungen, Ehrungen und Bestattungen. Auch wenn im Falle
dieser Rituale von einem vollstdndigen Mangel an Vorschriften und Traditionen nicht
die Rede sein kann, hatten die Akteure einen relativ breiten Spielraum bei der
Ausgestaltung dieser Rituale. In Bezug auf diese Rituale stellt sich die Frage, welche
von einer groferen Variation gekennzeichnet sind. Es ist davon auszugehen, dass
Variationen von Ritualen Bestrebungen der Akteure zur Anpassung an ihre aktuellen
Bediirfnisse und Moglichkeiten widerspiegeln. Die Variation der Rituale lisst sich
somit als ein Zeichen fiir ihre vergroBerte Bedeutung verstehen. Im Laufe der
Untersuchung soll gefragt werden, welche Rituale besonders viele Verdnderungen
und Variationen aufweisen, und welche Faktoren diese bedingten.

Dieses Modell wurde zur Beschreibung der Verdnderungen in den religidsen
Ritualen entwickelt. Mit ithm lassen sich jedoch die Verdnderungen in den nicht
religiosen Ritualen wie die Ehrungen nicht beschreiben, weil in ihnen kein harter
Kern nachzuweisen ist, das von religiosen Normen bestimmt wurde. Das Modell
kann ohne Weiteres auch nicht zur Beschreibung von nicht periodisch zu
weiderholten religiosen Ritualen, wie die Opfer von Privatpersonen, die Weihungen
und die Gebete verwendet werden. Diese Rituale hatten zwar einen harten, von
strikten religidsen Normen bestimmten Kern. Die Verdnderungen an diesen Ritualen
lassen sich aber meistens weder genau rekonstruieren noch mit einer bestimmten
MaBnahme verbinden. Es soll hier vielmehr von ldngerfristigen Verianderungen
ausgehen, die sich aus vielen kleinen individuellen Entscheidungen

zusammensetzten.

Variation

Die Frage nach dem Kontinuitidt oder Wandel ldsst sich insbesondere im Hinblick auf
regelmifig zu vollziehenden durch schriftlich fixierte Regeln (z. B. durch sog. leges
sacrae) bestimmten Ritualen untersuchen. Viele der im folgenden zu behandelnden
Rituale, insbesondere die Ehrungen und die Weihungen unterscheiden sich jedoch

von den vorhin genannten Ritualen insofern, dass Gesetze und religiose Normen nur

51 Chaniotis 2009b, 176f.
18



die Rahmen, in denen sie zu vollziehen waren, nicht aber alle Aspekte der Rituale
bestimmten. Dies lie den Akteuren einen gewissen Freiraum bei der Gestaltung und
Durchfiihrung der Rituale zu. Solche Rituale waren z. B. die in den hellenistischen
Stddten héufigen Ehrungen und Weihungen. Die Ehrungen wurden in den
Volksversammlungen immer wieder neu diskutiert, und waren oft Gegenstdnde
heftiger Kontroversen.52 Obwohl bestimmte Elemente (z. B. Lobrede, Bekrinzung,
Verkiindung der Ehren) iiberall vorkommen, ldsst sich an vielen Aspekten eine grof3e
Vielfalt beobachten: Material und Wert des Kranzes, der Aufstellungsort der Statuen
und Inschriften, der Anlass und Zeitpunkt der Verkiindung der Ehrung konnten
unterschiedlich sein. Von den Weihungen lasst sich ebenfalls sagen, dass obwohl das
zentrale Element des Rituals, die Ubertragung eines dauerhaften Objektes in den
Besitz einer Gottheit in jedem Fall vorkam, waren die Gestaltung des
Weihgeschenks, die Zusammensetzung der Gruppe des an der Weihung beteiligten
Personenkreises, die Wahl des Aufstellungsortes (in der Heimat, in der Fremde, usw.)
sehr vielfiltig.

Obwohl an diesen Ritualen langfristige Verdnderungen festgestellt werden
konnen, lassen sie sich auch unter dem Gesichtspunkt der Variation untersuchen. Von
Variation eines Rituals kann die Rede sein, wenn dasselbe Ritual nicht als ganzes,
sondern nur in einzelnen Teilaspekten oft verdndert, auf aktuelle Situationen und
Bediirfnisse angepasst wird. Man kann davon ausgehen, dass hdufige Variationen
nicht das Fehlen von Respekt gegeniiber dem Ritual, sondern, im Gegenteil, seine
hohe Bedeutung verdeutlichen. Die Variationen implizieren nimlich Uberlegungen,
Diskussionen und Verhandlungen iiber die konkrete Ausgestaltung des Rituals, die
wiederum die Zuwendung von Zeit, Energie und nicht selten auch Geld erfordern.
Das alles wurde wohl durch die hohe, religiose, politische oder soziale Bedeutung

der Rituale der gerechtfertigt.

Mentalitdit
In der vorliegenden Arbeit sollen die mit dem Krieg verbundenen Rituale auch unter
dem Gesichtspunkt der Mentalititsgesichte ausgewertet werden. Rituale werden in
der Geschichtswissenschaft, der Ethnologie und in der Anthropologie gleichermal3ien
als wichtiger Ausdriicke der Mentalitdt verstanden, und ihre Bedeutung ist umso
groBBer fiir die Untersuchung vergangener Kulturen, die nur durch ein
Quellenmaterial zugéinglich sind, das in groBem Malle mit Ritualen im
Zusammenhang steht.

Die Positionen iiber die Mentalitit der hellenistischen Polis-Biirger verorten
sich im Spannungsfeld zwischen zwei, einander diametral gegeniiberstehenden

Polen. Laut einer &dlteren, zumindest auf Jacob Burckhardts Griechische

52 Raeck 1995 hat am Beispiel der Ehrenstatuen in Priene gezeigt, dass die Ehrungen nicht
automatisch, nach einem zentralen Muster gestaltet, sondern in jedem Fall neu konstruiert wurden.
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Kulturgeschichte3 zuriickgehenden, und sich in erster Linie auf literarische Quellen
basierenden Ansicht hitten sich die hellenistischen Stadtbiirger von den politischen
und militdrischen Angelegenheiten abgewandt, sie den allméchtigen Konigen
iberlassen und sich in das Privatleben zuriickgezogen. Die hellenistische Mentalitit
wire so grundsitzlich unterschiedlich von der der klassischen Zeit, als sich die
Biirger noch als aktive Teilnehmer der Politik und der Kriege verstanden haben.54
Diese Charakterisierung der hellenistischen Mentalitdt steht im Einklang mit der
Ansicht liber den Niedergang der hellenistischen Polis.

Historiker, die sich mit den epigraphischen Quellen befassten, meldeten friih
Einwinde gegen diese Auffassung. Zumindest seit den revolutiondren Arbeiten von
Louis Robert steht es fest, dass es vom Niedergang der Polis als Rahmen und Akteur
der Politik in der hellenistischen Zeit nicht die Rede sein kann, denn eine immer
wachsende Zahl von Inschriften belegt deutlich die Virulenz der stiddtischen
Institutionen bis in die romische Kaiserzeit. Die aktive Rolle der Stidte an den
Kriegen und dadurch auch die Betiligung der hellenistischen Biirger am Kriegswesen
wurde ebenfalls vielfach bewiesen.55 Es wurde ebenfalls betont, dass im Einklang
mit der kriegerischen Rolle der hellenistische Stddte eine millitdrische Mentalitit
sich an mehreren Orten beobachten ldsst. So ging John Ma der Frage nach, ob die
Beteiligung an Kriegen auch die Entwicklung einer militirischen Kultur in den
kleinasiatischen Stddten verursacht hat. Obwohl er Zeichen einer militdrischen
Kultur nicht iiberall nachweisen konnte, ist ihr Vorhandensein in mehreren Stidten
ein wichtiges Ergebnis dieser Studie. Auch Chaniotis konnte in seiner 2005
erschienenen Monographie eine militdrische Mentalitit an vielen Orten der
hellenistischen Welt nachweisen. Anzeichen fiir die militdrische Mentalitdt lassen
sich demnach an Personennamen, an der Gestaltung der Ausbildung der Jugend, an
Baudekoration mit militdrischen Themen und vor allem an Ritualen beobachten: an
den Ehrungen fiir Verdienste im Krieg, an Gedenktagen der Kriege und am Kult der
Gotter, die fiir Patrone im Krieg gehalten wurden.>¢

In der vorliegenden Arbeit soll nicht versucht werden, neben der einen oder

der anderen Position eindeutige Stellung zu nehmen. Sowohl fiir das Verlangen nach

53 Das zuerst 1898-1902 erschienene Werk ist heute in verschiedenen modernen Ausgaben zugénglich,
s. z. B. Burckhardt 1977.

54 Charakteristische Thesen dieser Forschungsrichtung beschreibt Hose 2013, 403-407.

55 S. z. B. Baker 1991, 2001 (Kos), 2001b (Stiddte des Maandertals). Die Bedeutung der citizen
militias in den hellenistischen Poleis betont Ma 2000. Die Beteiligung der Biirger an der Verteidigung
der Poleis wiirdigt allgemein Chaniotis 2005, 44-56, Chaniotis 2008; D’ Amore 2007 mit Fokus auf
Kleinasien.

56 S. Chaniotis 2005, 143-148 fiir eindrucksvolle Beispiele fiir Weihinschriften, in denen die
militdrischen Leistungen der Stifter gerithmt werden. Chaniotis 1991, 126f. zufolge hatten die
Gedenktage der griechischen Stédte ,,einen ausgesprochen aggressiven Charakter, indem sie an Siege
iiber auswiartige oder innere Feinde erinnerten, was auf eine entsprechend militdrische Mentalitét
hindeutet. Fiir Anzeichen einer militdrischen Kultur in einigen kleinasiatischen Stadten s. Ma 2004.
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Frieden als auch fiir die kriegerische Mentalitit lassen sich doch geniigend
Quellenhinweise in fast allen hellenistischen Stadten finden. Stattdessen soll
aufgrund der Einordnung der einzelnen Rituale in ihren genauen historischen
Kontext gefragt werden, welche Umstédnde, Interessen und Bediirfnisse den Vollzug
der Rituale bestimmen. Bei der Auswertung dieser Rituale soll zudem das Konzept
der Theatralitét beriickischtigt werden, welches Chaniotis in die Diskussion iiber das
Offentliche Leben der hellenistischen Zeit eingefiihrt hat.” Die Verwendung dieses
Konzeptes findet ihre Berechtigung nicht nur darin, dass viele Rituale integrale
Bestandteile des offentlichen Lebens darstellten. Es kann auch davon ausgegangen
werden, dass Rituale teilweise mit dem Zweck vollzogen wurden, ein Bild vom
Selbstverstindnis der Akteure zu vermitteln und von den Betrachtern eine bestimmte

Reaktion zu provozieren.>®

Neben der kriegerischen Mentalitét soll im folgenden auch der Frage nach der
Individualisierung nachgehen. Eine zunehmende Individualiserung gilt in der
Forschung als ein grundlegendes Kennzeichen der hellenistischen Mentalitit.
Dennoch wurde immer wieder zurecht auf die fortwdhrende Kraft der Polis-
Gemeinschaften als Identifikationspunkt verwiesen. Es ergibt sich hier daher die
Aufgabe, die mit den Kriegen zusammenhingenden Rituale in diesem Spektrum zu
verorten.

Ein anderer Aspekt fiir die Untersuchung der Mentalitdt besteht in der
differenzierten Analyse der Individualitit. Der Hellenismus gilt einerseits in der
Forschung allgemein als ein Zeitalter zunehmender Individualisierung, die sich in
vielen unterschiedlichen Bereichen, wie z. B. in den Ehrungen fiir Kriegsgefallenens?
und in der Religion,60 beobachten ldsst. Die vorhin erwidhnten althistorischen
Arbeiten haben aber darauf hingewiesen, dass die Polis in der hellenistischen Zeit
nach wie vor einen wichtigen Bezugsrahmen fiir die Biirger darstellte. Es wird zu
fragen sein, wo die mit dem Krieg zusammenhéngenden Rituale im Spannungsfeld
zwischen kollektivem Geist und Individualismus zu verorten sind, und welche
Faktoren sie dem einen oder dem andern Pol niher brachten.

Einen weiteren wichtigen mentalitdtshistorischen Aspekt bei der Analyse der
Rituale stellt die Frage nach dem Pragmatismus in der Einstellung zu den Ritualen.
Wir koénnen von Pragmatismus reden, wenn ein von alten religidsen Normen

57 Chaniotis 1997.
58 Zu diesem Verstindnis der Theatralitét s. Chaniotis 1997, 222-224.

59 Rice 1993 hat z. B. gezeigt, dass wihrend die Ehrenmonumente fiir Kriegsgefallene in der
klassischen Zeit das Kriegsereignis und die Polis betonten, stellten die hellenistischen Monumente die
Personlichkeit des einzelnen Feldherrn oder Herrschers in den Vordergrund.

60 Individualisierung ist ein zentrales Element in traditionellen Narrativen iiber die hellenistische
Religion, s. z. B. Cumont 1906, Nilsson 1974, 250, 300. In der letzten Zeit sind Einwénde gegen die
Giiltigkeit dieser Narrative gemeldet worden, s. dazu Woolf 2008.
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vorgeschriebenes Ritual infolge ungiinstiger Umstdnde in verdnderter oder
reduzierter Form vollzogen wird. Die pragmatische Einstellung zu Ritualen kann
auch darin zum Ausdruck kommen, dass die Akteure die Wirksamkeit der Rituale
durch nicht rituelle Mitteln verstidrken, bzw. gewihrleisten. Die hellenistischen
Kriege bedeuteten fiir die Poleis oft eine existenzielle Gefdhrdung und schwere
Okonomische und finanzielle Engpésse, wodurch die Moglichkeiten zum Vollzug
traditioneller Rituale stark beeintrichtigt.c! Die Frage nach dem Verhéltnis zwischen
dem von den Kriegen erzwungenen Pragmatismus und der Einhaltung der religiésen
Normen soll daher im Folgenden systematisch untersucht werden. Dabei sollen auch
die Strategien zur Vermeidung vom Ausfall und Beeintrdchtigung der Rituale

berticksichtigt werden.

61 Chaniotis 2005, 160-163 fiihrt Beispiele fiir die pragmatische Einstellung zu Ritualen an. Habicht
2006, 156 machte darauf aufmerksam, dass ein Krieg oder die Anwesenheit eines Heeres, auch wenn
es ein befreundetes war, fiir ausreichenden Grund gehalten werden konnte, ein Fest nicht zu
veranstalten.
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2. Rituale und Zeremonien von Soldaten

Im ersten Teil der Arbeit werden Rituale und Zeremonien untersucht, die von
Soldaten vollzogen wurden. Aufgrund der Heterogenitét der hellenistischen Armeen
wird darauf zu achten sein, ob die Akteure professionelle Soldaten oder Mitglieder
von Biirgerheeren waren. Aullerdem wird bei der Untersuchung der politisch-
militdrische Kontext der Rituale beriicksichtigt. Es wird zu fragen sein, inwieweit
sich diese Rituale wihrend eines Krieges von denen in friedlichen Perioden
unterschieden. Trotz der Haufigkeit der Kriege in der hellenistischen Zeit gab es auch
viele friedliche Perioden, aus denen viele Rituale von Soldaten bekannt sind. Dies
bietet eine gute Gelegenheit, den Einfluss des Krieges auf das Verhalten der Soldaten

zu beobachten.

2. 1. Opfer und Zeremonien von Konigen und
Feldherren

Das haufigste Ritual der Kriegfiithrung, wie der griechischen Religion {iberhaupt, war
das blutige Tieropfer. Aus den literarischen Quellen der klassischen Zeit geht hervor,
dass in den Heeren wihrend Feldziige bei jeder wichtiger Gelegenheit, aber
insbesondere vor den Schlachten Opfer durchgefiihrt wurden. Das Opfer wurde
meistens von einem Wahrsager oder einem Priester zusammen mit dem Befehlshaber
der Armee vor den versammelten Soldaten vollzogen. In einem grundlegenden
Aufsatz hat R. Parker den Opfern auf den Schlachtfeldern eine vornehmlich
psychologische Funktion zugewiesen: sie sollten Soldaten dazu verhelfen, die
psychische Belastung der Hoplitenschlachten zu bewéltigen. 62

In den Quellen iiber die hellenistische Kriegfiihrung finden solche Opfer
selten Erwdhnung. Parker sieht den Grund dafiir zum einen in der Natur der Quellen:
die hellenistischen Geschichtsschreiber, allen voran Polybios, fokussierten auf die
politischen und militdrischen Ereignisse und hatten wenig Interesse fiir religiose
Rituale. Auf dhnliche Weise geht A. Chaniotis vom Fortleben der rituellen Praxis der
klassischen Zeit aus und erkldrt das Schweigen der Quellen mit dem mangelnden

Interesse der hellenistischen Geschichtsschreiber an diesen Opfern.63

62 Parker 2000.

63 So Chaniotis 2005, 161: ,,Pre-battle divinatory sacrifice, one of the most important rituals of war, is
hardly ever mentioned in Hellenistic historiography, and this is more the result of the rather limited

interest of “great historiography” in the gods and in superstition than of a change of ritual practices.*
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Parker vermutet zum anderen aber auch, dass die Opfer nach der klassischen
Zeit seltener geworden sind.® Dies erkldrt er mit dem Unterschied zwischen den
klassischen und den hellenistischen Heeren. Fiir die Biirgersoldaten der klassischen
Zeit, die nur gelegentlich und fiir begrenzte Zeit als Soldaten dienten, stellte die
Hoplitenschlacht eine starke psychische Belastung dar, zu deren Uberwindung die
Opfer einen wichtigen Beitrag leisteten. Die professionellen Soldaten der
hellenistischen Heere hédtten aufgrund ihrer besseren militdrischen Ausbildung und
Erfahrung solche rituelle Hilfen nicht nétig gehabt.

Diese Erkldrung trifft auf die koniglichen S6ldnerheere sicherlich zu. Neben
den Soldnerheeren sind jedoch insbesondere in den kleinen Kriegen auch
Biirgerheere nach klassischem Muster eingesetzt worden, deren Soldaten weniger gut
auf die Bewiltigung der psychologischen Belastung des Krieges vorbereitet waren.
Es gibt allerdings so gut wie kein Zeugnis iiber die Rituale erhalten, die von diesen
Heeren und ihren Feldherren unmittelbar vor und nach den Schlachten vollzogen
wurden.

In den literarischen Quellen werden lediglich Opfer von Feldherren
ausfiihrlich beschrieben. Es handelt sich dabei aber um Anekdoten {iiber
aullergewohnliche Opfer, die sich von den meisten, routinemifig vollzogenen
Opfern wohl stark unterschieden. Als Leitmotiv dieser Anekdoten zeichnet sich der
Pragmatismus der Feldherren aus: sie trafen ihre Entscheidungen anhand militérisch-
strategischer Uberlegungen und lieBen dabei die Vorzeichen aus den Opfern
weitgehend auBBer Acht.%

Das Verhalten des epirotischen Konigs Pyrrhos vor seiner letzten Schlacht in
Argos (272) gegen Antigonos Gonatas stellt dafiir ein gutes Beispiel dar. Pyrrhos
fiihrte der Tradition gemalB ein Opfer vor der Schlacht durch. Es sind aber dabei, wie
auch bei Opfern in der Stadt, schlechte Vorzeichen aufgetreten, die den Tod des
Konigs voraussagten.® Pyrrhos schenkte aber den Vorzeichen keine Aufmerksamkeit
und zog, seinem urspriinglichen Plan folgend, in die Schlacht. Diese Anekdote
bezeugt nicht nur die pragmatische Einstellung eines Feldherrn zu den religidsen
Ritualen, sondern sie weist auch auf die Gefahren der Missachtung der Opferzeichen.

Anders ging der romische Feldherr L. Aemilius Paullus vor der Schlacht bei
Pydna im Jahr 168 mit schlechten Vorzeichen um. Da er bei seinem Opfer an
Hercules schlechte Vorzeichen erhielt, wiederholte er die Opfer. Laut der von
Plutarch iiberlieferten Anekdote musste er noch zwanzig Rinder opfern, bis er die

gewlinschten giinstigen Vorzeichen erhielt.67? Im Gegensatz zur vorhin erwihnten

64 Parker 2000, 300-304.
65 Chaniotis 2005, 160f.
66 Plut. Pyrrh. 31, 3.

67 Plut. Aem. 17.
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Anekdote iiber Pyrrhos fiihrte aber das Verhalten des romischen Feldherrn nicht zu
einer Katastrophe, sondern zu einem grof3en Sieg.

Eine weitere, fiir den Pragmatismus hellenistischer Feldherren
charakteristische Anekdote wird von Plutarch {iber Philipp V. iberliefert.68 Als
Philipp wihrend des Bundesgenossenkrieges (220-217) nach Messenien zog, stieg er
auf den Berg Ithome, um dem dort verehrten Zeus Ithomatas ein Opfer darzubringen.
Der Besuch im Heiligtum hatte neben dem religidsen auch ein pragmatisches Ziel,
die Besichtigung eines strategisch glinstigen Ortes, der sich fiir die Etablierung einer
Garnison gut eignete. Das anschlieBend im Heiligtum des Zeus Ithomatas vollzogene
Opfer war auch mehr als eine fromme religiose Handlung. Nachdem der Wahrsager
Philipp die Eingeweiden des Opfertiers présentierte, zeigte er sie seinen Beratern,
Demetrios von Pharos und Aratos von Sikyon, und fragte nach ihrer Deutung der
Eingeweiden. Konkret wollte er wissen, ob er die Burg von Messene erobern oder
den Messeniern zuriickgeben soll. Wihrend Demetrios ihm die Eroberung der Burg
empfahl, schlug ihm Aratos vor, sie den Messeniern zurlickzugeben: er konne
dadurch das Wohlwollen der Griechen erwerben, was wichtiger als der Besitz von
Stiitzpunkten wire. Der Konig folgte schlieBlich dem Rat des Aratos. Die
pragmatische Einstellung zum Ritual kommt in dieser Anekdote darin zum
Vorschein, dass der Konig nicht den Wahrsager, den rituellen Spezialisten, sondern
seine Ratgeber, Politiker und Feldherren, nach der Deutung der Eingeweiden fragte.
Diese berieten ihn erwartungsgemiBl nicht anhand religioser, sondern politisch-
militirischer Uberlegungen. Das Opferritual war somit in diesem Falle lediglich der
Vorwand zur Abhaltung eines Beratungsgespriches. Dies wurde dadurch ermdglicht,
dass der Konig dieses Opfer nicht vor der Offentlichkeit des Heeres, sondern in der
Gesellschaft zweier Berater durchfiihrte.

Der Pragmatismus der Feldherren in Bezug auf die Opfer vor den Schlachten
scheint kein Gegenstand heftiger Kritik gewesen zu sein. Kritisiert wurden vielmehr
Feldherren, die den Vorzeichen zu viel Aufkerksamkeit schenkten. Einige Anekdoten
in den Quellen deuten allerdings darauf hin, dass von den Feldherren erwartet wurde,
nicht allzu viel Energie und Zeit in den Vollzug von Ritualen zu investieren, und dem
Rat von Offizieren mehr Aufmerksamkeit als den Vorzeichen aus den Opfern
schenken. ¢

Neben dem Pragmatismus lésst sich an diesen Anekdoten iiber Opfer von
Feldherren beobachten, dass der genaue Kontext der Rituale entscheidend fiir ihre
Funktion und Bedeutung war, auch wenn sie im Wesentlichen auf identische Weise
vollzogen wurden. Die vorhin zitierten Anekdoten lassen sich zwar als Zeichen einer
zynischen Manipulation der Rituale durch die Feldherren deuten. Die folgenden

Untersuchungen tiiber Rituale und Zeremonien unterschiedlicher Art wird jedoch

68 Plut. Arat. 50, 2-6.

69 S. dazu Chaniotis 2005, 160f.
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zeigen, dass es sich dabei um ein weit verbreitetes Merkmal des 6ffentlichen Lebens
in der hellenistischen Welt handelt.

Nach den Schlachten und Kriegen fiihrten die Sieger Zeremonien durch.
Diese konnten nur aus einem Opfer (émwvikiov) bestehen, aber oft stellten sie
Feierlichkeiten im groeren Rahmen dar. Alexander veranstaltete bekanntlich
mehrfach solche Feiern fiir seine Soldaten.”’0 Die Feiern bestanden auBBer dem Opfer
meistens aus Wettkdmpfen fiir die Soldaten und Militdrparaden. In Indien stellte er
zudem zwolf Altdre fiir die Gotter, um seine Dankbarkeit fiir die im Verlauf des
Feldzuges erfahrene gottliche Hilfe auszudriicken, und gleichzeitig um seine
Leistungen zu verewigen.”!

Eines der wenigen detaillierten Zeugnisse iiber die hellenistische Zeit findet
sich in Plutarchs Pyrrhos-Biographie. Im Jahr 278/7, vor der Belagerung der stark
befestigten Stadt Eryx in Sizilien trat er in Panoplie vor seine Truppen und legte
Herakles das Geliibde ab, dass er einen Wettkampf und ein Opfer als aristeion
durchfiihren wird, wenn der Gott ihm hilft, vor den Griechen von Sizilien sich als ein
Kémpfer zu profilieren, der seiner Abstammung und seiner Macht wiirdig ist. Im
Kampf zeichnete sich Pyrrhos auf besondere Weise aus und fiihrte nach der
Eroberung der Stadt ein aufwindiges Opfer und spektakuldre Wettkdmpfe durch.’?
Pyrrhos’ Geliibde und Siegesfeier bei Eryx enthdlt einige charakteristisch
hellenistischen Ziige. An erster Stelle ist die Fokussierung auf die Person des Konigs
zu nennen: Die Einnahme von Eryx wird als die personliche Leistung des Konigs
dargestellt. Dem Krieg wird zudem eine kommunikative Funktion zugeschrieben:
Pyrrhos wollte mit dem Krieg sich vor den griechischen Einwohnern von Sizilien
profilieren. Der Anspruch, einem breiten Publikum von Hellenen eine Botschaft
durch einen Krieg und die Feier eines Sieges zu vermitteln, ist ebenfalls ein
charakteristisches Merkmal der hellenistischen Zeit. Obwohl unsere Quelle die
Rekonstruierung der Feier von Pyrrhos nicht ermdglicht, geht aus dem kurzen Satz
deutlich hervor, dass der Konig eine aufwindige und offentlichkeitswirksame
Zeremonie ausgerichtet hat (80vcé 8¢ 1@ 0ed peyodonpendg xol Bfog dymvov
novTodondv topéoye).”

Eine neue Dimension erreichten die Siegesfeiern in der Zeit der rdmischen
Eroberung. Nicht nur hatten sie ein unterschiedliches Programm und
unterschiedlichen Teilnehmerkreis, sondern in vielen Fallen auch einen wesentlich
groBeren Umfang. Wie bereits angesprochen, wurden die Siege, bzw. die
erfolgreichen Abschliisse der Feldziige mit Opfern gefeiert. Neben den Opfern

70 Pritchett 1979, 188.
7L Arr. Anab. 5, 29, 1, s. dazu Pritchett 1979, 188.
72 Pyrrhos: Plut. Pyrr. 22, 5f.; Pritchett 1979, 188.

73 Zum kommunikativen Aspekt der Kriegsfithrung am Beispiel von Demetrios Poliorketes s. Martin
2013, 681-683.
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veranstalteten Feldherren oft auch Wettkdmpfe: diese Feiern, die in den Quellen oft
é¢mvikio genannt werden, hatten die Dimensionen von groBen Festen.

Das friitheste Beispiel fiir solche Siegesfeiern ist aus der Zeit nach dem 3.
Makedonischen Krieg bekannt. Nach dem Sieg im 3. Makedonischen Krieg
veranstaltete L. Aemilius Paullus Festspiele in Amphipolis, um den rémischen Sieg
iber Perseus zu feiern. Amphipolis bot sich als Veranstaltungsort an, weil Perseus
nach der verlorenen Schlacht nach Amphipolis fliichtete: es war die letzte Handlung
des Krieges, als Paullus Perseus hier gefangenommen hatte. Der romische Feldherr
lud durch Gesandte Poleis und Konige von Kleinasien ein, wihrend er selbst
vornehme Biirger der Stidte auf dem griechischen Festland kontaktierte. Am Fest
fanden musische und Sportwettkdmpfe statt, auswértige Festgesandtschaften fiihrten
Opfer durch, auf die ein grofles Festmahl folgte. Unsere detaillierteste Quelle, Livius
besagt ausdriicklich, dass der romische Proconsul bei der Ausrichtung des Festes
dem Vorbild griechischer Feste bzw. Wettkdmpfe (/udi) gefolgt hat.74 Die Siegesfeier
des Aemilius Paullus unterschied sich von den vorhin genannten Siegesfeiern nicht
nur durch ihre wesentlich groeren Dimensionen, sondern auch dadurch, dass sie in
relativ groBer zeitlicher und geographischer Entfernung von der siegreichen Schlacht
bei Pydna veranstaltet wurde. Dies lag darin begriindet, dass die Organisation der
Feier, insbesondere die Einladung der auswértigen Festgesandtschaften lange Zeit in
Anspruch nahm, wihrenddessen der Feldherr, der mit der Einrichtung der vier
Verwaltungsbezirke (res publicae) auf ehemals makedonischem Gebiet beschéftigt
war, sich vom Schlachtfeld entfernte. Wéhrend die Feier somit ganz nach
griechischem Vorbild ausgerichtet wurde, enstprang ein besonderes Ritual der Feier
aus den romischen Traditionen. Aemilius Paullus lieB von den Makedoniern
erbeuteten Waffen, bis auf die runden Schilder, die wohl wegen ihres hohen Wertes
verschont wurden, einen Scheiterhaufen errichten und ziindete sie bei einem Gebet
an Mars, Minerva und Mater Lua an. Seine Militidrtribunen errichteten dhnliche
Haufen aus den erbeuteten Waffen.”> Die Verbrennung der Waffen symbolisierte den
Abschluss des Krieges und driickte die Dankbarkeit der Feldherren gegeniiber den
Gottern aus.”6

Eine dhnliche Feier wurde am Ende des Aristonikoskrieges (133-128) vom
siegreichen romischen Feldherrn M. Perperna veranlasst. Das Fest mit dem Namen
,Dankesfeier” (yopiotmpia) fand in Pergamon statt. Nach Ausweis unserer einzigen

74 Liv. 45, 32, 8-11, insb. 9: nam et artificium omnis generis, qui ludicram artem faciebant, ex toto
orbe terrarum multitudo et athletarum et nobilium equorum convenit et legationes cum victimis et
quidquid aliud deorum hominumgque causa fieri magnis ludis in Graecia solet.

75 Liv, 45, 33, 1f.: Edito ludicro clupeisque aereis in naues inpositis cetera omnis generis arma
cumulata <in> ingentem aceruum, precatus Martem, Mineruam Luamque matrem et ceteros deos,
quibus spolia hostium dicare ius fasque est, ipse imperator face subdita succendit; deinde
circumstantes tribuni militum pro se quisque ignes coniecerunt.

76 Riipke 1990, 199f.
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Quelle, des Ehrendekrets von Priene fiir den verdienstvollen Biirger Moschion hat M.
Perperna nach seinem Sieg iiber Aristonikos in Pergamon ,,seine Dankbarkeit in der
Stadt der Pergamenier erstattet, und schrieb an den Demos tiber die Wettkdmpfe und
Opfer, die er durchfiihren wollte*. Moschion nahm an dieser Feier als Gesandter und
theoros von Priene teil, und fiihrte seine Gesandschaftsreise in vorbildlicher Art
durch.?7 Dadurch, dass Moschion hier sowohl als Gesandter in einer profanen
Angelegenheit (npecPevtng) als auch als Festgesandter an einem religiosen Fest
(Bewpdc) genannt wird, trugen die Verfasser des Dekrets dem doppelten, kultischen
und politischen Charakter der Siegesfeier Rechnung. Die Charisteria, die M.
Perperna wegen seines frithzeitigen Todes nicht mehr personlich veranstalten konnte,
war eine einmalige Feier, deren Teilnehmerkreis sich nicht genau bestimmen ldsst. Es
ist jedoch anhand der Analogie der nach dem 3. Makedonischen Krieg in Amphipolis
veranstalteten Feier anzunehmen, dass M. Perperna einen ausgedehnten Kreis
griechischer Poleis in, vielleicht auch auBBerhalb von Kleinasien eingeladen hat.

Aus der spithellenistischen Zeit sind weitere dhnliche Feiern von Romern
bekannt. L. Cornelius Sulla fiihrte nach seinem Sieg iiber Mithridates VI. bei
Chaironeia im Jahr 86 eine Feier in Theben durch. Uber die Feier wird nur
tiberliefert, dass Sulla die Schiedsrichter fiir die Wettkdmpfe wegen seines Zornes auf
Theben aus anderen Stidten bestellte.”® Dies deutet darauf hin, dass viele griechische
Stddte zur Feier eingeladen wurden. Neben den Wettkdmpfen fanden in Theben
sicherlich noch weitere typische Elemente der Siegesfeier, wie Opfer und Gastmaéhle
statt. Auch hier ldsst sich die Loslosung der Siegesfeier vom Schlachtfeld
beobachten: Sulla veranstaltete die Feier nicht in Chaironeia, wo er den
entscheidenden Sieg errang, sondern in der nichstgelegenen Grof3stadt. Die Wahl fiir
den Veranstaltungsort war von Uberlegungen bestimmt, die mit dem Krieg wohl
keinen Zusammenhang hatten: die grofle Stadt Theben eignete sich besser fiir die
groflen Feierlichkeiten und gewihrten ihnen auch eine vergroferte Publizitt.

M. Antonius hat wihrend der romischen Biirgerkriege eine gro3e Feier auf
Samos veranstaltet. Aus dem kurzen Bericht Plutarchs geht hervor, dass diese Feier
ebenfalls nach dem Muster der panhellenischen Feste ausgestaltet wurde. Wahrend
der mehrtétgigen Feierlichkeiten fanden in den Theatern Darbietungen auswértiger
Schauspieler und Musiker statt. Poleis und Konige, die auf der Seite des Antonius
standen, schickten Rinder nach Samos, damit sie dort geopfert werden. Die Tiere

sind sicherlich, wie an den panhellenischen Festen iiblich, von Festgesandtschaften

77 1. Priene 108, Z. 223-232: 100 1[e o]tpotnyod Popoinv mapoyevnBéviog eic v Aciov petd
duvapemy nmikdv kot melikdv Madpkov TMeprépvo Madpkov viod kota OV €vavtior Tt
ovykANto Tpole]hopévov értndedey kol viknoavtog evo6Ewmg kal ku[pi]edoavtog 1OV modeuiwy,
amod1d6vtog 8¢ yoprothpra év [t]ft Mepyounvadv mdret kol ypdyavtog Tpdg tOv dfipov drep GV
fluelhe ocvvielelv dyovov te kol Buoidv, aipebeig vrd 100 dMpov mpeoPevtig kol Bewpog
gmipoviy ettt Tdv cuvomoderyBévimv Ty dmodnuiov [éromcorto.

78 Plut. Sulla 19, 6: oi 8¢ kpivovteg foov “EAANveg €k 1@V SAAmY dvokekAnuévol TOAemy.
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(Bempion) mitgefiihrt und geopfert worden. Die Kdnige trugen auch mit Geschenken
und durch die Ausrichtung von Festmahlen zur Veranstaltung bei.” Antonius scheint
auch in Athen dhnliche Feier veranstaltet zu haben.80

Die romischen Feldherren verwendeten das Modell der ,,panhellenischen®
Feste, die bereits bereits in der archaischen Zeit existierten und im Hellenismus
sowohl von Konigen als auch von Stddten in groer Anzahl neu gegriindet wurden.
Das wichtigste Element, dass die Romer aus diesen Festen libernahmen, war die
Einladung auswirtiger Festgesandtschaften, durch die die Feldherren die romische
Macht vor einem breiten internationalen Publikum demonstrieren konnten. Dass
diese Feiern tatsdchlich auch in groBer Entfernung wahrgenommen wurden, bezeugt
die Behauptung von Polybios, Antiochos IV. habe die grofle Prozession in Daphne
bei Antiocheia am Orontes als Reaktion auf die Feier von Aemilius Paullus in
Amphipolis veranstaltet.8!

Mit der Funktion der Machtdemonstration hingt zusammen, dass die Romer
solche groBen Feiern erst in einer relativ spdten Phase ihrer Anwesenheit im
griechischen Osten durchfiihrten. Wie oben bereits angesprochen, wurde die erste
solche grofle Feier nach dem Sieg im 3. Makedonischen Krieg veranstaltet. Dieser
Krieg markierte das Ende der Antigonidischen Monarchie und den Beginn der
unangefochtenen romischen Macht auf dem griechischen Festland, auch wenn diese
Macht damals noch nicht durch stindige romische Présenz, sondern durch indirekte
Mittel ausgeiibt wurde. In Kleinasien 16ste sich mit dem Aristonikoskrieg — unter
unterschiedlichen Umstédnden — das Pergamenische Reich auf und begann mit der
Griindung der provinz Asia eine Periode der direkten romischen Herrschaft. Die
romischen Feldherren des 1. Jh., die im Krieg gegen Mithridates VI. oder in den
Biirgerkriegen tédtig waren, hatten ebenfalls eine in der griechischen Welt
iiberragende Machtposition, die durch diese Feiern den Untertanen vergegenwartigt
werden konnte.

Neben ihrer eindeutigen Machtstellung ermoglichten ihnen enorme
finanzielle Ressourcen aus den Kriegen die Durchfiihrung solcher Feiern. Die von
den Romern erbeuteten Reichtiimer lassen sich zwar nicht quantifizieren. Einen
Eindruck von der GrofBenordnung gibt die Angabe bei Livius, nach der im 3.

Makedonischen Krieg aber die Romer so viel Beute gemacht haben, dass sie die

7 Plut. Ant. 56.
80 Plut. Ant. 57, 1.

81 Pol. 30, 25, 1. Zur Prozession des Antiochos IV. s. Kap. 4. 1. 3.
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Besteuerung romischer Biirger in Italien aufheben konnten.®2 Die Beute aus den
Kriegen spielte auch fiir die Forderung der politischen Karrieren romischer Politiker
eine wesentliche Rolle.

Ein wichtiger Unterschied zu den als Vorbild dienenden panhellenischen
Festen bestand bei den Feiern der romischen Fedlherren darin, dass sie immer
einmalig, anlédsslich eines konkreten Sieges veranstaltet, aber nicht weitergefiihrt
wurden. Ein Grund dafiir mag im romischen politischen System gelegen haben. Die
Feldherren niitzten die Siege in den Kriegen zur Verstdarkung ihrer eigenen Position
in der von starken Rivalitit geprigten romischen Politik, fokussierten so auf die
Erhohung ihres Prestiges innerhalb ihrer kurzen Amtszeiten, und waren nicht
interessiert daran, die in grofer Entfernung vom politischen Zentrum begangenen
Feier in iiber lange Zeit zu begehende Feste umzuwandeln. Sie investierten ihre
Ressourcen vor allem in die Verewigung ihrer Siege in der Stadt Rom selbst.
AuBerhalb von Rom kommemorierten romische Feldherren ihre Siege an exponierten

Stellen der griechischen Welt, in den panhellenischen Heiligtiimern.

2. 2. Opfer und Weihungen der Soldaten

2. 2. 1. Rituale und Monumente

Das héufigste Ritual der griechischen Religion, das blutige Tieropfer begleitete auch
die Kriegsfiihrung: vor dem Beginn eines Feldzugs, bei der Uberschreitung von
Grenzen, vor und nach den Schlachten und beim Abschluss der Feldziige.®3 Die
literarischen Quellen schenken den Opfern der Feldherren und Konige die grofite
Aufmerksamkeit. Die Inschriften werfen jedoch Schlaglichter auch auf die Opfer, die
von den Soldaten niedriegeren Ranges durchgefiihrt wurden.

Eine der wichtigsten Quellen iiber die Opfer von einfachen Soldaten im
Zusammenhang mit millitdrischen Unternehmen liefert eine koische Urkunde
(Srorypopn) tiber den Verkauf des Priestertums der Aphrodite Pontia aus dem spéten
2. Jh.34 Die Urkunde enthilt eine Reihe von Opfervorschriften fiir die Teilnehmer des

Kultes, der fiir eine Schutzgdttin der Seefahrt betrieben wurde. In Bezug auf die

8 L. Aemilius Paullus, der siegreiche Feldherr des 3. Makedonischen Krieges, hat eine Beute von
zumindest 120 Millionen Sesterzen nach Rom gebracht, s. Liv. 45, 40, 1: <Sum>mam omnis captiui
argentique translati <sestertium> milliens ducenties Ualerius Antias tradit; qua haud dubie aliquanto
summa ex numero plaustorum ponderibusque auri, argenti generatim ab ipso scriptis efficitur. Zu den
O6konomischen Motiven der romischen Expansion, unter denen die Beute eine wichtige Stellung
einnahm, s. ausfihrlich Harris 1971.

83 Parker 2000.

84 Ausfiihrlich zum Verkauf von Priestertiimern s. Wiemer 2003, Dignas 2003b. Wiemer 2003, 300
deutet die Moglichkeit der Ersetzung des Opfers durch eine Geldzahlung als Zeichen des Niedergangs
der Polis-Kulte in der hellenistischen Zeit.
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Soldaten, die auf den Kriegsschiffen von einer militirischen Operation nach Kos
zuriickkehren, wird verfligt, dass jedes ,,Zelt”, d. h. jede kleine militirische Einheit,
am Altar der Aphrodite Pontia ein Tier im Wert von 30 Drachmen opfern soll. Die
Urkunde bietet gleichzeitig die Moglichkeit der Ersetzung des Tieropfers durch eine
Geldzahlung, um Streitigkeiten mit der Priesterin iiber den Wert des Opfertiers zu
vermeiden. In diesem Fall sollten der Priesterin fiir die Ehrenanteile 15 Drachmen
und in die Kasse (Encowpdc) des Heiligtums 1 Drachme gezahlt werden. 85

Diese Vorschrift bezieht sich ohne Zweifel auf Soldaten der Polis Kos. Der
Inselstaat verfiigte {iber eine stehende Flotte, die wohl nicht nur an Kriegen teilnahm,
sondern auch die Gewdsser um die Insel kontrollierte. Ein solches System wird fiir
Lindos auf Rhodos gut belegt, wo die epistatai oft fiir das Wohl ihrer Mitsoldaten
(cvvotpatevoduevol) Athena Lindia und Zeus Polieus Weihungen aufstellten. Es ist
daher anzunehmen, dass die koische Vorschrift sich nicht nur auf Kriege im engeren
Sinne, sondern auch auf die regelméfBigen Seefahrten zur Patrouillierung der
Gewisser um die Insel bezog. Die Opfer markierten demnach nicht unbedingt den
Abschluss von Kriegen dar, sondern gehorten eher dem Alltag in Kos an. Die Opfer
sollten demnach zumeist nicht aus der Beute, sondern aus dem eigenen Vermdgen
der Soldaten bezahlt werden.

Deutlich bezeugt diese Vorschrift die Erwartung der Gemeinde, dass die
Soldaten nach jeder militirischen Operation opfern, und zwar in einem zentral
bestimmten Heiligtum. Die koischen Urkunden iiber den Verkauf von Priestertiimern
verordneten oft, dass Vertreter eines bestimmten Berufs regelmifBig in einem
Heiligtum opfern. Diese Vorschriften beziehen sich auf das Doppelheiligtum der
Aphrodite Pandamos und Pontia, wo vor allem die in der Seefahrt Tétigen (Héndler,
Reeder, Fischer und Soldaten), und auf das Heiligtum der Adrasteia und Nemesis, wo
die im Auftrag der Polis oder eines Heiligtums arbeitenden Handwerker
(épyoraPedvieg) opfern sollten.3¢ Die Gemeinde erwartete demnach, dass die
Soldaten eine dhnliche religiose Praxis haben, wie die {iblichen Koer, die sich mit der
Seefahrt beschiftigten.

Der einzige Unterschied besteht darin, dass die Soldaten ihre Opfer nicht
individuell, sondern kollektiv vollziehen sollten. Dies spiegelt wohl die an den
Weihungen, insbesonder an denen von Flotteneinheiten zum Vorschein tretende
starke Solidaritdt zwischen Mitgliedern militdrischer Einheiten wider. Solche

Weihungen, die vor allem fiir Rhodos charakteristisch sind, finden sich auf Kos

851G XII 4, 1, 319, Z. 5-9: 1ol Grpoctsvouavm év Talg pokpolds vooty g[met] ko kotoddmvTt ‘COV
nkovv Ouovm) rou A(ppo&rou TO Hovnou sm t[0D] npoyeypauuevon Bwuon lSpSLOV rekelov ag’
exoccrocg mcocvocg OO OPOLYMOLY TpLOLKOVTOL il KocrocBocM»ovuo OV YEPDV ko’ £xdotay oravov Ta
tepeion opoyuog dexamévie kol &g 1OV Onoowpdv dpayudy. Fiir einen detaillierten Kommentar der
Inschrift s. Parker — Obbink 2000. Zur Ersetzung der Ehrenanteile durch eine Geldzahlung s. Wiemer
2003, 300.

86 Aphrodite Pandamos: 1G XII 4, 1, 302; Aphrodite Pontia: IG XII 4, 1, 319; Adrasteia und Nemesis:
IG X114, 1, 318, 325.
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nicht, aber ein Zeichen dafiir l14sst sich in einer Epidosis-Liste beobachten, die wohl
im Jahr 242 fiir die erste Veranstaltung der GroBen Asklepieia durchgefiihrt wurde.
Wihrend die meisten Teilnehmer der Epidosis auch im Namen ihrer S6hne
spendierten, leistete ein Spender im Namen seiner Kameraden seinen Beitrag.87
Dieser Eintrag der Liste deutet zumindest darauf hin, dass unter den Mitgliedern
dieser militdrischen Einheit das Gefiihl der Zusammengehorigkeit dauerhaft erhalten
geblieben ist.

Eine Weihinschrift aus dem epirotischen Kassope bietet eine unterschiedliche
Perspektive auf die Opfer von Soldaten. Die Stifter des Votivs waren drei wohl
vornehme Biirger von Kassope, die auf der Seite des romischen Feldherrn M.

Perperna am Aristonikoskrieg teilnahmen:

»Philotas, der Sohn des Phrynon, Hipparchos, der Sohn des Philoxenos, Kylisos, der
Sohn des Polyxenos an Herakles Soter. Das von Zeus stammende Kind Herakles
erklarten die Méanner aus Kassope zu ihrem Retter, die nach Asien fuhren auf von
Pferden gezogenen Streitwagen, als der Feldherr Marcus ein Heer gegen Aristonikos
fiihrte. Nachdem sie ihn mit dem Speer besiegt hatten, bringen die Minner von
Bouchetion Stirke. Die Nachfahren des Oxylos, des alten Herren dieses Landes,
opfern, nachdem sie gerettet worden und in die Heimat zuriickgekehrt waren, und

stellen diese Statue des Herakles, der ihnen in den Schlachten immer beistand. 88

Diese Inschrift ist im Gegensatz zur Urkunde aus Kos eine deskriptive Quelle, die
die individuelle religiose Praxis von Soldaten im Kontext eines Krieges erhellt. Die
Soldaten aus Kassope erkldrten vor ihrer Abfahrt in den Krieg Herakles zu ihrem
Retter. Dies ist ein klarer Hinweis auf ein Gebet, das wohl durch ein Opfer begleitet
wurde. Der Ort dieser Rituale ldsst sich nicht genau bestimmen, aber das Verb
dvoryopevetv deutet darauf hin, dass sie in der Offentlichkeit, wohl in einem
Heiligtum vollzogen wurden. Uber Rituale wihrend des langen Feldzugs erfahren
wir aus dem Epigramm nichts. Dass aber die Stifter des Votivs behaupten, Herakles
habe ihnen wéhrend aller Kdmpfe Beistand geleistet, ldsst vermuten, dass sie auch
vor und nach den einzelnen Gefechten sich mit Gebeten und Opfern an Herakles
wendeten, um seinen Beistand zu sichern, bzw. fiir ihn die gebiihrende Dankbarkeit
zu erstatten. Das Weihgeschenk von Kassope ist somit als ein ex-voto, das nach der
Erfiillung des Geliibdes der drei Soldaten aufgestellt wurde. Opfer begleiteten
meistens auch die Aufstellung von Weihgeschenken, von denen die Inschriften

wesentlich mehr Informationen bieten.

871G X114, 1, 70, Z. 80: kol DEp TdV 6V |6TpoTELGOUEVOY (IATOC.

88 SEG 36, 555. S. dazu im Hinblick auf die Religiositdt von Soldaten Chaniotis 2005, 214. Fiir die
historischen Umsténde der Weihung s. Merkelbach 1991. Dominguez 2017 hat zuletzt die Inschrift im
Kontext der epirotischen Identitdt untersucht.
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Die in den Quellen am besten dokumentierten Rituale der hellenistischen
Soldaten sind die Weihungen. Weihung bedeutet die Ubertragung eines dauerhaften
Objektes in den Besitz einer Gottheit im Rahmen einer religidsen Zeremonie, die in
der griechischen Antike zumeist aus Opfer und Gebeten bestand.8® Die Weihungen
iiberschneiden sich mit einer anderen Monumentgruppe, den Ehrenstatuen.
Zahlreiche Statuen sind in Heiligtimern erhalten, die eine lebendige Person
darstellten, aber einer Gottheit gewidmet wurden: so kdnnen sie sowohl als Ehren-
als auch als Weihmonumente gedeutet werden.

Im folgenden werden sog. monumentale Weihungen behandelt, deren Stifter
aufgrund der Inschriften mit Sicherheit als Soldaten identifiziert werden kdnnen. Die
meisten erhaltenen Inschriften stehen auf Basen, auf denen einst die eigentlichen,
heute bis auf wenige Ausnahmen verlorenen Weihgeschenke standen. Ihre
qualititsvolle Ausarbeitung ldsst keinen Zweifel daran, dass diese von
professionellen Steinmetzen bzw. Bildhauern angefertigten Votive zu den kostbarsten
Objekten in den Heiligtiimern und in den 6ffentlichen Rdumen der Stadte gehdrten. %0

Diese Monumente stellen nur einen Teil aller Votive dar, die einst von
hellenistischen Soldaten aufgestellt wurden. Die Soldaten hinterlieBen in
Heiligtiimern wohl oft zahlreiche kleinere Votive, deren Anzahl sicherlich die der
monumentalen Weihungen iibertraf. Die in der archaischen Zeit entstandene Praxis
der Weihung erbeuteter oder eigener Waffen in Heiligtiimern setzte sich auch in der
hellenistischen Zeit fort. Dies belegen Inventarlisten aus Delos.?! Auf die Weihung
der Waffen von Feinden weist auch das Dekret von Kos iiber ein Fest nach dem
griechischen Sieg iiber die Kelten in Delphi hin: das Heiligtum ist mit den Waffen
der Angreifer ,,geschmiickt™ worden.92 Das Dekret von Kos weist somit den Waffen
einen hohen &sthetischen Wert zu, das als Zeichen einer militdrischen Mentalitét
gewertet werden kann. Die Soldaten konnten freilich nicht nur Waffen, sondern auch
Weihgeschenke anderer Art in Heiligtlimern aufgestellt haben.

Auch wenn sie nicht reprisentativ flir die Ritualpraxis der hellenistischen
Soldaten als ganzes sind, werden die folgenden Beobachtungen auf die beschrifteten

monumentalen Weihgeschenke fokussieren. Nur anhand ihrer Inschriften ldsst sich

89 Aus der umfangreichen Literatur iiber die Weihungen in der griechischen Religion s. neulich Patera
2012; Prétre 2009; Schorner 2003.

% Solche ,,offrandes monumentales* in Delphi sind der Gegenstand der Untersuchung von Jacquemin
1999. Zu ihrer Definition und Abgrenzung von den staatlich gestifteten Tempeln und Schatzhdusern
auf der einen und den kleineren Gegenstéinden, wie Statuetten und Waffen, aufgestellt von einfachen
Heiligtumsbesuchern auf der anderen Seite s. 1-4. In einer Untersuchung beschrifteter Weihgeschenke
aus der romischen Welt deutet Riipke 2008, 35 die Weihinschriften als Zeichen gehobener sozialer
Stellung: die Anbringung dieser Inschriften lag aulerhalb der Mdglichkeiten der meisten Weihenden.

91 S. ausfiihrlich Pritchett 1979, 263-269.

92 IG XII 4, 1, 68, Z. 8-10: 16 8¢ iepov dromepuidyBor te kol émikekooufobon Toic (d)md TV
£M1OTPOTEVGAVIOV GTAOLC.
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das Verhéltnis zwischen Weihung und Krieg, die soziale Stellung der Stifter und die

Beziehungen innerhalb von Gruppen, die gemeinsam Weihungen vollzogen.

2. 2. 2. Die Stifter

Offiziere der Biirgerheere
Zahlreiche Weihgeschenke sind von Offizieren der Biirgerheere nach der
Niederlegung ihrer Amter aufgestellt worden. Es seien hier nur einige Beispiele fiir
diese weit verbreitete Monumentgattung angefiihrt. Weihungen von Strategen, den
hochstrangigen militdrischen Offizieren der Poleis sind aus Athen, Erythrai, Kos,
Rhodos, und vielen anderen Stiddten bekannt.”3 Die dhnliche Aufgaben erfiillenden
polemarchoi haben in Thasos Weihgeschenke aufgestellt.”* Weihgeschenke sind auch
von Offizieren niedrigeren Ranges erhalten, wenn auch in kleinerer Anzahl. Ein
Beispiel dafiir liefert eine Weihung vom Leiter eines /ochos im koischen Halasarna.
Der lochos war im makedonischen Phalanx nachweislich eine kleine, 8-16 Soldaten
umfassende militdrische Einheit und diirfte auch im koischen Heer eine Einheit
dhnlicher Grofe dargestellt haben.®> Hierher gehort auch eine Serie von
Weihgeschenken, die von rhodischen epistatai auf der Akropolis von Lindos
aufgestellt wurden.”® Die epistatai wurden von der Volksversammlung von Rhodos
gewiihlt, und wohl mit der Uberwachung des Gewisser vor Lindos beauftragt.9?
Wenn die Weihinschriften nicht von einzelnen militdrischen Amtstragern
aufgestellt wurden, stammten sie von mehreren Amtstragern dhnlicher Stellung und
sozialer Herkunft. Oft kommen Weihungen vor, zu deren Aufstellung sich die
Mitglieder von Beamtenkollegien zusammentaten. Die bereits erwéhnten
Weihgeschenke der Polemarchoi von Thasos und der Strategen von Erythrai%s stellen
gute Beispiele dafiir dar. Es kam auch vor, dass ein Amtstriger fiir das Wohl seiner
Kollegen eine Weihung stiftete. Ein Beispiel dafiir ist ein Votiv eines Strategen von

Erythrai fiir seine acht Kollegen (ko bep 1@V 6vooTpaTAY®V).%

93 S. z. B. I. Rhamnous 136, 145, 148, 149; 1. Erythrai 24, 32; IG XII 4, 2, 569 (Kos); I. Lindos 151,
153, 171, 189.

941G XII Suppl. 433, Weihgeschenk der Strategen an Soteira, 1. H. des 3. Jh.

951G XII 4, 2, 564 (frithes 2. Jh.): Aapdxprrog Aapoxiedg Aoxoymoog ‘Exdtol Zoteipot. Die GroBe
eines lochos wird von Arrhianos iiberliefert (Takt. 5, 4f). Zum lochos s. noch Serrati 2013, 184.

9% ]. Lindos 154, 200-202, 209-212, 215, 230, 253.
97 Wiemer 2002, 344f.
98 1. Erythrai 32, 214.

99 1. Erythrai 33.
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Die gemeinsame Aufstellung von Weihungen durch militdrische Amtstréger
verdeutlicht die Solidaritdt zwischen ihnen. Die Solidaritit entstand wohl nicht
wiahrend ihrer Amtszeit, sondern existierte bereits davor, denn die meisten
Amtstriger aus den lokalen Oberschichten stammten, deren Mitglieder durch
verwandtschaftlichen Beziehungen, personliche Kontakten und einen gemeinsamen
Lebensstil verbunden waren.

Diese Weihgeschenke wurden von den Offizieren nicht im Umfeld von
Kriegen, sondern vermutlich anlésslich des Ablaufs ihrer Amtszeiten aufgestellt, der
mit Opfern gefeiert wurde. Die aussagekriftigste Quelle iliber diese Feiern ist ein
Ehrendekret der athenischen Soldaten in der Festung von Aphidnos fiir den Strategen
Nikomachos aus dem Jahr 222/1. Laut dem Dekret opferte Nikomachos nach dem
Ablauf seiner Amtszeit auf eigene Kosten flir Themis, Nemesis und andere Gotter,
stellte ein Weihgeschenk (&vdOnuo) auf und fiihrte das Opfer zur Niederlegung
seines Amtes (¢€utntnpiar) fiir Aphrodite Hegemone. Zum Opfer und wohl auch zum
anschlieBenden Gastmahl lud er seine Soldaten und alle Athener in der Festung
Aphidnon ein.100 Nikomachos veranstaltete die Feiern zur Niederlegung seines
Amtes wohl aufwindiger als es gewdhnlich war, was erkldrt, warum sie in seinem
Dekret so ausfiihrlich beschrieben wurde. Es ist gut mdglich, dass die meisten
Weihgeschenke von militdrischen Amtstragern, die auf keine Kriegshandlungen
explizit hinweisen, in Verbindung mit dhnlichen Feiern aufgestellt wurden.

Diese Weihegschenke spiegeln die hohe Bedeutung der militérischen
Tétigkeit fiir das Selbstverstindnis und die Selbstdarstellung der stidtischen Eliten.
Dies war keine Neuentwicklung der hellenistischen Zeit, es kennzeichnete doch
bereits die Oberschichten der klassischen Zeit. Die allgemein hohe kriegerische
Bedrohung im Hellenismus gab aber der militdrischen Tatigkeit der Eliten einen
besonderen Stellenwert.

Kriege gaben den Offizieren der Biirgerheere seltener Anlass zur Aufstellung
von Weihungen. In hoher Anzahl finden sich solche Votive in Rhodos, im wohl
machtigsten nicht monarchisch regierten Staat der hellenistischen Welt. 10! Eine grofie
Basis in Lindos, die den Bug eines Kriegschiffes darstellt, auf dem urspriinglich
wohl eine Statue der Athena stand, wurde von rhodischen Soldaten in den 260er
Jahren nach einem erfolgreichen militdrischen Unternehmen aufgestellt. Aufgrund
der Ergdnzung von Blinkenberg, der diese Inschrift zuerst veréffentlicht hat, wurde
es als ein Krieg gegen Piraten gedeutet. Obwohl Wiemer iiberzeugend gezeigt hat,

dass diese Ergénzung unbegriindet ist, steht fest, dass das Unternehmen der Soldaten

100 [, Rhamnous 32, Z. 10-16: #0vcev 8¢ kol te1 Oéudt kal el Nepéoet kol toig dAlotg Beolc olc
ndrplov NV éx 1dv idlov kol dvobeig dvdbnuo kol Bdcoc T eErmtApla tel Agpoditer Tel
‘Hyepodver éx 1dv 18wy kol cvvropélafev 100 1e Ao1movg TAVTOG TOLG VO’ E0VTOV TOTTOUEVOVG
ént v Buciov kol ABnvaiov tobg tetorypévoug év tdt Agidvor. S. dazu Chaniotis 2005¢, 47 mit
weiterfilhrender Literatur.

101 Fiir die Geschichte des hellenistischen Rhodos s. Berthold 1984; Wiemer 2002; Gabrielsen 1997
mit Fokus auf der Rolle der lokalen Oberschicht am Aufstieg von Rhodos.
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aber lukrativ genug gewesen sein muss, um ein grofes und aufwéndiges
Weihgeschenk finanzieren zu kdnnen.!02 Ein weiteres aufwindiges Weihgeschenk
wurde vom Strategen Nikagoras und weiteren Offizieren um 197, nach der
Riickeroberung von drei Stddten der rhodischen Peraia, die Rhodos wihrend des
kleinasiatischen Feldzugs von Philip V. verloren hatte, aufgestellt.103 Zum selben
Anlass stiftete Nikagoras, dieses Mal ohne die Mitwirkung seiner Kollegen eine
Weihung auf der Insel Karpathos.!%4 Die beriihmte Nike von Samothrake entstand
auch nach einer siegreichen rhodischen Flottenoperation.!03

Auch in anderen Stidten finden sich solche Weihungen, wenn auch in
kleinerer Anzahl. In Aigion (Achaia) erinnerte ein Weihgeschenk des Kykliadas,
eines Strategen des Achaiischen Bundes auf einen Sieg, den die mit den Makedonen
verbiindeten Achaiier vermutlich um 209 {iber den Aitolern errungen hatten.!% Zwei
Weihgeschenke des Aichmon, eines Feldherren des Lykischen Bundes aus dem 2. Jh.
erinnerten an die Siege gegen einen nicht mehr identifizierbaren Gegner in
Stidkleinasien. 107

Die geringere Anzahl dieser Weihungen ist die Folge der eingeschrinkten
Moglichkeiten der offensiven und daher potentiell lukrativen Kriegfiihrung der
hellenistischen Stiddte. Die meisten Kriege waren defensiv, und stellten eine hohe
finanzielle Belastung nicht nur fiir die Gemeinwesen, sondern auch fiir die einzelnen
Mitgliedern der Eliten, die ithr Vermdgen in solchen Situationen eher in Spenden
zugunsten ihrer Poleis verwendeten.

Soldaten niedrigeren Ranges erscheinen als Stifter monumentaler Weihungen
selten, was sich wohl darauf zuriickfiithren ldsst, dass die Kosten dieser Votive ihre
finanziellen Moglichkeiten {iibertrafen. Héufig werden aber Mitglieder ganzer
militirischer Einheiten als Stifter von Weihungen aufgelistet. Gelegentlich kommt
dies auf Weihungen vor, die am Ende der Amtszeit militdrischer Amtstriger

aufgestellt wurden. Dies ldsst sich an einer Weihung beobachten, die von Nikagoras,

102 T, Lindos 88, s. dazu Wiemer 2002, 130-137, zur Rekonstruktion des Textes 137.
103 1, Lindos 151, s. dazu Berthold 1984, 138.
104 IG XII 1, 1036.

105 Entgegen der fritheren Datierung der Denkmals nach den rhodischen Sieges iiber die seleukidische
Flotte bei Side und Myonnesos in 190, schlug jiingst Stewart 2016 eine Datierung in die Mitte des 2.
Jh., als die Rhodier Pergamon gegen einen Angriff vom bithynischen Konig Prusias II. unterstiitzten
(156-154). Zu diesem Krieg und den mit ihm verbundenen Quellenproblemen ist Habicht 1956,
101-110 immer noch grundlegend.

106 SEG 36, 397, dazu Chaniotis 2005, 35f.

107 TAM II 265 (fruhes 2. Jh.): Atxucov AnokkoSoton 20cp1m60v10g vowocpxncocg KT no?»suov £k
nocvrcov Amcw)v Kou Kocrocvowuocxncocg TCEpL XeAdoviog Tovg unsvocvnovg Kou omoBocg ELQ mv
xopoy odTdv Kol KOLTOL(pGSLpOLg Kol ’L'pl(; TopotaEauevog Kot vucncocg néoolg Tolg MO)OLG
Zocpnn6ov1 kol Thadxmr Hpwot yapiothprov. Ahnlich ist und aus einem vergleichbaren Kontext
stammt eine weitere Weihung des Aichmon, TAM II 264. Nach Berhwald 2000, 110 handelte es sich
bei diesen Kriegen nicht um die zur gleichen Zeit stattfindenden mithridatischen Kriege, sondern um
lokale Konflikte.
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dem Leiter eines /ochos in Halasarna auf Kos gestiftet wurde. An der Weihung
beteiligten sich die 29, in der Inschrift namentlich angefiihrten Soldaten der Festung
(ocvveOAokeg).108 Das Votiv ldsst sich anhand prosopographischer Daten um 200
datieren, womit es in die Zeit der schwersten Krise wegen des 1. Kretischen Krieges
und der Invasion von Philipp V. fillt. In der Inschrift findet sich jedoch kein Hinweis
auf Kriegshandlungen, und die Tatsache, dass die Weihung an Aphrodite gerichtet
wurde, deutet darauf hin, dass sie im Zusammenhang mit der Beendigung des Amtes
durch Nikagoras aufgestellt wurde. Aphrodite als Schiitzerin der Eintracht wurden
von Beamten oft Opfer bei der Niederlegung ihrer Amter dargebracht, wie es auch
im vorhin zitierten Fall von Rhamnous geschehen ist. Diese Weihung spiegelt
vielleicht den indirekten Einfluss der starken kriegerischen Bedrohung dieser Zeit
wider, indem er dem Engagement der einfachen Soldaten und der Eintracht innerhalb
der militirischen Einheit eine besondere Bedeutung verlich. Ahnlich ist ein
Weihgeschenk fiir ,,alle Gotter aus Mantineia, entstanden als Philopoimen aus
Megalopolis, zum vierten Mal Stratege des Achaiischen Bundes war. Auf der
Inschrift sind die Namen von 28 Soldaten erhalten. Da die Stele unten abgebrochen
ist, diirfte die urspriingliche Anzahl der Stifter grofer gewesen sein. Die Soldaten
gehorten zu einem Kontingent der achaiischen Armee aus Mantineia. Aufgelistet
wurden die Soldaten in drei Gruppen. Die erste, die keine Uberschrift trigt (Z. 4-17),
enthilt die FuB3soldaten, die zweite die Ritter (Z. 18-25), und die letzte die kretischen
Soldner (Z. 26-33). An der ersten Stelle stehen bei den FuBsoldaten und den Rittern
die Leiter der jeweiligen Abteilungen (&notéAetor), die auch in der Uberschrift der
Inschrift genannt werden. Aus der Inschrift geht hervor, dass die Weihung von den
Soldaten zusammen finanziert wurde (ol oTpoteELGANEVOL KOL EIGEVEVKOVTEG €L TO
avdBena).109 Die Auflistung der Soldaten in Weihinschriften deutet wohl auf die
gemeinsame Finanzierung der Weihungen hin.

Soldaten niedriegeren Ranges kommen oft in Weihungen von
Flotteneinheiten, insbesondere von der rhodischen Flotte vor. Ein anschauliches
Beispiel dafiir stellt die den Bug eines Schiffes formende Weihung einer rhodischen
Schiffmannschaft aus den 260er Jahren. Auf der Basis lassen sich heute die Namen
von 73 Soldaten lesen. Die Rekonstruktionszeichnung Blinkenbergs deutet darauf
hin, dass die Liste urspriinglich etwa doppelt so viele Namen enthielt.!1® Eine
dhnliche Weihung wurde wohl in der Zeit des 3. Mithridatischen Krieges bei der
Miindung des Ryndakos in der Néhe von Kyzikos von einer Kriegsschiffbesatzung
aufgestellt. Die Inschrift listet neben dem hipparchos, der die militirische Einheit

leitete und offensichtlich auch die Weihung veranlasste, 25 weitere Soldaten auf, die

108 1G X1I 4, 2, 563.

109 IG V 2, 293, SylI3 600 mit ausfiihrlichem Kommentar. Nach Errington 1969, 253 ist die vierte
Strategie des Philopoimen und damit diese Inschrift auch ins Jahr 201/0 zu datieren.

110 [, Lindos 88.
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sich an diesem Ritual beteiligt haben.!!! In manchen anderen Weihungen werden die
Soldaten nicht namentlich aufgelistet, sondern unter dem Oberbergiff
GUVOTPUTEVOUEVOL/GLVGTPOTEVGEEVOL subsumiert.112 Marinesoldaten werden auch
in den Weihinschriften der epistatai von Lindos vor. Sie stifteten diese Weihungen
mit den epistatai nicht mit, sondern die Offiziere weihten diese Votive fiir das Wohl
ihrer Kameraden (OUngp TV GUVGTPATELGAUEV®V). 113

Das hédufigere Erscheinen der Soldaten niedrigeren Ranges in den
Weihinschriften, die in engem Zusammenhang mit den Kriegen entstanden sind, 14sst
sich auf mehrere Faktoren zuriickfiihren. Zum einen ist davon auszugehen, dass sich
wihrend der Kriege, und insbesondere wihrend der langen Seefahrten eine starke
Solidaritdt zwischen den Soldaten einer militdrischen Einheit bildete. Die gemeinsam
vollzogenen Weihungen konnten die Solidaritdt noch zusétzlich verstirken. Eine
wichtige Rolle spielte dariiber hinaus auch die Beute aus den militdrischen
Operationen. In einigen Weihinschriften wird die Beute (A&oupo) als
Finanzierungsquelle der Weihungen ausdriicklich genannt.!14 Es ist moglich, wenn
auch nicht mit letzter Sicherheit nachweisbar, dass den weniger wohlhabenden
Soldaten erst die Beteiligung an einem kostpieligen Weihgeschenk erst durch die
Beute ermoglicht wurde. Im Falle der rhodischen Geschwader kommt noch dazu,
dass ihre Mitglieder aus derselben sozialen Schicht, der sog. naval aristocracy
stammten. lhr &hnlicher Lebensstil, ihre verwandtschaftlichen Beziehungen
bewirkten, dass es die starke Kohésion innerhalb den Geschwadern nicht erst
wihrend der militdrischen Unternehmungen entstand, sondern sie existierte bereits
davor. Nicht zu vernachlissigen ist ferner der Wohlstand der rhodischen Oberschicht,

die die Anfertigung dieser Weihgeschenke ermoglichte.115

Soldner in den Festungen

Weihungen von Soldaten sind auch aus Festungen erhalten. Die in den Festungen
dienenden Soldaten waren zum grof3ten Teil professionelle Soldaten, die aus fremden
Stddten stammten und oft unter dem Kommando fremder Offiziere standen. Die

Festungen waren zudem oft auch rdumlich von den stiddtischen Siedlungszentren

1L Pfyhl — Mébius 1278 E.

12§,z B. IG XI 4, 1135 (Durrbach 1921, Nr. 40) Weihung eines rhodischen Nauarchos und seiner
Mannschaft aus der Beute auf Delos (Mitte oder Ende des 3. Jh.): Ileisiotpatog Apiotordyov
‘Péd1oc vawapynoog kol Tol cvotpatevcdpevol [n]o TV Aogdpov AmdéAAmvi. Ahnliche
Weihungen: 1G XII 4, 2, 565, Weihgeschenk von Rhodiern an Poseidon Hippios auf Kos (vor der
Mitte des 2. Jh.); SGDI 4331, Weihgeschenk von Rhodiern an die Dioskuren auf Megiste; IG XII 4, 2,
566, 567, Weihungen milesischer Soldaten an Apollon Didymeus, spétes 2. — frithes 1. Jh.

1138, z. B. I. Lindos 154, 193, 195, 200, 202, 209.

114§z B. 1G XI 4, 1135, Weihung von Peisistratos und seiner Soldaten auf Delos (Mitte 3. Jh.); Clara
Rhodos 2, 244, Weihung an Zeus Atabyrios aus der Beute.

115 Gabrielsen 1997; Kah 2016.
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getrennt: ein Beispiel dafiir stellt die unten noch zu behandelnde attische Festung von
Rhamnous. Die Festungen hatten ihr eigenes Offentliches Leben, das zwar mit den
Poleis auf vielfache Weise verbunden war, aber teilweise auch unabhédngig von ihnen
ablief. Die monumentalen Weihungen stellen wichtige Zeugnisse fiir diesen Aspekt
dar. Das umfangreichste Quellenmaterial ist aus der attischen Festung Rhamnous zu
uns gekommen, und datiert sich hauptséchlich ins 3. und 2. Jh.

Die monumentalen Weihungen aus der Festung von Rhamnous sind zum
groBten Teil von den Befehlshabern der Festungsbesatzung aufgestellt worden. Von
athenischen Strategen sind mehrere Weihgeschenke erhalten. Der Adressat dieser
Weihungen wird in den Inschriften meistens nicht genannt. Es liegt nahe, dass sie an
Nemesis gerichtet wurden, die in Rhamnous einen prominenten Kult hatte.!1¢ Einige
Stifter fithren in den Inschriften die Ehrungen auf, die sie von unterschiedlichen
Gremien erhalten haben. Der Stratege Kallisthenes wurde z. B. viermal vom Rat und
der Volksversammlung und zweimal von den Reitern bekrinzt.117 Diese Weihungen
wurden vermutlich anldsslich der Zeremonien aufgestellt, die die Strategen anldsslich
der Niederlegung ihres Amtes (¢€utntnpia) veranstalteten. Die Aufstellung eines
Weihgeschenks war jedoch kein unerldsslicher Bestandteil dieser Zeremonien. Nur
die herausragenden und mit besonders vielen Ehrungen dekorierten Strategen
scheinen ihrer Tétigkeit mit Weihgeschenken Denkmaler gesetzt haben. Ein anderer
Anlass fiir die Dedikation einer Weihung war in der Periode nach der Befreiung
Athens von der makedonischen Besatzung im Jahr 229 der Sieg eines Soldaten aus
der Festung an den Festen der Ptolemaia oder der Diogeneia.!!® Diese Weihungen
wurden Zeus Soter und Athena Soteira gewidmet, deren Kult nach 229 in der Stadt
einen starken Aufschwung erlabt hat.

Die Votivpraxis der Strategen in Rhamnous war somit verbunden mit dem
offentlichen Leben und mit den Verdnderungen in der Stadt Athen. Sie verdeutlichten
ferner die enge Beziehung zwischen den Soldaten und den hochrangigen Offizieren
der Festung. Sie projizierten damit das Idealbild ungestorter Beziehungen zwischen
Festung und Stadt auf der einen und Soldaten und Offizieren auf der anderen Seite.
Diese Themen priagen auch die Ehrendekrete fiir die Kommandanten und Strategen
der Festung. Wihrend aber in den Ehrendekreten die in Kriegen erbrachten
Verdienste oft angesprochen und entsprechend honoriert wurden, zeichnen sich die
Weihungen durch das Fehlen jeglicher Hinweise auf die Kriege aus. In friedlichen
Perioden, wie nach 229 scheinen sie sogar ofter aufgestellt worden zu sein als in der

kriegerischen Periode in der Mitte des 3. Jh.

116 T, Rhamnous 136, Weihung des Strategen Kallisthenes (entstanden am Ende der 250er Jahre) wurde
aber Zeus Lenaios, I. Rhamnous 145 (187-3) Demeter und Kore gewidmet.

117 ], Rhamnous 136.

118 T, Rhamnous 148, 151.
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Ein weiterer Bezugspunkt des offentlichen Lebens in der Festung Rhamnous
war die Verbindung zu auswirtigen Machten. An erster Stelle soll hier die Monarchie
der Antigoniden genannt werden, in dessen Machtbereich Attika bis 229 angehorte.
Auch wenn dies in den Weihinschriften aus der Festung nicht so deutlich zum
Vorschein tritt, ist es bekannt, dass der Makedonenkonig Antigonos Gonatas in
Rhamnous einen Kult hatte, der von einem Festungskommandanten auch finanziell
gefordert worden ist. 119

Weihinschriften in &dhnlicher Anzahl sind aus anderen Festungen nicht
erhalten. Es ist jedoch bezeichnend, dass wenn nur wenige beschriftete Weihungen
aus einer Festung vorhanden sind, kommt meistens ein Votiv fiir das Wohl des
Herrschers, der die Festung besal3, vor. So ist beispielsweise aus der ptolemdischen
Festung in Methana in der Ndhe von Troizen eine Weihung bekannt, die von
Timaios, dem Leiter der Garnison und den aus Alexandreia geschickten Soldaten fiir
das Wohl von Konig Ptolemaios VI. Philometor, der Konigin Kleopatra und ihrer
Kinder ,,den grolen Goéttern® aufgestellt worden ist.120 Aus dem ptolemdischen
Stiitzpunkt von Itanos auf Kreta sind zwei Weihgeschenke von
Festungskommandanten erhalten, die eine klare Verbindung zu Agypten bzw. zum
ptolemdischen Herrscherhaus hatten. Eine von diesen, eine Weihung des aus Rom
stammenden Kommandanten Lucius benennt auch den Anlass ihrer Aufstellung in
den Jahren zwischen 217-209: Der Kommandant finanzierte die Erbauung eines
Wasserspeichers (Vdpevua) und eines Nymphdums in Itanos und weihte diese dem
ptolemdischen Herrscherpaar Ptolemaios IV. Philopator und Konigin Arsinoe.!2!
Nicht nur in der Festung, sondern auch in der Stadt gab es einen ptolemdischen
Herrscherkult: laut einem Dekret der Stadt ist er wadhrend der Regierung des
Ptolemaios III. Euergetes (246-222) gegriindet worden. 122

Aus den angefiihrten Beispielen geht hervor, dass die aufwindigsten
Weihgeschenke in den Festungen nicht vom Krieg, sondern von Anldssen friedlicher,
politischer Natur veranlasst wurden. Die von den Weihinschriften getragenen

Botschaften stehen auch in keinem erkennbaren Zusammenhang mit dem Krieg: sie

119 Der Kult des Antigonos wird durch das Demosdekret I. Rhamnous 7 belegt (um 255), zum Kult des
Antigonos Gonatas in Athen s. noch Habicht 1996. Aus dem Ehrendekret fiir den Kommandanten
Dikaiarchos geht hervor, dass er wiahrend des Demetrischen Krieges (238-229) zur Erneuerung der
kriegsbedingt ausgefallenen Opfern am Fest fiir Nemesis und der makedonischen Kdnige Antigonos
und Demetrios II. beigetragen hat, . Rhamnous 17, Z. 27-30, dazu Habicht 2006, 157.

120 IG IV 854 (OGIS 115), entstanden zwischen 162-146. Zum ptoleméischen Stiitzpunkt in Methana
grundlegend: Bagnall 1976, 135, s. jlingst Fouquet — Kat6 2017, 107.

121 [, Cret. 3, 4, 14, Weihung des Philotas, Offizier des Ptolemaios V. Epiphanes (205-181) an Zeus
Soter und Tyche Protogenes Aienaos (Isis), zu dieser Inschrift als Beispiel der durch Kriege
veranlassten Verbreitung adgyptischer Kulte Chaniotis 2005, 152; 1. Cret. 3, 4, 18, Weihung des
Romers Lucius: Baothel TTtodepaior ®1hondrtopt kol Pocidicont Apotvont 10 ¥dpevpa xoi 0
Nvpgodov Aevkiog Toitov Popoiog gpovpdpyxov. Zu den Festungsbesatzungen als Triger der
Herrscherkulte s. ausfiihrlich Chaniotis 2002, 106-108.

122, Cret. 3, 4, 4, s. dazu Habicht 1970, 120-122.
40



vergegenwartigten die enge Verbindung der Festunsgbesatzungen mit den Stédten, in
die sie gesetzt wurden, und die Loyalitdt gegeniiber den Konigen. Der Krieg scheint
auch nicht an der Schaffung der Voraussetzungen fiir die Weihungen eine Rolle
gespielt zu haben. In Rhamnous lésst sich im Gegenteil beobachten, dass im 2. Jh., in
einer flir Attika weitgehend friedlichen Periode die monumentalen Weihungen der
Strategen hidufiger werden. Allgemeine Prosperitit der Festungen und der
personliche Wohlstand der Kommandanten schufen die Voraussetzungen fiir die
Aufstellung der Weihgeschenke. Dies fiihrt zu dem auf den ersten Blick paradoxen
Schluss, dass fiir die teuersten und aufwéndigsten Votive der professionellen
Soldaten der Krieg eine geringe, hochstens indirekte Rolle gespielt hat.

2. 2. 3. Die Weihgeschenke

Aufstellungsorte

Die hellenistischen Kriege fiihrten oft dazu, dass eine Vielzahl von Personen als
Biirgersoldaten, Soldner, Gefangenenen oder Fliichtlinge fiir kiirzere oder ldngere
Zeit, nicht selten fiir immer, ihre Heimat verlieBen.!2® Trotz der hohen Mobilitit
dienten die Heimats- und — im Falle von So6ldnern — die Dienstorte als
Aufstellungsorte fiir die meisten Weihegschenke. Dies verstand wohl von sich selbst
bei den Weihungen, die anlisslich der erfolgreichen Ausfiihrung militirischer Amter
enstanden, in deren Rahmen die Stifter das Territorium ihrer Stadte bewachten oder
ihre Festungen kommandierten. Die Heimatstadt blieb fiir viele Stifter auch dann der
bevorzugte Aufstellungsort, wenn der Krieg, nach dem das Weihgeschenk aufgestellt
wurde, auBerhalb der Stadt, manchmal sogar in groBer Entfernung stattfand. Als
Beispiele hierfiir sollen nur einige Weihegschenke angefiihrt werden. Der Kreter
Pyroos, auf den die Griindung des Isis-Heiligtums von Gortyn zuriickgeht, nahm in
seinen Weihepigrammen auf die Kriege in Zypern und in Agypten Bezug, an denen
er als Soldner im Ptolemdischen Dienst teilhatte.!>* Das bereits erwéhnte
Weihgeschenk dreier Soldaten aus dem epirotischen Kassope wurde nach ihrer
Heimkehr aus dem Aristonikoskrieg in Kleinasien aufgestellt. Die meisten
Weihgeschenke, die nach Kampfhandlungen in der Fremde in der Heimat der
Soldaten gestiftet wurden, sind von Flottenkontingenten gestiftet worden. Die
groflten und auftilligsten Weihgeschenke auf der Akropolis von Lindos entstanden
nach Kriegshandlungen in der Agiis auBerhalb der Gewisser vor Rhodos bzw. in

Karien. 125

123 Chaniotis 2004d, 2006b.
124 1. Cret. 4, 243, 244.

125 ]. Lindos 88, 151.
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Die Priferenz fiir die Aufstellung der Weihungen in der Heimat lésst sich
sowohl mit religidsen als auch mit politischen Faktoren erkldren. Die starke Bindung
an Kulte der eigenen Polis diirfte eine wichtige Rolle daran gespielt haben. Wie
Weihgeschenke fiir Athena Lindia auBerhalb von Rhodos und Apollon Didymeus
aullerhalb von Milet zeigen, war es zwar moglich, Gottheiten mit starker lokalen
Bindung auflerhalb des Hauptkultortes zu verehren. Dennoch bevorzugte man
offensichtlich die Heiligtlimer dieser Gottheiten fiir die Stiftung von Weihungen, weil
in ihnen die religiose Kommunikation mit den Gottern fiir wirksamer gehalten
wurden. Wichtiger als die Wirksamkeit der religiosen Kommunikation diirfte jedoch
bei der Auswahl des Aufstellungsortes die Wirkung der Weihungen auf ihre
menschlichen Betrachter gewesen sein. Die Weihungen als dauerhafte Monumente
militdrischer Tatigkeit und Erfolge sollten das Prestige der Stifter in den lokalen
Gesellschaften steigern.

Viele Weihungen wurden auflerhalb der Heimatstadt der Stifter aufgestellt.
Eine wichtige Gruppe der aullerhalb der Heimat der Stifter aufgestellten Weihungen
stammen von Flotteneinheiten. Die meisten dieser Weihungen wurden von
Geschwadern aus Rhodos errichtet, was der Grof3e und Stirke der rhodischen Marine
entspricht.126 Weihgeschenke rhodischer Marineeinheiten standen auf mehreren
Inseln der Agiis: Tenedos,!?’ Paros,!28 Delos,!? Kos,!30 Kreta,!3! Tenos'32 und
Nisyros. 133 Zu dieser Gruppe der Weihungen ist ferner die berithmte Nike-Statue von
Samothrake zu rechnen, die, obwohl sie in ihrer heutigen Form einer Weihinschrift
entbehrt, aber wohl von einer rhodischen Flotteneinheit am Beginn des 2. Jh. zur
Erinnerung an einen Sieg aufgestellt wurde. 134

Die Orte, an denen diese Weihungen standen, gehdrten zum Operationsgebiet
der rhodischen Flotte. Entweder waren sie Mitglieder des von Rhodos gefiihrten

Nesiotenbundes, oder waren sie ihre Biindnispartner. Neben den evidenten religidsen

126 Fiir eine zusammenfassende Bewertung der rhodischen Seemacht s. jlingst Kah 2016, der zwar das
unter den griechischen Poleis herausragende Potential der rhodischen Marine bestitigt, unterstreicht
aber zugleich, dass sie den koniglichen Flotten eindeutig unterlegen war.

127 [G XII 2, 640.
128 G XI1I Suppl. 210, Vérilhac 1983. Nr. 4.
1291G X1, 4, 1135, Durrbach 1921, Nr. 40 (Mitte 3. Jh.).

130 |G X1I 4, 2, 565. Die von den Herausgebern der IG um 200 datierte Inschrift entstand nach Habicht
2002, 106f. ein halbes Jahrhundert spiter, wihrend des 2. Kretischen Krieges (155-153); 1G XII 4,
562 (2-1. Jh.).

BT, Cret. 1. 16. 35. Lato (um 197).

132 ]G XI1I 5, 913 (1. Halfte des 2. Jh.); IG XII 5, 914 (2. Jh.); IG XII Suppl. 317. Diese Inschrift wird
von Launey 1987, 917 in die Zeit der mithridatischen Kriege datiert.

133 IG XI1I 3, 103.

134 Ausfiirhlicher s. Knell 1995, dazu Stewart 2016.
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Faktoren'3S spielte bei der Errichtung solcher Votive das Bediirfnis der
Selbstdarstellung vor einem fremden, wenn auch keineswegs feindlich eingestelltem
Publikum auf einem Gebiet, auf dem die rhodische Flotte {iber lange Zeit tétig war.
Es ist auch moglich, dass die Aufstellungsorte der Weihungen regelméfige Basen der
rhodischen Schiffe waren. Besonders sprechend fiir die rhodische Selbstdarstellung
sind die Weihungen, die fiir Gottheiten mit starker lokalen Bindung in der Fremde
errichtet wurden: z. B. eine Weihung von Rhodiern fiir Athena Lindia in Lato auf
Kreta,!36 und zwei weitere von Milesiern fiir Apollon Didymeus auf Kos.!37
Aufgrund ihres groen Ruhmes waren diese Kulte wichtige Tréger der lokalen
Identitét in Rhodos und in Milet.

Ein interessantes Merkmal der Geschwaderweihungen auf3erhalb von Rhodos
ist, dass die Soldaten (otpatevouevol) oft im Nominativ neben den das Geschwader
filhrenden Offizieren im Nominativ als Stifter genannt werden, wodurch alle als
ebenbiirtige Mitwirkende an der Weihung erschienen. Obwohl solche Weihungen
auch auf Rhodos vorkommen,138 sind dort dennoch die von den Offizieren ohne die
Mitwirkung der einfachen Soldaten vorgenommenen. Dies verdeutlicht die Relevanz
des Durchfiihrungsortes auf die Rituale. Anstatt der auf Rhodos so wichtigen
aristokratischen Selbstdarstellung weisen diese Inschriften vielmehr auf die
Solidaritit innerhalb der militdrischen Einheiten hin.

Die panhellenischen Heiligtiimer, die wichtige Schauplitze fiir die
Selbstdarstellung von Koénigen, Bundesstaaten und Poleis darstellten, kamen fiir die
Soldaten nur dann als Aufstellungsorte von Votiven in Frage, wenn ihre militdrische
Aktionen in der Néhe stattfanden. Dies erkldrt beispielsweise die Priferenz
rhodischer Soldaten fiir Delos als Aufstellungsort ihrer Votive. Die
Kommemorierung militdrischer Ereignisse, die nicht in der Néhe stattfanden, scheint
in den panhellenischen Heiligtiimern vor allem fiir die Konige, Bundesstaaten und
Poleis charakteristisch gewesen zu sein. Dies liegt zum einen wohl an den hohen
Kosten dieser Weihungen, zum anderen aber auch daran, dass die lokalen Eliten der

Stadte keine Ambitionen fiir die panhellenische Selbstdarstellung hatten.

Religion und Individualitdit
Wie in der Einleitung bereits angesprochen, gilt die Individualitdt als
charakteristisches Merkmal der hellenistischen Gesellschaften.139 Um diese These zu

verfeinern, sollen die Weihgeschenke unter zwei Gesichtspunkten untersucht werden:

135 S0 Kah 2016.

136 . Cret. 1, 16, 35.

371G X11 4, 2, 566, 567.

138 . Lindos 88; SEG 33, 640; Clara Rhodos 8, 227.

139 Rice 1993.
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im Hinblick auf das Verhéltnis zwischen den Weihungen und auf die religiosen
Vorstellungen. Fiir beide Untersuchungen setzt allerdings die Quellenlage enge
Grenzen. Die Weihgeschenke selbst sind weitgehend verloren, und wir kdnnen sie
nur anhand der Basen analysieren. Ferner sind die Erhaltung und der Stand der
Erforschung sehr ungleich. Im Hinblick auf die religiésen Vorstellungen stellen die
Knappheit und Formelhaftigkeit der Weihinschriften ein Problem dar.

Zu einem gewissen Grad lassen sich alle monumentalen Weihgeschenke als
Zeichen der Individualitidt verstehen, weil sie die Namen ihrer Stifter und ihre
Leistungen verewigten. Es soll dabei vor Augen gehalten werden, dass diese
Weihgeschenke immer nur einen Bruchteil aller Votive bildeten, und so die
Aufmerksamkeit der Heiligtumsbesucher auf sich gezogen haben durften. Es lohnt
sich aber, auch das Verhiltnis unter den monumentalen Weihungen zu untersuchen.

Im Hinblick auf das Verhéltnis zwischen den Weihungen unterscheiden sich
die oben untersuchten beiden Typen stark voneinander. Die nach der Ausfiihrung
militirischer Amter aufgestellten Weihgeschenke weisen eine hohe Uniformitit im
Hinblick auf die GroBe, das Material und die Ausgestaltung der Basen auf. Deutlich
lasst dies an langen Serien von Weihungen beobachten. Die von den rhodischen
epistatai in Lindos aufgestellten Votive unterscheiden sich meistens nur durch die
Namen der Stifter, ansonsten sind sie weitgehend dhnlich: quadratische Basen in
dhnlicher Grofle, die denselben Gottheiten, Athena Lindia und Zeus Polieus
gewidmet wurden.!40 Eine seltene Ausnahme war Timarchos, der Sohn des Ariston,
der sein Weihgeschenk nicht nur an Zeus und Athena, sondern auch an Apollon
richtete. Die Weihinschrift ist auch deswegen auBBergewohnlich, weil sie nicht nur die
Ausfithrung des Amtes eines epistates, sondern auch weitere Hohepunkte in der
Laufbahn des Stifters anfiihrt. So erfahren wir, dass Timarchos durch den Aitolischen
Bund fiir seine Gerechtigkeit (dies ist wohl ein Hinweis darauf, dass er in Aitolien als
fremder Richter diente) einen goldenen Kranz, eine Ehrenstatue und das Biirgerrecht,
von Argos eine Offentliche Lobpreisung, einen goldenen Kranz und eine weiter
Statue, und schliefSlich von Delphi einen ,,Lorbeerkranz vom Gott*, also von Apollon
Pythios erhalten hat.!4! Die Inschrift verweist somit auf den Zusammenhang
zwischen dem individuellen Lebenslauf des Stifters und seiner religiosen Praxis.

Eine weitere uniforme, wenn auch kiirzere Serie von Weihgeschenken ist aus
Rhamnous erhalten: Hier stifteten athenische Strategen Votive anldsslich der Siege

140 Zu den epistatai s. oben Fn. 96.

141 T, Llndos 195 Tipapyog prm)vog nu(xeetg DO 10D KOLVOD va ArtoAdv sn(xwun xpvce(m
ctscpocvo)t su<ov1 no?m:stou (xpeﬂ:ocg svacoc Kol SLKOLLOGUVOLQ Kol O’ Apysw)v groivort, xpvcsmt
GTE({)O(V(D[ £1KOVL (xpsrocg gvexa kol nno Aek(p(nv Boc(pvocg G‘ES(pOCV(i)l T wopo: 100 Beod Kol xpncemt
OpeThg Eveko Kol eucsBewcg, K(Xl éniotathoog £€n’ Lspemg tog ABdvog (I)17»060cu01) 0D
AportoPodlov [O]ngp obtod kol 1@V cvvotpatevcouévav [AlBovoior Awdion, A TToAted,
AndAAoVL.
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ithrer Soldaten an einem der Wettkdmpfe in Athen an den Festen der Diogeneia oder
der Ptolemaia. 42

Ein weiteres Merkmal dieser Weihinschriften besteht darin, dass individuelle
religidse Erfahrungen und eine besondere Beziehung zu einer Gottheit so gut wie nie
thematisiert werden. Die meisten Inschriften entbehren jegliche Angaben iiber die
religidse Dimension der Weihungen.

Die Weihgeschenke, die nach Siegen aufgestellt wurden, weisen wesentlich
starkere individuelle Ziige auf. Die nach Siegen aufgestellten Weihungen auf der
Akropolis von Lindos ragen aufgrund ihrer dufleren Dimensionen heraus. Besonders
augenfillig ist das grofle Votiv aus den 260er Jahren, das den Bug eines Schiffes
darstellt.!43 Ein weiteres groes Weihgeschenk in Lindos wurde von Nikagoras, dem
Sohn des Pamphilidas und elf weiteren hochrangigen Offizieren nach einem
erfolgreichen Feldzug wihrend des 2. Makedonischen Krieges auf der Peraia in
Karien aufgestellt. Die Empfanger dieses Votivs waren, wie in Lindos {iblich, Athena
Lindia und Zeus Polieus.144 Derselbe Nikagoras stellte etwa gleichzeitig und zur
Erinnerung an dasselbe Ereignis, den siegreichen Feldzug auf der Peraia, ein weiteres
Weihegschenk auf der Insel Karpathos auf, dessen Empfinger dieses Mal der lokal
verehrte Poseidon Porthmios war.!45 Diese Weihung veranschaulicht die individuelle
religiose Praferenz von Nikagoras, dessen Familie aus Karpathos zu stammen
scheint.!46

Unter den Empfangern rhodischer Geschwaderweihungen finden sich noch
weitere Gottheiten, denen jeweils nur eine erhaltene Weihung gewidmet wurde:
Nike, 147 die Dioskuren,!48 Sarapis und Isis.!4% In diesen Fillen lassen sich aufgrund
Mangel an Quellen die Griinde fiir die Wahl der Stifter fiir diese Gottheiten nicht
aufdecken. Es handelt sich dabei wohl um individuelle Priferenzen, die in den

personlichen Laufbahnen und religidosen Vorlieben wurzelten. Die Stifter machten

142 T, Rhamnous 148, 149-153.

143 ], Lindos 88.

144 1. Lindos 151. Zum Feldzug s. Berthold 1984, 138.
451G XII 1, 1036.

146 Darauf scheint eine in das 2. Jh. datierte Inschrift aus Karpathos hinzudeuten, laut der drei S6hne
des Nikagoras, Pamphilidas, Nikagoras und Aristandros vom Volk gewéhlt wurden, um Poseidon
Porthmios Opfer darzubringen, Historia 1933, 584, 7. Die drei Briider diirften die Sohne des
Nikagoras, des siegreichen Feldherrn gewesen sein. Diese Inschrift verdeutlicht auch die iiber
Generationen hinweg bestehende Verbindung der Familie zum Kult des Poseidon Porthmios.

147 1. Lindos 200 (entstanden in 164), Weihung eines epistates, gerichtet neben den iiblichen
Adressaten Athena Lindia und Zeus Polieus auch an Nike.

148 SGDI 4331, Weihung eines epistates an die Dioskuroi auf der Insel Megiste.

1499 1G XII 5, 914, Weihung eines rhodischen Geschwaders auf Tenos aus dem 2. Jh. Tenos war in
dieser Zeit das Zentrum des von den Rhodiern geleiteten Nesiotenbundes.
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sich dabei der Mdglichkeiten Gebrauch, die ihnen das religiose System von Rhodos
bzw. dem Agiischen Raum bot.

In manchen Féllen lésst sich beobachten, dass Kriege die fiir die Soldaten zur
Verfiigung stehenden religiosen Optionen erweiteren. Wie Chaniotis gezeigt hat,
stellen dafiir die sog. orientalischen Kulte ein gutes Beispiel dar. Am Anfang ihrer
Verbreitung im griechischen Kerngebiet spielten die Soldaten eine wichtige Rolle,
die insbesondere im ptolemdischen Dienst mit den Kulten ihres Dienstortes vertraut
geworden sind.!5% Nichts verdeutlicht dieses Phanomen besser, als zwei Weihungen,
die im 2. Jh. von Pyroos fiir Isis und Sarapis aufgestellt hat.!5! Der Kreter Pyroos
diente als Soldner von Ptolemaios IV. und griindete nach seiner Riickkehr nach
Gortyn ein Heiligtum fiir die 4gyptischen Gétter.!52 Die Weihepigrammen des Pyroos
sind auch insofern auferordentlich, dass in ihnen die individuelle Biographie und
Leistungen des Stifters thematisiert und durch die Versform iiber das alltdgliche
erhoben werden.

Ein weiterer Aspekt der Individualitit der Weihungen besteht in der
Thematisierung individueller religiéser Erfahrungen in den Weihinschriften. Die
Beispiele dafiir sind allerdings nicht zahlreich. Das bereits zitierte Weihepigramm
dreier Soldaten aus dem epirotischen Kassope, die auf der Seite der Romer am Krieg
gegen Aristonikos in Kleinasien teilnahmen. Der Text verweist auf die enge
personliche Beziehung der Stifter zu Herakles, dem Adressaten ihres Votivs vor,
wihrend und nach dem Krieg: vor dem Feldzug opferten sie an Herakles und riefen
ithn zur Hilfe, in den Schlachten fiihlten sie seinen Beistand und schlieBlich nach
ihrer gliicklichen Riickkehr (cwBévtec) opferten sie und stellten ihm ein
Weihgeschenk auf.153

150 Chaniotis 2000.
IS, Cret. 4, 243, 244.
152 S, dazu ausfiihrlich Magnelli 1995; Di Vita 2000.

153 SEG 36, 555. S. dazu Habicht 2001, 303; Chaniotis 2005, 214.
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2. 3. Ehrung tapferer Soldaten

Soldaten, die sich im Kampf auf dem Schlachtfeld besonders auszeichneten, wurden
mit Ehrungen bedacht. Die hdufigste und allgegenwirtige Ehrung war seit der
archaischen Zeit die Verleihung des Kranzes der Tapferkeit (ctépoavog dp1oTelog)
dar. Wer beispielsweise die Phalanx des Gegners zur Wende (tponn) gebracht, oder
als erster auf die Mauer einer belagerten Festung stieg, erhielt eine solche Ehrung.
Solche Kridnze konnten sowohl vom Feldherrn als auch von der Stadt verlichen
werden. !5 In diesem Abschnitt werden nur die Ehrungen besprochen, die von
Feldherren vollzogen wurden, die von den Poleis verliechenen Ehrungen werden im
Kap. 3. untersucht.

Die Mehrheit der Zeugnisse iiber den stephanos aristeios stammt aus der
archaischen und klassischen Zeit. In den hellenistischen Quellen kommt er zwar
seltener vor, dennoch besteht kein Zweifel daran, dass die Ehrung der tapferen
Soldaten auch in der hellenistischen Zeit nach wie vor regelméafig praktiziert wurde.
Am besten bekannt ist die Verleihung des stephanos aristeios in den koniglichen
Armeen. Der kurz nach 263 geschlossener Vertrag zwischen Eumenes I. und seinen
Soldnern belegt, dass Soldaten, zweifelsohne fiir ihre Tapferkeit, Krinze aus
Pappellaub bekommen konnten.!35 Die auf einer Inschrift in Amphipolis erhaltenen
Regeln der koniglichen makedonischen Armee aus der Zeit des 2. Makedonischen
Krieges belegt ebenfalls, dass Soldaten, wohl fiir ihre Tapferkeit mit Krinzen geehrt
wurden und zusétzlich einen doppelten Anteil aus der Kriegsbeute erhielten.!56
Antiochos III. versprach seinen Soldaten vor der Schlacht bei Raphia (217) Krénze
fiir die Tapferkeit (évOpayoBic), ungeachtet dessen, ob sie einfache Soldaten
(1dwwtat) oder Offiziere (Myepodveg) sind.157 Auch der militdrische Schriftsteller
Onasandros (1. Jh. n. Chr.) erwéhnt diese Praxis, wobei er sicherlich nicht nur die
romische, sondern auch die hellenistische Praxis aufgreift.138 Einen
auBBergewohnlichen Beleg liefert ein silberner Armband aus Athen, dessen Inschrift

bezeugt, dass er wihrend der Belagerung der Stadt durch L. Cornelius Sulla (87-86)

154 Zum stephanos aristeios in der archaischen und klassischen Zeit s. ausfiihrlich Pritchett 1974,
276-290.

155 StV 1II 481 (I. Pergamon 1 13, OGIS 266), Z. 14 f.: Ongp tdv Aev[xi]vov: drwog xoi tOv cltov
MBacty 100 xpdvov, ob kol Tov otépovoy. Fiir die Interpretation dieser Krinze als Preise fiir
besondere Verdienste s. Austin 2006, 404, Fn. 8.

156 Meletemata 22, Epig. App. 12 (ISE 114), A3 Z. 1f.: [---]xeto otépavog dimAijv Aapufdvev thv
uepid[a tfic d]eeAiog.

157 Pol. 5, 60, 3.

158 Onasandros, Strategikos 22: €11 8¢ ndg 00K AMOLSEVTOV TOVG UEV GTPATIOTOG TOlG AploTElolg

TIWOV, 00 TOVG €K nowepwv Aoumpdv, GAAL tovg ocm:oug T ysvvouov spy(xcocusvovg, roug o¢
oTpoTNYOLG 810 ToVG TPoydvoug aipelcbot, kGv MGV dypnoTot, un 1t THY GEMV TV GpeTny,

KOV UM YEVer AoumpOvovTol.
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von Archelaos, einem Offizier des Mithridates Apollonios, einem aus Syrien
stammenden Soldaten als Anerkennung seiner Tapferkeit (&piotetov) verliehen
wurde.!59 Dieser Armband bezeugt nicht nur das Fortleben der Praxis der Ehrungen
fiir tapfere Soldaten bis in die spéthellenistische Zeit, sondern er zeigt auch, dass die
Ehrungen auch in schwierigsten militdrischen Situationen, unabhingig vom Ausgang
der Kriegshandlungen vollzogen wurden.

Epigraphische Zeugnisse fiir diese Praxis in den Armeen der Stidte finden
sich so gut wie nicht. Ein Dekret der Mitglieder des Demos Rhamnous und der in
Rhamnous lebenden athenischen Biirger fiir den Trierarch Menandros aus dem Jahr
225/4 besagt, dass der Geehrte die sog. hyperetai fiir ihr Wohlwollen gegeniiber den
Soldaten bekrinzt hat.'®0 Die hyperetai waren Deckoffiziere, die dem Kommando
des Trierarchen direkt unterstanden und die Fiihrung des Schiffes zur Aufgabe
hatten.16! Es handelt sich also dabei nicht um die Ehrung von einfacher Soldaten,
sondern von Offizieren, die sich nicht nur durch ihren héheren militdrischen Rang,
sondern wohl auch durch ihre soziale Stellung von den Marinesoldaten und den
Ruderern unterschieden. Die enge Verbundenheit zwischen den Aristokraten, die die
Ausriistung der Schiffe finanzierten und als Kommandanten dienten, ist am besten
durch die Inschriften iiber die Flotte von Rhodos bekannt. Nach V. Gabrielsen
besetzten die Mitglieder der rhodischen Oberschicht, der sog. naval aristocracy die
fiihrenden Positionen auf den rhodischen Kriegsschiffen: die Ehrungen und andere
gemeinsam vollzogenen Rituale sind daher der Ausdruck ihrer sozialen Homogenitét.
Die vom athenischen Menandros verlichenen Ehrungen diirften daher eher als
Ausdruck der sozialen Verbundenheit zwischen dem Verleiher und den Empfingern
der Ehrung betrachtet werden, als Auszeichnungen fiir in Schlacht erwiesene
Tapferkeit. Weder die Datierung noch der Wortlaut des Dekrets legt nahe, dass
wiéhrend der Amtszeit des Menandros ernsthafte Kriegshandlungen stattgefunden
haben.

Alles in allem deuten die erhaltenen spirlichen Quellen darauf hin, dass die
Auszeichnung der tapferen Soldaten durch die Feldherren ein ohne grof3e
Veranderungen wéhrend der ganzen hellenistischen Zeit praktiziertes Ritual war. Die
neben dem Kranz verlichenen Belohnungen und Privilegien mdgen zwar je nach
Heer unterschiedlich gewesen sein, aber das Ritual wurde anscheinend von
konkreten politischen und militdrischen Ereignissen unbetroffen durchgefiihrt. Die
Seltenheit der Zeugnisse fiir dieses Ritual ldsst sich damit erkldren, dass es fiir das

Verhiltnis zwischen den Soldaten und den Feldherren wichtig war, aber keine

159 Empereur 1981, 566-568, die Inschrift lautet: Ev Tleipoier Apyéloog otportoneddpyns;
Anoloviot AtoAloviov Zopot dpiotelov. S. dazu Thériault 2007, 52.

160 T, Rhamnous 31, Z. 13-15: éote@dvooce 8¢ kal T0o0g £nl 100 TA010v DENPETOC ELAOTIULOG EVekeY
Mg €ig €avtoic.

161 Busolt — Swoboda 1926, 1205f.
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politische Bedeutung besaB, die den Vollzug vor einer breiteren Offentlichkeit oder

eine epigraphische Aufzeichnung notwendig gemacht hitte.

2. 4. Ehrung der Offiziere durch Soldaten

Wihrend die Ehrung von Soldaten durch ihre Offiziere von sehr wenigen Quellen
bezeugt wird, ist ein umfangreiches Inschriftenmaterial tiber Ehrungen erhalten, die
von Soldaten ihren Offizieren verliechen wurden. Die ldngste Serie solcher Dekrete
kommt aus der Festung von Rhamnous. In Rhamnous dienten militdrische Einheiten,
die sowohl im Hinblick auf die rechtliche Stellung ihrer Soldaten (Biirger, paroikoi,
So6ldner) als auch auf ihre militdrischen Aufgaben und Spezialisierung
(Festungsbesatzung, hypaithroi, kryptoi) unterschiedlich waren. Die Empfinger der
Ehrungen waren athenische Strategen, Festungskommandanten und Soldnerfiihrer
(cryepoveg). Diese Dekrete untersuchte jiingst R. Oetjen aus sozialhistorischer
Sicht.162

Im Folgenden sollen diese Dekrete im Hinblick auf ihr Verhiltnis zwischen
Krieg und Ritualen untersucht werden. Es fdllt zundchst ins Auge, dass die Ehrung
der Offiziere grundsitzlich nicht fiir Glanzleistungen im Krieg, sondern fiir
Verdienste gegeniiber den Soldaten und fiir die exemplarische Ausfithrung
militirischer Amter belobt wurden. So findet sich in den Ehrendekreten fiir die
Offiziere so gut wie iiberall die formelhafte Aussage, dass der Geehrte ,,sich auf
schéne und niitzliche Weise um die Uberwachung der chora gekiimmert*,!63 oder
sich vorbildhaft und gerecht gegeniiber seinen Soldaten verhalten hat.!%4 Manche
Strategen wurden fiir typische euergetische Leistungen geehrt, wie beispielsweise der
Stratege Thoukritos, der fiir die Festungsbesatzung aus eigenen Mitteln Getreide
gekauft, ein Ratsgebdude neben dem Amtslokal des Strategen, eine Warte und
Toranlagen erbaut hat.!5 Nikomachos, der Kiistenstratege des Jahres 222/1 bewirtete

alle seine Soldaten an der Feier zur Ablegung seines Amtes.!® In wenigen Féllen

162 Oetjen 2014.

163 S, z. B. das Dekret der kryptoi fiir Philotheos, I. Rhamnous 20, Z. 3f.: 1fic te @uAokiig
[éme]uednOn thic koo THy ydpoy KoABS Kol GLVEEPOVTOC T Sumt;

164 S 7. B. das Dekret der paroikoi den Strategen Laches, I. Rhamnous 47, Z. 6-8: éppdvticev ¢ kol
TV Topolkwv TdV Tetalyr]évov Vi’ adTdv Omweg GV evTdKkTeg Asttovpyodvieg cuvd[ioc]mlwoty
i1 dMNumt 10 epovpiov; das Dekert der isoteleis fiir den Strategen Apollodoros, I. Rhamnous 8, Z.
Of.: émpepéAnton koAdg kol cvpeepdvTeg Thg 1€ GA[Ang ppovpdg ndong...

165 T. Rhamnous, 10, Z. 9-12: nopeckevoace 8¢ kafil] oltov ikovov Tel QUANKEL TPLAUEVOG K TRV

i8lo[v av]otéOnke kol cuvédprov mpog tdL otpatny[imt, kolteckedoke 8¢ kol mLAdplov Kol
’ bl ~ 2 ’

mTolag €k TV idlwv.

166 T, Rhamnous 32, Z. 12-15: B0cog 1 éEutntipio el Agpoditer 1e1 Hyeudver éx tdv 1dlov kol

J4 4 \ 7’ \ e k] € \ /4 b \ \ ’ \
cuvoopéhafev t00g Te Aowmolg mhvtog Tovg VO EowTov TatTopévoug Emi v Buoiav woi
ABnvaiov Tovg Torttopévoug év Tdt Aeidvar.
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erfahren wir von Leistungen in Kriegen. Diese Aussagen sind jedoch sehr vage, und
lassen nur vermuten, dass es sich um Kriegshandlungen handelte. 167

Die Ehrungen fiir die Offiziere bestanden aus einem goldenem Kranz nach
dem Gesetz. Wenn neben einem Strategen auch Offiziere niedrigeren Ranges, wie
der hegemon und der grammateus geehrt wurden, erhielten sie einen Kranz aus
griinem Olzweig.168 Der Unterschied im Wert der Krinze entsprach somit dem
militdrischen Rangunterschied zwischen den Geehrten und nicht ihren Leistungen im
Krieg.

Die Ehrungen, die von den Soldaten fiir ihre Offiziere verlichen wurden,
waren auch in Stiddten aulerhalb Athen sowohl im Hinblick auf ihre Anlédsse als auch
auf ihre Formen dhnlich. Ein bekanntes Beispiel liefert das Ehrendekret einer
Festungsbesatzung auf der Burg Teloneia in Priene fiir den Kommandanten Helikon.
Aus dem grob ins 3. Jh. datierbaren Dekret geht hervor, dass der insgesamt dreimal
als Festungskommandant dienende Helikon sein Amt beispielhaft ausfiihrte.
Besonders erinnerungswiirdig ist eine Rede geworden, in der er seine Soldaten zur
sorgsamen Bewachung der Festung aufforderte, weil ,,es fiir Hellenen nichts Hoheres
als die Freiheit gibt“.19? Helikon griff hier nicht nur eine alte, zumindest auf die Zeit
der Perserkriege zuriickgehende Parole der panhellenischen Ideologie auf, sondern
wies auf spezifisch prienische Verhiltnisse und Probleme hin. Aus dem Erlass
Alexanders des Grof3en fiir Priene lésst sich folgern, dass nicht nur Griechen sondern
auch Nicht-Griechen auf dem Gebiet der Stadt lebten.!’0 Alexander bestitigte die
Besitztiimer der griechischen Einwohner der Stadt Priene und des Hafens Naulochon
und gab ihnen Autonomie und Freiheit. Die sog. Pedieis, die Einwohner der um
Priene liegenden fruchtbaren Tiefebene, sollten hingegen die in den Besitz des

Kénigs iibernommenen Acker bewirtschaften und Steuer (pdpovc) zahlen.17! Es ist

167'S. das in die Anfangsphase des 1. Makedonischen Krieges datierbare Dekret der paroikoi fiir den
Strategen Theotimos, 1. Rhamnous 43, Z. 5-11: tfic te @uAoxfic énepeAnOn tfic kot v xdpov
Omwg OV o1 Yempyodvteg Exwot v dogdieiav kol mapodaBav T0 epovplo diepoloey petd 1oV
noArtdv ovBev évieinwv grhotipiog @V AabBnkdviov eic v euAaxhy kol dxOpmcty epovpimy.
Der Wortlaut des Dekrets deutet zwar auf eine starke kriegerische Gefahrdung. Aus dem Text geht
allerdings nicht hervor, ob um Rhamnous tatséchlich Kampfhandlungen stattgefunden haben, und
wenn ja, welche. Ahnlich ist das im darauffolgenden Jahr entstandene Dekret der Soldaten in
Rhamnous, I. Rhamnous 46, Z. 6-9: ouow)g 8¢ kol [mg KoToL THV xmp]ocv eLAoKic Snmg Av unbev
adtxn[po ylvnron kol SIVOL]L dopdero ToT yeopyodot naoy [xai ol tpdc]odor dracmilovror.

168 S. z. B. I. Rhamnous 20, Z. 17-27; 26, Z. 19-27.

169 1. Priene 19, Z. 17-20: napoxad[®]v omrovg [tnpeltv [ty Gxplav érueddde, Aoyilopévoug mg
000¢[v pelidv otv dvBpdmorc "EAAnow tiig &[Ae]uBepiac.

170 [ Priene 1. Die folgende Interpretation beruht auf der neuen Rekonstruktion der Z. 2-4 der Inschrift
durch Thoneman 2012, 26f.: t®v év Nowvloywt x[otowkovv]tov Gcot pév eiot ["EAAnvelg
ocm:o[vo]uoug givan ko[l éAevBlépovg. Zum Erlass s. auch Schuler 1998, 169f. Diese Inschrift war
Teil eines Dossiers auf der Ante des Athenatempels, in dem nach den 280er Jahren sukzessive die fiir
die AuBenbeziechungen und die internationale Stellung von Priene wichtigsten Dokumente
aufgezeichnet wurden. Dazu ausfiihrlich s. Sherwin-White 1985.

171 Thoneman 2012, 33-35 argumentiert iiberzeugend dafiir, dass der Ausdruck Pedieis in den
prienischen Inschriften alle Einwohner der Maiandros-Ebene bedeutete, die kein Biirgerrecht in Priene
besalien.
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moglich, dass diese Benachteiligung der Pedieis durch Alexander eine Rolle an
threm Angriff auf Priene spielte, der nur mit Hilfe einer von Konig Lysimachos
entsandten Truppe niedergeschlagen werden konnte.!72 Obwohl Helikon in seiner
Rede auf solche Spannungen hingewiesen haben mag, findet sich kein expliziter
Hinweis in seinem Ehrendekret darauf, dass er tatsidchlich gegen die Pedier oder
andere Feinde gekdmpft hat. Eine Ehrung fiir einen anderen prienischen
Festungskommandanten, Thrasybulos, die durch eine fragmentarische Ehreninschrift
uberliefert ist, wird ebenfalls durch die Abwesenheit von Hinweisen auf
Kampthandlungen gekennzeichnet. Die Erwéhnung der Tochter des Thrasybulos
deutet im Gegenteil auf einen friedlichen Kontext hin.!”> Vergleichbar damit ist ein
Ehrendekret der Soldaten einer Festung in der Ndhe von Smyrna, mit dem nicht nur
der Festungskommandant Gerys, sondern auch eine Reihe seiner engen
Familienmitglieder geehrt worden sind. Die Inschrift wird tentativ in die Zeit des
Aristonikoskrieges datiert. Auch wenn diese Hypothese zutreffen mag, steht fest,
dass im Dekrettext kein Hinweis auf Kampthandlungen vorkommt.174

Die Ehrungen, die von Soldaten fiir ihre Offiziere verlichen wurden, weisen
somit einen lockeren Zusammenhang mit den Kriegen auf. Die wichtigsten Griinde
fiir die Ehrungen waren die Sorge der Offiziere um ihre Soldaten und die Vertretung
ithrer Interessen vor dufleren Instanzen. Es muss jedoch vor Augen gehalten werden,
dass die epigraphische Evidenz fiir Ehrungen fiir Offiziere von Soldaten fast
ausschlieflich aus Festungen kommt, in denen professionelle Soldner fiir ldngere
Zeit stationiert waren. In den Biirgerheeren, deren Mitglieder kiirzere Zeiten
zusammen verbrachten, und in Heeren, die lange Feldziige ausfiihrten, diirften viele
Rituale der Ehrung (miindliche Belobigung, Bekrdnzung) auf Inschriften tendenziell
nicht verewigt worden sein.

Gut bekannt sind ferner die Ehrungen, die Geschwader ihren hochrangigen
Offizieren verliehen. In der hochsten Anzahl sind solche Ehrungen aus rhodischen
Ehreninschriften bekannt. Ein gutes Beispiel dafiir liefert eine Ehreninschrift fiir
Timachidas, den Sohn des Hagesitimos, einen der Autoren der Anagraphe von
Lindos.!75 Die Ehrenstatue des Timachidas, auf deren Basis die Inschrift steht, wurde
von den Mitgliedern eines Vereins (cvoottol) aufgestellt, dem auch der Geehrte

zugehorte. Den Anlass der Ehrung stellten militdrische Glanzleistungen des

172 S, dazu 1. Priene 14, Z. 2-7: éneidn 0 BO(GI]?\,SU(; Avoipoyog év te ro[Tg TPOTEPOV YPOVOLG n&cocv]
enme?»swcv 518187»[81] notou[uevog 100 dAuov 100 Ipin]véimy, Kou \mv anoo[tet]Aag dOvou v €nt
tov¢ Mdéyvnrtog kol tovg GAAovg TMedielc koroym[oyxev adtov eic tu] médiwv. Zur kausalen
Verbindung zwischen der Regelung der Verhéltnisse auf dem prienischen Umland und dem Aufstand
der Pedier in den 280er Jahren s. Thoneman 2012, 32f.

173 1. Priene 252, die Tochter des Thrasybulos wird im sehr fragmentarischen Teil B, Z. 4f. erwéhnt.
Die Inschrift ldsst sich nur grob in ins 3-2. Jh. datieren.

174 [. Smyrna 609.

175 1. Lindos 292, s. dazu Higbie 2003, 62, Bresson 2006, 533.
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Timachidas auf ,,ungedeckten und gedeckten Schiffen in einem Krieg dar. Aller
Wahrscheinlichkeit nach handelt es sich dabei um die Belagerung von Rhodos durch
Mithridates VI im Jahr 88. Aus der Inschrift geht noch hervor, dass Timachidas von
zwei weiteren Vereinen (kowva) jeweils mit einem goldenen Kranz geehrt wurde. Der
eine nannte sich ,,Verein der Haliastai Haliadai Hesteioi*, der andere Panathenaistai
systrateuomenoi syskanoi.176 Der Name des zweiten Vereins deutet klar darauf hin,
dass er einen militdrischen Charakter hatte, wihrend beim ersteren, dies aus dem
Namen selbst nicht hergeleitet werden kann. Es ist jedoch gut bekannt, dass viele
rhodische Vereine durch den Dienst ihrer Mitglieder auf Kriegsschiffen eine wichtige
militdrische Rolle spielen konnten.!”7 Es kann nur vermutet werden, dass diese
beiden Vereine am Krieg gegen Mithridates beteiligt waren: auf jeden Fall weist auf
die Erhung durch goldenen Kranz auf enge Beziehungen zu Timachidas hin. Die
Ehrung des Timachidas durch einen Verein mit militdrischem Profil ist kein isolierter
Fall in Rhodos. Ungefdhr zur gleichen Zeit erhielt Timakrates, der Sohn des
Polycharmos, ein anderer Offizier der rhodischen Flotte vom ,,Verein der mit ihm in
den Krieg ziehenden Soldaten.178 Die bereits erwéhnte lange Ehreninschrift fiir den
hochrangigen Offizier Polykles aus der Zeit nach der Belagerung durch Mithridates
belegt auch mehrere Ehrungen, die von Vereinen mit klarem militdrischen Charakter
verliechen worden sind. Es ist jedoch nicht auszuschlieen, dass Mitglieder weiterer
Vereine, deren Name keinen Hinweis auf militdrische Tatigkeit enthilt, auch als
Soldaten am Krieg teilnahmen.!7°

Neben den rhodischen Vereinen kommen noch die Neoi als Urheber von
Ehrungen fiir Offiziere vor. Der Ausdruck Neoi und der verwandte Terminus
neaniskoi bedeutete in den hellenistischen Stiddten junge Manner zwischen 20 und 30
Jahren, die eine militirische Ausbildung erhielten und schon fiir die Verteidigung des
Polis-Territoriums und fiir Feldziige jenseits der eigenen Grenzen eingesetzt werden

konnten.!30 Die Neoi bildeten in den hellenistischen Stddten auch Vereine und

176 1, Lindos 292, 7. 1-8: Ttuocxt&xv Aynoi[tipov] otpatevsduevov év 1e 10lg df@pdixtolc] K’OLL ev
TG KOTOPPEKTOLS VOUGL [Kou év 1o1g] Kvdivolg owSpoc dryolBov ysvous[vov G]‘CS(pOW(OGSVTOL VRO
AMootov Ak[laéav] ‘Eoteiov xowvod Xp‘l)(SE(DL Gra(poc[von kai] Ond IMavebnvaictov
GUOTPOTEVCOUEVOV CUOKAVOY Kool ypuoémt otepovol. Die in der Inschrift erwihnten
kriegerischen Verdienste des Timachidas diirften wahrend der Belagerung von Rhodos durch
Mithridates V1. in 88 erbracht worden sein. Zur Belagerung s. App. Mithr. 24-27.

177 Gabrielsen 1997, 84f.

181G XII 1, 41 Z.1-8: Ttuoucpoc‘cn Ho?wxocpuoo th(xtsucosusvov gv e ‘c<oz>1g oc(p<poc>mmg [kai]
’C(XIC_, Kowoc(ppoucrotg VoGl KOTO noleuov LETO. VOGpY<®>V A(x<u>oc<y>0p0c 70D Euq)pocvopog,
Adtokpdrevg 10D Avdplayd]<p>o kol Two<Oé>vio On[d 10D kow]o[d tdv] uer’ a<v>t[od
ov]vetpat[evcau]évim]v.

179 Maiuri NS 18.

180 S, dazu Kennel 2013, D’ Amore 2007, Dreyer 2004, insb. 214-216.
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verfiigten iiber eigene Einkiinfte. Wie die rhodischen Vereine, lieen sie auch einige
Ehrungen fiir die kriergerischen Verdienste von Offizieren inschriftlich verewigen.!8!

Ehrungen von Soldaten stadtischer Truppen fiir ihre Felherren sind in
geringer Anzahl erhalten. Ein Beispiel dafiir stellt eine Inschrift auf einer
Statuenbasis in Olympia, die Soldaten aus einer Reihe achaiischer Poleis, die sich an
einem Feldzug des Konsuls Cn. Domitius gegen die Kelten teilgenommen hatten, fiir
ihren Offizier (&yepwv) Damon aus Patrai aufgestellt haben.!82 Die Ehrung fiir
Damon wurde wohl deswegen mit einer Statue und einer Inschrift verewigt, weil
dadurch die Loyalitdt der achaiischen Stidte gegeniiber den Romern verdeutlicht
werden konnte. Wenn diese Erkldrung zutrifft, handelt es sich um einen mit dem
Krieg nicht direkt zusammenhdngenden Faktor, der die dauerhafte Kommemorierung
der Ehrung veranlasst hat.

Auch wenn die Quellen dafiir weitgehend fehlen, ist davon auszugehen, dass
siegreiche Feldherren von ihren Soldaten oft Ehrungen erhielten. Populidre
Feldherren des Achaiischen Bundes, wie Aratos von Sikyon und Philopoimen von
Megalopolis diirften nicht nur von den Mitgliedstddten des Bundes, sondern auch
von ihren Soldaten Ehrungen erhalten haben.

Aus diesem Uberblick geht hervor, dass die Ehrung von Offizieren und
Feldherren durch ihre Soldaten eine weit verbreitete Praxis war in unterschiedlichen
Heerestypen der hellenistischen Welt. Die Anlédsse, die Hiufigkeit, die Art der
Ehrung waren aber jeweils unterschiedlich. Wie bei den Weihungen, zeigt sich auch
hier, dass die professionellen Soldaten mit den Ritualen nicht auf Kriege, sondern auf
die Probleme reagierten, die mit ihrem langfristigen Aufenthalt an ithrem Dienstort
verbunden waren. Dasselbe gilt auch fiir die Ehrungen, die von Festungsbesatzungen
fiir ihre Kommandanten verliechen wurden. In die Polis-Gesellschaften gut integrierte
Verbinde, die von der Verewigung ihrer militdrischen Rolle eine Erhoéhung ihrer
Stellung innerhalb der Polis erwarteten, ehrten regelméfig ihre erfolgreichen
Befehlshaber fiir Verdienste in den Kriegen. Vielmehr als der Krieg selbst
bestimmten also die Herkunft, die Stellung und die Ambitionen der Soldaten, wie
und warum sie ihren Offizieren Ehrungen verliehen.

Die Ehrungen fiir die tapferen Soldaten gehdren alles in allem zu den
Ritualen, die durch geringe Dynamik gekennzeichnet werden. Mit wenigen
Ausnahmen scheinen sie ohne gravierende Verdnderungen vollzogen zu sein.
Variationen der Ehrungen, die von der aktuellen politisch-militdrischen Situation

bedingt wurden, lassen sich ebenfalls sehr selten nachweisen. Die Ehrungen wurden

181 Gauthier 1996, Nr. 1, Ehrung der Neoi von Xanthos fiir den Gymnasiarchen Lyson; SEG 47, 393,
Ehrung der hippotrophoi und der jungen Minner (vedtevt|ot) fiir Moschos, ihren Feldherrn. Zur
hippotrophia, der von der Polis unterstiitzten Leiturgie s. Ma 2000, 344f.

182 Neue Inschriften v. Olympia 54. Nach den Herausgebern der Inschrift, H. Tauber und P. Siewert
handelt es sich bei dem in der Inschrift erwdhnten Cn. Domitius entweder um die Konsuln der Jahre
162, 122 oder 96. Auf jeden Fall bezeugt die Inschrift den Einsatz peloponnesischer Soldaten unter
romischem Kommando in grofer Entfernung von ihrer Heimat.

53



so gut wie immer nur unter Beteiligung der stiddtischen Bevolkerung vollzogen: die
Einbeziehung der AuBenwelt durch die Einladung fremder Géste oder die
Verkiindung der Rituale durch Gesandtschaften ldsst sich nicht nachweisen.
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3. Rituale und Zeremonien in den Stidten

In diesem Kapitel werden Rituale und Zeremonien behandelt, die von den
Einwohnern der hellenistischen Poleis im Zusammenhang mit dem Krieg vollzogen
wurden. Die Gestaltung, der Vollzug und die Finanzierung dieser Rituale wurden
zum grofiten Teil von den Poleis iibernommen. Beachtet werden ferner sowohl die
Rituale, die von Zusammenschiissen mehrerer Poleis, als auch diejenigen, die von
Untergliederungen der Stadtstaaten (von Demen, Vereine, Benutzern des
Gymnasions) vollzogen wurden.

3. 1. Rituale des Gymnasions und der militarischen
Ausbildung

Es ist heute communis opinio der Forschung, dass eine wichtige Funktion der
Ausbildung der jungen Ménner in den hellenistischen Stiddten in der Vorbereitung
zum Wehrdienst bestand.!®3 Die wichtigste stddtische Institution, in deren Rahmen
die in die Altersklassen der Knaben (mo1dec), Epheben und jungen Ménner (véot)
eingeteilten Jugendlichen ihre militdrische Ausbildung erhielten, war das
Gymnasion. Im Gymnasion waren nicht nur die jungen Ménner wéhrend ihrer
militdrischen Ausbildung prisent, sondern auch andere Biirger und Nicht-Biirger, die
einigen nicht sehr strengen Kriterien entsprachen. Anstelle einer vollstindigen
Darstellung der Rituale und Zeremonien im Gymnasion und in der militdrischen
Ausbildung wird es im Folgenden um die Frage gehen, inwieweit sich der Einfluss
der Kriege nachweisen ldsst.

Wihrend ihre militdrischer Ausbildung fiihrten die jungen Ménner zahlreiche
Rituale durch. Diese lassen sich in die folgegenden Kategorien unterteilen:
- Teilnahme an stidtischen Festen
- Durchfiihrung von Festen im Gymnasion
- Pflegung der Kulte im Gymnasion
- Zeremonien beim Beginn und Abschluss der Ausbildung.

Die Teilnahme der jungen Ménner an stidtischen Festen wird im Kapitel 4. 3.
2. besprochen. An dieser Stelle sei nur darauf verwiesen, dass es in der
hellenistischen Zeit iiblich war, die Knaben, Epheben und Neoi in das Programm der
Feste einzubinden: sie zogen oft in Prozessionen mit, fiihrten Paraden (dmodei&erg)
und Wettkdmpfe durch. Es war dabei unwesentlich, ob ein Fest thematisch mit dem

Krieg in Verbindung war oder nicht.

183 Grundlegend dazu: Kah 2004, Tracy 2004; Chaniotis 2005, 46-55; Chankowski 2010;
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Die Feste des Gymnasions sollen von den stidtischen Festen getrennt
behandelt werden, weil sie nicht vor einer breiten stidtischen Offentlichkeit, sondern
in den Gymnasien und vor den Gymansionbenutzern vollzogen wurden. In fast
jedem Gymnasion fanden traditionell jedes Jahr die Feste der Hermaia und der
Herakleia und Feste zu Ehren von Herrschern und Euergeten statt.184 Das Programm
dieser Feste bestand neben Opfern und Gastmihlern aus Wettkdmpfen in
Sportdisziplinen und Waffeniibungen. Der Siegespreis an diesen Wettkdmpfen war
hédufig ein Schild, der nach dem Wettkampf im Gymnasion geweiht wurde.!8> Diese
Wettkdmpfe erfiillten eine wichtige Funktion in der Vorbereitung der jungen Ménner
auf den Wehrdienst in den Heeren der Stidte. An den rituellen Handlungen in
engerem Sinne ldsst sich hier kein direkter Zusammenhang zeigen. Kein Fest des
Gymnasions ist bekannt, dass zur Erinnerung an einen Krieg gegriindet wurde. Das
wichtigste und aus den Quellen am besten bekannte Fest der Gymnasien, die
Hermaia weist keinen direkten Zusammenhang mit dem Krieg auf.186

Fiir die Analyse der Rituale und Zeremonien im Gymnasion ist noch die
Frage relevant, wer sie veranlasst hat. Das Gymnasion war eine Institution der Poleis
und so wurden die Aktivititen in ihm von stidtischen Gesetzen geregelt und wurden
unter der Aufsicht stiddtischer Magistraten durchgefiihrt. Dies gilt auch fiir viele
Rituale und Zeremonien der Gymnasionbenutzer. Die volljdhrigen Benutzer der
Gymnasien, insbesondere die Neoi, waren aber imstande, selbst Rituale zu initiieren,

durchzufiihren und zu finanzieren.!87

Kulte im Gymnasion

Die Benutzer der hellenistischen Gymnasien betrieben zahlreiche Kulte. Uberall
verbreitet waren die Kulte von Hermes und Herakles, den beiden Schutzgottern des
Gymnasions. Dariiber hinaus wurden weitere Gottheiten verehrt, die auch in der
Polis Kulte hatten. SchlieBlich erhielten Stadtgriinder und andere heroisierte
Wohltdter der Stddte nach ihrem Tod oder seltener bereits zu Lebzeiten kultische
Ehren in den Gymnasien. Der Kult von Herrschern war in den Gymnasien ebenfalls
verbreitet.!88 Der Kult einiger Gottheiten im Gymnasion stand bestimmt mit dem

Krieg in Verbindung. Ein solcher Gott war der in mehreren Gymnasien geehrte Zeus

184S 7. B. Syl3 1068, Dekret der lampadistai und der Benutzer des Gymnasions in Patmos zu Ehren
des Hegemandros (2. Jh.), Z. 21f.: dyewv 3¢ a[vtod kol v érn]ovopov nuépav; IG XII 7, 515, die
Stiftung des Kritolaos von Amorgos fiir ein Fest zu Ehren seines friih verstorbenen Sohnes (2. Jh.). S.
dazu Gauthier 1980b, 210-218.

185 EKM 1, Z. 67f; 1. Sestos 1, Z. 78-81. Zum Programm und Organisation der Hermaia in Beroia s.
ausfiihrlich Gauthier — Hatzopoulos 1993, 95-128.

186 Die detaillierteste Analyse des Hermaia-Festes ist Gauthier — Hatzopoulos 1993, 96-123.
187 Zu den Neoi s. Dreyer 2004; Kennel 2012; van Bremen 2013.

188 Grundlegend dazu: Aneziri — Damaskos 2004, s. jliingst Trombetti 2013, 153-169.
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Soter. Aufgrund seiner allgemeinen Verbindung mit dem Krieg sind auch der Kult
von Herrschern zu dieser Gruppe von Kulten zu zihlen.

Die Umstidnde der Griindung dieser Kulte und ihre genaue Bedeutung lassen
sich meistens nicht mehr rekonstruieren. Die wenigen, eindeutig mit dem Krieg im
Zusammenhang stehenden Kultgriindungen gingen auf die Initiative der Neoi, bzw.
aller Benutzer eines Gymnasions zuriick. Das ausfiihrlichste Beispiel dafiir liefert ein
Dekret der Neoi von Xanthos zu Ehren des Gymnasiarchen Lyson. 3 Im Dekret wird
angefiihrt, dass Lyson sich in Krisensituationen Verdienste um die Polis und die Neoi
erworben hat, wofiir er von der Stadt bereits die gebiithrenden Ehren erhalten hat.!1%0
Da die Inschrift sich ins Jahr 196 datiert, handelt es sich beim Krieg, auf den das
Dekret hinweist, wohl um den Feldzug des Antiochos III. in Siidkleinasien fiir die
Eroberung ptolemadischer Besitzungen.!®! Das Dekret verfiigt, dass Lyson und Zeus
Soter im Gymnasion jeweils ein Altar aufgestellt wird. Lyson sollte zu Lebzeiten fiir
Zeus Soter opfern, der amtierende Gymnasiarch fiir Lyson.192 Hier ldsst sich
beobachten, dass durch die Nebeneinanderstellung von Altiren eine spezifische
Bedeutung erzeugt, bzw. verstirkt werden kann. Neben der Ortlichen Néhe trugen
auch die Rituale zur Verbindung der von den einzelnen Altdren getragenen Konzepte
bei. Das Altar fiir Zeus verdeutlichte die Rettung im allgemeinen, dasjenige fiir
Lyson ein konkretes zeitgendssisches Beispiel dafiir.

Ein fragmentarisch erhaltenes Dekret der Neoi von Kyaneai (Lykien) verfiigt
neben anderen Ehren die Errichtung einer Statue und eines Altars fiir Anticharis, den
Sohn des Amyntas im lokalen Apollonheiligtum, wo der Gymnasiarch Opfer
darzubringen hatte. Die Begriindung des Dekrets ist zwar nicht erhalten, aber die
Inschrift der Statue deutet vielleicht darauf hin, dass Anticharis seine Leistungen
zumindest zum Teil in einem Krieg erbracht hatte: er wird als ,tapferer Mann*
bezeichnet, was in den hellenistischen Inschriften oft einen Hinweis auf kriegerische
Leistungen darstellt.!3 Kultische Verehrung wird ferner durch eine noch
unpublizierte spathellenistische Inschrift auf einem Rundaltar in Troizen bezeugt: der
Altar wurde von den Benutzern des Gymnasions (dAeipduevor) zu Ehren des

Ariston, der in einem nédher nicht identifizierbaren Krieg gefallenen ist.!1%4 Der

189 Ed. princ. und Kommentar: Gauthier 1996.

190 Gauthier 1996, Z. 7-12: noAhdg dmodeieig thig 1€ mpoOg TV TOAW gdvolog KOl TOVG VEOLG
nemoinTaol &v 101G AvavKal0TATolg Kopolg aélmg avtod te kol tfig TV mpoydvav dvactpopeig,
v gvexev kol Do Thig mOAemg Tt Talg ppolovoag [tlmals.

191 Gauthier 1996, 5-7. Zum Feldzug des Antiochos III. s. jiingst Worrle 2011, 384-387.
192 Gauthier 1996, Z. 40-47. S. dazu Aneziri — Damaskos 2004, 269.

193 Heberdey — Kalinka 1896, Nr. 28 mit den Korrekturen von Robert 1937, 399-405, insb. Z. 11-13:
Kuocvsn]mv ot véol A\mx(xpw [Au]Ovrov [év]8par &yaBov yevd[uevov & snuncocv np]os&pwu €V 101G

ocy(n(sw XPVODL oTEPGVOL, £1k0[vi xoAkftL, auelBopevor Av]tixdpidr Apdviov TdL E0VTHOV
evepyétni. S. dazu Gauthier 1996, 22f.; Aneziri — Damaskos 2004, 270.

194 Fouquet — Kato6 in Vorbereitung.
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Geehrte war wohl ein Wohltéter des Gymnasions, wie der vorhin erwidhnte Anticharis
von Kyaneai.

Die Griindung dieser Kulte durch die Neoi, und nicht durch die Polis, steht
zum einen damit im Zusammenhang, dass sie als volljdhrige Biirger und Soldaten
eine wahre militdrische Rolle an der Verteidigung des stiddtischen Territoriums und
gelegentlich auch an Kriegen auBlerhalb ihrer Stidte spielten. Wie die Ehrungen der
Neoi fiir ihre Offiziere zeigen, hatten sie starkes Interesse an militdrischen
Glanzleistungen. Zum anderen wurden die Neoi durch ihre eigenen finanziellen
Ressourcen und die aus ihrer Volljihrigkeit resultierende Selbststdndigkeit dazu
befihigt, die Griindung von Kulten zu veranlassen. Dabei mussten und konnten sie
jedoch mit dem Demos zusammenarbeiten. 19

Die Handlungsmacht der jungen Minner iiber die Rituale wird von einer
beriihmten Inschrift aus Dreros in einem anderen Kontext verdeutlicht. Sie beschreibt
den Eid, den die Mitglieder der Jungmannschaft (&yeAdol) zum ersten Mal wohl in
220er Jahren wihrend des sog. Lyttischen Krieges ablegten. In diesem Krieg stand
Dreros auf der Seite von Knosos gegen den gemeinsamen Feind und Nachbar Lyttos.
Nach Ausweis der Inschrift schworten die 180 jungen Minner wihrend eines
Ubergangsrituals darauf, dass sie dem Biindnis mit Knosos treu und ihrer eigenen
Stadt loyal bleiben, dem Feind Lyttos auf jede mdgliche Art Schaden zufiigen,!%¢ die
Gerichtsurteile und Vereinbarungen mit den Lyttiern fiir ungiiltig halten und weder
das Territorium noch die Einwohner von Dreros und Knosos dem Feind ausliefern.
Sie beschworten auch, dass sie an keinem Aufruhr teilnechmen, sondern sie
bekdmpfen, und wenn sie von einer Verschworung erfahren, zeigen sie die
Verschworer dem kosmos an. Der letzte Teil des Textes schreibt den jungen Ménnern
der Zukunft vor, bei der Beendigung ihrer militdrischen Ausbildung denselben Eid
abzulegen. Fiir den Fall, dass die kosmoi nicht auf die Einhaltung dieser Vorschrift
achten, wird ihnen eine hohe Geldstrafe verhangt.!97

Der Eid wurde zum ersten Mal wohl auf die Initiative der jungen Minner
selbst abgelegt. Sie reagierten damit auf eine gefdhrliche Situation ihrer Stadt. Der
Eid weicht, wie A. Chaniotis betont hat, in vielfacher Hinsicht von den tiiblichen

195 Das Gymnasiarchengesetz von Beroia bestétigt sowohl das Vorhandensein néher nicht
spezifizierter Einkiinfte der Neoi als auch die Kontrolle ihrer Verwendung durch den von der Polis
gewihlten Gymnasiarchen, s. EKM A, Z. 9-16: to0tov ydp yevouévou ol 1e vedtepol UOAAOV
aioyvvBncovrot kol nelopynoovst Tt fyovuévar af te Tpdcsodol adTdv ob kotapBaphcoviot,
OV aipovpévav Gel YOUVOSLEp @V KoTd TOV VOUov Gpxdvimv kol drevbuveov dvtov. Zu den
Handlungsmoglichkeiten der Neoi ausfiihrlich s. Dreyer 2004, 232-236.

196 IC 1, 9, 1 (Chaniotis 1996b Nr. 7), Z. 36-60: un pav &yd moko T0ig AVTTiolg KoADg PPOVNGELY
UNTE TEYVOIL UNTE Lo OvOiL, WATE &V VOKTL UATE Ted™ apépov, Kol OTenoiom 6,11 Ko dUVOUOL KokOv
o moher 1o 1@V Avttiov. Sikdv 8¢ kol wplo&ilov unBiv #voprov fi<u>nv. kol téAopoi
@LA0dpNHPLO¢ Kol PLAOKVMGLOG. Kol UATE T TOALY TPodwoElY Thv TV Apnplov, unte ovpelo TO
TV Apnpilov unde 1o 1oy Kv[o]olov, unds dvdpag tolg moAeuiolg tpodwcely unte Apnplovg uite
Kvwoiovg. S. zum Kontext Chaniotis 2005, 46f.; Chaniotis 2013b, 51f.

197]C 1, 9, 1 (Chaniotis 1996b Nr. 7), Z. 94-136.
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Ephebeneiden der hellenistischen Zeit, indem er nicht die allgemeinen Pflichten der
in die Gemeinde vollberechtigter Biirger aufgenommenen Minner enthélt, sondern
auf die aktuelle politisch-militirische Situation der Stadt Bezug nimmt.!98

Abschlussfeiern der Ephebie
Die Ephebie bildete den zentralen Teil der militdrischen Ausbildung in den
hellenistischen Stiddten, weil die Vollendung der Ephebie gleichzeitig den Eintritt in
die Gemeinschaft der erwachsenen, vollberechtigten Biirger bedeutete. Der
Abschluss der Ephebie wurde in jeder Stadt mit einer grolen Zeremonie gefeiert. Im
Rahmen dieser Zeremonien wurden Ubergangsrituale vollzogen: Vereidigung der
Epheben,!?? ritueller Kleidungswechsel?® oder Haarschnitt.20! Die Quellenlage
ermoglicht jedoch die vollstdndige Rekonstruktion dieser Zeremonien nicht.
Chaniotis charakterisiert diese Rituale als sehr konservativ, die grundsitzlich
nicht zu verdndern waren.202 Diese These findet ihre Bestitigung darin, dass aus
keiner hellenistischen Stadt eine grundlegende Neuorganisation dieses Ritual bekannt
ist. In den wenigen Fillen, wo wir von einer Verdnderung des traditionellen
Programms der Abschlusszeremonie horen, handelt es sich um die Hinzufligung
eines neuen oder die geringfligige Verdnderung eines alten Elementes der Zeremonie.
Die gelegentlichen FEingriffe weisen zudem lediglich eine indirekte
Beziehung zu Kriegen auf. Milet beschloss am Ende der 260er Jahre, dass die
ausscheidenden Epheben kiinftig bei ihrer tradtitionellen Abschlussfeier einen Eid
auf das Biindnis mit Ptolemaios II. ablegen sollen, den der Stadt fiir den Urheber des
Friedens und der guten Zustidnde gehalten hat.203 Am Ende des 3. Jh., als Teos einen
Kult fiir Antiochos III. griindete, nachdem der Konig die Stadt in seinen

Herrschaftsbereich iibernommen hatte, wurden die ausscheidenden Epheben

198 Chaniotis 1996b, 197.

199 Am besten bekannt ist der Eid der athenischen Epheben, s. Siewert 1972, Burckhardt 1996,. Ein
Eid ausscheidender Epheben wird auch in Milet bezeugt, s. S. 53.

200 Fiir Beispiele s. Chaniotis 2005, 54.

201 Girone 1993; IG IX I2 583 (Ed. princ. und Kommentar: Habicht 1957), Z. 43: kol toy kOpow
tpépetv. Chaniotis 2005, 54 im Kontext der Rituale der militirischen Ausbildung vermutet, dass diese
fragmentarische Stelle sich auf junge Teilnehmer des Apollonfestes von Anaktorion bezog.

202 Chaniotis 2009.

203 I Milet 1, 3, 139C, Z. 47-51: duvoewv 8¢ kail oG £@NPovg ToUG GEl YIVOUEVOLG, EMELTOLY
sn[uc] [csu]neavtsg Kol TO vomCousvcx GUVTSMG(XVISQ dnolbovior €x 0D yuuv[oc]mou suusvew
T01g VO 100 SMpov kvpwbeloty kol Srotnphcey T EAia[v k]oi Thv cvupoyioy Thu TPOC TOU
Baoidéa [Ttodepotov kol Tovg €kyov[ovg a]vtod. S. dazu Chankowski 2010, 287-289.
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verpflichtet, dem Konig ein Opfer darzubringen.204 In beiden Féllen wurde der
Eingriff in die Abschlusszeremonie der Epheben durch die Verdnderung der
aullenpolitischen Orientation und der imperialen Zugehdrigkeit der Stddte motiviert.
Diese Entwicklungen lassen sich letzendlich auf Kriege zuriickfiihren. Die neuen
Elemente der Zeremonien hatten jedoch wenig kriegerisches an sich. Im Eid der
Epheben von Milet ist vom militdrischen Biindnis (cuuporyio) mit dem Konig die
Rede, was sich als ein schwacher Hinweis auf die Moglichkeit, auf ptoleméischer
Seite zu kidmpfen, verstehen ldsst. Im Dekret von Teos liegt der Akzent auf dem
Eintritt der jungen Maénner in das oOffentliche Leben der Stadt, dessen
Hauptschauplatz die Agora ist. Auf eine mogliche militirische Rolle der jungen
Minner findet sich kein Hinweis.

Fin indirekter Bezug zum Krieg ldsst sich in den sog. Militirkatalogen aus
dem Boiotischen Bund beobachten. Eine Reihe von Inschriften aus boiotischen
Stidten listen die jungen Minner auf, die im Alter von 20 Jahren ihre militdrische
Ausbildung beendeten und in die Armee des Boiotischen Bundes bzw. im Falle der
nach der Auflésung des Bundes im Jahre 171 entstandenen Listen, in die Armee ihrer
Stadt eingetreten sind. Die Listen weisen ein iiber ca. ein Jahrhundert lang
unverdndertes Formular auf. Nach der Angabe des eponymen Bundes- oder
stadtischen Beamten steht die Formel: toul dney[p]dyavto dneilBerdviec &g tdv
gpeifov év g OTALTOG KN ToG nnotog ,,die Folgenden haben sich eingeschrieben
unter die Hopliten und die Reiter eingeschrieben, nachdem sie aus der Reihe der
Epheben austgetreten waren®.2%> Um 245 wurde durch ein neues Bundesgesetz das
Heer des Boiotischen Bundes modernisiert. Nach dieser Reform werden die
ausscheidenden Epheben als Mitglieder der peltophoroi, Reiter, des agema oder der
epilektoi aufgelistet.206

Die sog. Militirkataloge wurden bislang als Quellen fiir die demographische
Entwicklung der boiotischen Stddte297 und der militarischen Ausbildung behandelt.208
Die genauen Umstdnde der Aufstellung dieser Listen und ihre Aussagekraft {iber den

Stellenwert der militdrischen Ausbildung wurden nicht beachtet. Aufgrund der

204 SEG 41, 1003 C, Z. 38-44: cuvtedelv 8¢ Buoiav [tov]g ék tdv ¢enBav uetd 10D youvoacidpyov
TH a0t nuépon kaBoTL yéy[port]ot, va unbev tpdtepov GpEwvtat mpaooely 1OV KOWAV mpiv f
xépltale dmodo]dvor tolg edepyérong ol £0{Cmuev tovg €€ Mowtdv mdlvie] Votepo kol
éhdocovt tiBecBon npodg dnoxatdotacty ydpiroc [kai] T Tpdnv elcodov eic v dyopdv émi
tavto koAliomv [rot|nco[u]ev.

205 [, Thespiai 93 (250-245).

206 Ein Ehrendekret von Thespiai fiir den militdrischen Ausbilder Sostratos aus Athen gibt Auskunft
iiber diese Reform, s. 1. Thespiai 29, Z. 10-16: vouog €oti év 101 kool Bolwtdv tdg mOALG
nopeyéuey S1daokdlag oitiveg S184Eovbr 1de 1e maldoc KN T viawvickwog ToEevéuev KKh
drcovtiddépev kM 1688e50n cvvtdEic Toig mepl TOV mOAepov. S. hierzu Chankowski 2010, 161-163.

207 Henning 1985.

208 Chankowski 2010, 158-165.
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knappen Formulierung und strikter Formelhaftigkeit der Texte ldsst sich wenig
sicheres iiber den genauen Kontext der Aufstellung dieser Inschriften sagen. Soviel
geht aus den Militarkatalogen jedoch sicherlich hervor, dass in Boiotien der
militdrische Aspekt des Abschlusses der Ephebie betont wurde, indem er nicht den
Beginn des vollberechtigten Biirgeralters, wie es in Teos der Fall war, sondern des
Wehrdienstes im Heer des Bundes oder der Stadt markierte. Es ist ebenfalls moglich,
dass die Listen im Rahmen der Abschlusszeremonien aufgestellt wurden. Vom

Ablauf dieser Zeremonien geben jedoch die Quellen keine weitere Auskuntt.
3.2. Feiern der Siegesnachricht (euangelia)

Im engsten Verhiltnis mit den Kriegen standen die ,Feiern der guten
Nachricht (eboryyéMa), die bereits in der klassischen Zeit beim Erhalt der Nachricht
iiber einen Sieg der eigenen Truppen abgehalten wurden.2%° Nicht nur Siege, sondern
auch erfreuliche Nachrichten anderer Art konnten zum Anlass einer Euangelia-Feier
genommen werden: So beschlossen die Athener eine Euangelia nach dem Tod des
Philip II. im Jahr 336210 und die athenischen Kleruchen in Myrina (Lemnos) feierten
die Bestéitigung der athenischen Vorherrschaft iiber die Insel durch den Senat in
166.211 Das Programm der Feiern bestand aus Opfern und aus Bekrédnzung des Boten,
der die gute Nachricht ilibermittelt hat. Euangelia-Feier werden nicht nur fiir die
klassische, sondern auch fiir die hellenistische Zeit belegt.?!2 Im Folgenden werden
nicht nur ausdriicklich als euangelia bezeichnete Feier unteruscht, sondern sémtliche
Zeremonien, die in den hellenistischen Stddten nach dem Erhalt der Nachricht von
einem Sieg veranstaltet wurden.

Die Feiern der Siegesnachrichten erfuhren in der hellenistischen Zeit wichtige
Verdnderungen. Eine Verdnderung bestand darin, dass sie von den Poleis nicht nur
nach den Siegen der eigenen stddtischen Heere, sondern auch nach den Siegen von
Herrschern durchgefiihrt wurden, unabhingig davon, ob auch die Truppen der
jeweiligen Stadt am Sieg beteiligt waren oder nicht. Dass diese zweite Art der Feiern
sogar wichtiger geworden ist, kann man daran ablesen, dass sie in den Quellen
wesentlich héufiger als die Feiern nach den Siegen von rein stddtischen Armeen

vorkommen.

209 Pritchett 1979, 189-192.

210 Belegt durch Plut. Dem. 22, 1, Mor. 184 A, Aisch. 3 (In Ctes.) 160, Plut. Phok. 16, 8, 1. S. dazu
Pritchett 1979, 189.

211 1G 112 1224, Z. 14f. S. dazu Pritchett 1979, 192.

212 Fiir eine Zusammenstellung zahlreicher Belege iiber die Euangelia v. a. in der klassischen aber
auch in der hellenistischen Zeit s. Pritchett 1979, 189-192; Zu den Euangelia-Feiern der klassischen
Zeit s. auch Jacquemin 2000, 69; Robert 1936, 187, Fn. 2 listet die damals bekannten hellenistischen
und kaiserzeitlichen epigraphischen Belege fiir Euangelia-Feier. Seitdem bekannt geworden sind: SEG
30, 69 (s. dazu Habicht 1990, Agora 16, 114[1]), Agora 16, 291.
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Als Beispiel fiir euangelia-Feier nach Siegen von Kdnigen, an denen auch
stadtische Truppen beteiligt waren, ldsst sich das Opfer anfiihren, das in Athen nach
einem Sieg des Demetrios Poliorketes im Jahr 304/3 iiber Kassandros auf der
Peloponnes abgehalten wurde. Aus dem Dekret geht eindeutig hervor, dass auch
athenische Soldaten am Feldzug des Demetrios beteiligt waren.213 An der Schlacht
bei Pydna wird die Beteiligung des Soldaten Kalliphanes bezeugt, der die Kunde
vom romischen Sieg libermittelte: es ist nicht bekannt, ob er sich als Mitglied einer
athenischen Einheit oder auf anderem Wege den Romern angeschlossen hat.214

Die karische Stadt Bargylia feierte wihrend des Aristonikoskrieges (133-129)
nach den in Mysien errungenen Siegen des romischen Feldherrn M.’ Aquilius, der
auch eine Truppe aus dem verbiindeten Bargylia mitfiihrte. Bei der Veranstaltung
dieser Feiern spielte der herausragende Wohltiter der Stadt, Poseidonios eine
fiihrende Rolle. Der Ausdruck, dass er bei dieser Gelegenheit den Goéttern ,.die
gebiihrenden Opfer* (tog xoBnrxovcog Buoiog) dargebracht hat, deutet darauf hin,
dass diese Feiern ein festes Programm hatten.2!5 Die Feiern konnten wohl nur dank
dem personlichen Engagement und auch wohl der finanziellen Unterstiitzung des
Poseidonios veranstaltet werden. Poseidonios bemiihte sich auch sonst um die
Aufrechterhaltung der Traditionen.

Euangelia-Feiern konnten im Hellenismus auch nach Siegen von Konigen
durchgefiihrt werden, an denen sich die stidtischen Streitkréfte nicht beteiligt haben.
Das Dekret von Ilion liber den Kult des Antiochos I. aus den 270er Jahren stellt dafiir
ein gutes Beispiel dar. Konig Antiochos I. musste am Anfang seiner Regierungszeit
seine Macht in Kriegen gegen Antigonos Gonatas und verschiedene kleinasiatische
Stadtstaaten und Konigreiche behaupten.216 Das Dekret von Ilion schildert diese
Kéampfe als gerechter Siegszug unter gottlicher Vorsehung, und bringt dadurch die
Loyalitit der Stadt gegeniiber dem Konig deutlich zum Ausdruck.217 Zudem bezeugt

es, dass die Ilier beim Erhalt der Nachrichten von den Siegen des Konigs eine Feier

213 SEG 30, 69, Z. 9-13: o[ncog av odv Kol To 7»0L]1t0c ovvieAfTon €ml TMdL Go[u(pepovn Tl 1€
dMuo]r Tan Aenvocm)v kol 1o1g ["EAAnct moowv, of te ot]patevduevor cmlopev[ol €k moAéuov

Katioo|wv elg v noAlwv xpotno[avieg tdv no?»euw)v] Zur Geschichte des Feldzugs s. Billows
1990 169-173.

214 Agora 16, 291 [1], s. dazu Habicht 1995, 217.

215 1. lasos 612, Z. 13-21: Maviov te AxvAriov 10d Popciov otpamyod dvaledéavtog énli]
Mumocg g K(xhouus\mg AB[B](XUCLSOQ eig rong Gve tomovg, dmoAmodviog 08 &v ’ET][I pr] []
avtiotpdnyov Tvoiov Aopétiov Tvaiov, kot tvag t@v duvé[uenv dnjotdSovtog abTin kot Tovg
nAeloToug TV GLUMSYV, s[?f_,(xyocyovrog 8¢ tovg V]no 10 dNuov dmosTaAEVTaG KOTh GUMpa oY
[orpatidtog kai moJAAL kol peydho moficavtog ednuepnuoto ked té dxvpd[pate mdvrol
doxodvia elvor dvedrotta [katd] kpdrog AaBdvrog, [cuvnebeig éni toic yeyovoowv| énetéde[oe]v
ugv tolg Beoic 1o kobnodoag Busiog. Zu Poseidonios s. QuaB 1193, 127f.

216 Diese Ereignisse lassen sich nicht im Detail rekonstruieren, s. dazu Bengtson 1969, 405.

217 1, Tlion 32, Z. 7-12: (Avtioxoc) todg &’ émibepévoug 10ig npd<y>upooct éneeAbodv, kobdmep v
dilxouov, (’xvocmﬁcocceou thu ToTPOIOV écpxr']v 10 xail xpncécuevog émiBoAft KOOLﬁL Kol SLKocioc[t]
Kol <k>a|3mv o0 pdvov Tovg (pl)uOl)g KO TOG 81>vocu81g 8LQ 70 chycovmocceou nepl twu npowuocrmv
adTdL TpoBdu<ov>¢, AL Kol 10 doudviov ebvouy kol cuvepydv, Thg Te mOAelg ig elpHvny Kol

mu Bacideiov eig v dpyoiov didbectv kotéotnoey.
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in der Stadt abhielten.?!® Fiir die Beteiligung der stddtischen Streitkrifte an diesen
Konflikten findet sich in den Quellen kein Beleg. Die Feiern in Ilion wurden somit
nicht nach Siegen der eigenen Truppen, sondern nach denen eines Konigs, in dessen
Machtbereich die Stadt gehorte. Im Falle weiterer Euangelia-Feiern, die in Samos
bzw. in Ephesos nach dem Sieg des Demetrios Poliorketes iiber die ptoleméische
Flotte bei Salamis auf Zypern im Jahr 306, ldsst sich ebenfalls keine direkte
Beteiligung der stidtischen Streitkréfte nachweisen.?!?

Die Funktion der euangelia wurde dadurch grundlegend geédndert, dass die
Stidte sie nun nicht nur nach ihren eigenenn Siege, sondern auch nach den Siegen
von Konigen durchfiihrten: wihrend sie urspriinglich die Freude iiber den Sieg der
eigenen Soldaten ausdriickte, ist sie in diesen Féllen zu einem Mittel der
Verdeutlichung der Loyalitit gegeniiber den Konigen geworden. Um diese Funktion
zu stiarken, verwendeten die Stiddte noch weitere Mittel.

Die Loyalitét der Stadt gegeniiber dem Konig konnte durch die Ehrung eines
Freundes vermittelt werden. Dies veranschaulicht das Dekret von Ephesos tiber eine
euangelia und die Ehrung des Apollonides, eines Freundes von Demetrios
Poliorketes. Das Dekret deutet darauf hin, dass Apollonides in dieser Zeit sich gerade
in Ephesos authielt, und die Stadt vom Wohlwollen des Demetrios versicherte.
Apollonides war ein enger Mitarbeiter von Antigonos Monophthalmos und
Demetrios und ist aus einem nicht mehr genau datierbaren, aber sicherlich ebenfalls
in den Zeitraum zwischen 306 und 301 gehorenden Ehrendekret von Athen bekannt.
Aus dem Dekret geht hervor, dass Apollonides in diesem Zeitraum sich an mehreren
Orten, wie Athen, Kyzikos und in der Umgebung der beiden Konige authielt.220

Der Verdeutlichung der Loyalitidt gegeniiber einem Konig diente auch die
Erweiterung des traditionell lediglich aus Opfer und der Bekréinzung des Boten
bestehenden Programms um Wettkdmpfe, womit die Feiern die Dimensionen grof3er
stiadtischer Feste erreicten. Die rasche Organisation der Wettkdmpfe stellte die Stidte
manchmal vor schwer {iberwindbare finanzielle Schwierigkeiten. Dies
veranschaulicht ein Ehrendekret von Samos fiir den Schauspieler Polos aus Aigina.
Samos beschloss den Sieg Sieg von Antigonos und Demetrios iiber Ptolemaios bei
Zypern im Jahr 306 mit einem Fest, genannt Antigoneia und Demetrieia, zu feiern.

Polos willigte ein, einen Auftritt am Fest fiir reduzierte Gage zu geben, und trug auch

2181 TIlion 32, Z. 19-32.

219 Zur Schlacht bei Salamis s. Gehrke 2008, 39; Bengtson 1969, 378. Die Euangelia in Ephesos wird
von I. Ephesos 1448 belegt. Fiir die Datierung der Inschrift stehen keine genauen Kriterien zur
Verfiigung. Billows 1990, 370 sprach sich plausibel fiir ihre Entstehung in 306 aus.

220 Zu Beginn des Dekrets 1. Ephesos 1448 wird die Verkiindung des Sieges durch eine impersonale
Passivkonstruktion ausgedriickt (Z. 2f.: 8e36yBon td1 dAumt cvvnob[fivar éni tolc E€nylyeluévorg
dryoBoic 100 Paciréng kol to[d otpoteduatoc]), die gleichzeitige Ehrung des Apollonides entsprach
aber wohl dem Gebrauch der Auszeichnung des Boten, von dem die gute Nachricht stammte. Zu
Apollonides s. noch das Ehrendekret Athens IG 112 492; die Karriere des Apollonides rekonstruiert
Billows 1990, 369f.
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sonst der Minderung der Kosten der Stadt bei.2?! Ein dhnlicher Prozess spielte sich in
Siphnos ab, als die Stadt ihrer Freude iiber den Sieg des Ptolemaios IV. in der
Schlacht bei Raphia (217) mit einer Siegesfeier Ausdruck verleihen wollte. Aus
einem Ehrendekret der kykladischen Inselstadt ldsst sich entnehmen, dass das
Festprogramm von einem einzigen Kiinstler vom Flotenspieler Perigenes aus
Alexandria bestritten wurde, der zwei Tage lang umsonst filir die Unterhaltung des
Publikums gesorgt hat.222 Diese Fille lassen sich mit einem aus Delphi bekannten
spéthellenistischen Ereignis vergleichen. Wegen des Krieges von Sulla gegen das mit
Mithridates VI. verbiindete Athen gerieten in Delphi die im Jahr 86 félligen Pythien
in Gefahr: von den erwarteten Kiinstler erschien lediglich die Harfenspielerin
(xopoydAtpia) Polygnota aus Theben. Der mehrtigige Auftritt von Polgnota ersetzte
die Wettkdmpfe der Pythien.??> Wahrend im Falle der Pythien des Jahres 86. wohl die
Verunsicherung der Verkehrswege die  Veranstaltung Wettkdmpfe verhinderte,
wurden Samos Siphnos von der Unvorhersehbarkeit des Sieges von einem Konig, die
aber eine schnelle Reaktion erlangte, vor schwere Probleme gestellt, die nur dank der
GroBziigigkeit der Kiinstler gelost werden konnten.

Ein néchster Schritt war die Umwandlung einer einmaligen Feier in ein
jahrlich zu begehendes Fest. Dieser Vorgang lédsst sich nur bei Feiern nach Siegen
von Konigen, nie aber bei den Siegen stddtischer Truppen beobachten. Die
Volksversammlung von Athen beauftragte die beim Eintreffen der guten Nachricht
tiber den Sieg des Demetrios gegen Kassandros auf der Peloponnes amtierenden
Prytanen der Phyle Akamantis Rinder fiir Athena Nike und die als Retter verehrten
Konige Antigonos Monophthalmos und Demetrios Poliorketes zu opfern. Die
Prytanen dieser Phyle sollten diese Opfer kiinftig jedes Jahr auf Staatskosten
durchfiihren.224 In Samos erhielt die euangelia-Feier den Namen Antigoneia und
Demetrieia, was darauf hindeutet, dass sie ebenfalls regelmiflig veranstaltet
wurde.??

Die euangelia-Feiern spiegeln somit die Erweiterung des Horizonts der
griechischen Stddte nach Eroberungen von Alexander dem Grof3en wider, indem sie

zunehmend als Reaktionen auf Siege durchgefiihrt wurden, die sich in sehr grof3er

211G XII 6, 1, 56, Z. 6-13: 1700 dNuov yneioapévoy oyewy T nuag sm t01g evayyeriolg Aviiydvelo
Kol Anuntplel kol TOU TPeCPELTOU TOPOYEVOUEVDU TPOS OOTOV uwﬂmv e éhacoévav
cuveydpnoev drokpvelcBot TdL SMumt kol o pev €k Tod geonpou yevoueva, EKopicorto, 0 08
howndv énéoynxe tht ndAer kBt O Sfipog HElwoev odTéVv.

22 1G XII 5, 481, Z. 5-10: [cn)urc(xp]wv ot [xa]i Tepryévng Acoviiokov [AAe&ovdpev]g
cu[ve]uoc[ptc] [e]t tot¢ npocnyyal[us]v[otg goutov 1te] Emdidmoty Tel TOAeEL, MoTE owltc[occeoc]t
[rop” Nuiv év n]u[e]poug dvoi[v Bov?»ouevog [& ]no[S]et[K]v[uvoc]t v omton gv]votfov kot

e[Vo]éBeli[ov] E[c] e ToOV Bocctleoc kol v [Bocidicoay k]ot thy oA m[v] Huetéplalv. Fiir die
Datierung in die Zeit nach der Schlacht bei Raphia s.

223 FD 111, 249, dazu Habicht 2006, 160.

224 Agora 16, 114, Z. 14-17: [Blodg B0cou tovg npnrocve[lg TG AK(xuocvnSog] VREp THig cwnplog
Y or[pocrsuouevu)v At 18] ABnvon Tt Nikmt ko it &[yabel thyet kol to]ig Tothpouy.

251G XII 6, 1, 56.
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Entfernung von ihnen ereigneten, und lediglich einen indirekten Einfluss auf ihre
Situation ausiibten. Dadurch ist aber die Beziehung zwischen Krieg und Siegesfeiern
lockerer geworden: Es waren nicht mehr die Kriegsereignisse selbst, sondern ihre
politischen Konsequenzen, von denen sich die Stddte zur Umgestaltung des

traditionellen Programms der euangelia-Feiern gendtigt sahen.

3. 3. Empféange

Die hellenistischen Stiddte empfingen Konige, Feldherren, vornehme Romer,?26
siegreiche Athleten und Kiinstler im Rahmen grofler Zeremonien.??’ Thre Funktion
bestand darin, in den seltenen Momenten der direkten Begegnung die Loyalitdt und
die Hochachtung der Gemeinde gegeniiber einer prominenten Einzelperson
auszudriicken. Die vollstaindige Untersuchung der Empfange kann hier nicht
unternommen werden. Es soll lediglich um die Frage gehen, welche besondere Ziige
die Empfinge fiir die von einem Krieg zuriickkehrenden Feldherren und Konige
hatten.

In den insgesamt nicht zahlreichen Quellen finden sich Hinweise auf
gesteigerte Emotionen an den Empfingen siegreicher Feldherren. Ein interessantes
Schlaglicht auf die Empfinge von Feldherren wirft Plutarchs Bericht {iber den
Leichenzug des Philopoimen. Der populdre achaiische Feldherr starb 183 in einem
Krieg, der gefiihrt wurde, um das abtriinnige Messenien wieder in den Achaiischen
Bund einzugliedern. Die Urne des Philopoimen wurde mit einer sorgfiltig
organisierten Prozession von Messene nach Megalopolis, in seine Heimatstadt
gebracht. Die Einwohner von der Prozession beriihrten arkadischen Dorfer und
Stadte stromten auf die Landstral3e, iiberhduften die Urne mit Krinzen, beriihrten sie
und zogen mit in die Stadt. Die Megalopolitaner empfingen den toten Philopoimen,
,»als ob er von einem Feldzug zuriickgekehrt wire.228 Plutarchs Bemerkung deutet
auf die RegelméiBigkeit solcher emotional stark aufgeladener Zeremonien hin.

Philopoimen leitete bekanntlich nicht nur die groBen Feldziige des Achaiischen

226 S, dazu ausfiihrlich Chaniotis 1997, 235-238 iiber die Empfinge hellenistischer K6nige; Pont 2009
mit Fokus auf der romischen Zeit; Chankowski 2005 iiber die Empfinge und Prozessionen des
Spathellenismus; Perrin-Saminadayar 2005 iiber die Empféange in Athen.

227 Slater 2013. Der feierliche Einzug der Sieger der Kranzagone wird u. a. vom Dekret liber den Kult
des Antiochos III. bezeugt, SEG 41, 1003, C/D Z. 46-50.

228 Plut. Philop. 21, 7: éx 8¢ 1@V d10 pécov TOAEWV KOL KOUDY AROVIOVTEG, DoTEP ODTOV ATO
otpoteiog Enavidvro de€roduevor, thic vdplog EpnmTovto kol cvunpofiyov eig MeydAny molv.

65



Bundes, sondern auch zahlreiche kleine Raubziige gegen das benachbarte Sparta,
nach denen er wohl auf d4hnliche Weise empfangen wurde.22°

Ein Dekret von Pergamon aus den Jahren zwischen 138-133 bezeugt, dass die
einmalig vollzogenen Empfiange in Kriegszeiten den Anlass zur Griindung von
Festen darstellen konnten. Das Dekret wurde beschlossen nach einem nicht mehr
identifizierbaren Sieg des Attalos III. jenseits der Grenzen von Pergamon, der dem
Konigreich einen territorialen Zuwachs erbrachte.?30 Am Tag seiner Ankunft sollten
alle Priester der zwolf olympischen Goétter und der Priester des Konig Eumenes
(gemeint ist wohl Eumenes I1.) Krinze tragen. Die Priester und Priesterinnen sollten
die Heiligtimer O6ffnen und bei einem Weihrauchopfer um den Heil und
Sieghaftigkeit des Konigs in defensiven wie offensiven Kriegen beten. Diese Rituale
bildeten die erste, vorbereitende Phase der Feierlichkeiten, mit der die Ankunft des
Konigs in Szene gesetzt wurde. Am eigentlichen Empfang beteiligte sich die gesamte
Bevolkerung der Stadt: Biirger, Metoken und Fremde, feierliche Kleider und Krinze
tragend, angefithrt von den fiir die groBen stddtischen Prozessionen iiblichen
Statusgruppen. Obwohl das Dekret dariiber keine genauen Vorschriften enthdlt, ist es
mit gutem Recht anzunehmen, dass die Begegnung der Pergamenier und des Konigs
aullerhalb Stadt stattfand. Ein moglicher Ort hierfiir wire das Asklepieion.?3! Nach
der Begegnung mit dem Konig zogen alle Anwesenden in die Stadt hinein. Die dritte
und letzte Phase der Feierlichkeiten bestand aus einem grofen stidtischen Fest (iepc.
nuépa). Die Leiter der Phylen sollten an diesem Fest unter Teilnahme aller
Phylenmitglieder opfern, und auch im Namen des ganzen Volkes sollte am Altar des
Zeus Soter auf der Agora ein ,,moglichst schones* Opfer durchgefiihrt werden. Eine
Ankiindigung des heiligen Herolds sollte dabei den Anlass und den Sinn des Opfers
erklaren. AnschlieBend wurde im Prytaneion an Hestia Bulaia und Zeus Bulaios
geopfert, wozu der Konig von den Strategen eingeladen werden sollte. Hier wurde
ithm das Dekret iiber seine Verehrung vorgelesen, und er wurde aufgefordert, sein
Wohlwollen gegeniiber dem Volk zu bewahren. Der Tag, an dem Attalos in Pergamon
einfuhr, wurde zu einem Feiertag erklért, und sollte kiinftig jedes Jahr mit einem Fest
begangen werden.232 Es ist bezeichnend, dass nicht der Tag seines Sieges, sondern

der Tag seiner feierlichen Einzug den Zeitpunkt des Festes geworden ist. Dadurch

229 S, Plut. Philop 4, 1: drnodlloyelg 0 ddookdAmyv kol nouSocy(oycov év UEv Talg TOALTIKOLG
o1 (xtswag, 0 €no1odvto Kkmnaag SVEKOL Kol ksn?»ocmocg elg mv Aokevikny éufailovieg,
elbioev aDTOV TPDTOV eV EKGTPATEVOVTIWV, Votatov d¢ dmepyouévav Bodilety.

230 1. Pergamon 246. Grundlegend dazu: Robert 1984, 472-489; Robert 1985, 468-481.

231 Aus 1. Pergamon 246, Z. 13-18 geht hervor, dass am Fest, das bei dieser Gelegenheit eingerichtet
wurde, eine Prozession zum Asklepieion stattfand, was einen Hinweis auf eine dhnliche Prozession
beim Empfang des Konigs darstellen diirfte.

232 1. Pergamon 246, Z. 13-17: tyv 8¢ dydonv, év N1 mapeyévero eig [épyopov, tepdv te elvor gfilg
dmovta Tov xpdvov kol &v ot émitelelobot kot évicvtov VIO 100 iepémg T0D AckAnmiod
noumny ®¢ KoAAloTny £k 100 mputoave[i]ov elg 10 Téuevog 100 AckAnmiod kol 100 BaciAéng
cvumounevdvioy v eibicuévov.
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bewahrte das Fest nicht nur die Erinnerung an den Sieg, sondern auch an seinen
Empfang in Pergamon.

Diese Empfangsezeremonie weist groBe Ahnlichkeiten mit dem Empfang des
Attalos I. in Athen im Jahr 200, am Vorabend des 2. Makedonischen Krieges auf.
Attalos zog nicht als siegreicher Feldherr in Athen ein, sondern als Biindnispartner
Athens, das im Konflikt gegen Makedonien gerade auf der Seite der Romer Stellung
genommen hatte.?33 Anders als in Pergamon scheint in Athen zwar kein neues
stadtisches Fest gegriindet worden zu sein. Attalos 1. ist aber unter die Eponymen der
Phylen ist der Verbindung der Stadt aufgenommen worden, was auch die Einflihrung
seines Kultes impliziert. In Athen, wie spéter in Pergamon ging also der Empfang
eines Konigs unter ungewdhnlichen Umstéinden mit der Einfiihrung neuer Rituale. In
Athen scheint jedoch der Einzug des Konigs selbst nicht kommemoriert worden zu
sein. Vielleicht gab in Pergamon der unmittelbar kriegerische Kontext der Zeremonie
eine besondere Bedeutung.

Feierlich empfangen wurden nicht nur Feldherren und Koénige, zu denen die
Stddte ein lang etabliertes Verhéltnis hatten, sondern auch Konige auf einem
Eroberungsfeldzug. Die detaillierteste Quelle dafiir ist der sog. Papyrus Gurob. Im 3.
Syrischen (oder Laodike-) Krieg (246-241)234 drang Ptolemaios III. Euergetes in das
Zentrum des Seleukidenreiches ein. In den Residenzstidten Antiocheia und
Seleukeia wurde er mit groen Zeremonien empfangen. Trotz der fragmentarischen
Erhaltung des Papyrus lassen sich die wichtigsten Elemente dieser Zeremonien
deutlich erkennen. Der Konig wurde auBlerhalb des Stadttors von den Priestern und
Beamten der Stidte, den hochstrangigen Wiirdentragern (Nyeudveg bzw. catpdma),
den jungen Ménnern und den Soldaten empfangen. Alle Teilnehmer der Zeremonien
trugen Krinze, sie fithrten Opfertiere auf die Stral3e, und gaben ihrer Sympathie mit
Applaus (xpdtoc) und Rufen (xpowyn) Ausdruck.23s Eindeutig handelte es sich dabei
nicht um spontane, sondern aus politischem Kalkiil durchgefiihrte theatrale
Emotionsausdriicke, mit denen das Wohlwollen des siegreichen Ptolemaios III.
gewonnen werden sollte. Uber #hnliche Ereignisse nach der Schlacht bei Raphia
(217) berichtet Polybios. Als der siegreiche Ptolemaios IV. seleukidische Stddte in
Koile Syrien eroberte, wurde er mit ausschweifenden Ehren empfangen.23¢

Die rituellen Handlungen waren in diesen Fallen grundsétzlich identisch mit
denen, die von den Stddten fiir ihre eigenen Feldherren und Konige vollzogen

233 Der Konflikt brach nach einem Zwischenfall an den Eleusinischen Mysterien aus. Die Athener
verordneten danach die Abschaffung der Kulte makedonischer Konige und die Tilgung ihrer Namen
aus den Inschriften. S. dazu ausfiihrlich Culasso Gastaldi 2003, 258-260. Zum Eintritt Athens in das
Biindnis der Romer s. Habicht 1982, 142-158; Habicht 1990b, 562f. Eine detaillierte Beschreibung
des Empfangs ist bei Pol. 16, 25 tiberliefert.

234 Zum schwer rekonstruierbaren Verlauf des Krieges s. Gehrke 2008, 107f.; Bliimel 1992.
235 Chr. Wilk. 1, 2-4. S. dazu Robert 1984, 484.

236 Pol. 5, 8-11, dazu Ma 1999, 202.
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wurden. Der unterschiedliche politisch-militirische Kontext verdnderte aber ihre
Bedeutung: anstatt der Verdeutlichung der Loyalitét sollten diese Zeremonien das
Wohlwollen einer bedrohenden auswértigen Macht gewinnen.237 Hier ldsst sich somit
beobachten, dass die Bedeutung und die Funktion von Ritualen, stark vom jeweiligen
politisch-militdrischen Kontext bestimmt wurde.

3. 4. Aufstellung von tropaia

Die Aufstellung eines tropaion, das die Stelle auf dem Schlachtfeld markierte, wo die
Gegner zur Flucht gezwungen wurden, ist eine seit der frithklassischen Zeit bezeugte
Praxis.238 Die literarische und epigraphische Uberlieferung lisst keinen Zweifel
daran, dass diese Praxis sich auch im Hellenismus fortsetze, auch wenn insgesamt
nicht viele Belege erhalten sind. Uber die erhaltenen direkten Belege hinaus deutet
noch der Kult des Zeus Tropaios auf das Fortleben dieser Praxis hin.239

Es ist bekannt, dass das Wort tropaion zumindest in der romischen Kaiserzeit
nicht mehr das Siegeszeichen auf dem Schlachtfeld, sondern allgemein
Siegesdenkmal bedeutete.240 An einigen hellenistischen fropaia 1asst sich bereits die
Loslosung von der Schlacht sowohl in zeitlicher als auch in rdumlicher Hinsicht
beobachten. Pausanias sah z. B. auf der Agora von Athen ein tropaion, das nach
einem Sieg der Athener iiber die von Pleistarchos gefiihrte Reiterei in 304/3 errichtet
wurde.?4! Die Loslosung der tropaia vom Schlachtfeld ermoéglichte spéter den

Argivern, das Grabmal von Pyrrhos auf der Agora filschlich als Siegesdenkmal zu
deuten.242

Die Aitoler errichteten im Heiligtum von Apollon nach dem griechichen Sieg

iiber die Kelten ein tropaion und die Statue einer weiblichen Figur, der

237 Ma 1999, 202.

238 Chaniotis 2005, 233f.

239 Sparta: Paus. 3, 12, 9; Pergamon: 1. Pergamon 247.
240 DNP s. v. Tropaion; Chaniotis 2005, 233.

241 Paus. 1, 15, 1. Diese Schlacht war wohl Teil des Feldzugs, den Demetrios Poliorketes gegen
Kassandros auf der Peloponnes gefiihrt hat. Die Beteiligung athenischer Truppen an ihm wird auch
von einem zeitgendssischen athenischen Dekret iiber Siegesopfer bezeigt, s. SEG 30, 69, mit Habicht
1990. In der fragmentarischen Begriindung des Dekrets (Z. 6) ist der Name des Pleitarchos erhalten,
was darauf hindeutet, dass das tropaion und das Dekret ungefahr gleichzeitig entstanden.

242 Paus. 2, 21, 4: 10 8¢ oikodéunua Aevkod AlBov xatd pécov pdhoto Thg dyopdc ob TpdmOLoV
¢ni [Toppo 1@ "Hrepatn, kabo Aéyovotv ol Apyelot.
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Personifizierung von Aitolien.?43 Durch diese Komposition beanspruchten die Aitoler
den Sieg fiir sich selbst, der in der Wahrheit die gemeinsame Leistung mehrerer
griechischen Staaten und Konige war. Es handelte sich dabei nicht um das einzige
Denkmal des aitolischen Einsatzes bei Delphi: die Weihung der in der Schlacht
erbeuteten Waffen auf einer von den Aitolern errichteten Stoa und die Ausgrenzung
der Tradition iiber eine gottliche Epiphanie bei den Einladungen zu den aitolischen
Soterien dienten demselben Zweck.?#* Es ist daher moglich, dass die Statuen nicht
unmittelbar nach der Schlacht, sondern wahrend der 240er Jahre errichtet wurden, als
die Aitoler das Fest der Soteria neu organisierten. Diese Denkmaéler bestétigten den
Anspruch der Aitoler auf die Besiegung der Kelten bei Delphi, der auch bei der
Ubernahme der amphiktyonischen Soterien eine wichtige Rolle gespielt hat.245

Aus der Analyse dieser wenigen Zeugnisse iiber hellenistische tropaia gehen
zwei charakteristische Merkmale hervor. Zum einen ist durch ihre Platzierung eine
moglichst hohe Sichtbarkeit angestrebt. Aus diesem Grund wurden sie auf den
Agorai der Stddte und im panhellenischen Heiligtum von Delphi und nicht auf den
Schlachtfeldern aufgestellt. Zum anderen bemiihte man sich, die von den tropaia
vermittelten Botschaften zu erweitern. Die monumentale Ausgestaltung der tropaia

zu komplexen Denkmalern diente diesem Zweck.

3. 5. Offentliche Bestattung der Gefallenen

Fiir die Bestattung von Kriegsgefallenen gab es grundsitzlich zwei Moglichkeiten:
die Beerdigung auf dem Schlachtfeld und die Heimfuhr und 6ffentliche Bestattung in
der Heimatstadt der Soldaten. Beide Rituale sind gut bekannt aus Quellen iiber die
klassische Zeit, und ihr Fortleben im Hellenismus wird reichlich belegt. Fiir die
Beerdigung auf dem Schlachtfeld findet sich ein Beispiel bei Polybios. Wéhrend des
Bundesgenossenkrieges kamen die Soldaten aus Megalopolis verspitet in Kaphyai
an, wo die achaiische Armee eine Niederlage von den Aitolern erlitten hat (220). Die
Megalopolitaner gruben auf dem Schlachtfeld bei Kaphyai ein Grab und beerdigten

dort die gesammelten Leichen im Rahmen einer nicht niher beschriebenen

243 Paus. 10, 18, 7: menointon 8& DO ALTOA®V TPOTALOV TE Kol YOVOLKOG OyoAuo drAGUEVIC, 1
AltoMo 6f0ev: todtor dvéBecov émibéviec ol Altwhol ToAdrtoig dikmv dpobhtog thic éc
KaAAiéog. Zum Gemetzel der Kelten in Kallion s. Paus. 10, 22, 3.

244 Fiir die Weihung der Waffen s. Amandry 1978; fiir die Dekrete {iber die Aitolischen Soterien s.
Champion 1995. Laut Paus. 10, 20-35 kédmpften auBer den Aitolern die Soldaten der folgenden
Staaten bzw. Konige bei Delphi: Boiotien, Phokis, Lokris, Megara, Athen, Antigonos Gonatas,
Antiochos I. Rigsby 1996, Nr. 96, Z. 8-10 bezeugt zudem die Beteiligung einer Truppe aus Magnesia
am Maéander.

245 S, dazu ausfiihrlich Champion 1995, und unten S. 115.
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Trauerzeremonie.2#¢ In einer Inschrift von Delphi des spéten 2. Jhs., wird bei der
Beschreibung der Grenzen des heiligen Landes von Apollon ein Massengrab von
Spartanern (moAv]avdp[etlov Aakmvwov) als Bezugspunkt angegeben. Es handelt
sich dabei wohl um das Grab spartanischer Soldaten, die in einem Krieg des Areus I.
gegen die Aitoler ums Leben kamen.

Die Beerdigung der Gefallenen konnte durch die Umstdnde der
hellenistischen Kriegsfithrung erschwert werden. Darauf weist das Ehrendekret
Athens fiir den Komodiendichter und Politiker Philippides hin (entstanden im Jahr
283/2). Philippides verhielt sich in der Gefolgschaft des Konig Lysimachos bei der
Schlacht von Ipsos (301), und bemiihte sich nach dem Sieg iiber Antigonos und
Demetrios um die Beerdigung der athenischen Soldaten.24” Bei Ipsos fand im Jahr
301 eine der groBten Schlachten der hellenistischen Zeit statt,28 nach der die
Beerdigung aller Gefallenen wohl wegen der Grofe und Heterogenitit der Armeen
mit Schwierigkeiten behaftet war. Die Beerdigung der athenischen Soldaten hitte
offensichtlich ohne den Einsatz des Philippides nicht gewihrleistet werden
konnen.Die Beerdigungen der Soldaten konnten nicht nur bloBe Akte der Pietit
gegeniiber den Toten sein, sondern sie waren auch geeignet, ideologische
Botschaften zu tragen. Dies lésst sich insbesondere an den monumental Grabmaélern
beobachten. Ein frithes instruktives Beispiel dafiir stellen die Monumente auf dem
Schlachtfeld von Chaironeia dar, wo Philipp II. die von Athen und Theben gefiihrte
Allianz griechischer Stiddte besiegt hat. Neben Chaironeia entstanden zwei
Grabmonumente: ein Hiigel, unter dem die Makedonen direkt nach der Schlacht ihre
Gefallenen beerdigten, und der berithmte Lowe, der das Massengrab der
thebanischen Soldaten markierte. John Ma hat gezeigt, dass diese Monumente
sowohl raumlich als auch zeitlich von den eigentlichen Kampthandlungen losgeldst
sind. Fiir den makedonischen Grabhiigel wurde fiir die stirkere visuelle Wirkung
eine Stelle aufBerhalb des Schlachtfeldes ausgewéhlt. Der Lowe, der von den
Thebanern iiber dem Grab der Soldaten aus der Heiligen Schar errichtet wurde, steht
an einer Straflenkreuzung in der Ndhe eines Heraklesheiligtums. Der Lowe war nicht
nur rdumlich, sondern auch zeitlich von der Schlacht enfernt. Er wurde lange nach
der Schlacht, nach den Hypothesen von Ma entweder in 315 bei einem Besuch von
Kassandros oder um 285, bei der Wiederaufnhahme von Theben in den Boiotischen
Bund errichtet.249 Beide Denkmailer trugen nach Ma wichtige ideologische

Botschaften: der Grabhiigel der Makedonen projizierte ihre Macht {iber die Griechen,

246 Pol. 4, 13, 3: dpO&avteg 8¢ tdopov év 1® 1OV Kapvéwv nedlo, kol cvvabpoicavieg tovg
vekpoig, Ekndevcov petd ndong erhotiuiog tovg Rtnuynkdtog. S. dazu Pritchett 1985, 2331,

271G 112 657, Z. 16-20: kol vikfoovtog Avoiudyov 100 Pacidéwg [th]v udyny v Tydt yevouévnv
npog Aviiyov[ov xa ]t AnpfTplov Tovg uev tedevthoaviag v Tt k[1vodvol] tdv molt[d]v €Bonyev
101¢ £00T0D Avahouo|cty.

248 Fiir die Zusammensetzung und Groéf3e der Armeen bei Ipsos s. Plut. Dem. 28, 3.

249 Ma 2008.
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und der Lowe war ein Monument thebanischer militdrischer Stdrke und
Heldenhaftigkeit. Thre Platzierung an gut sichtbaren und frequentierten Stellen
sollten ihre Wahrnehmung durch ein breites Publikum gewéhrleisten.

Ein weiteres Denkmal, das eine besondere, mit der Pietit gegeniiber den
Gefallenen nicht eng zusammenhingende Botschaft ausstrahlte, wird durch
Pausanias iiberliefert. Am Weg vom arkadischen Gortys nach Megalopolis sah der
Perieget das Grabmal von Soldaten, die in einer Schlacht gegen den Spartanerkonig
Kleomenes III. gefallen waren. Diese Schlacht fand bestimmt im Jahr 223 statt, als
Kleomenes Megalopolis zerstorte. Die Megalopolitaner nannten das Grab
Paraibasion (,,Das Denkmal des Vertragsbruchs®), weil ,,Kleomenes gegen sie einen
Vertragsbruch begangen hat*“.25! Aus dem Zeugnis des Pausanias iiber das
Paraibasion geht zum einen noch einmal das Fortleben des Brauchs der Bestattung
von Kriegsgefallenen auf dem Schlachtfeld hervor. Zum anderen zeigt der Name des
Grabmals, dass es zur Bewiltigung eines traumatischen Erlebnisses, der Zerstorung
der Stadt durch die Erzfeinde verwendet wurde, indem es den Angriff als eine
moralisch zu verachtende Handlung, die Verlierer aber als die Sieger in moralischem
Sinne darstellt. Somit diente das Denkmal der im Kampf gegen Kleomenes
gefallenen Soldaten dazu, die traumatische Erinnerung an eine schwere Niederlage
zu bewiltigen. Es ist wahrscheinlich, auch wenn mangels einschligiger Quellen nicht
eindeutig nachweisbar, dass der Vertragsbruch wéhrend der Beisetzung der
megalopolitischen Soldaten in einer Leichenrede thematisiert wurde.

Die Darstellung eines Angriffs als moralisch und rechtlich zu verachtende Tat
war geldufig, wenn die Angreifer Nicht-Griechen waren. Sie kam aber gelegentlich
auch im Zusammenhang mit Konflikten zwischen griechischen Poleis.252 Ein
Beispiel dafiir liefert ein Ehrendekret von Apollonia fiir die Nachbarstadt Istros und
seinen Feldherrn Hegesagoras aus dem 2. Jh. fiir ihre militirishe Hilfe bei der
Abwehr eines Angriffs von Mesembria. Das Dekret wirft Mesembria einen
,unangekiindigten Krieg*“ (mOAepov dvemdyyeAtov) und Sakrilege (moAAd ol
ueyGAo doe[BIncdvimv eig 1o 1epov 100 AtdAAwvog) im Apollonheiligtum vor.253
Der Konflikt zwischen Istros und Mesembria war heftig, und anscheinend rechnete

man in Istros nicht mit einer baldigen Versohnung, denn das Ehren, mit denen auch

250 Plut. Kleom. 23-25. S. dazu Urban 1979.

251 Paus. 8, 28, 7: 10 8¢ puvijpa todto ovoudfovsty ot MeyodoroAlton [Moapofoaciov, 0Tt ég 0dTOVG
napeonovoncey 6 Kieouévnce.

252 S, das Dekret von Kos iiber die Griindung eines Festes nach dem griechischen Sieg iiber die
Kelten, IG XII 4, 1, 68, Z. 4-8.;

253 ]G Bulg I2 388bis, Z. 3-5.
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an die VerstoBe von Mesembria erinnert wurde, kiinftig an jedem Wettkampf
vorgelesen werden sollte.254

Eine derartige Instrumentalisierung der oOffentlichen Bestattung in einem
Konflikt zwischen Nachbatstaaten stellt im erhaltenen Quellenmaterial eine
Ausnahme dar. Sie erklart sich wohl dadurch, dass der Konflikt zwischen
Megalopolis und Sparta ein besonders lang anhaltender und erbitterter war.
Megalopolis wurde nach der Schlacht bei Leuktra (371) mit der strategischen Idee
gegriindet, Sparta auf der Peloponnes ein Gegengewicht bilden. Im Laufe des 3. und
2. Jh. scheinen tiber die groflen Kriege hinaus kleinere Auseinandersetzungen und
Pliinderungsziige stets auf der Tagesordnung gestanden sein. Trotz der gelegentlichen
friedlichen Slichtung der Konflikte waren die beiden Stddte bis in die

spéthellenistische Zeit verfeindet.

Die zweite Art der Bestattung von Kriegsgefallenen, die Beerdigung in der
Heimatstadt wird in den Quellen héufiger belegt. Diese Praxis ist durch literarische,
archdologische und epigraphische Quellen am besten bekannt aus dem klassischen
Athen.25> Das bekannteste hellenistische Beispiel fiir diesen Brauch stellt die
Beerdigung der im ersten Jahr des Lamischen Krieges (323-322) gefallenen
athenischen Soldaten dar, an der Hypereides die Leichenrede gehalten hat. Fiir die
Beerdigung wurden die Uberreste der in Nordriechenland und bei der Belagerung
von Lamia gefallenen Soldaten nach Athen gebracht und im sog. Demosion Sema
beigelegt. Auch in anderen Stidten gibt es Belege dafiir, dass die Uberreste der
Gefallenen von der Fremde zuriickgebracht wurden. So erwdhnt der Perieget bei der
Beschreibung von Sikyon die Grabmaler der Sikyonier, die in den Schlachten von
Pellene, Dyme, Megalopolis und Sellasia wahrend des Kleomeneskrieges (227-222)
ums Leben kamen.256

Hellenistische Stddte legten einen besonderen Wert auf die Heimfuhr der
Uberreste von Feldherren. Nachdem der beriithmte achaiische Feldherr Philopoimen
im Krieg gegen das abtriinnige Messenien in Gefangenschaft geraten und
hingerichtet worden war, lieBen seine Heimatstadt Megalopolis seine Urne im
Rahmen eines aufwindig inszenierten Leichenzuges in die Stadt transportieren und
dort bestatten.2’’ Einen dhnlichen Beschluss verabschiedete die ionische Stadt
Metropolis wahrend des Aristonikoskrieges, nachdem der prominente Biirger

Apollonios auf der Spitze einer stadtischen Truppe in einer Schlacht auf der Seite der

254 |G Bulg. 12 388bis, Z. 39f.: vayyetdot 8¢ tag Tendg kol €v "Iotpot v toig cuv[tehovpév]ots
AyDoLV.

253 S, zuletzt vor allem Arrington 2010, 2015.
256 Paus. 2, 7, 4, mit Pritchett 1985, 233.

257 Plut. Philop. 21, s. auch IG V 2, 432, Z. 5-7: i8pdca[cBon 8¢ eic Tiudy odtod é]v ton dryopdit 1o
u[vopo kol petapot €k - - -Jviag T[] dotéa eig t[av dyopav.
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Romer ums Leben gekommen war. Welch hohe Bedeutung die Bestattung des
Apollonios fiir seine Stadt hatte, l4sst sich daran ablesen, dass die Heimfuhr seiner
Gebeine eilig geschehen sollte, sobald die Gesandten des Senats in Kleinasien
friedliche Zustinde geschaffen haben.258

Die Grabmidler standen normalerweise aulerhalb der Stadt. So ist das Heroon
fiir Apollonios von Metropolis aulerhalb der Stadt, vor den Toren errichtet worden.
Die intramurale Bestattung war im Prinzip unmdglich. Die Bestattung des Aratos auf
der Agora seiner Heimatstadt Sikyon war nur durch die Erlaubnis des delphischen
Orakels moglich. Die Volksversammlung von Megalopolis verzichtete auf die
Einholung einer solchen Erlaubnis und beschloss kurzerhand, die Bestattung des
Philopoimen auf der Agora der Stadt. Die wegen des Abfalls von Messene entstanden
auBerordentliche Krisensituation war wohl der Grund dafiir, warum die
Megalopolitaner eigenméchtig iiber die intramurale Bestattung entschieden haben.
Hier liegt einer der seltenen Félle vor, wo zu Kriegszeiten eine starke, im Prinzip
nicht verhandelbare rituelle Norm auBler Kraft gesetzt wurde.

Sowohl fiir Apollonios als auch fiir Philopoimen ist gleichzeitig mit dem
Beschluss iiber ihre Bestattungen ein Kult gegriindet worden. Der Kult fiir
Philopoimen ist von der Volksversammlung veranlasst worden und enthdlt die
Griindung eines grofen stidtischen Festes. Dieser Vorgang dhnelt der Kultgriindung
fiir Aratos, die nicht zu Kriegszeiten geschah. Die Errichtung des Heroons und damit
die kultische Verehrung des Apollonios ist von seinen S6hnen initiiert worden, was
von der Volksversammlung angenommen worden ist. Die Zusammenwirkung
zwischen Untergliederungen einer Polis (Familien, Vereine) und der

Volksversammlung war ein hdufiges Phinomen im Hellenismus.

3. 7. Ehrungen

Die Ehrendekrete bilden die groBte und wohl wichtigste Quellengruppe iiber das
Offentliche Leben in den hellenistischen Stiddten. Wéhrend die Verleihung von
Ehrungen fiir verdiente Biirger allgemein verbreitet war, wurden die Volksbeschliisse
iiber sie in der klassischen Zeit nur in Athen regelméBig auf Inschriften publiziert. In
der hellenistischen Zeit verbreiteten sie sich in so gut wie allen Regionen der
griechischen Welt. Thre hohe Anzahl verdeutlicht, dass die Ehrung verdienter
Personen, welche mit einem modernen Ausdruck Euergetismus genannt wird, ein

zentrales Phdnomen des hellenistischen offentlichen Lebens war.259 Grundlegende

258 1. Metropolls 1 A, Z. 43-45: xoi onebdoor nsp1 THg TV 06TAOV ocvoucoméng, ag o ’EOLXlGTOL ot
nocpocysyovorsg 4o cnmc?mrou npschmou 81a mv 161l 0cv8psuxv Kou ocpsmv nomoocusvm mv
KOTOL Aptcrovucoo tpormv elg smpnvnv Kol €OVOULOV KOTAOTNOWOV TR TPEYHOTOL, (BG) YEYOVMG EU
naowv dvip dyaBog eig Tov Afjpov Ty thg keBnkodong kndetog.

259 Veyne 1976; Gauthier 1985; Qual3 1993.
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Studien iiber den Euergetismus haben des weiteren gezeigt, dass der Krieg ein
prominentes Tétigkeitsfeld fiir die hellenistischen Eliten darstellte.260

Die Ehrungen weisen im Hinblick auf ihre Empfanger, ihr Verhéltnis zum
Krieg und die verliechenen Ehren eine groBle Vielfalt auf. Im folgenden sollen die

Ehrungen unter diesen Gesichtspunkten untersucht werden.

3. 7. 1. Die Empfanger der Ehrungen

Einfache Biirger-Soldaten

Herausragende Leistungen im Kampf (&pioteta) sind im antiken Griechenland seit
der Friihzeit hoch geschétzt worden.2¢! Im Kap. 2. 3. wurden bereits die Ehrungen
behandelt, die tapfere Soldaten von den Feldherren erhielten. In diesem Abschnitt
handelt es sich um Ehrungen, die von den Poleis fiir Soldaten niedriger Rangstellung
allein fiir ihre Tapferkeit im Krieg verlichen wurden.

Die Belege fiir solche Ehrungen sind jedoch weder in den epigraphischen
noch in den literarischen Quellen zahlreich. Es ist bekannt, dass auf Kreta tapfer
kdmpfende Soldaten in den Syssitien miindlich belobigt wurden. Aufgrund der
Besonderheiten des epigraphic habit auf dem hellenistischen Kreta wird diese Praxis
nicht durch Inschriften, sondern durch eine literarische Quelle tiberliefert.262
Tapferen Soldaten wurden auch in anderen Regionen Ehrungen verliehen, ohne dass
sie auf Inschriften erwdhnt wurden. Hierauf deutet ein Ehrendekret von Erythrai fiir
Polykritos hin, der sich fiir seine Stadt wéihrend der Zeit der Invasion der Kelten auf
vielfache Art verdient gemacht hat. Am fragmentarisch erhaltenen Anfang der
Inschrift ist von einem Einsatz stddtischer Kriegsschiffe fiir die Abwehr eines
Angriffs auf die chora die Rede. Danach hat der Demos nicht nur den Nauarch und
die Trierarchen geehrt, sondern auch um die Mitglieder der Geschwader
(tAnpouorta) ,,die groftmogliche Sorge getragen®. Unter dieser Formel soll wohl die
Auszeichnung der Soldaten verstanden werden.263 Thre Ehren sind jedoch nicht auf
Stein publiziert worden: ihre Erwdhnung in diesem Dekret ist nur dem Umstand
geschuldet, dass Polykritos wohl federfithrend an der Entsendung der Kriegsschiftfe
beteiligt war.

In Inventarlisten von Heiligtimern in Delos, Athen und Delphi tauchen

Krinze der Tapferkeit (otépovog dproteiog) auf. Es ist moglich, dass einige dieser

260 Qual} 1993, 116-125; Chaniotis 2005, 29-41.
261 Pritchett 1974, 276-290.

262 Chaniotis 2004c.

263 1. Erythrai 18 (Migeotte 1984, Nr. 85, Bielman 1996, Nr. 21), Z. 3-9: [vard]opyov | Alkinmov Kol
TOVG tpmpocpx[oug oL tle GT[O?L](DL nopanéuyor kol Pombficor t0tg kot v xopoy
évo[y]Aovpévolg €9 oig 6 dfitog 0¥ pévov Tov vabopyov kol tlovg] Tpmpdpyovg Etiumoev, dAAN
Kol T@V TANpoUdTOV mv []vﬁsxouevnv é¢muédelay énoooto 01 10 mpobipmg ofv]tovg
VrokoVGavTog TOAAX Kol peydAo xpnoinovg yevé[o]Oou.
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Krianze von Soldaten stddtischer Armeen geweiht wurden, nachdem sie sie fiir ihre
Tapferkeit erhalten hatten. Fest steht jedoch, dass nicht alle solchen Kréinze fiir
Glanzleistungen im Kampf vergeben wurden, weil sie nachweislich auch fiir Siege an
Wettkdmpfen, z. B. an den Panathenden, bzw. fiir Wohltaten anderer Art vergeben
werden konnten.264 Ein Beispiel fiir ein Ehrendekret fiir Tapferkeit im Kampf liefert
das Dekret von Priene fiir [Me]nares, der sich um seine Polis in einem Krieg gegen
das benachbarte Milet verdient gemacht hat. Da in diesem Dekret keine weiteren
Informationen uber die Laufbahn des Geehrten vorkommen, ist es anzunehmen, dass
er als Soldat im stddtischen Heer diente.2%

Nicht nur einzelne Soldaten, sondern auch ganze militirische Einheiten
konnten mit inschriftlich publizierten Ehrendekreten geehrt werden, wenn sie
besondere Taten im Kampf vollbrachten. Eine solche Heldentat war die Verteidigung
der Stadtmauer vor einem feindlichen Angriff. Das veranschaulicht ein Ehrendekret
fiir die Mitglieder eines nicht mehr identifizierbaren attischen Demos, die im spiten
4. Jh. einen ndchtlichen Angriff von den Mauern der Stadt abwehrten.266 Fiir ein
dhnliches Verdienst wurden sieben Soldaten von Tegea geehrt: vermutlich wihrend
des Bundesgenossenkriegs (220-217) haben sie auf den Stadtmauern tapfer fiir die
Freiheit der Stadt gekdmpft.267

Die auBlerordentliche Tapferkeit der Soldaten war in diesen beiden Féllen nur
einer der Griinde, warum diese Ehrungen auf Inschriften publiziert wurden. Im
Mittelpunkt beider Texte steht die Verteidigung der Stadtmauer, die nicht nur eine
praktische, sondern auch eine hohe ideologische Bedeutung als als Symbol
stddtischer Unabhédngigkeit besallen.268 Im Falle des attischen Demos ldsst sich die
Ehrung seiner Soldaten auch auf das Bemiihen zuriickfiihren, sich selbst in einer
grof3flichigen Polis zu behaupten.

Tapfere Soldaten, die im Krieg ums Leben kamen, erhielten oft auch
posthume Ehrungen. Von den offentlichen Bestattungen fiir Kriegsgefallenen war
bereits oben die Rede. Es gab aber auch weitere Ehrungen. Eine solche Ehrung
erhielt der athenische Soldat Leokritos nach dem Aufstand Athens in 287/6.
Leokritos bestieg wéihrend des Aufstandes gegen Demetrios Poliorketes die Mauer

der Festung Mouseion, und fiel anschlieBend im Kampf gegen die koniglichen

264 Betont von Pritchett 1974, 279f.

265 1. Priene 26, Z. 5-8: kol [év 1ot mo]Aépwt T yevouévar fu[lv npdg Mi]Anciovg dvip xadlog
xo[i dryaBog éyelviBn. Das Dekret und somit der Krieg gegen Milet lassen sich nur grob ins 3. Jh.
datieren.

661G I1? 1209, insb. Z. 5-11: ekeovm)v] v toAepiov n[pog" ado To Tet]ym tfig voktog v[ikdvreg
o0ToL g péymt 8&8[30(7» ov, 00K OAlyovg 8]¢ dméxtevav [xai {avtac? cvve]loPov xatl to S[mAa
oxvAeboavt]ec dviveviay [eig dxpdmoiv.

2671G V 2, 16, Z. 1-5: 1®v nolepiov £m<[3)ocvm)v £ni 1o Tetxeoc Gvdpeg owoceot eysvovro poydpevot
VIEP TOL TOLG no?»to[g] #hevBepion, kol dmedeiovto tov edvorov dElng 0 mpoxelévo Kivddive.

268 Chaniotis 2005, 26-28.
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Soldaten. Nach dem Aufstand haben die Athener in der Stoa des Zeus Eleutherios
den Schild des Leokritos geweiht, auf dem der Name und seine Heldentat
inschriftlich festgehalten worden ist.269 Die Ehrung fiir Leokritos erhielt durch die
Platzierung in dieser Stoa eine ideologische Dimension: sie diente nicht nur der
Verherrlichung einer individuellen militdrischen Leistung, sondern auch der
Propagierung der erlangten stiddtischen Freiheit.

Aus dem Gymnasion von Messene ist ein Monument fiir die Gefallenen in
der Schlacht bei Makistos in Elis aufgestellt worden. Vom Monument ist eine
quadratische Basis mit Schilddarstellungen und eine Stele mit den Namen der
Gefallenen erhalten. Die Soldaten sind im 3. Jh. in einem Konflikt mit den
Spartanern um die Kontrolle {iber Elis gefallen.?’0 Diese Inschrift stellt ein seltenes
Beispiel fiir die monumentalisierte Ehrung von Gefallenen in einem kleinen Krieg
zwischen Nachbarstiddten dar. Die Aufstellung des Monuments im Gymnasion deutet
klar darauf hin, dass die Gefallenen als Vorbilder fiir die jungen Minner in der
militdrischen Ausbildung dienen sollten.27!

Eine andere Art der Ehrung der Gefallenen iiberliefert das Ehrendekret von
Metropolis in lonien fiir Apollonios, einen prominenten Biirger, der wihrend des
Aristonikoskrieges eine stidtische Truppe im Biindnis mit den R6mern leitete und in
der Anfangsphase des Krieges, im Jahre 132 in einer Schlacht gegen die
Aufstindischen ums Leben kam.272 Apollonios ist ein 6ffentliches Begridbnis und ein
Heroon vor dem Tor der Stadt beschlossen worden. Die Namen der 14 Soldaten, die
mit thm in der Schlacht gefallen sind, lieB die Stadt als Ehrenbezeugung unter der
Ehrendekret des Apollonios aufschreiben.273 Auch in diesem Fall war die Ehrung
mehr als eine Anerkennung der militirischer Leistung und die Erinnerung an die
Heldenhaftigkeit der Soldaten. Sie verdeutlichte die Loyalitit von Metropolis
gegeniiber den Romern, die in der Zeit der Etablierung der romischen Herrschaft
iiber Kleinasien eine besondere Bedeuntung hatte.

Die durch Inschriften oder andere Monumente verewigten Ehrungen fiir
tapfere Soldaten ohne hohe militdrische Rangstellung trugen somit neben der

Anerkennung der militdrischen Leistungen noch weitere Botschaften. Sie konnten

269 Paus. 1, 26, 2: ABnvaiov 8¢ mdviov om{(nvwocuevmv aEiog koyon Ae(mcpm:og _uéAioto 6
Hpmwpxou keyswt TOAUM xpncaceou npog 10 Epyov: mpdTOg Mev yap €ml 1O TeElxog GvePm,
npdtog Ot € 10 Movceiov €onAato, kot ol TecbvTt &v Tht péymt Tod tap Aenvouwv Kol Ao
yeybvoot kol v donido dvéBecav i Au T ElevBepiot, 10 dvouo 10 Aswxpitov ol to

k004pBwpo. émrypdyovtec.

270 Themelis 1998, 198-201 datiert die Schlacht um das Jahr 270. Nach Frohlich 2008, 217f. ldsst sich
die Schlacht nur grob ins 3. Jh. datieren. Im Gymnasion von Messene sind in der hellenistischen Zeit
mehrere prominente Personen bestattet worden. Die Grdber der bei Makistos gefallenen Soldaten
scheinen jedoch nicht dort gelegen zu haben.

271 Frohlich 2008, 2138.
272 I. Metropolis 1 mit SEG 53, 1312. S. dazu Jones 2004, jiingst Chaniotis 2013.

273 ], Metropohs LA, Z. 47-56: vaocvocypa(pntco 8¢ kol TOV mentwkdTOV &v Tht pudymt ovou[ot]ao tvo
Kol KeTVoL TeTevydTeEC MGV Tapd TV SOV TIufc.
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die Freiheit der Stadt oder die Loyalitit gegeniiber einer auswirtigen Gromacht
propagandistisch veranschaulichen. Die Platzierung eines Monuments im Gymnasion
deutet ferner auf die Bestrebung der Stadt hin, die Gefallenen vor die kiinftigen
Soldaten als Vorbilder der Heldenhaftigkeit zu stellen.

Soldner und Séldnerfiihrer

Neben den Soldaten der Biirgerheere erhielten auch die von den Konigen
stationierten Soldner Ehrungen. Ehrungen ganzer Soldnertruppen kommen haufig
vor. Diese Ehrungen enthielten meistens neben den gewohnlichen Krdnzen und
Lobreden auch das Biirgerrecht oder die Proxenie. Solche Einbiirgerungen sind vor
allem aus dem makedonischen Herrschaftsbereich auf dem griechischen Festland
bekannt. Diese Fille sind jlingst von Roland Oetjen untersucht und als Versuche zu
einer inneren strukturellen Reform im Antigonidischen Herrschaftsbereich gedeutet
worden.274 Nach Oetjen erhielten antigonidische Soldaten in den folgenden Stadten
das Biirgerrecht: Larissa (217/4),275 Pharsalos (2. Hélfte des 3. Jh.),276 Phalanna in
Perrhaibia (2. Hélfte des 3. Jh.),277 Dyme (entstanden zu derselben Zeit)278, Theben279
und Rhamnous.28% Eine neue Inschrift aus Troizen (3. Jh.) belegt die Einbiirgerung
antigonidischer oder ptoleméischer Soldaten, die sich offensichtlich in einem Krieg
auszeichneten. Die Soldaten erhielten iliber das Biirgerrecht hinaus wertvolle
Geschenke: der So6ldnerfiihrer Kleomenes sollte mit einem Kranz fiir 500 Drachmen
geehrt werden, und einen Kranz im selben wert erhielt das Kollektiv der Soldaten.?8!
Ein von der phokischen Polis Lilaia errichtetes Denkmal in Delphi bezeugt, dass von
Konig Attalos 1. geschickte militirische Einheiten sich bei der Verteidigung der Stadt
wohl vor einem Angriff des Philipp V. im 1. Makedonischen Krieg verdient gemacht

haben, und im Gegenzug von der Stadt mit der Proxenie und der Isoteleia geehrt

274 Qetjen 2010; Oetjen 2014, 92-111. Die ihm damals bekannten Zeugnisse fiir die Einbiirgerung
fremder Soldaten hat Launey 1987 I1. 652-675 behandelt.

275 1G IX 2, 517 (Syll3 543) Fiir die Datierung des Textes und den historischen Kontext um das Ende
des Bundesgenossenkrieges s. Habicht 2006, 67-73. Oetjen 2010 hat iiberzeugend bewiesen, dass die
durch diese Inschrift belegte Einbiirgerung entgegen der lange Zeit vorherrschenden Meinung nicht
die in Larissa wohnenden Metdken, sondern makedonische Soldner betraf.

276 1G IX 2, 234 (ISE 11 96).

271G IX 2, 1228 (ISE 1I 108).

278 8yl1.3 529, s. dazu Rizakis 1990.
279 1G VII 2433.

280 R. Oetjen hat bewiesen, dass die in den Inschriften von Rhamnous genannten paroikoi
antigonidische Soldner waren, die Grundstiicke erhielten. Nach dem Chremonideischen Krieg
erscheinen sie in den Inschriften als isoteleis. S. ausfiihrlich Oetjen 2010, 239-242, Oetjen 2014.

281 Fouquet — Kato 2017. Die Inschrift ist sehr fragmentarisch erhalten. Aus Z. 1-3 geht jedoch klar
hervor, dass die Soldaten zur Erfiillung einer bestimmten militdrischen Aufgabe nach Troizen
geschickt wurden: érneldn ot] otpatidron ol dmoota[Aévtes - - -]v 10D Baciiéog dvdpe[g dryabol - -
- DREp T0¢ coplog T]og TOAroC.
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wurden.?82 In einen anderen historischen Kontext gehort das ins Jahr 88/7 datierte
Dekret von Phanagoreia auf der Nordkiiste des Schwarzen Meeres. Die Stadt erteilte
den Soldnern (&m0 Efvng otpotidtolg) des Mithridates VI., in dessen Reich sie
damals gehorte, das Biirgerrecht und eine Reihe von Privilegien fiir ihre
kriegerischen Verdienste und ihr vorbildliches Verhalten in der Stadt.283

Die Ehrendekrete fiir die So6ldner sind im Hinblick auf ihre Struktur und
Sprache vergleichbar mit den iiblichen Ehrendekreten, die von den Poleis fiir ihre
eigenen verdienten Biirger-Soldaten beschlossen wurden. Ein wichtiger Unterschied
besteht jedoch im Hinblick auf die Urheberschaft dieser Ehrungen. R. Oetjen hat in
seinen vorhin zitierten Studien {iberzeugend dafiir argumentiert, dass die Ehrungen
und Einbiirgerungen fiir die koniglichen Soldaten im Gegensatz zu den stiddtischen
Soldaten auf die Initiative der Konige zuriickgehen. Die Unterstiitzung durch den
Konig diirfte fiir die Verlethung der Ehrungen und des Biirgerrechts sogar noch
wichtiger gewesen sein als die im Krieg tatsdchlich erbrachte Leistungen der
Soldaten. Ein weiterer Unterschied zwischen den Dekreten fiir die S6ldner und die
Biirger-Soldaten lédsst sich darin erkennen, dass bei der Ehrung der Soldner nicht
immer die Tapferkeit im Krieg als Grund genannt wird. Oft diirften die Ehrung und
Einbiirgerung der So6ldner durch die Entscheidung des Konigs veranlasst worden
sein.

Von den Zeugnissen iiber die Ehrung und Einbiirgerung koniglicher Soldaten
verdient in dieser Hinsicht die sog. politographia von Larissa besondere
Aufmerksamkeit, weil sie selten mogliche Einblicke in die Hintergriinde solcher
Ehrungen und die Reaktionen der Biirgerschaften ermdglicht. Obwohl das Problem
der Entvolkerung und der mangelnden Bewirtschaftung der Acker von den
Gesandten der Stadt vor dem Konig erwédhnt wurde, schlug Philipp V. die
Einbiirgerung der Soldaten als Lésung des Problems vor. Die Volksversammlung von
Larissa verfasste darauf ein Dekret ganz im Sinne der koniglichen Anweisungen.
Zwei Jahre spiter zogen jedoch die Larissder aus unbekannten Griinden das von
ithnen verliechene Biirgerrecht fiir die Soldaten zuriick, worauf Philipp V. prompt
reagiert und die Wiederherstellung des Biirgerrechts verlangt hat. Als Kompromiss
musste er jedoch anbieten, umstrittene Einbiirgerungen einzelner Soldaten selbst zu
untersuchen.

Die politographia von Larissa weist somit darauf hin, dass im Hintergrund
der Ehrungen und Einbiirgerungen heftige Interessenkonflikte zwischen dem Konig
und seinen Soldaten einerseits und der sie aufnehmenden Stadt andererseits stehen
konnten. Auch wenn in anderen Fillen keine entsprechenden Zeugnisse liber die
Hintergriinde der Ehrungen zur Verfiigung stehen, lassen sich dhnliche Konflikte

zwischen Herrscher und Stadt nicht ausschlieBen. Die Einbiirgerung der koniglichen

282 FD 111 4, 132-135. Uber diese Ehrungen als potentielles Biirgerrecht s. Gauthier 1985, 164-169.

283 Text und ausfiihrlichen Kommentar der Inschrift s. bei Vinogradov — Woérrle 1992.
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Soldaten in Larissa ist ferner auch deswegen interessant, weil hier sich keine
kriegerischen Verdienste der Neubiirger gegeniiber der nachweisen lassen.
Ausschlaggebend fiir die Einbiirgerung der Soldaten waren strategische
Uberlegungen des Konig Philipp V., in die der zweite Brief des Kénigs an Larissa
einen einzigartigen Einblick gewihrt. Der iiber den Riickruf des Biirgerrechts
erziirnte Konig verwies in diesem Brief an die Romer, die wesentlich grofBziigiger
mit dem Biirgerrecht verfahren und sogar die freigelassenen Sklaven in die
Biirgerschaft aufgenommen hétten. Auf diese Weise hitten sie nicht nur ihre Heimat
vergroflert, sondern auch fast 70 Kolonien in der Fremde gegriindet.?84 Auch wenn
Philipp in diesem Brief immer wieder auf die aus der Einbiirgerung entstehenden
Vorteile fiir die Stadt Larissa hinweist, ist es unverkennbar, dass fiir ihn die positiven
Auswirkungen auf das ganze Reich entscheidend waren. Dies ist umso plausibler, als
im Jahr 215, zur Entstehungszeit des zweiten Briefes, Makedonien bereits im

Biindnis mit Hannibal und im Krieg gegen die Romer stand.

Haufig belegt werden Ehrungen nicht nur fiir ganze Soldnertruppen, sondern
auch filir Soldnerfiihrer. Thre Leistungen hingen zum Teil eng mit dem Krieg
zusammen. Sie kiimmerten sich oft um die Sicherheit der lokalen Zivilbevolkerung
verteidigten Stddte und ldndliche Gemeinden gegen Angriffe von Piraten und
befreiten Gefangene.?®> Soldnerfithrer wurden auch fiir Verdienste gepriesen, die in
keinem, oder nur lockerem Verhédltnis zu den Kriegen standen. Konkret nicht
genannte Bemithungen um die Sicherheit (coeaAein) und die Bewachung (evAoxn)
der Stadt Sorge werden oft in den Dekreten erwdhnt. Diese Aussagen lassen sich in
Ermangelung konkreter Hinweise auf Kriegshandlungen nicht als Zeugnisse fiir
kriegerische Leistungen gedeutet werden.286 Haufig wurden Offiziere fiir ihr
Wohlwollen gegeniiber der Stadt, wo sie dienten, oder einem Heiligtum in dieser
Stadt geehrt. Wenn es konkreter ausgefiihrt wird, wie ihr Wohlwollen zum Ausdruck

284 IG IX 2, 517, Z. 31- 34 8&8(511 8¢ xol Tovg lomoug rong roug ouowcu; TOALTOYPOLOLOLG
XPOUEVOLC esmpsw ®v kol ot Popoiot eiow, ol xei tobg oikérog Stav s?»suespmomcw
npocdeyduevol eig 10 molMtevpo kol tdvV dpyoinv pe[tadt]ddviec, kol d1¢ 10D T0100TOV TPOTOL
o0 pévov v 1dtav motpido Ennuéfkacty, GAAG kol dnotkicg <o>yedov[eic £B]dounxovto
TOMOVG EKTENOUPOGLY.

285 S. das Ehrendekret des Demos Salamis fiir Herakleitos, den antigonidischen Strategen im Piréus,
der Attika wahrend des Aufstandes des Alexanders (249-246) geschiitzt hat, 1G 112 1225 (Bielman
1994, Nr. 25), Z. 12-18: xal nokeuov yevousvov 700 nept ALEEavOpoV Kol nelpocrm&)v EKTAEOVTOV
¢k 100 Emhuwon MV ROoOV npovmocv £n0€1T0 100 un(-)sv Bkaﬁepov ywec@ou TCSpl rnv X(npocv
ouco?»ovemg mv To0TOV 8TCl].L87\£10W nowuusvog Tt 10V Bamksmg npog 1OV dfjuov aipéoer €1 8¢
Kol GOUOTOS aprfac]Bévtog éx Tig viicov kai Eaybévtog eig Todg drevavt[iov]g avté[Av]oev ki
Tovg ddiknoovtag ékolacev; Patroklos, der Feldherr des Ptolemaios II., schickte seinen Offizier
Hephaistos nach Thera, um es vor einem Pirateniiberfall zu schiitzen, s. IG XII 3, 1291.

286 S. z. B. das Dekret von Samothrake fiir Hippomedon aus Sparta, der von Ptolemaios III. zum
Strategen des Hellespontos und Thrakiens ernannt, Streitkréfte zur Verteidigung der Insel entsandte,
IG XII 8, 156, Z. 8-11: tfig te xortd 0 Ywpiov dopaleiog Tacay tpovolay [rotet]ton dnoctéAAmy
toVg dapuAdéovtag inmelg [1e xai] melovg otpatidtog kol BEAN kol kotomoAtalg xol] Tovg
XPNOOUEVOVG TOVTOLC.
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kam, handelt es sich um die finanzielle Unterstiitzung fiir Feste und Opfer,287 die
Schlichtung von Streitigkeiten innerhalb der Biirgerschaft,?88 oder fiir das Aufspiiren
geflohener Sklaven.289

Kallias von Sphettos stellt ein besonderes Beispiel fiir die Soldnerfiihrer, die
fiir ihren Einsatz im Krieg geehrt wurden. Kallias war in Athen der einzige
Soldnerfiihrer, der die , hochsten Ehren® (uéyioton tipait) erhalten hat.29 Der Sohn
einer vornehmen athenischen Familie und Wiedersacher des Demetrios Poliorketes
verlieB seine Heimat unter dessen Herrschaft und trat in den Dienst des
alexandrinischen Konigshofs ein. Kallias kdmpfte auf der Spitze einer 1000 Mann
strarken Soldnertruppe im Aufstand Athens gegen Demetrios in 287 und unterstiitzte
als Vermittler zu Ptolemios II. tatkréftig Athens Interessen.?! Kallias unterscheidet
sich von den meisten geehrten Soldnerfiihrer insofern, dass er nicht von der Stadt
geehrt wurde, in der er als Befehlshaber einer Garnison stationiert war, sondern von
seiner Heimatstadt, wo er sich nicht dauerhaft authielt. Die Tétigkeit des Kallias war
auch wesentlich breiter gefiachert, als die der meisten Sdldnerfiihrer, indem er
mehrfach die Interessen von Athen gegeniiber Ptolemaios II. vetreten hat. Die hohen
Ehren erhielt er am Ende seiner Laufbahn, im Jahr 270/69, als die Vorbereitungen
des Biindnisses zwischen Ptolemaios II. und einer Reihe peloponnesischer Stidte
bereits im Gange waren. Somit filigte sich diese Ehrung in die antimakedonische
Politik der im ptoleméischen Biindnis stehenden Stadt ein. Die Ehrung fiir Kallias
bestdtigt somit einmal mehr, dass die Ehrendekrete nicht nur im Verhéltnis zwischen
der Polis und dem Wohltite, sondern auch allgemein fiir die Innen- und AuBBenpolitik
der Stiddte von Belang waren.

Wie bei Kallias, waren Leistungen im Krieg auch in anderen Féllen nicht die
einzigen Anlédsse fir die Ehrung von Soéldnerfiihrern. Dies veranschaulichen die
Ehrendekrete des Demos von Rhamnous. Der Demos von Ramnous, in einem Fall

zusammen mit den athenischen Biirgersoldaten, ehrte jeweils einen fremden

287 I, Rhamnous 17, Z. 27-30: £dwxev 8¢ kol 1spstoc gig v eucl(xv TV Nepeoimv Kou 100 Baocihéng
£k v 1dlwv, eylsmov[cs](nv 1@dv Buoidv 810 Tov moAepov, Snog Exel kaddg T TPOg [T]dig Gsocg
‘Papvovoioig; I Prusa ad Olympum 1001, 13-16: évdedg te dnaAlaccOviov Tdv TolMTdv did TOv
nodepov nap[d] Te adtod égapicato eig tfxg dnuotelelg Buoiog Bodg kol iepeio.

288 Das fragmentarische Ehrendekret von Thera fiir den ptoleméischen Offizier Patroklos aus der zeit
des Chremonideischen Krieges belegt, dass Patroklos einen epistates und Richter nach Thera schickte,
die Streitigkeiten schlichteten und in Prozessen Urteile fillten, IG XII 3, 320, Z. 10-13: ot
nopo[yevd]uevor é¢ Onpoav [ta] pév diédlvoav, 1o B8[¢ €dikaléov cuvupepdviag maGCt
nopayevou|evot é¢] Ofpav.

289 1G X1 5, 1004 (OGIS 773), Z. 2-6: vamv 0 Karaksupeetg V1o Bocxxwvog 100 vnolap[yov]
TOLPOLYEVOUEVQV npog om‘cov TV npschmmv oug dméoteidev O ofjufoc] mepl TV ocv5pom08mv oV
ocnoSp(xvrwv e§ "Tov &l 1@V TAolwv TV oc(ppocmwv [v]okaresauevog [tlo[v]g Tpinpdpyovg kol
eE_,aroccocg avéomioe 10 avdparodo [pletd ndong erhotiniog. Bacchon war der von Ptolemaios II.
ernannte Leiter (nesiarchos) des Nesiotenbundes. Seine Tétigkeit auf Delos, dem Zentrum des
Nesiotenbundes wird durch zwei Weihungen in den Jahren 279 und 276 dokumentiert, s. dazu Rigsby
1980.

290 Zu den hochsten Ehren im 3. Jh. s. Gauthier 1985, 79-92.

291 Ed. princ. und Kommentar s. bei Shear 1978.
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So6ldnerfiihrer (Eevorydg) und seine Soldaten. Die Soldnerfiihrer wurden jeweils mit
einem goldenen Kranz geehrt, die Soldaten aber nur mit einem Kranz aus Olzweigen.
Aufgrund der Datierung der Dekrete in das spéte 3. Jh. ist es sicher, dass diese
Soldner von der Polis Athen angestellt wurden, weil die makedonischen Truppen im
Jahr 229 Attika verlassen haben.292 Es fillt auf, dass im Gegensatz zu den vorhin
genannten Erhungen fiir Biirgersoldaten in diesen Ehrendekreten keine besonderen
Heldentaten genannt werden. Grund fiir die Ehrungen waren das Wohlwollen
(ebvoln) gegeniiber dem Volk, die Bewahrung der Ordnung der Truppen (gvta&io)
und vorbildliches Engagement an der Bewachung (@uAokn) der Festung.293 Weder
diese Begriindungen noch die Datierung der Dekrete deuten darauf hin, dass die
Soldner in Kriegen gekdmpft haben: vielmehr scheint es sich um routinhafte
Ehrungen zu handeln. Die ohne grofle Kriegstaten beschlossenen Ehrungen deuten
auf die Abhingigkeit des Demos von den So6ldnern, deren Wohlwollen und Loyalitét
durch diese Ehrungen gestirkt werden sollte. Die Bemiihung des Demos darum, die
Soldner gutmiitig gegeniiber der lokalen Bevdlkerung zu stimmen, erkldrt sich durch
das angespannte und potentiell gefdhrliche Verhiltnis zwischen So6ldnern unf
Einheimischen. Die diesbeziiglichen Quellen deuten darauf hin, dass Gewalttaten
und Meutereien eine stindige Gefahr fiir die Gemeinden und Herrscher darstellten,
die Soldner engagierten. AuBerdem konnten diese Ehrungen fiir die Steigerung der
Loyalitit und Kampfbereitschaft der aus der Fremde stammenden Soldaten wirksam
werden. 294

Es bleibt somit festzuhalten, dass die Tapferkeit der Soldner auf dem
Schlachtfeld den Anlass fiir ihre Ehrung darstellen konnte, sie war aber nicht in
jedem Fall notwendig. Die oft nur liber bescheidene Streitkrifte verfiigenden Stadte
waren zudem auf die S6ldner angewiesen und ihnen gegeniiber machtlos: durch die
Ehrungen konnten die Gemeinden ihre Beziehungen zu ihnen verbessern und
dadurch ihre Kampfbereitschaft in potentiellen Krisensituationen versichern. Die
Ehrungen konnten aber auch auf die Initiative eines Konigs zuriickgehen. In diesen
Fillen spielten strategische Uberlegungen, die ganze Konigreiche betrafen, die
wichtigste Rolle. Aufgrund der groBen Instabilitdt der hellenistischen Welt hingen
diese strategischen Uberlegungen auch mit Kriegen zusammen. Es handelte sich

dabei aber um groBle Kriege zwischen den hellenistischen Konigreichen bzw. der

292 1, Rhamnous 13, Ehrung fiir Dionysios und seine Soldaten, 2. Hélfte des 3. Jh.; 56, Ehrung fiir den
Soldnerfiihrer Sarapion und seine Soldaten, Ende des 3. Jh.; 57, Dekret von Rhamnous und der nach
Rhamnous gesetzten athenischen Soldaten, Ende des 3. Jh. Die vom Herausgeber V. Petrakos
angestellten Datierungen basieren auf die Buchstabenformen.

293 S, I. Rhamnous 13, Z. 3-9: Atovumog Apte[dd]pov K?»ocCous\/tog Sratelel evvong v [mn
S]nucot @1 ABnvoiov Tt Papvobvrt Kol [svSsL]Kvmou mv gdvolav fiv Eger eig Tov [dfjuo]v, kol
Th¢ euAokfic cuvemuenéAntaft o epov]piov Hett TOV EMUEANTOVY; Sopohs aus Phokis und seine
Soldaten wurden mit dem Dekret I. Rhamnous 57 ebtalog éve[xa xoi] edvotag geehrt.

294 Fiir die Probleme, die S6ldner in den hellenistischen Koénigreichen und Stddten verursachten, s.
Chaniotis 2002, 103-105.
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romischen Republik, und nicht Kriege, die von den einzelnen Stidten gefiihrt

wurden.

Zivile Wohltdter
Die grofite Gruppe der fiir Verdienste im Krieg Geehrten bilden die zivilen Wohltéter.
Es handelt sich dabei um Biirger, die zu Kriegszeiten als Amtstrager, hochrangige
Offiziere ihrer Stadte aber auch als Privatpersonen wichtige Verdienste erbrachten:
sie fithrten diplomatische Gesandtschaften aus oder iibernahmen gemeinniitzige
finanzielle Ausgaben. Diese Ausgaben waren zum Teil mit den Kriegen verbunden,
wie etwa der Aufbau bzw. Wiederaufbau von Verteidigungsanlagen, oder waren fiir
die Funktionierung stiddtischer Instituionen (wobei das Gymnasion am héufigsten
vorkommt), den Betrieb von Kulten und die Veranstaltung von Festen vorgesehen.
Die soziale Herkunft und die Tétigkeit dieser groBBen Euergeten sind in der
Forschung mehrfach untersucht worden.295 Es soll hier daher geniigen, nur einige
charakteristischen Beispiele anzufiihren. Im Hinblick auf die soziale Herkunft der
Wohltiter steht fest, dass sie aus den schmalen Oberschichten der Poleis stammten
und iiber die fiir die offentliche Lautbahn notwendige Ausbildung, oft iiber ihre
Heimatstadt hinausreichende Beziehungen und grofles Vermdgen verfiigten.
Euphron aus Sikyon, der in Athen fiir seinen Beistand im Lamischen Krieg zweimal
ausgezeichnet wurde, gehorte zur engsten Fithrungsschicht seiner Stadt. Sein
gleichnamiger Grofvater war Tyrann der Stadt zwischen 368 und 366.2% Er selbst
spielte nach dem Tod Alexanders eine flirhende Rolle bei der Vertreibung der
makedonischen Garnison und nutzte seine offensichtlich hohe Stellung in der Stadt
dazu, Sikyon in das Biindnis der Athener zu bringen.297 Polykritos, ein wohlhabender
Biirger von Erythrai in Ionien erwarb sich in den 270er Jahren, in der Zeit der
Invasion der Kelten hohe Verdienste. Laut seinem bis auf den Beginn vollstindig
erhaltenen langen Ehrendekret spiele er eine wichtige Rolle an der Organisation der
Verteidigungsmafinahmen wéhrend der Invasion, fiihrte Gesandtschaften zu den
Kelten aus fiir die Befreiung von Gefangenen und bekleidete das zur Zeit von
Getreideknappheit sehr wichtige Amt des Agoranomen. Als Privatperson unterstiitzte
er wiederholt die Téatigkeit der stddtischen Getreidekdufer mit substantiellen
Geldbeitrdgen und stellte dem Volk Getreide aus seinen eigenen Vorrdten zur
Verfiigung um die Versorgung der Bevilkerung zu sichern. AuBlerdem unterstiitzte er

eine Gesandtschaft zu Konig Antiochos I., zu dessen Reich Erythrai damals

295 S, z. B. Gauthier 1985; QuaB 1993; Chaniotis 2005, 29-41.
296 Lewis 2004.

297 IG 448, Z. 45-49: xoteMov Edgpav [éx thic euyfic v tle @povpdv &EEBade éx tfig
dpo[ndreng Exdviov TOV Z]icvoviav kol Ty ToAy éhevb|epdoac eidny kol cOu]uoyov éndnce
T dMumt T A[Bnvoiov npdny 1ddv év] Ilelomovviicmt mOAewv.
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angehorte.2%® Polykritos ist auBerdem bekannt als Antragsteller eines ungefdhr
gleichzeitig entstandenen Dekrets fiir ein Strategenkollegium, das sich ebenfalls in
der Abwehr keltischer Angriffe verdient gemacht hatte. Unter den geehrten Strategen
findet sich ein Phyrson, der Sohn des latrokles, der aller Wahrscheinlichkeit nach der
Bruder des Antragstellers war.29 Polykritos war demnach ein typischer Vertreter der
hellenistischen Oberschichtsmitglieder, die {iber groBes Vermdgen, Rednerbegabung
und Beziehungen zu Personen dhnlicher Stellung hatten. Das Dekret charakterisiert
thn durch seine Opferbereitschaft gegeniiber seinem Volk, Zusammengehorigkeit mit
seiner Familie und anderen Oberschichtsmitgliedern und Loyalitit gegeniiber dem
Konig.

Ein weiteres typisches Beispiel fiir die Honoratioren, die sich zu Kriegszeiten
fiir die Beldnge ihrer Stédte einbrachten, stellt Phaidros von Sphettos, der Bruder des
berithmten Kallias dar.300 Phaidros iibernahm im Sinne der in seiner Familie
etablierten Tradition mehrfach das Strategenamt. Auch im Jahr 287, als der Aufstand
Athens gegen Demetrios Poliorketes ausbrach, diente er als Stratege, und wirkte
erfolgreich mit seinem in ptoleméischen Dienst stehenden Bruder Kallias
zusammen.3%! In der Zeit nach dem Aufstand scheint Phaidros keine militirischen
Amter mehr bekleidet zu haben. Seine engen Beziehungen zu den Antigoniden
machten ihn zu einem ungeeigneten Kandidat fiir ein politisch und militérisch hochst
bedeutendes Amt in einer Zeit ptolemdischer Orientation. Er zeichnete sich aber in
dieser Zeit als Agonothetes und fiihrte mehrere Leiturgien aus. Wiahrend der
erneuerten antigonidischen Herrschaft nach dem Chremonideischen Krieg (268-261)
erhielt er auf seinen eigenen Antrag (aitnoic) die ,,hdchsten Ehren®.

Die vorhin erwidhnten Wohltiter haben sich auf verschiedenen
Tatigkeitsfeldern Verdienste erworben. Im Krieg kidmpften sie als Anfiihrer
stiadtischer Truppen, und setzten, wie Euphron von Sikyon auch ihr eigenes Leben
auf Spiel. Die Ubernahme von Botschaften zu Konigen, die Bekleidung stidtischer
Amter und die finanzielle Unterstiitzung sind immer wieder wiederkehrende

Elemente in den Ehrendekreten fiir diese Wohltéter.

Grofse Gruppen von Spendern
Das Bild der Empfinger von Ehrungen im Zusammenhang mit dem Krieg wére ohne

die Teilnehmer von epidoseis nicht vollstindig. Aus den hauptsédchlich inschriftlichen

298 [, Erythrai 28. S. dazu Gauthier 1985, 31; Quall 1993, 37f..
2991, Erythrai 21.

300 IG 112 682. Die Stele mit seinem Ehrendekret ist gut erhalten, die Zeilen iiber das Verhéltnis des
Phaidros zum Antigonidischen Herrscherhaus wurde in 201 getilgt, nachdem die Beziehungen
zwischen Athen und Makedonien feindlich geworden waren. Zu diesem Phdnomen s. ausfiihrlich
Culasso Gastaldi 2003.

301 S. dazu ausfiirhlicher Shear 1978, 70f.
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Zeugnissen geht hervor, dass ein erheblicher Anteil der hellenistischen epidoseis zur
Finanzierung kriegsrelevanter Ausgaben durchgefiihrt wurde. Es handelt sich dabei
oft um Malnahmen mit deutlichem defensivem Charakter: die Erbauung und
Verstirkung von Verteidigungsanlagen und Stadtmauern302 und die Verteidigung des
stadtischen Territoriums vor einem Angriff.303

Diese Spendeaktionen werden in der hellenistischen Zeit vor allem durch
lange Listen der Spender bezeugt, die auf Inschriften verzeichnet wurden. Es ist
bereits erkannt worden, dass die Funktion dieser Listen weit iiber die reine
Dokumentierung der Spenden hinausging: Sie sollten den Spendern Ehren erweisen
und ihrem gemeinsamen FEinsatz fiir die Stadt Denkmaler setzen. Die epigraphische
Dokumentation ldsst ferner erkennen, dass die epidoseis selbst stark ritualisierte
Ereignisse waren.3%4 Diese Aspekte werden am besten vom Dekret von Kos iiber die
sog. grofle Epidosis beleuchtet. Hier wurde verfiigt, dass die Namen der Spender
sofort in der Volksversammlung verkiindet und anschlieBend auf Stelen verzeichnet
werden. 305 Bezeichnend fiir die Denkmal-Funktion der langen Inschrift ist, dass sie in
drei monumentalen Exemplaren an exponierten Stellen der Stadt (auf der Agora, im
Theater und am Altar des Dionysos) aufgestellt werden sollte. Die auBBergewohnliche
inschriftliche Dokumentierung entsprach der Auflerordentlichkeit der Situation: Kos
war am Ende des 3. Jh. wegen des Angriffs von Philipp V. und dem 1. Kretischen
Krieges mit der schwersten Krise ihrer hellenistischen Geschichte konfrontiert. Die
mehrfache Aufstellung derselben Inschrift war in den hellenistischen Stidten sehr
selten, und war zweifelsohne ein Zeichen herausragender Bedeutung. In zwei
Exemplaren wurde z. B. das fiir das Selbstverstdndnis des friihhellenistischen Athens
sehr wichtiegs Ehrendekret fiir Euphron aus Sikyon an zwei prominenten Orten der
Stadt aufgestellt: auf der Agora neben dem Altar des Zeus Soter und auf der
Akropolis.306

302 Migeotte 1992, Nr. 23, 24 (Megalopolis, erste Hilfte 2. Jh.); Nr. 37 (Rhodos, nach dem Erdbeben
von 227); Nr. 54 (Naxos, 1. Jh.); Nr. 56 (Ioulis/Keos, Ende 4.-Anfang 3. Jh.); Nr. 60 (Chios, 3. Jh.);
Nr. 69 (Kolophon, 311-306).

303 Migeotte 1992, Nr. 9 (Athen, Kosten im Vierjéhrigen Krieg, 307-304); Nr. 15 (Athen, Sicherung
der Ernte, Mitte 3. Jh.); Nr. 16 (Athen, Verteidigung der Chora, Mitte 3. Jh.); Nr. 17 (Athen, Sicherung
der Ernte und andere staatliche Ausgaben, 248/7); Nr. 34 (Krannon, Zuriickzahlung der in den Kriegen
entstandenen Schulden, 179-142), Migeotte Nr. 50, IG XII 4, 1, 75-77 (Kos, Vertedigung der Insel, 1.
Kretischer Krieg 202/1); 1G XII 4, 2, 437, Migeotte Nr. 51 (Verpflegung der Soldaten, Anfang 2. Jh.);

304 S bereits Migeotte 1992. Diese Aspekte betont auch Chaniotis 2013 und Ellis-Evans 2013.

305 IG XII 4, 1, 75, Z. 7-23: 5866X9(XL é[n]owyélkecem 10¢ OnAouévog TV Te TOMTOV Kol
noAridov kod vobov xoi mopoikev Kol Gévay, tdv 8¢ Emayyelhapévev td dvopata
varyopevstvto mapaypfipo év 1 éxkAncio, 6 ¢ ddipog Sraxetpotoveito tav diay tog Swpeds
kol €1l «[[. ]]oc Sowm locuBocv[sr]w Smawg 8¢ 1 Unouvocuoc ‘l)TCO(pXT]L v £¢ oV cw[tnpt]av Tov Tog
natpidog Kol TdY GUULAYOV CUVEMEGVTQV EonTolg, TOl nm?mrou £ydovim otdhog epyocéoco@m
TPELG. Kou dvaBévim m(xv uev &[v tan Beoc‘cpco[t T 0]& BAAay v T Acklamieion, TOLV 88 ‘tpm:ocv
v ton dryopo nocpoc tov Pouov tov 100 Atovicov, TdV ¢ xaporovneswmv 0 OVOUOTOL
avaypoyavto €[g] tog otarog.

306 IG 112 448, Z. 66-73. Zum genauen raumlichen Kontext dieser Inschriften s. Oliver 2003.
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Die epidoseis lassen sich aufgrund ihrer Teilnehmer in zwei Gruppen
unterteilen: in einigen Fillen, wie bei der vorhin erwihnten grofen Epidosis von Kos
ist die Beteiligung moglichst breiter Gruppen der Gesellschaft angestrebt wurden.
Unter den koischen Spendern erscheinen in der Tat zahlreiche Personen, die anhand
ithrer bescheidenen Spenden (unter 100 Drachmen) kaum zum wohlhabenden Teil der
lokalen Gesellschaft gerechnet werden konnen. Fiir diese Schicht der hellenistischen
Stadtgesellschaften stellten die epidoseis die einzige Mdglichkeit dar, ehrenvoll fiir
einen Beitrag zur Rettung ihrer Stadt auf einer Inschrift erwihnt zu werden.

Die Epidosis-Listen konnten nicht nur der Ehrung breiter Teile der
Biirgerschaften verwendet werden. In einigen Epidosis-Listen erscheinen nur
Spender, die aufgrund ihrer hohen Beitrdge sicherlich zur lokalen Oberschicht
gehorten. Ein Beispiel dafiir liefert eine rhodische Inschrift die Spenden fiir
Verteidigungsanlagen registriert. Die Spenden wurden wohl nach dem groflen
Erdbeben des Jahres 227 fiir die Erbauung von Tiirmen (nbpyot) angeboten.307 Die
Inschrift ist zwar fragmentarisch: erhalten ist nur der linke Teil mit sieben Spenden.
Zwei von den sieben haben hohe Summen, zumindest 2000 Drachmen gegeben.
Migeotte vermutet, dass die Zahl der Spender nicht grof3 war, und dass sie alle zur
rhodischen Oberschicht gehdrten. Diese Epidosis-Inschrift hat also im Gegensatz zu
der vorhin erwéhnten koischen Liste dem Lob einer schmalen lokalen Elite gedient.

In Halikarnassos hat man nur fiir Beitrdge oberhalb einer bestimmten sehr
hohen Grenze Ehren erwiesen. Erwartet wurden hier sowohl Spenden (&vomrodoto
xpnuoto) als auch zinslose Darlehen (Gtoka ypnuote) fiir den Wiederaufbau eines
Gymnasions namens Philppeion. Offentlich gelobt und namentlich auf einer Inschrift
aufgelistet werden sollten nur diejenigen, die zumindest 500 Drachmen Spende oder
3000 Drachmen zinsloses Darlehen angeboten haben. Es steht ohne Zweifel, dass nur
die wohlhabenden Biirger von Halikarnassos imstande waren, Beitrdge in dieser
Hohe zu leisten. Es wurde auch darauf geachtet, dass eine Hierarchie innerhalb der
reichen Spender hergestellt wird: die Beitragenden in den beiden Kategorien sollten
nach der Hohe ihrer Beitrdge aufgelistet werden, beginnend mit der hochsten.308
Diodotos, ein vornehmer Biirger der Stadt, der die Spendeaktion veranlasst und die
hochste Spende angeboten hat, erhielt ein eigenes Ehrendekret, der zusammen mit
dem Dekret liber Epidosis aufgeschrieben wurde.3%° Auch hier ldsst sich deutliche die
Bestrebung beobachten, den Einsatz der lokalen Oberschicht fiir das Gemeinwohl zu

kommemorieren.

Zusammenfassend ldsst sich folgendes iiber die Empfanger der Ehrungen

feststellen, die fiir Leistungen im Krieg verlichen wurden. Die meisten in den

307 Migeotte 1992, Nr. 37.
308 Migeotte 1982, Nr. 101, 21-35.

309 Migeotte 1982, Nr. 102.
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Inschriften genannten Geehrten gehdrten zu den stadtischen Oberschichten, die kraft
ihres Vermdgens, ihrer Bildung und ihren weit reichenden personlichen Beziehungen
imstande waren, ihren Stddten in kriegerischen Krisensituationen zu helfen. Fiir die
meisten, weniger wohlhabenden Einwohner der Stidte stellten die Geldspenden fiir
kriegsrelevante Ausgaben die einzige Moglichkeit dar, Ehrungen fiir ihren Einsatz zu
erhalten. Eine Ausnahme in dieser Hinsicht bildeten die Soldner in kdniglichen
Truppen, die sowohl fiir Tapferkeit im Krieg als auch fiir ihre allgemeine Haltung
gegeniiber den Poleis Ehrungen erhielten.

Die einfachen Biirger, die in den militdrischen Einheiten ihrer Stidte dienten,
erscheinen in den Inschriften selten als Empféanger von Ehrungen. Dies liegt zum Teil
daran, dass die Moglichkeiten der Kriegfilhrung zwischen den Poleis in der
hellenistischen Zeit begrenzter waren als frither. Es ist jedoch auch nicht
auszuschlieBen, dass diese Ehrungen zwar reguldr verlichen, aber sehr selten auf

Inschriften dokumentiert worden sind.

3. 7. 2. Die Urheber der Ehrungen

Die meisten inschriftlich festgehaltenen Ehrungen wurden von Poleis beschlossen.
Bis auf die kretischen Stddte3!0 entstanden in allen Regionen der griechischen Welt
Ehrendekrete fiir Verdienste in Kriegen. Es lassen sich zwar deutliche Unterschiede
hinischtlich der Anzahl der Ehrendekrete feststellen. Am héufigsten kommen sie in
Attika, auf einigen Agiischen Inseln und in Westkleinasien vor. Dennoch sind in so
gut wie allen anderen Regionen Dekrete iiber solche Ehrungen erhalten. Es kann hier
der Frage nicht weiter nachgegangen werden, ob diese Unterschiede auf Zufille der
Uberlieferung, 31! Eigentiimlichkeiten des epigraphic habit, oder auf lokale politische
und soziale Begebenheiten zuriickzufiihren sind.

Die Identifizierung der Gruppen und Personen innerhalb der Polis-
Gesellschaften, die solche Ehrungen vorschlugen, ist nur in einigen Féllen mdglich.
In den Féllen, wo wir iiber die Antragsteller mehr als nur ihre Namen kennen,
scheinen sie sich durch Verbindungen zu Konigen und zu den Geehrten selbst
auszuzeichnen. Fiir den ersten Fall stellen die athenischen Dekrete aus der Zeit der
ersten Herrschaftsperiode des Demetrios Poliorketes (307-301) das am besten
bekannte Beispiel dar. In dieser Zeit wurde die athenische Politik weitgehend von
Stratokles aus dem Demos Diomeia und seinen Gefdhrten bestimmt. Auf ihren

310 S, zu dieser Eigenschaft des kretischen epigraphic habit und ihren sozial- und
mentalitdtshistorischen Zusammenhingen Chaniotis 2004c.

311 Aus Rhodos sind beispielsweise insgesamt sehr wenige Dekrete der Volksversamlung iiberliefert
worden, ein Ehrendekret fiir kriegerische Leistungen ist SEG 59, 881, Ehrung fiir Offiziere nach
einem Feldzug nach Aigila (spites 4. Jh.). Dies liegt jedoch wohl daran, dass die in der Stadt Rhodos
aufgestellten Dekrete nicht erhalten sind.
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Vorschlag ehrte die Volksversammlung mehrere Personen, die sich im Lamischen
Krieg gegen Antipatros (323-322) oder im Vierjdhrigen Krieg gegen Kassandros
(307-304) ausgezeichnet hatten. S. Tracy hat beobachtet, dass auf den Inschriften vor
den Namen der Antragsteller oft eine Lehrstelle steht, womit die Aufmerksamkeit der
Leser auf sie gerichtet werden sollte.312 Ein dhnliches Profil hatte Elpinikos, der
Sohn des Mnesippos, der in Rhamnous ein Ehrendekret fiir Dikaiarchos, den
antigonidischen Festungskommandanten als Erwiderung seiner Leistungen im
Demetrischen Krieg (238-229) vorgeschlagen hat.313 Derselbe Elpinikos hat in der
Zeit nach dem Chremonideischen Krieg ein Dekret tiber den Kult des Antigonos
Gonatas in Rhamnous vorgeschlagen,?'4 und ldsst sich dadurch eindeutig als
Anhidnger der Antigoniden identifizieren.

In einigen Dekreten ldsst sich zudem die Familie der Geehrten als
Interessengruppe erkennen. Dies konnte durch einen Antrag an die
Volksversammlung durch einen Verwandten erfolgen. Dies veranschaulicht der
bereits erwihnte Polykritos, ein prominenter Biirger von Erythrai, der in der Zeit der
keltischen Invasion die Ehrung eines Strategenkollegiums vorgeschlagen hat, unter
dessen Mitgliedern auch sein Bruder erscheint.3!> Das Ehrendekret fiir Apollonios
aus Metropolis zeigt eine andere Art der Zusammenwirkung zwischen der Polis und
der Familie des Geehrten. Das Dekret ist dem Rat und der Volksversammlung von
den Strategen vorgeschlagen worden,3'® aber gleichzeitig haben die Séhne von
Apollonios um die Erlaubnis gebeten, ihm ein Heroon vor den Stadttoren zu
errichten, und boten an, die Kosten fiir seine Ehrenstatue zu iibernehmen.317

Eine Ehrung durch die Familie konnte auch spidter von der Polis
aufgenommen werden. Ein Beispiel dafiir ist die Ehrenstatue des Eugnotos von
Akraiphia. Eugnotos beging Selbstmord am Beginn des 3. Jh. nach einer verlorenen
Schlacht bei Onchestos gegen Demetrios Poliorketes, wo er die boiotische Reiterei

anfiihrte — so berichtet ein Epigramm auf der Basis seiner Statue, die seine Frau und

312 Tracy 2000.

313 1. Rhamnous 17.

314 T. Rhamnous 7. Zum Kult des Antigonos Gonatas in Rhamnous s. Habicht 1996.
3151, Erythrai 24.

316 . Metropolis 1 A, Z. 2f.: £3o&lev 1Mt PovAft, otpotny®d[v yvoun tov] mept AAEEavdpov
Tpoihov. Moglicherweise spielten die Strategen von Metropolis eine dhnliche Rolle wie diejenigen
von Pergamon, und hatten das Anrecht, Dekrete dem Rat vorzuschlagen, s. dazu Chankowski 1998,
180-190.

317 1. Metropolis 1 A, Z. 42: 8e86c0ou 8¢ £€ovoiov 1o1g violg aHTOD mocL NpdoV PO Thig TOANG
v 101¢ 18101g, und Z. 40-42: 1dv 8¢ LIBV OTOV ATTAAOL Kol AYNoavOpov Papévav mop’ EQVTMdY
dwoewy 10 yevouevov eig Tobto domdvnua érouvésot kol To0Tovg énl Tt Tpodg TOV Afjov dvvoion
Kol Tt Tpog TOV TOrTépor PLAocTopYlo.
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seine Tochter auf der Agora von Akraiphia aufstellten.31® Die Statue ist spiter, im
Laufe des 3. und 2. Jh. Teil eines epigraphischen Monumentes aus staatlichen
Dokumenten geworden.319 Die urspriinglich von der Familie beschlossene,
finanzierte und durchgefiihrte Ehrung erhob von Anfang an den Anspruch auf
Relevanz fiir die ganze Polis, es findet sich doch in den letzten Zeilen des
Epigramms eine Aufforderung an die Jugend, dem Vorbild des Eugnotos im Hinblick
auf seine Tapferkeit zu folgen.320 Der oOffentliche Charakter der familifiren Ehrung
wurde spiter durch die Verbindung mit staatlichen Dokumenten noch deutlicher.

Ehrungen durch die Familie nehmen oft Bezug auf Ehrungen, die von Poleis
verliehen wurden. Dies verdeulichen Inschriften auf den sog. Familienmonumenten
von Rhodos.3?! Die Inschrift eines Familienmonumentes aus Nisyros wiirdigt z. B.
einen vornehmen Rhodier, der im 2. Kretischen Krieg (156-153) als Stratege gedient
und sich auch in einem anderen, nicht ndher benannten Krieg ausgezeichnet hat. Es
wird von der Familie mit Stolz registriert, dass der Geehrte fiir seinen Einsatz als
Stratege im Krieg gegen die Kreter von Nisyros die hohe Auszeichnung eines
goldenen Kranzes und das Recht auf einen Ehrensitz an den Wettkdmpfen der
Nisyrier erhalten hatte.3??2 Der Einsatz im Krieg war ebenso eine Ursache des
familidren Stolzes wie die dafiir erhaltene Ehrung, die gleichermaflen Eingang in die
kollektive Erinnerung der Familie gefunden hat.

Zahlreich sind ferner die Ehrungen von Vereinen (xowd, Biocor) fiir ihre
verdienten Mitglieder oder auswirtige Wohltiter.32> Solche Ehrungen sind besonders
fiir Rhodos charakteristisch, aber sie kommen auch in anderen Regionen der
hellenistischen Welt vor. Ein gutes Beispiel fiir diese Gruppe der Ehrungen liefert
eine Ehreninschrift fiir Polykles, aufgestellt von seinen Enkeln in der Zeit nach 88 in
Rhodos.324 Die Inschrift beschreibt mit listenartigen Eintrdgen die lange euergetische
Laufbahn des Polykles. Polykles bekleidete hohe militirische Amter wihrend eines

Krieges, wohl wéhrend des mithridatische Krieges, als Rhodos eine Belagerung

318 [SE 1 69, fiir eine neue Edition und ausfiihrliche Behandlung des Monumentes s. Ma 2005. S. auch
Chairon 2009, Nr. 46. Unter dem Gesichtspunkt der privaten, familidren und kollektiven Erinnerung
behandelt diese Inschrift Chaniotis 2013.

319 Grundlegend fiir die Rekonstruktion der Entstehungsgeschichte dieses Monumentes: Ma 2005.

320 [SE T 69, Z. 15f.: &AM véor, yi[v]ecBe katd khéog dSe poymtad, | @8 dyabol, notépmv dotea
[p]vuopevor.

321 Zum Begriff der Familienmonumente s. Rice 1986, 209.

322 1. Nis. 3 (Rice 1986, 222f), Z. 7-13: 0 deiva oltpatayncaviog &[v vovot] kot noAeuolv t0]
Kpntikov &[r]i Ac[toundev]c x[a]i ti[u]obévi[og v]nd 100 Sdpov €nfalive [xplvcée otepdv]m
nploedple év 1t0lg dydor ovg tiBevit Nicvplior kol ot]patevcopévov xoto molepov [ént
voudpymv Kiemvaiov Akestufpdto[v] Evdduov.

323 In den griechischen Poleis gab es immer zahlreiche Vereine, sie treten aber in den Inschriften der
hellenistischen Zeit besonders priagnant hervor. Zu den Vereinen s. jiingst die in Gabrielsen — Thomsen
2015 und Frohlich — Hamon 2013 gesammelten Studien.

324 Maiuri NS 18.
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durch die Truppen des Mithridates abzuwehren hatte. Nach der Auflistung der Amter
und Leiturgien des Polykles (Z. 3-18) werden die Ehrungen registriert, die Polykles
von verschiedenen Korperschaften erhielt. Er wurde demnach von vier auswértigen
Poleis (Astypalaia, Milet, Hyllarima, Kyon) und zweimal von allen Verbiindeten von
Rhodos geehrt. AuBBerdem bekrénzten ihn auf Rhodos seine Kollegen (cuvopyovieq)
und eine Reihe von Vereinen.

Die rhodischen Vereine weichen im Hinblick auf ihre militdrische Rolle von
den meisten Vereinen der hellenistischen Welt ab, die religiosen und bzw. oder
professionellen Charakter hatten. Statt herausragender Feldherren ehrten diese
Vereine Ménner, die sich in der Milderung der Kriegsfolgen verdient gemacht hatten.
Beispiele dafiir sind Erhendekrete aus Kos und Athen, wo Vereine ihre prominenten
Mitglieder auszeichneten, die kriegsbedingt ausgefallene Kulthandlungen
erneuerten.325

Die Ehrungen von den Familien und den Vereinen implizieren das
Einverstindnis und die Zusammenwirkung der Polis auch in solchen Fillen, wo ein
Dekret der Volksversammlung fehlt, aber die Inschriften oder die Statuen im
Offentlichen Raum der Stidte, auf den Agorai oder in Heiligtiimern aufgestellt
wurden. Dies implizierte ndhmlich eine Genehmigung von der Polis selbst oder von
ithren zustdndigen Beamten.326

In Poleis mit verhéltnismaBig groBem Territorium sind zudem Ehrendekrete
aus den Demen erhalten. In Attika sind mehrere Ehrendekrete von Rhamnous und
Eleusis erhalten fiir die Offiziere und Soldaten der lokalen Festungen. Aus Kos sind
zwei umfangreiche Ehrendekrete von Halasarna flir prominente koische Biirger
iiberliefert, die sich wiahrend des 1. Kretischen Krieges Verdienste erworben haben.
Diesen Ehrendekreten gemeinsam ist, dass sie fast ausschlieBlich nur Leistungen um
die Demen erwéhnen: es entstanden wéhrend der Kriege oft Situationen, in denen die
Interessen und die Sicherheit der Demen nur von den Offizieren verteidigt worden
sind. Die Dekrete von Halasarna deuten sogar auf erhebliche Spannungen zwischen
der Polis und dem Demos hin.327

Insbesondere auf dem griechischen Festland, aber in kleinerem Mafle auch
auf den Agiischen Inseln und Kleinasien waren die Poleis in Bundesstaaten
vereint.328 Die entscheidungsfassenden Korperschaften dieser Organisationen
erscheinen ebenfalls als Urheber von Ehrungen fiir Wohltaten in Kriegen. Es seien an
dieser Stelle lediglich einige Beispiele angefiihrt. Der Aitolische Bund stellte

Ehrenstatuen fiir seine Feldherren vermutlich fiir ihre Leistungen in der Abwehr der

325 1G X114, 1, 121; 1. Eleusis 271, s. dazu ausfiirhlicher Kap. 4. 3. 3.

326 Dies betont Ma 2007, 91f. in Bezug auf die Ehrenstatuen, die von auswirtigen Stidten aufgestellt
wurden.

327 Ma 2000, 347-349.

328 Diese Entwicklung hat zusammenfassend Funke 2007 gewiirdigt.
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keltischen Invasion in Delphi auf.3?® Ein Zusammenschluss anderer Art war der
Nesiotenbund, der zahlreiche Insel des Agiischen Meeres umfasste. Von diesem
Bund ist ein Ehrendekret fiir den Arzt Apollonios aus Milet verabschiedet worden,
der wihrend eines Krieges in der 1. Hilfte des 2. Jh. viele Biirger dgéischer Stidte
geheilt hat.330 Insgesamt scheint die Anzahl der Ehrungen von den Bundesstaaten
geringer zu sein als die von den Poleis. Dies zeigt wieder einmal, dass die Verleihung
von Ehrungen fiir Leistungen im Krieg in erster Linie eine Angelegenheit der Polis
war.

Die Ehrungen sind diejenigen unter den hier untersuchten Ritualen, die von
Verbianden sdamtlicher Art, von den Familien bis zu den Bundesstaaten vollzogen
wurden. Dies zeigt zum einen, dass der Krieg im Hellenismus alle Bereiche des
menschlichen Lebens betroffen hatte. Zum anderen spielte dabei auch eine Rolle,
dass die Ehrungen unterschiedliche Funktionen erfiillen konnten. Die Ehrungen
waren im jeden Fall dazu geeignet, die Beziehung zwischen Gemeinden und
prominenten Individuen, von denen sie abhédngig waren, zu stirken. Sie konnten aber
auch, wie die groBBen Dekrete der Poleis zeigen, als komplexe Mittel der stiddtischen
Innen- und AuBenpolitik dienen. Sie konnten im Interesse kleiner Gemeinden auf
ausgedehnten Polis-Territorien verwendet werden. Nicht zuletzt konnten die
Ehrungen das Ansehen von Vereinen und Familien steigern. Dadurch, dass das
scheinbar stereotype Ritual der Ehrung von Wohltitern zu so vielfiltigen Zielen
instrumentalisiert werden konnte, erkldrt sich seine Allgegenwirtigkeit in der
hellenistischen Welt.

3. 7. 3. Ehrungen und Kriegstypen

Unter den Kriegen, nach denen die Stddte und ihre Untergliederungen ihren
prominenten Mitgliedern Ehrungen verliehen, kommen alle Kriegstypen der
hellenistischen Zeit vor, wenn auch nicht in der gleichen Anzahl. Unabhéngig vom
Urheber der Ehrungen beziehen sich die meisten Inschriften auf defensive Kriege.
Besonders priagnant treten dabei die Kriege hervor, die fiir die Unabhéngigkeit der
Stadt und gegen einen Angriff irreguldrer Truppen oder Armeen nicht-griechischer
Herkunft ausgetragen wurden.

Fiir die Kriege fiir die Unabhéngigkeit von einer fremden Macht stellen die
Ehrungen Athens nach dem Lamischen Krieg und dem Aufstand gegen Demetrios

Poliorketes im Jahr 287 die besten Beispiele dar. Nach beiden Kriegen entstand eine

329 Paus. 10, 15, 2. Fiir ein Ehrendekret des Aitolischen Bundes fiir Verdienste im Krieg s. IG X2 1,
139.

330 [G XII 5, 824. Fiir Verbesserungen des Textes s. Etienne 1984, laut dem es sich in der Inschrift um
den 3. Makedonischen Krieg handelt. Habicht 1989b datiert sie in die Zeit des romischen Krieges
gegen Antiochos III.
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Reihe von Ehrungen, die zum Teil in besonders ausfiihrlichen Ehrendekreten
fetsgehalten wurden. Verdienste in Kédmpfen fiir die Wiederherstellung der alten
demokratischen Verfassung wurden ebenfalls oft mit Ehrungen honoriert. Diomedes,
der sich wéhrend der ersten Halfte des 3. Jh. fiir die Befreiung von Troizen und die
Wiederherstellung der alten (d. h. demokratischen) Verfassung einsetzte, wurde im
Amphiareion von Oropos mit einer Statue geehrt.331 Zenodotos, der ungefdhr zur
selben Zeit fiir die Freiheit von Troizen kdmpfte, wurde auf Bitte von Troizen in
Halikarnassos geehrt.332 Fiir dhnliche Verdienste hat die phokische Stadt Lilaia im
spéten 3. Jh. ihren Biirger Patron in Delphi mit einer Statue geehrt.333

Die Ehrungen fiir Biirger, die sich in Kriegen gegen Nicht-Griechen verdient
gemacht haben, sind in der grofSten Anzahl aus der Zeit der keltischen Invasion (279-
ca. 268) erhalten. Die ausfiihrlichen Ehrendekrete fiir die Strategen von Erythrai334
und Sotas von Priene33s stellen dafiir die deutlichsten Beispiele dar.

In grofler Anzahl sind Ehrendekrete fiir Biirger erhalten, die sich in Kriegen
im Biindnis einer auswirtigen Groflmacht eingebracht haben. Diese Kategorie der
Ehrendekrete setzte bereits in der friihhellenistischen Zeit ein. Die Ehrendekrete
Athens fiir Biirger, die sich im sog. Vierjdhrigen Krieg (307-304) Verdienste
erwarben, stellen ein gutes Beispiel hierfiir dar. An diesem Krieg beteiligte sich
Athen im Biindnis des Antigonos Monophthalmos und des Demetrios Poliorketes
gegen Kassandros.33¢ Zudem stellten die Athener in den Ehrendekreten diesen Krieg
als einen Kampf fiir die Freiheit dar. Das Ehrendekret Athens fiir den
Komddiendichter Philippides, Bekannten und Anhinger des Konig Lysimachos ist
ein weiteres ausdruckvolles Beispiel fiir die Ehrungen dieser Art.337 Fiir Ehrungen,
die nach Kriegen im Biindnis der Romer verlichen wurden, stellen die Dekrete
kleinasiatischer Stddte nach dem Aristonikoskrieg das beste Beispiel dar.338
Ehrendekrete sind nur von Stiddten erhalten, die im Krieg auf der Seite der Romer
teilnahmen. Die Bedeutung der Kdmpfe gegen irregulidre Truppen verdeutlichen die

Ehrendekrete, die fiir Verdienste in der Abwehr von Piratenangriffen oder fiir

31 ISE 62; Lohr 1993, 190-192. Zum Epigramm auf der Basis zu Ehren des Diomedes s. zuletzt Ma
2007, 90f.

332 Hicks 1882.

333 FD III 1, 523. Zur Rekonstruktion des Textes s. ausfiihrlich Bousquet 1956, 593f. Den historischen
Kontext der Ehrung erhellt Paus. 10, 33, 3: Patron vertrieb eine Garnison von Philipp V. von Lilaia.

334 1. Erythrai 24 (Ehrendekret fiir die Strategen); I. Erythrai 28, s. auch Migeotte 1984, Nr. 85,
Bielman 1994, Nr 21.

335 1. Priene? 28.
336 Fiir die Geschichte dieser Kriege s. z. B. Billows 1990 169-173

337 1G 112 657, zur politischen Relevanz der Werke des Philippides s. Hose 2011, 408f., Sonnabend
1996, 301-303.

338 1. Sestos 1; SEG 51, 1459; 1. Metropolis 1. Zur Beteiligung kleinasiatischer Stddte am
Aristonikoskrieg s. ausfiihrlicher Brun 2004.
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Bemiihungen um die Befreiung von Biirgern aus der Gefangenschaft der Piraten
verabschiedet wurden.

Auffillig ist die im Vergleich zu diesen groflen Kategorien der Ehrendekrete
sehr geringe Anzahl der Dekrete, die sich auf Leistungen im Kleinkrieg zwischen
benachbarten Stddten beziehen. Ein Beispiel hierfiir stellt dennoch das bereits
erwdhnte Ehrendekret vom thrakischen Apollonia fiir den Flottenkommandanten
Hegesagoras aus Histria und die Stadt Histria fiir ihre Hilfe im Krieg gegen die
Nachbarstadt Mesembria. In diesem Dekret findet sich eine besonders detailreiche
Beschreibung des Krieges. Mesembria richtete demnach ,.einen unangekiindigten
Angriff gegen uns (Apollonia), beging Sakrilege gegen das Apollonheiligtum und
brachte Apollonia in die grofte Gefahr*.33% Apollonia erhielt in dieser Krisensituation
Hilfe von Histria, dessen Heer von Hegesagoras geleitet wurde. Hegesagoras
verteidigte die Polis, die Chora und die Hifen, eroberte die vom Feind besetzte
Festung Anchialon, und kidmpfte erfolgreich sowohl zur See als auch auf dem
Festland. Das Dekret zeichnet sich nicht nur durch seinen Detailreichtum, sondern
auch durch seinen lebhaften Stil, den A. Chaniotis in neulich erschienenen Studien
als emotionelle Sprache bezeichnet.?¥ Die emotionsgeladene Schilderung des
unrechtméBigen Angriffs von Mesembria diente auch als Rechtfertigung fiir das harte
aber erfolgreiche Vorgehen des Hegesagoras und machte so die ermoglichte so die
Festhaltung des lokalen Konfliktes moglich. Wenn iiberhaupt die Ehrendekrete auf
lokale Kriege Bezug nehmen, handelt es sich um sehr knappe, stilistisch neutrale
Hinweise. Dies veranschaulicht ein bereits zitiertes Ehrendekret von Priene fiir
[Me]nares, das einzige erhaltene Ehrendekret fiir einen Biirger dieser Stadt, das auf
einen lokalen Krieg Bezug nimmt. Der Geehrte wird dafiir gelobt, dass ,,er als Biirger
in allen Angelegenheiten jede Bereitwilligkeit an den Tag gelegt, und sich in unserem
Krieg gegen die Milesier als schoner und tapferer Mann erwiesen hat*.341

Eine Ausnahme unter den Kriegen zwischen griechischen Poleis stellen die
beiden kretischen Kriege dar (1. Kretischer Krieg: 205-201; 2. Kretischer Krieg:
156-153).342 Der 1. Kretische Krieg hinterlie3 tiefe Spuren auf Kos, wo der Angriff
der kretischen Stddte und die gleichzeitige Invasion durch Philipp V. die grofite Krise
wiéhrend der ganzen hellenistischen Zeit verursacht hat. Der Abwehr dieser Krise

diente die in drei monumentalen Exemplaren aufgestellte gro3e Epidosis in der Stadt

339 IG Bulg 12 388 bis (Mitte des 3. Jh. zur Datierung s. SEG 50, 661), Z. 3-6: MeonuBpiovav
nOlepov everdyyedtov Nulv £geveykavtov kol ToAAd kol peydAo doe[fncdviav eig 10 tepov tod
AndAAwvog kol elg £6ATOVG KIVOUVOLG AyoryOvImv TV TOALY.

340 Chaniotis 2013c; 2013d.

341 1. Priene 26, Z. 3-8: Me]vapng I'édovog mohltng &fv €v] te talg dAlaig ypelong noo[ov
npolBupiav évdeikvuton kol [év Tdt mo]Aépmt tdt yevopévar Nu[tv mpog MiJAnciovg dvip kohdg
ko1 &yoBog &ye]vnOn.

342 Zur Geschichte dieser Kriege s. Chaniotis 1996, 38-40 (1. Kretischer Krieg), 49 (2. Kretischer
Krieg) mit weiterer Literatur.
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Kos.34 Der Demos Halasarna wiirdigte die Leistungen zweier prominenter Koer mit
hohen Ehrungen, an die Inschriften am sichtbarsten Ort (éripavéstatog Tomog) des
lokalen Apollonheiligtums erinnerten.344 Das Monument im Gymnasion von
Messene fiir die Soldaten, die in der Schlacht bei Makistos gegen Sparta gefallen
sind, ist ein weiteres Beispiel fiir die Ehrung von Soldaten in einem kleinen Krieg
zwischen benachbarten Poleis.345

Die Seltenheit der Erwdhnungen des Kleinkriegs in den Ehrendekreten erklart
sich zum Teil bestimmt dadurch, dass die Moglichkeiten der Kriegfiihrung zwischen
Nachbarpoleis im Vergleich zur klassischen Zeit im Hellenismus eingeschriankt
worden sind. Die Verbreitung der Bundesstaaten insbesondere auf dem griechischen
Festland, zwischenstaatliche Vereinbarungen unterschiedlicher Art (Vertrdge iiber
Asylie, Isopoliteia und Sympoliteia) und nicht zuletzt die monarchische Herrschaft
tiber weite Teile des hier untersuchten Gebietes346 haben zu einem gewissen
Riickgang des in vorhellenistischer Zeit endemischen Kleinkrieges gefiihrt. Dennoch
brachen zwischen Nachbarstddten immer wieder gewaltsame Konflikte auf und es
gab auch Konfliktherde (z. B. die Grenze zwischen Arkadien und Sparta, Kreta, das
Maiandrostal), wo Kriege zwischen Poleis und kleinere Pliinderungsziige iiber lange
Zeit auf der Tagesordnung standen. Dennoch sind aus diesen Regionen sehr wenige
Ehrendekrete bekannt, die mit den Kriegen gegen die Nachbarn in Verbindung
gebracht werden konnen. Die zerstreuten Hinweise deuten allerdings darauf hin, dass
die miindlich vollzogene Ehrung verdienter, tapferer Soldaten auch dort haufig war.
In Kreta fand die Lobpreisung der Soldaten bekanntlich in den syssitia statt.347
Vermutlich war die miindliche Ehrung tapferer Soldaten auch in anderen Regionen
verbreitet, wie die bereits zitierte Inschrift aus Erythra nahe legt. Die epigraphische
Aufzeichnung dieser Ehrungen blieb jedoch meistens aus, was in den griechischen
Stidten in der vorhellenistischen Zeit {iblich war.

Durch die Fokussierung auf die Kriege fiir die Verteidigung ihrer eigenen
Territorien und auf die Kriege im Biindnis der GroBméchten projizierten die Poleis
ein sorgfiltig konstruiertes Bild von sich, in dem das Streben nach friedlichem

Zusammenleben mit anderen Hellenen und die Loyalitit gegeniiber Konigen bzw.

M31G X114, 1, 75-77.
344 |G XII 4, 1, 98, Ehrendekret fiir Diokles; 99, Ehrendekret von Theukles.
345 Themelis 2001, 199-201.

346 Diesen Aspekt monarchischer Herrschaft in der hellenistischen Welt betont z. B. Strootman 2011,
146.

347 S, ein Fragment des Dosiadas iiber die syssitia in Kreta, FGrHist 458 F 2: &ro 6¢ tfig tpamélng to
Béltioto TOV TOPOKELPEVOV T) TPOEGTNKVIN THC GVGGLTIOG YVVT QOveEPRS dpapodoo mapatiOnot
10lg koto mOAepoV 1| kotd cvvesty dedoEoopévors. dmo 8¢ 100 delnvov mpdtov pev eimboot
BovAedesBon mepl tdv Kowvdy: eltar petd todtor péuvnton TV Koo toAepov tpdemy, kol Tovg
vevopévoug avdpog dyaBovc éravodaot, Tpotpenduevol Tovg ventépoug eic dvdporyabiav. S. dazu
Chaniotis 2004c, 87.
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spater Rom die wichtigsten Elemente waren.348 Nicht von ungefihr waren eben diese
Kriegtypen, die am héufigsten zur Griindung neuer Feste gefiihrt haben. Dies deutet
darauf hin, dass fiir die epigraphische Monumentalisierung einer Ehrung nicht nur
die GroBe der militdrischen Leistung ausschlaggebend war. Die Leistungen des
Geehrten mussten auch in Kriegen der beiden genannten Kategorien erbracht worden
sein, damit sie zur Verewigung geeignet sind.

Ein weiterer Faktor, der bestimmte, ob eine Ehrung durch ein Monument
verewigt werden kann, war das Verhiltnis des Geehrten zur aktuellen
aullenpolitischen Orientierung der Stadt. Geehrt werden konnten nur Biirger, die
keine Wiedersacher der Monarchie waren, in deren Herrschaftsbereich die Stadt sich
zum Zeitpunkt der Ehrung befand. AuBlenpolitische Orientationswechsel konnten
deswegen zur Zerstorung von Ehrenmonumenten fiihren, wie es mit dem
Ehrendekret von Euphron aus Sikyon in Athen geschehen ist.349 Die Zerstorung
konnte sich auch auf bestimmte unpassende Textabschnitte richten. Dies geschah mit
dem Ehrendekret von Phaidros, auf dem in einer Periode ptolemiischer Orientation
nur die Passagen iiber seine Verbindung zum antigonidischen Herrscherhaus getilgt

worden sind.

3. 7. 4. Zeit und Erinnerung

Fin fiir das Verstdandnis der Ehrungen wichtiger Parameter ist ihr zeitliches Verhaltnis
zum Krieg. Je nach dem, ob eine Ehrung wihrend eines Krieges, unmittelbar oder
mehrere Jahrzehnte nach ihm, zu Lebzeiten oder nach dem Tod des Geehrten
vergeben wurde, dnderten sich ihre Funktionen: sie konnten als unmittelbare
Reaktionen auf Krisensituationen oder lange danach aus anderen, mit dem Krieg
nicht unbedingt zusammenhingenden Griinden erlassen worden sein. Die folgenden

Beobachtungen sollen die Bedeutung dieses Aspektes verdeutlichen.

Ehrungen als unmittelbare Reaktionen auf die Kriege
Das zeitliche Verhéltnis zwischen den Ehrungen und den Kriegen war vielfiltig.
Ehrungen wurden sowohl wihrend eines Krieges als auch unmittelbar nach ihm
beschlossen worden. Es sind auch Ehrungen bekannt, die auf mehrere Jahrzehnte
zuriickliegende Kriege Bezug nehmen.

Die Verleihung von Ehrungen unmittelbar nach einem militdrischen Ereignis

oder einem Krieg war hdufiger, als das anhand der Ehrendekrete der Fall gewesen zu

348 Dies charakterisiert auch die Listen der Spender. Aus Migeotte 1992, 338-341 geht hervor, dass
zwar epidoseis fiir offensive Kriege durchaus bekannt sind, sie datieren sich aber bis auf eine
Ausnahme in die klassische Zeit. Das hellenistische Quellenmaterial wird durch epidoseis fiir
defensive Kriege gepragt.

349 Culasso Gastaldi 2003.
94



sein scheint, weil, wie oben bereits angesprochen, viele dieser Ehrungen nicht auf
Stein verewigt worden sind. Es sind aber durchaus inschriftlich festgehaltene
Ehrendekrete wihrend bzw. unmittelbar nach Kriegen bekannt. Ein gutes Beispiel
hierfiir liefert das erste von den zwei Ehrendekreten Athens fiir Euphron von Sikyon.
Das Dekret wurde in der Anfangsphase des Lamischen Krieges beschlossen.
Nachdem sich die Nachricht iiber den Tod des Alexander des Grofen am 10. Juni
323 in Griechenland verbreitet hatte, schlo3 Athen im Herbst Biindnisse mit Stadten
auf dem griechischen Festland und fing den Krieg gegen Antipatros an. Wihrend
dieser Zeit erschien Euphron in Athen, brachte seine Heimatstadt als erste unter den
peloponnesischen Stidten in das Biindnis der Athener und versicherte ihnen seine
Unterstiitzung. Das Ehrendekret fiir Euphron datiert sich sicher auf den 16.
Poseideon (Dezember 323/Januar 322),350 und wurde somit kurz nach seinem Auftritt
in Athen beschlossen. Im Zeitpunkt der Ehrung nahmen die Athener Antipatros in der
Festung von Lamia unter Belagerung.3s! Die Ehrung des Euphron deutet auf die
Begeisterung der Athener hin, mit der sie den Kampf fiir due Freiheit aufgenommen
haben. Die Funktion der Ehrung diirfte wohl aufler der Bekriftigung des Biindnisses
mit Sikyon in der Steigerung der Kriegsmoral der athenischen Bevolkerung
bestanden haben.

Die Ehrung verdienter Biirger kurz nach der Erweisung ihrer Verdienste
wurde auch unter der Herrschaft des Demetrios Poliorketes praktiziert. Ehrendekrete
aus der Zeit des Vierjdhrigen Krieges (307-304) besagen hdufig, dass der Geehrte
sich ,jetzt, also kurz vor der Verleihung der Ehrung im Krieg durch seine
Tapferkeit, diplomatische Tétigkeit oder finanzielle Hilfe fiir Athen ausgezeichnet
hat. Diese Dekrete wiirdigen typischerweise auch frithere Leistungen, z. B. im
Lamischen Krieg, aber der enge zeitliche Zusammenhang zwischen den Leistungen
im Krieg und der Ehrung sehr deutlich.

Ein charakteristisches Beispiel hierfiir ist das Ehrendekret des Metdken
Euxenides, der sich sowohl im Lamischen Krieg als auch im Vierjdhrigen Krieg
gegen Kassandros verdient gemacht hat. Sein Ehrendekret ldsst sich trotz der
fragmentarischen Erhaltung gut in die Zeit des Vierjdhrigen Krieges datieren.352 Ein
Ehrendekret des Offiziers [---]otimos, Anhdnger der Konige Antigonos
Monophthalmos und Demetrios Poliorketes, entstand ebenfalls wihrend des Krieges
gegen Kassandros. Das Préskript des Dekrets ist zwar nicht mehr erhalten, aber die

Tatsachen, dass das Dekret vom Krieg gegen Kassandros als gegenwirtiges Ereignis

30IG 112 448, 7. 1-4.
351 Zu den ersten Monaten des Lamischen Krieges s. Habicht 1995, 47-49.

352 1G 112 554, insb. Z. 12-22: év 1w molé[u]or tdr mpdrepov €0eloving [v]abtog dddexo
¢vePifaocev kol viv eig Tovg kotamdAtog v[ev]pog énédwrev kol Soo EnetdyOn odTdt VRO TV
otpatny®dv kol tdv tafidpyov dravie mpoBdumg vmnpéimkev kol tor &[AJAo Srotelel
erhotipovpev[olg eic v BovAnv kol tov dfjpov tov ABnvaiov. Der im Dekret erwihnte frithere
Krieg ist wohl der Lamische Krieg.
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spricht, und die Ehrung von Stratokles, dem Sohn des Euthydemos vorgeschlagen
wurde, datieren die Inschrift in die Zeit des Vierjdhrigen Krieges.333

Wenige Ehrendekrete zeugen so deutlich von der Bemiithung einer Stadt, zu
Kriegszeiten erbrachte Leistungen moglichst schnell mit Ehrungen zu honorieren,
wie das Dekret von Athen fiir Kalliphanes, der sich auf der Seite der Romer in der
Schlacht von Pydna gegen Konig Perseus gekdmpft hat. Nach dem Sieg der Romer
begab sich Kalliphanes so schnell nach Athen, dass er als erster die Nachricht {iber
den Sieg tiberbrachte. Die Schlacht fand am 22. Juni 168, wihrend der letzten Tage
des attischen Jahres. Nach Kalliphanes’ Ankunft konnten die Athener an der letzten
Volksversammlungssitzung des Jahres noch {iber die Feiern des Sieges und die
Ehrung des Kalliphanes entscheiden.?34

Die Ehrung verdienter Biirger zu Kriegszeiten beschréinkte sich nicht nur auf
Athen. Sotas von Priene, der wihrend der Invasion der Kelten die Verteidigung der
Chora organisierte, wurde direkt nach seinen Erfolgen, noch wihrend des Krieges
geehrt.355 Die Strategen von Erythrai wurden auf den Antrag des ebenfalls im Krieg
gegen die Kelten engagierten Polykritos zwar nicht in dem Jahr, als sie ihr
viermonatiges Amt bekleidet haben, aber wohl im kommenden Jahr geehrt.356

Diese Ehrendekrete erfiillten Funktionen, die weit iiber die Verdeutlichung
der Dankbarkeit gegeniiber der Wohltiter der Stddte hinausgingen. Ihr enger
zeitlicher Zusammenhang mit den Kriegen deutet darauf hin, dass die Stidte mit
thnen auf aktuelle Kriegsereignisse bzw. auf die nach Kriegen entstandenen

politischen Situationen reagieren wollten.

Ehrungen lange Zeit nach dem Krieg

In vielen Ehrendekreten werden die Geehrten fiir Verdienste in ldngst vergangenen
Kriegen gepriesen. Haufig geschah dies in den Dekreten, die als Anerkennung einer
ganzen verdienstvollen o6ffentlichen Laufbahn verfasst wurden. Dies ist jedoch nur

fiir die Ehrungen fiir zivile Wohltiter und fiir lange Zeit am selben Ort dienende

331G II2 469, insb. Z. 8-10: xoi viv Emiotpatedoovt[oc éni tov Sfulov 1Ov Abnvaiov
Koaosodvdp[ov énl dovAeton T]iig moAewc.

354 IGII3 1, 5, 1334, Habicht 1995, 217.

355 Obwohl die Rekonstruktion des fragmentarisch erhaltenen, nicht formelhaften Textes unsicher ist,
scheint die Narratio des Dekrets mit einem Hinweis darauf zu beginnen, dass die Taten des Sotas nicht
weit in der Vergangenheit zuriickliegen, 1. Priene 17, Z. 4f.: xal v[Dv, 01 npdtov ol T'aAidtot
nope[véloPov eig] t[ny] ywpory. Dass die Ehrung noch wihrend der Kampfe gegen die Kelten
erfolgte, ergibt sich daraus, dass am Ende der Narratio als wichtigstes Ergebnis seiner Erfolge genannt
wird, dass ,,die Stadt sich voller Mut an den Kampf gemacht hat, Z. 37f.: v yevopévov 6 Sfuog

e00apodc énetédn npog Tov 1dy Fodotdu TOAepoy.

356 I. Erythrai 24, Z. 1-4.
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Soldnerfiihrer charakteristisch. Einfache Soldaten und Spender von epidoseis wurden
direkt nach dem Krieg geehrt, in dem sie ihre Verdienste vollbrachten.

Aufgrund der intensiven Kriegfiihrung in der hellenistischen Welt war es fast
unvermeidlich, dass eine lange Euergetenlaufbahn auch kriegerische Leistungen
enthielt.357 In Athen hieBen die zu dieser Gelegenheit verliechenen Auszeichnungen
,die hochsten Ehren“ (uéyioton twpwot). Ein gutes Beispiel dafiir stellt das
Ehrendekret von Athen fiir Phaidros, den Sohn des Thymochares. In seinem wohl
259/8 entstandenen Dekret {iber die Verleihung der ,,hdchsten Ehrungen® wird nicht
nur auf seine lange offentliche Laufbahn, sondern auch auf die Verdienste seines
Vaters Thymochares und seines gleichnamigen Grofvaters Phaidros. In den
fragmentarisch erhaltenen Z. 1-3 des Phaidrosdekrets werden Kriegshandlungen
(eine Belagerung und wohl die Eroberung vom Feind gehaltenen Orten)
angesprochen. Es handelt sich dabei wohl um die auch durch Strabon iiberlieferte
Belagerung von Styra auf Euboia durch den damals als Stratege dienenden Phaidros
im Jahr 323.358 Darauf folgen Hinweise auf die Leistungen von Thymochares, dem
Vater des Phaidros wihrend der Vorherrschaft des Demetrios von Phaleron
(317-307). Auch hier werden nur kriegerische Leistungen erwéhnt: seine Teilnahme
an einem Krieg des Antigonos bei Zypern um 322-320 und an der Belagerung des
Oreos auf der Seite des Kassandros in 313/2.35° In dem Teil des Dekrets, der dem
jingeren Phaidros gewidmet wurde, nehmen seine als Stratege erbrachten Leistungen
ebenfalls den meisten Platz ein, wobei freilich seine Tatigkeit wihrend des
Aufstandes gegen Demetrios im Jahr 287 nach 200, als die Erwédhnungen der
antigonidischen Dynastie der damnatio memoriae zum Opfer fielen, ausradiert
wurden. Das Dekret des Phaidros setzte somit die Erinnerung an etwa 60 Jahre friiher
stattgefundene Ereignisse vor, die jenseits des personlichen Erinnerungshorizonts der
meisten in 259/8 lebenden Athener lagen. Die Erinnerung an die Ereignisse des
spaten 4. Jh. haben die miindliche Tradition, historische Werke der sog. lokalen
Geschichtsschreibung und wohl auch Ehrenmonumente aufrechterhalten. In den
weiteren athenischen Dekreten iiber die ,,groBten Ehrungen® aus der
frithhellenistischen Zeit finden sich ebenfalls zahlreiche Hinweise auf Verdienste, die
wihrend der mehrere Jahrzehnte umfassenden Laufbahn der Geehrten erbracht

worden sind.

357 Betont von Chaniotis 2005, 29-31.

358 1G 112 682 (SylI3 409), Z. 1-3. Fiir die Zerstdrung von Styra s. Strab, 10, 1, 6. Eine im Hafen von
Karystos gefundene Liste (IG XII 9, 1242), die offensichtlich die Namen gefallener athenischer
Soldaten enthélt, ist wohl im Zusammenhang mit diesem Ereignis entstanden. Fiir die Karriere des
Phaidros s. Davies 1971, 525.

359 1G 112 682, Z. 3-18. Die in Z. 4-9 erwihnten Ereignisse bei Zypern wurden von Dittenberger
(Komm. zu Syll3 409) in 315/6 datiert. Davies 1971, 526 (mit é&lterer Literatur) sprach sich
iiberzeugend fiir eine Datierung in 320-2 aus.
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Ahnliche Ehrendekrete finden sich auch in anderen Regionen der
hellenistischen Welt. Das Dekret von Erythrai fiir Polykritos3%0 aus der Zeit der
keltischen Invasion in Kleinasien (270er Jahre) ist ein gutes Beispiel dafiir: Das
Dekret listet offensichtlich in chronologischer Reihenfolge die verschiedenen Amter
und Verdienste des Polykritos auf. In der ersten Hélfte der Narratio wird erwihnt,
dass er fiir die Uberwachung der Kiiste gesorgt und als Gesandter zu den ,,Barbaren®
Gefangene freigekauft hat.3¢! In der zweiten Hélfte des Dekrets werden seine als
Agoranomos erbrachten Leistungen geschildert. Das Dekret des Polykritos kann
zwar nicht genau datiert werden. Es scheint jedoch einige Zeit danach beschlossen
worden zu sein, dass die Stadt von den Kelten angegriffen worden ist. Ehrendekrete
mit langen Narrationen stammen vermehrt aus der spéthellenistischen Zeit. Diese
biographischen Dekrete enthalten Riickblicke auf die Laufbahn der prominenten
Geehrten, wobei die Leistungen im Krieg zumeist weit zuriicklagen. Beispiele dafiir
sind die Ehrendekrete von Kolophon fiir Menippos und das Dekret von Bargylia fiir
Poseidonios.362 In diesen Féllen erinnerte man sich an die Kriege am Ende einer

groBBen Euergeten-Laufbahn zuriick.

Die von Familien und Vereinen verfassten Ehreninschriften aud den
Statuenbasen angesehener Mitglieder der rhodischen Oberschicht unterscheiden sich
nur im Hinblick auf ihre Struktur und Stil von den langen Ehrendekreten. Anstelle
der aus den Dekreten bekannten ausfiihrlichen Narrationen werden in diesen
Inschriften die Ehrungen aufgelistet, die die Geehrten wihrend ihrer Laufbahnen von
verschiedenen rhodischen Vereinen, Demen und von der Polis erhalten hat. Viele
dieser Auszeichnungen wurden fiir Verdienste im Krieg vergeben. Die rhodischen
Ehreninschriften verdeutlichen, dass nicht nur die Leistungen im Krieg, sondern auch
die dafiir erhaltenen Auszeichnungen Grund fiir Stolz und wichtige Elemente der
personlichen Identitét dargestellt haben.

Aus den Ehreninschriften aus Rhodos geht zudem hervor, dass die
kriegerischen Leistungen zuerst unmittelbar nach den Kriegen mit Ehrungen
anerkannt wurden. Diese bestanden aber nur aus der Verleihung von Krdnzen und
wohl aus einer miindlichen Lobpreisung des Geehrten. Die inschrifltiche
Aufzeichnung der Ehrung scheint bei diesen Gelegenheiten selten gewesen zu sein.
Dies erfolgte erst spiter, bei der umfassenden Wiirdigung prominenter 6ffentlicher
Laufbahnen.

In den vorhin behandelten Fillen erfolgte die inschriftlich festgehaltene

Anerkennung kriegerischer Leistungen zu Zeitpunkten, die wohl durch die

360 I, Erythrai 18, s. auch Migeotte 1984, Nr. 85; Bielman 1994, Nr. 21.
361 I. Erythrai 18, Z. 1-18.

362 I, Claros 1; I. Iasos 612.
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individuellen Laufbahnen der Geehrten bestimmt wurden, denn solche
zusammenfassenden Wiirdigungen zahlreicher Verdienste sind erst gegen Ende der
offentlichen Tétigkeit der Euergeten sinnvoll. In Athen war bekanntlich vom Gesetz
vorgeschrieben, dass die ,,hochsten Ehren* erst ab dem 60. Lebensjahr der Geehrten
verliechen werden konnen. Aus anderen Stddten sind zwar solche Bestimmungen
nicht bekannt, die langen Narrationen der Dekrete lassen aber keinen Zweifel an der
Existenz dhnlicher Vorschriften bzw. Gewohnheiten zu.

Das friihhellenistische Athen (323- ca. 260) stellt im Hinblick auf die
Flexibilitit des zeitlichen Verhiltnisses zwischen Verdienst und Ehrung einen
Sonderfall dar. Hier ldsst sich beobachten, dass der Zeitpunkt von Ehrungen fiir
kriegerische Leistungen nicht nur durch die individuellen Laufbahnen der Geehrten,
sondern auch durch politische und militdrische Ereignisse bestimmt wurden. Die
iiber die Anerkennung individueller Leistungen hinausgehende politische Dimension
der Ehrendekrete wird auch daran deutlich, dass in den Narrationen der Dekrete —
zum ersten Mal wihrend der Entwicklung dieser epigraphischer Gattung — komplexe
Erzéhlungen und viele politische Begriffe erscheinen. Dies lésst sich auf die dullerst
wechselhafte Geschichte von Athen in der friihhellenistischer Zeit: wihrend der
ersten 50 Jahre der hellenistischen Geschichte der Stadt sind zahlreiche Macht- bzw.
Regimewechsel stattgefunden.3%3 Die Gestaltung von und der Umgang mit den
Ehrendekreten spiegeln diese Wechsel nicht nur wider, sondern sie spielten auch eine
wichtige Rolle an ihnen.

Die Komplexitit der friihhellenistischen Ehrendekrete von Athen als Medien
der politischen Kommunikation ist in der Forschung bereits gewiirdigt worden.364 Es
wird hier daher geniigen, auf einige grundsitzlichen Formen des zeitlichen
Verhiltnisses zwischen Krieg und Ehrung vorzustellen. Am besten lassen sie sich an
den Ehrungen fiir Verdienste im Lamischen Krieg (323-322) studieren.

Wihrend des Lamischen Krieges ist eine Ehrung fiir Euphron aus Sikyon
verabschiedet worden, der seine Heimatstadt als erste unter den peloponnesischen
Stadten in das Bilindnis von Athen gefiihrt und militdrische Zusammenarbeit
versprochen hat.3¢5 Nach der Niederlage Athens im Lamischen Krieg und seiner
Bestrafung durch Antipatros wurde sein Ehrendekret zerstort und daduch die ihm
beschlossenen Auszeichnungen nichtig gemacht. Erst nach dem Tod des Antipatros
und der Freiheitsproklamation fiir die griechischen Stidte durch Polyperchon
konnten seine Ehrungen wiederhergestellt werden. Da Euphron in den Kémpfen

gegen Antipatros ums Leben kam, handelte es sich dabei um eine posthume

363 S, dazu zusammenfassend Habicht 1995, 47-103.
364 Luraghi 2010; Kralli 1999, 2000.

365 S. IG 112 448, Z. 1-35. Das Dekret datiert sich auf Dezember 323/Januar 322.
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Ehrung.3¢¢ Nach einer kurzen Freiheitsphase kam Athen unter die Herrschaft des
Kassandros. Wéhrend der zehnjdhrigen Herrschaft des von Kassandros als Statthalter
eingesetzten Demetrios von Phaleron (317-307) scheint die athenische
Volksversammlung keine Dekrete auf Stein publiziert zu haben. Ehrungen wurden
erst wieder nach der Ubernahme der Stadt durch Demetrios Poliorketes (307) auf
Stein publiziert. Viele dieser Dekrete lassen sich auf den Kreis um Stratokles den
Sohn des Euthydemos, den einflussreichen Parteigéinger des Demetrios Poliorketes
zurickfiihren.3¢? Die Geehrten waren meistens Ausldnder, die auch in der
AuBenpolitik {iber lange Zeit Athens Interessen dienten. Nikon aus Abydos wurde
geehrt, weil er nach der Seeschlacht am Hellespont im ,.fritheren Krieg®, d. h. im
Lamischen Krieg viele Athener gerettet und auf eigenen Kosten heimgeschickt hat.
AuBerdem hat er sein fortwéhrendes Wohlwollen gegeniiber Athenan den Tag gelegt:
worin diese bestanden, erfahren wir aber vom Dekret nicht.368 Konkreter wird das
Ehrendekret fiir Timosthenes aus Karystos, der nach seinem Einsatz im Lamischen
Krieg Athen wihrend des Vierjdhrigen Krieges gegen Kassandros zur Hilfe kam,369
und das von Stratokles vorgeschlagene Dekret fiir den wohl aus Kyzikos
stammenden, fiir seine Verdienste im Lamischen Krieg eingebiirgerten Apollonides,
der am Ende des 4. Jh. als Beauftragter der beiden Konige in mehreren griechischen
Stédten tétig war.370 Nur das lange Ehrendekret fiir die Metoikoi Nikandros aus Ilion
und Polyzelos aus Ephesos fithrt Verdienste lediglich im innenpolitischen Bereich

an.371

366 1G 112 448, 35-88.

367 Tracy 2000 hat gezeigt, dass vor den Namen der Antragtseller auf vielen Inschriften der Raum fiir
einige Buchstaben leer gelassen wurde, um die Aufmerksamkeit auf sie, zumeist Politiker um
Stratokles, zu lenken.

368 Ehrendekret fiir Nikon aus Abydos (303/2), IG 112 493, Z. 19-22: xoi €ri 100 mOAEUOL TOD
TPOTEPOL TV £k ThHG Voo iog ToAAOVE TdV TOATAY cvvdiécmioey kol £pddia dovg dnécteilev
eig v moAv.

369 Zu den Leistungen des Timosthenes im Lamischen Krieg s. IG 112 467, Z. 6-8: &[v 1d1 ToA£umt Ov
nemoléunkelv O dfjnog 6 ABnvaiov [rpoc Avtirotpov, vrep g €A]evbepiag tdv [E]AAA[vov, im
Vierjihrigen Krieg Z. 22-24: xol émistpored[caviog Kacodvdpov émi t]iv Attuclyv €Bonbnoev
[ dpot petd 10D Vod? é0e]hovThc.

370 Apollonides® Verdienste im Lamischen Krieg sind sehr fragmentarisch erhalten: er scheint Athen
wihrend einer Belagerung mit der Anwerbung von Soldnern geholfen und nach der Seeschlacht am
Hellespont Soldaten gerettet und nach Athen zuriick transportiert zu haben. Fiir seine Verdienste
danach s. IG 112, 492, Bielman 1994, Nr. 3 (303/2), Z. 17-23: t]o vdv [8]¢ mapd tolg [Blaciiebor
d[wa]tpiBwlv] évdeix[v]v[ton v ebvo[tav @[] d[u]ot [Alé[yolv k[ai] mpdrtmlv &]yeBov 8[t]
[60va]ton Drep tod dufo]v k[a]i [drooteAd]Adpevog o T[dV Baciiém]v mpo[g] Tog noie[ic] T[oc]
‘EA[AN]vidog w[pdtlter [t0] ovv[eépovia] toig te [Blac[ihed]oiv] xa[i] t[dr dAu]or T[]
AB[nv]aiov [xai tol]c GA[A]oic w[aiot “"EA]AnG[1].

371 IG 112 505 (302/1), zu den Verdiensten von Nikandros und Polyzelos s. Z. 17-21: kol érmi 100

‘EAANViKoD no?u:uou elg tog vadg [tog] pet’ El)a[u]mvog gknAevcdoog £1g e MV rcpm‘m[v
¢€ét]aocty kaldg kol grhotinmg cvvereneAifnclov, Snwc] v éxkniedomoty kol mdAy [&]nd Thg

vovpoy[iog kototAevcacdy Tdv VEdv...
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Der Lamische Krieg wird in diesen Dekreten im Einklang mit dem zweiten
Dekret fiir Euphron entweder als ,,hellenischer Krieg*,372 oder ausfiirhlicher als ,,der
Krieg, den das Volk von Athen fiir die Freiheit der Hellenen gegen Antipatros gefiihrt
hat* bezeichnet,373 und nur in einem Fall wird einfach als ,der frithere Krieg*
benannt, wohl um ihn vom spéteren sog. Vierjidhrigen Krieg (307-304) zu
unterscheiden. Diese Interpretation des Lamischen Krieges stand nicht nur mit dem
Dekret des Euphron im Einklang, sondern auch mit der Freiheistpropaganda des
Demetrios Poliorketes. Die Riickbesinnung an die Verdienste im Lamischen Krieg in
den Ehrendekreten der unter Demetrios aktiven Personen diente zudem der
Legitimation seiner Herrschaft. Eine dhnliche Funktion hatte die Ehrung des
Lykurgos auf Antrag des Stratokles in 307/6, etwa 17 Jahre nach seinem Tod, dafiir,
dass er stets fiir die Freiheit und Autonomie der Stadt gekdmpft hat.374 Dies war
umso mehr vonndten, weil seine Herrschaft und ihre Unterstiitzung durch Stratokles
und seinen Kreis insbesondere vom komischen Dichter Philippides stark kritisiert
und ihre demokratische Charakter abgesprochen wurde.375 Die zwischen 307 und 301
verfassten Ehrendekrete hatten demnach weit liber die Anerkennung individueller
Verdienste hinausgehende Bedeutung. Sie waren komplexe Medien der politischen
Kommunikation, die die ideologische, politische Einstellung der Polis gegeniiber
einzelnen Regimen der Vergangenheit und dem aktuellen Regime verdeutlichen
sollten. Diese politischen Ziele machten es erforderlich, Leistungen im Lamischen
Krieg in Erinnerung zu rufen. Diese Leistungen waren weder grof3, noch fiir den
Ausgang des letzendlich verlorenen Krieges ausschlaggebend: sie ermoglichten aber
die Verbindung zur koniglichen Propaganda der Zeit zu verdeutlichen.

Die Ehrendekrete fiir Verdienste im athenischen Aufstand in 287 gegen
Demetrios Poliorketes weisen ebenfalls ein sehr vielfdltiges Verhéltnis zum Krieg
auf. Die sich in den eigentlichen Kriegshandlungen auszeichnenden Soldaten wurden
im unittelbaren Anschluss an den Aufstand geehrt. So erhielt der Anfiihrer der
athenischen Truppen, Olympiodoros eine Ehrenstatue auf der Akropolis,37¢ die unter

seiner Leitung beim Ansturm auf die Festung im Mouseion gefallenen dreizehn

372 IG 112 505, Z. 17 und das Ehrendekret fiir Menoites (302/1), I1G 112 506, Z. 9f.
373 Ehrendekret von Timosthenes aus Karystos (306/5), 1G 112 467, Z. 6-8.

374 1G 112 457, 9-21: kol e6Powv k[l kivddvov peydAov tovg] “EAAnvog tepiotdviav Ale[EGvipmt
OnPov Emxpaticalvit kol macov v Aciov k[ei te &AAa thg oixovuévng? plépn
kotooTpeyopuévol Oifetéhel évavtioduevog LmElp to0 dAuov &dideBopov k[ol dve&élevktov
ovtov vrglp Thg motpidog kol Thg td[v EAAMvov andviov cotnplog] ik movtog tod Blov
nap[éxov kol vmep Tod TV mOAMv] ElevBépov eivar kol avt[évopov mdont umyovit
dyovi]louevog, 81 Omep €€ontn[oavtog adtov AleEdvdpouv 6 dlfinog dnéyve un cvvywph[con
umde Adyov moeicBon tfig] éEouthoemg Gu’ év 10ig d[Aloig mOowy cuveldmg GV pet|éoyev
Avkodpymt v dr[oloylov Stcalov odoay.

375 Zu Philippides und zur politischen Bedeutung seines literarischen Werkes s. Hose 2011, 408f.

376 Paus. 1, 25, 2; laut Paus. 1, 26, 3 wurde er fiir seine Leistungen im Vierjahrigen Krieg mehrfach
geehrt.
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Soldaten erhielten ein 6ffentliches Begribnis,??7 und der bereits erwidhnte Leokritos,
der als erster die Mauer der Festung bestieg, erhielt besondere posthume
Ehrungen.378

Die Athener haben jedoch noch im Laufe der folgenden drei Jahrzehnte
Ehrendekrete fiir Teilnehmer dieser Ereignisse beschlossen. Am frithesten entstanden
ist das beriihmte Ehrendekret fiir Kallias aus Sphettos aus dem Jahr 270/69 (18.
Poseideon des Archontenjahres des Sosistratos), also etwa 17 Jahre nach dem
Aufstand.?”® Die Antwort auf die Frage nach diesem groflen Zeitabstand ist zunéchst
in der Laufbahn des Kallias selbst zu suchen. Kallias verlieB Athen wohl nach der
Riickkehr des Demetrios Poliorketes in 295380 und trat in ptoleméischen Dienst ein.
Als der Aufstand ausbrach, war er gerade auf der Insel Andros stationiert, und nahm
mit tausend Soldaten an den Kdmpfen teil. Er sicherte die Ernte auf der Chora, und
wurde bei der Verteidigung der Stadt gegen Demetrios selbst verwundet.381 An den
Friedensverhandlungen nahm er als Vertreter der Stadt teil. Nach dem
Friedensschluss sicherte er Unterstiitzung sowohl von Ptolemaios Soter als auch von
Philadelphos.382 279 vertrat er Athen als Architheoros an den von Ptolemaios
Philadelphos veranstalteten Ptolemaia und half auch bei der Veranstaltung der ersten
Panathenaia nach dem Krieg, den Shear ins Jahr 278 setzt.3® Aus der Zeit nach den
Panathenaia erfahren wir nur, dass Kallias von Ptolemaios II. nach Halikarnassos
gesetzt wurde, wo er nach wie vor den Interessen Athens diente. Der Zeitpunkt der
Verfassung des Ehrendekrets féllt also nicht mit den wichtigsten Leistungen des
Kallias zusammen.

Es ist ebenfalls moglich, einen Grund fiir die Ehrung des Kallias in 270/269
in der allgemeinen aullenpolitischen Situation Athens zu suchen. Kallias’
Ehrendekret entstand weniger als ein Jahr vor dem sicher in den Spédtsommer des
Jahres 269 (9. Metageitnion des Archontenjahres des Peithidemos) datierten Dekret

377 Paus. 1, 29, 13.
378 Paus. 1, 26, 2.
379 Ed. princ. und Kommentar s. Shear 1978 (SEG 28, 60).

380 Shear 1978, 47-51 datiert die in den Z. 79-83 (KoAAiog oOdendnod’ v(myoueivag [...Je[....
klatodedvpévov o0 dApov dAAG kai v odotav v £[ovtod] npoéuevog doctv obfvon év tel
oMapylon dote u[ndev vlnevavtiov mpaon pnte tel dnuok[patijot tel EEandviov Abnvaiov)
beschriebene Emigration des Kallias in die Zeit der Herrschaft des Demetrios Poliorketes.

381 Shear 1978, Z. 23-32: xoi ¢€dyov eig T ymdpav ToVg oTpatidTog Tov¢ ued’ ovtod TpoekdOnto
tfi¢ 100 oitov cvvKoudfig ndoay molvUEVOG 6TOVONY rwg Gv £1g Ty TOAY G1T0g Mg TAETGTOG
elokouicOel” kol éneldn mopoyevopevog Anuntplog kol tepiotpatonededoag EnoAldpketl 10 GGTV,
dryovilopevog vrgp 100 duov Kadriog kol éne&iov petd tdv otpotiotdy tdv ued’ ovtod ol
Tpovpotiog yevouevog kivéuvov o0Bévo, drocteAAdpevog 00OE €v Evi koupdt Eveka Thg 10D dfov
cotmplog.

382 Shear 1978, Z. 40-55.

383 Shear 1978, Z. 64-70, S. 37. Die Ergidnzungen und Interpretation dieser Zeilen sind in der
Forschung umstritten. S. zuletzt Shear, J. 2010.
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des Chremonides tiber das Biindnis mit Ptolemaios Philadelphos, Sparta, einer Reihe
von peloponnesischen Stidten und den mit Ptolemaios verbiindeten kretischen
Stidten.384 Das Dekret beweist dass die dem Biindnis vorangehenden Verhandlungen
zwischen den Teilnehmern des Biindnisses bereits abgeschlossen waren.385 Diese
Verhandlungen mussten voll im Gange gewesen sein, als Kallias geehrt wurde. Da
das Leitmotiv seines Dekrets neben seinen Verdiensten der Beistand der beiden
Ptolemédern fiir Athen ist, liegt es an der Hand anzunehmen, dass die Ehrung des
Kallias und vor allem die Wiederbelebung der Erinnerung an den Aufstand im 287
das Ziel hatte, die guten Beziehungen zwischen Athen und den Ptolemidern zu
beweisen, und fiir Athen die Vorteile aus dem ptoleméischen Biindnis zu
demonstrieren.

Das néchste Ehrendekret fiir ein Verdienst im Aufstand Athens ist das in zwei
Exemplaren erhaltene Dekret fiir Strombichos, filir einen ehemaligen Soldner des
Demetrios Poliorketes.386¢ Das grofite Verdienst des Chremonides ist mit dem
wichtigsten Erfolg der Athener im Aufstand, mit der Eroberung der Festung auf dem
Mouseion-Hiigel verbunden. Strombichos, der als Mitglied der Besatzung in der
Festung stationiert wurde, verriet damals seinen Arbeitsgeber Demetrios und
wechselte auf die Seite der Athener iiber, und kdmpfte weiter fiir die Freiheit der
Stadt.387 Die auch widhrend der zwei Jahrzehnte nach dem Aufstand erwiesenen
Leistungen des Strombichos wurden mit dem athenischen Biirgerrecht honoriert.
Wihrend die athenischen Protagonisten der Eroberung, Olympiodoros, Leokritos und
die dreizehn Gefallenen bereits unmittelbar nach dem Aufstand geehrt wurden,
erhielt Strombichos erst im Jahr des Nikias aus Otryne (266/5) sein Dekret. Seine
Ehrung fallt somit in die Zeit des Chremonideischen Krieges, und da im Dekret keine
Leistung angesprochen wird, was dies gerade zu diesem Zeitpunkt erforderlich
machte, liegt es an der Hand, die Griinde hierfiir in den unmittelbaren Umstdnden

seiner Ehrung zu suchen. Das Ziel des Riickgriffs auf die zwei Jahrzehnte

384 StV 111 476 (IG 112 687). Fiir die Datierung des Jahres des Peithidemos in 269/8 s. Osborne 2009,
89. Das Ehrendekret von Rhamnous fiir den Festungskommandanten Epichares I. Rhamnous 3 (264/3)
zeigt, dass der Krieg in Attika noch im selben Jahr zur Zeit der Ernte bereits angefangen hat.

385 StV 111 476 (IG 112 687), Z. 18-27: xoi 6 dfjpog 0 ABnvaimv cuppoyiov Tomoeduevog Tpog adTov
kol Tov¢ Aowmovg “EAANvag yneriotol mopokoAely €rl Ty oIV TPORIPESLY MOOVTOG 08 Kol
Acxedoudvior gidor kol odpuoyol 100 PBacihéng Svieg TTtodepaiov kol mpdg OV dfjuov OV
ABnvaiov eloiv éymeiopévol cvppoyiov petd te ‘Hlelov kol Axoudv kol Teyeotdv kol
Mavtivéov kol ‘Opyopeviov kol @uo[Aéov] xoi Koguéov kol Kpntoéwv dcot eicilv év el
ovupfayion t]el Aaxedoiuovioy kol Apéng kol TV GAlwv coppdym|v.

386 G II2 666, 667.

387 IG 112 666, Z. 7-15: ZtpouPiyog otpotevopevog tpdtepolv] mopd Anuntpiot kol kotoleipbelg
gv 1L Gotel petd X[mifvBdpov, AaBbévrog tod SMuov 1o Smho bmép thc €hevO[epi]oc xol
nopakoiod[v]tog kol ro{)g ctpomd)wg 110e600[1 n]p(‘)g T oAy DINKOLGEV T dNUmL €ig TNV
sksn@sptav [ka]i #0et0 100 SmAor petdr Thg noksmg owusvog Setv un évio[t ]occeou T TG no?&swg
cuueépovtt dAAG cuvaitiog yevés|[Baoll 16l complot, cuvenoAidpkel 8¢ kol 10 Movo[el]ov pwetd
[to]D énuov.
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zuriickliegenden Leistungen des Strombichos war bestimmt die Steigerung des
Kriegsmorals der athenischen Bevodlkerung, indem sie die einer erfolgreichen
Authebung fiir die Freiheit der Stadt weiderbelebt haben.

Ein dritter Teilnehmer des Aufstands von 287, Kallias’ Bruder Phaidros
wurde noch spiter, in den 250er Jahren geehrt.388 Wegen seiner aus den 201/200
vorgenommenen Rasuren der Inschrift ersichtlichen Verbindung zu Demetrios
Poliorketes konnte er seine Ehrung erst nach dem Chremonideischen Krieg, unter der
ernueten Antigonidischen Herrschaft {iber Athen beantragen.38? In den Jahren der
Freiheit der Stadt zwischen der Erhebung in 287 und dem Chremonideischen Krieg
hat der frilher mehmals als Stratege dienende Phaidros auBler der Agonothesie kein
wichtiges Amt erfiillt. Im Gegensatz zu den Ehrungen des Kallias und des
Strombichos zielte seine Ehrung nicht auf die Steigerung der Kampfbereitschaft der
Athener gegen die Makedonen, sondern gerade auf die Verstdrkung der Beziehungen
zwischen der Stadt und Antigonos Gonatas. Mit dieser Absicht steht wohl in
Zusammenhang, dass der Teil des Textes, der die Tétigkeit des Phaidros im Aufstand
wiirdigt, sehr allgemein verfasst ist, und ihn fiir die Aufrechterhaltung des Friedens
auf der Chora, die Sicherung der Erde und die Bewahrung der Gesetze und der
Demokratie lobt und die explizite Erwdhnung kriegerischer Auseinandersetzungen

mit Demetrios vermeidet.390

3.7.5. Die Ehrungen

Die von den Volksversammlungen, Vereinen und Familien verliechenen Ehrungen fiir
thre Wohltéter bestanden in der ganzen griechischen Welt aus denselben Elementen,
deren genaue Ausgestaltung und Zusammensetzung in jedem Fall einzeln diskutiert
wurden:

- In so gut wie jedem Fall wurde beschlossen, dass die Geehrten mit einer Lobrede

gepriesen werden sollen (érouvésat). Obwohl es in den Dekreten nie genauer

388 [G 112 682. S. dazu Bayliss 2006, 123-126; Osborne 2004.

389 Osborne 1979 hat iiberzeugend dafiir argumentiert, dass der von Shear 1978, 10-12, 69-72
behauptete Gegensatz zwischen Kallias, der fiir die Freiheit Athens gekdmpft hétte, und Phaidros, der
den Aufstand verhindern wollte, ohne Grundlage ist. Die Kooperation zwischen Phaidros und dem
makedonischen Herrscherhaus bleibt jedoch aufgrund der Rasuren in seinem Ehrendekret
unumstritten.

390 IG II2 682, Z. 30-40: yeipotovnBeic 8¢ O 0D Muov éml 1o SnAo GTPOTNYOG TOV EVIODTOV TOV
énl Kipwvog Gpyovrog dietédecev drymvilduevog vmep thig kowviig cotnplog, Kol teplotdvimy Tel
noAel kopdv dvokdAmv diepvAaev Thv elpfvny Tht xopot drogavouevog el 10 KpdTioTo, Kol
TOV 6TtV €k ThG XMpog kol Tovg GALoVG Kaprolg aitiog éyéveto eiokouicBiivatl, cupPoviedoog
Tt dMumt ovviedéoor [--] kol TV mOAw €levBépoav kol Snupokportovuévny  odTdVouOV
nopédokey kol Tovg vopovg kvpilovg tolg ped fowtodv; Z. 44-47: yeipotovnBeic énil 1o Smho
TPMdTOg VIO 10D SAUOV GTPATNYOC TOV EVIOWTOV TOV Nl ZEVOQOVTOG GpY0VTog O1ETEAECE TTAVTOL
npdrtmv dkodoVBag Tolg Te vopolg kol toig Thc BovAfig kol t0h SMpov yneicuocty.
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vorgeschrieben wird, wurden diese Reden sicherlich immer 6ffentlich vorgetragen.
Es liegt nahe anzunehmen, dass sie in den Volksersammlungen oder an einem
grofBen Fest bei der Bekrdnzung des Geehrten abgehalten wurden.

Die Verleihung eines Kranzes (otépovog) war ebenfalls ein allgegenwirtiges
Bestandteil der Ehrungen. Die Krinze wurden entweder aus griinem Olzweig
(BoAloV otépavoc) oder aus gold angefertigt. Die Bekrinzungen wurden
ebenfalls in der Offentlichkeit vollzogen. Meistens handelte es sich dabei um
einmalige Rituale, konnten aber in bestimmten Féllen wiederholt vollzogen
werden.

Zu den Ehrungen konnte die Aufstellung einer Erhenstatue (eikwv) gehoren. Die
Statuen standen an frequentierten Stellen der Stiddte, auf den Agorai oder in
Heiligtiimern. Die Statuen waren Zeichen besonders hoher Ehrungen. In Athen
gehorte sie zu den sog. ,,hochsten Ehren*391 und auch in anderen Stidten war sie
Bestandteil der Ehrungen, die als Anerkennung langer Euergeten-Laufbahnen
vergeben wurden.

Herausragende Wohltiter wurden nach ihrem Tod im Rahmen einer 6ffentlichen
Zeremonie beerdigt (toen Onuodocia). Dies kommt am haufigsten in
spathellenistischen Ehrendekreten vor.392

Die im Rahmen einer 6ffentlichen Zeremonie beerdigten Wohldter erhielten oft
einen Kult an ihrer Ruhestétte. Seit der archaischen Zeit sind die Griinder
(ktioton) der Stidte mit einem Grabmahl intra muros und einem Kult geehrt
worden. Herausragenden Wohltédtern der hellenistischen Zeit sind &hnliche Ehren,
in einigen Féllen bereits vor ihrem Tod, beschlossen worden.393

Die Ehrungen wurden an Festen und Wettkdmpfen offentlich ausgerufen. Dies
geschah meistens einmal nach dem Vollzug der Ehrungen, in manchen Fillen ist
es jedoch regelmifig wiederholt worden.

Héufig wurden den Wohltitern dariiber hinaus Privilegien verliehen: Fremde
konnten das Biirgerrecht (moAiteia) erhalten, Steuerfreiheit (dtéherar) bei der Ein-
und Ausfuhr von Waren, das Recht auf einen Ehrensitz im Theater (rpoedpio) und

offentliche Speisung im Prytaneion (citnoig).

Kriinze

Die Bekrdanzung war neben der miindlichen Lobpreisung der hdufigste Bestandteil

der Ehrungen.3%4 Der Hochstwert und das Material der Ehrenkrinze war gesetzlich

391 Gauthier 1985, 79-82.

392 Gauthier 1985, 61.

393 Zum Griinderkult der griechischen Stadte grundlegend: Leschhorn 1984. Zum Kult hellenistischer
Euergeten s. Gauthier 1985, 60-63.

394 Grundlegend zum Kranz in der griechischen Antike: Blech 1982, zu den Ehrenkrénzen insb.
153-162.
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festgelegt, wie es aus der in den Ehrendekreten oft vorkommenden Formel ,,N. N.
soll mit einem goldenen Kranz nach dem Gesetz bekrinzt werden (ote@avdcot 1oV
detvae xpuodl oteEavmr kotor TOov vouov) hervorgeht. Der Wert des Kranzes
enstprach dem, wie die Gemeinde die Verdienste des Geehrten eingeschétzt hat,
wobei die finanziellen Moglichkeiten der Verleihung wertvoller Krinze Grenzen
gesetzt haben.395

Einen speziellen, nur fiir militdrische Leistungen vergebenen Kranz gab es in
der hellenistischen Zeit nicht. Der Kranz der Tapferkeit (6tépavog dpiotetog) wurde
nicht nur Soldaten vergeben, die sich im Kampf auszeichneten, sondern auch
verdienten Wohltdtern, Konigen und Goéttern3%. Die sonstigen Krinze wurden
ebenfalls fiir jedes fiir die Gemeinde wichtige Verdienst verliehen, sei es militarischer
oder anderer Natur gewesen.’*” Als Besonderheit der fiir militdrische Leistungen
vergebenen Krinze kann lediglich angefiihrt werden, dass sich der Wert der Krénze
oft nach dem Rang der Geehrten richtete. So liest man in einem Ehrendekret von
Rhamnous aus dem spéten 3. Jh., dass der Soldnerfiihrer Sopolis mit einem goldenen
Kranz, seine Soldaten aber weniger wertvolle Kriinze aus Olzweigen erhalten
sollen.3”® Eine neue Inschrift aus Troizen aus dem 3. Jh. verfiigt bei der Ehrung und
Einbiirgerung einer militdrischen Einheit aus fremden Soldaten, dass der
Soldnerfiihrer Kleomenes mit einem Kranz im Wert von 500 Drachmen, seine
Soldaten aber kollektiv mit einem gleichwertigen Kranz ausgezeichnet werden
sollten.3%?

In manchen Ehrendekreten fiir militirische Verdienste wurde ferner verfiigt,
dass die Kridnze wiederholt verkiindet und in manchen Féllen auch verliehen werden
konnten (s. unten S. 99-104). Die Krédnze, die eine prominente Person wéhrend seiner
offentlichen Laufbahn von verschiedenen Gemeinwesen und Vereinen erhalten hatte,
wurden oft in Ehreninschriften sekundar aufgezeichnet. Rhodische Ehreninschriften,
insbesondere diejenigen der sog. Familienmonumente bieten dafiir zahlreiche
Beispiele. Die sekundire Aufzeichnung von Krinzen zeigt deutlich, dass sie

Gegenstand von Stolz und Elemente personlicher Identitdt darstellten.

Statuen
Zu den hochsten Auszeichnungen gehorte die Aufstellung einer Ehrenstatue. Ein

Beispiel fir den Zusammenhang zwischen der Wichtigkeit der euergetischen

395 Blech 1982, 158f.

396 Thériault 2007.

397 Blech 1982, 160.

398 1. Rhamnous 57, Z. 4-11.

399 Fouquet — Kat6 2017, 100f.
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Leistungen und dem Umfang der Ehrungen stellen die sog. ,hdchsten
Ehren* (uéyioton tipait) in Athen dar. Diese insbesondere aus der frithhellenistischen
Zeit bekannten Ehrungen konnten herausragenden Wohltétern der Stadt erst am Ende
ithrer politischen Laufbahn, nach der Vollendung ihres 60. Lebensjahres verliechen
werden. Die Ehrungen enthielten neben der Verleihung eines wertvollen Kranzes,
verkiindigt an den Dionysien auch eine Ehrenstatue auf der Agora.400 Ehrenstatuen
wurden in Athen nicht nur als Teil der ,hochsten Ehren® verlichen. In anderen
hellenistischen Stddten, wo diese Kategorie nicht existierte, wurden herausragende
Wohltdter fiir ihre Verdienste ebenfalls oft mit Statuen belohnt. Aus den
kriegerischen Umstédnden der hellenistischen Zeit ergab sich, dass militdrische
Verdienste fiir die Verleihung einer solchen Ehrung einen wichtigen, wenn auch nicht
den einzigen Grund darstellten.40!

Vielen dieser Ehren ist gemeinsam, dass sie als Anerkennung langjéhriger
euergetischer Tatigkeit verlichen wurden. Das in der Zeit des Demetrischen Krieges
entstandene Ehrendekret von Eleusis fiir Aristophanes berichtet nach einer kurzen
Vorbemerkung tiber den Beginn seiner 6ffentlichen Laufbahn als Gymnasiarchos und
Phylarchos tiber die drei Strategien des Geehrten wihrend der 230er Jahre.#02 Das
Ehrendekret von Olbia fiir Nikeratos, einen vornehmen Biirger, der eine fithrende
Rolle an den Kémpfen gegen die Skythen gespielt hat, blickt auch auf eine lange,
wenn auch nicht mehr genau bestimmbare Zeit ,,stindiger Kriege* zuriick.# Das
Ehrendekret von Erythrai fiir Polykritos, einen Helden der Kriege gegen die Kelten
in den 270er Jahren, zdhlt ebenfalls zahlreiche Wohltaten des Geehreten, die er im
Rahmen unterschiedlicher, anscheinend sukzessive bekleideter stidtischer Amter (als
Nauarchos, Gesandter, Agoronomos), aber auch als Privatperson erbracht hat. Das
Dekret selbst besagt ferner, dass Polykritos bereits frither vom Volk zahlreiche

Auszeichnungen erhalten hatte. Diese sind auf einer Inschrift auf der Agora bereits

400 Gauthier 1985, 79-92.

401'S, 7. B. in Athen: Paus. 1, 25, 2 (Statue des Olympiodoros, des Feldherren im Aufstand gegen
Demetrios, auf der Akropolis); IG 112 1299 (Statue fiir den mehrmaligen Strategen Aristophanes im
Heiligtum von Eleusis, 236/5). AuBerhalb von Athen: I. Erythrai 28 (Statue fiir Polykritos, einen
verdienten Biirger in den Kémpfen gegen die Kelten, 270er Jahre); 1. Priene 18 (Ehrenstatue des
Larichos, einen Offizier in seleukidischem Dienst, um 270); IG Bulg 12 388bis (Statue fiir
Hegesagoras aus Istros in Apollonia, 1. Hilfte des 2. Jh.); losPE 12 34, SEG 37, 670 (Ritterstatue fiir
Nikeratos von Olbia, 200-175); IG XII 4, 2, 1149, Ehrenstatue von Diokles in Halasarna auf Kos. Sein
Ehrendekret s. IG XII 4, 1, 98, entstanden kurz nach 200; Paus. 10, 15, 2 (Ehrenstatuen fiir aitolische
Feldherren in Delphi); I. Metropolis 1 (Bronzestatue fiir Apollonios, einen im Aristonikoskrieg
gefallenen Feldherrn); Syll3 709 (Statue fiir Diophantos, den Feldherrn des pontischen Konigs
Mithridates VI. im Heiligtum der Parthenos in Chersonesos Taurica, um 107).

402 1G 112 1299, Z. 51-80. Auf demselben Stein, Z. 1-50 ist das Dekret der athenischen Soldaten in
Eleusis, Panakton und Phyle verzeichnet worden. Die drei Strategien des Aristophanes datieren sich in
238/7 (Archontenjahr des Lysias), 236/5 (Kimon) und Ekphantos (235/4).

403 JosPE 1234, Z. 7.
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verzeichnet worden. Mit dem vorliegenden, erhaltenen Dekret erhielt er nun eine
noch groBere, statuarische Ehrung.404

Statuarische Ehrungen fiir einheimische Biirger waren ferner als posthume
Ehrungen hiufig, wenn der Geehrte sich als Feldherr herausragende Verdienste fiir
die Freiheit und die Autonomie der Stadt oder im Dienste einer auswértigen
GroBmacht erworben hatte. Fiir den ersten Fall stellt die Statue des Diomedes ein
gutes Beispiel dar, die Troizen im Amphiaraion von Oropos aufgestellt haben. Laut
dem nicht genau datierbaren Epigramm auf der Basis der Statue kdmpfte Diomedes
fiir die Befreiung von Troizen.*%5 In diese Kategorie gehdrt das Epigramm fiir
Eugnotos aus Akraiphia aus dem frithen 3. Jh. Aus dem Text geht eindeutig hervor,
dass Eugnotos als Feldherr boiotischer Truppen nach einer Niederlage gegen einen
Konig, vermutlich Demetrios Poliorketes, sich das Leben genommen hatte. Die
Statue wurde zwar von seiner Tochter und seiner Witwe aufgestellt, sie stellte aber
einen Teil eines groBeren offentlichen Monumentes auf der Agora von Akraiphia
dar.406 Chaniotis hat zudem plausibel vermutet, dass die Statue in der Nédhe des Altars
des Zeus Soter stand, an dem die jungen Minner bei dem Abschluss ihrer
militdrischen Ausbildung vereidigt wurden, was die Bedeutung der Statue fiir die
stidtische Offentlichkeit und fiir das kulturelle Gedichtnis in Akraiphia weiter
unterstreicht.47 Die Ehrenstatue des Apollonios, eines prominenten Biirgers und
Feldherren der Zeit des Aristonkoskrieges auf der Agora von Metropolis in lonien
stellt ein Beispiel fiir die statuarische Ehrung eines Feldherren, dessen Leistung nicht
direkt fiir die Existenz und die Freiheit der Stadt, sondern fiir ihre Beziehung zu einer
dominierenden auswartigen Grofmacht relevant war.408

Eine weitere Gruppe der Wohltéter, die mit Statuen geehrt wurden, bilden die
Feldherren auswartiger Staaten, die sich durch eine militdrische Aktion gegeniiber
einer Stadt verdient gemacht haben. Es kam vor, dass der Geehrte Biirger einer
fremden Polis war. Dies veranschaulicht ein Ehrendekret von Apollonia auf der
Schwarzmeerkiiste fiir Istros, das wihrend eines Angriffs der nachbarstadt
Mesembria den nauarchos Hegesagoras zur Hilfe nach Istros geschickt hat. Als
Erwiderung fiir die Hilfeleistung von Istros beschloss die Volksversammlung von

Apollonia u. a. die Aufstellung einer Ehrenstatue fiir Hegesagoras im lokalen

404 1. Erythrai 28, Z. 32-34: £¢’ oig adtov 0 dfipog kol mpdTepov TAeovdkilg £tiuncey kol Tog
doBeicog odtdt Tid elc oTHANY dvarypdyog eic Thv dyopd dvédn[xelv.

405 ISE 62, mit Lohr 1993, 191.

406 ISE 69 mit historischem Kommentar: Kdmpfe zwischen Demetrios und den Boitotern sind aus den
Jahren 293 und 292/1 bekannt Die in der Inschrift erwdhnte Schlacht diirfte bei Onchestos
stattgefunden haben. Das Epigramm s. jetz auch bei Chairon 2009, Nr. 46. Fiir das Verstindnis des
offentlichen Charakters der Statue ist Ma 2005 grundlegend, der gezeigt hat, dass die Statue des
Eugnotos spiter Teil eines grofleren Monumentes geworden ist, auf dem Militdrkataloge und
Proxenie-Dekrete aufgezeichnet worden sind.

407 Chaniotis 2014, 146.

408 I, Metropolis 1, s. dazu Jones 2004,
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Heiligtum des Apollon Iatros. Das Dekret von Apollonia, in dem auch die Ehrung der
Stadt Istros verfligt wurde, sollte dann auf die Basis dieser Statue aufgeschrieben
werden.40 Die Statue des Hegesagoras verdeutlichte somit nicht nur die Dankbarkeit
von Apollonia gegeniiber dem Feldherren, sondern auch gegeniiber seiner Stadt.
Unter den auswirtigen Geehrten bilden die Feldherren der Konige die grofite
Gruppe. Auch diese Statuen verdeutlichten nicht nur die Dankbarkeit der Stadt
gegeniiber dem Geehrten, sondern auch ihre Loyalitdt gegeniiber dem Herrscher. Ein
Beispiel dafiir ist Larichos, ein Offizier in seleukidischem Dienst, der in den 270er
Jahren eine Reiterstatue auf der Agora von Priene erhalten hat. Wegen der
fragmentarischen Uberlieferung seines Dekrets ldsst sich nicht mit Sicherheit
ermitteln, mit welchen Verdiensten er sich ausgezeichnet hat, aber die Datierung des
Textes deutet auf Kdmpfe gegen die Kelten hin. Dass die Ehrung des Larichos auch
die Loyalitdt von Priene gegeniiber dem seleukidischen Herrscherhaus verdeutlichen
sollte, wurde auch dadurch sichtbar zum Ausdruck gebracht, dass die Statue des
Geehrten auf der Agora neben den Bildnissen der offenbar kultisch geehrten Konigen
Seleukos 1. und Antiochos I. stehen sollte.410 Ahnliche Motive standen hinter der
Ehrung des Diophantos, des Feldherrn des pontischen Konigs Mithridates VI. durch
Chersonesos in Tauris am Ende des 2. Jh. Diophantos unterstiitzte die Stadt in einem
Krieg gegen skythische Stimme, wofiir er eine Ehrenstatue im Heiligtum der
Parthenos, der Hauptgottheit der Stadt erhalten hat.4!! Es ist wohl kein Zufall, dass es
sich in diesen beiden Féllen um Kimpfe gegen Nicht-Griechen handelte, deren
Erinnerung, wie bereits oben angesprochen, von den griechischen Stidten immer mit
grolem Aufwand aufrechterhalten und zum Zweck der Selbstdarstellung vor dem

panhellenischen Publikum verwendet wurde.

Die Aufstellungsorte der Inschriften und Statuen
Der Aufstellungsort von Ehrenmonumenten bestimmte im wesentlichen, welche
Personen von einer Ehrung Kunde erhielten. Die Monumente konnten entweder in
der Stadt, die sie beschlossen hat, in einer fremden Stadt oder in einem
panhellenischen Heiligtum stehen, und wurden jeweils von einem ganz
unterschiedlichen Publikum wahrgenommen.

Die Regel war die Aufstellung der Ehrenmonumente in der Gemeinde, die sie
beschlossen hat. In dieser Hinischt unterscheiden sich die mit dem Krieg

zusammenhdngenden Ehrungen von anderen Ehrungen nicht. Die hellenistischen

409 1G Bulg 12 388 bis, 1. Hilfte des 2. Jh.

410 T, Priene 18, Z. 1-3: eixova] yorkii[v x]oi o[t]icon [n]a[p]é [t]o[v]g [Blacirel Tédevko[v kol
Alvtioxov. Zur Inschrift grundlegend: Gauthier 1980. Das Dekret fiir Sotas legt ein beredtes Zeugnis
iiber das Bedréingnis der Stadt wihrend der Invasion der Kelten ab, s. I. Priene 17.

411 SylI3 709.
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Stiadte wahlten dazu meistens die Orte mit der hochsten Sichtbarkeit (énipavéstotot
tonot) aus: die Agorai und die wichtigsten Heiligtiimer. Die Stadt, von deren Biirgern
das Ehrendekret beschlossen wurde, blieb der primére Aufstellungsort auch in den
Féllen, wo der Geehrte nicht in der Stadt wohnhaft, oder Biirger einer fremden Stadt
war. Das bereits erwihnte Dekret iiber die Ehren des Kallias von Sphettos stellt ein
Beispiel fiir den ersten Fall dar. Kallias war zwar Biirger von Athen, diente aber in
der ptolemdischen Armee, und verhielt sich zum Zeitpunkt seiner Ehrung in
Halikarnassos, wohl als Kommandant der Garnison.412

Auch Ehrendekrete fiir Biirger fremder Stidte wurden vor allem in den
Stidten aufgestellt, von denen sie beschlossen wurden. Die Dekrete fiir Euphron aus
Sikyon, der im Lamischen Krieg auf der Seite Athens kdmpfte, wurden nur in Athen,
dort aber gleich in zwei Exemplaren, auf der Akropolis und auf der Agora neben dem
Altar fiir Zeus Soter aufgestellt.413 In keinem dieser beiden Dekrete findet sich eine
Bestimmung iiber die Benachrichtigung der Geehrten iiber ihre Ehrungen,
geschweige denn eine Vorschrift iiber die Aufstellung des Dekrets an ihrem
Aufenthaltsort. Sowohl Euphron als auch Kallias standen in engem Verhéltnis zu
Athen und konnten iiber die Ehrung wohl leicht informiert werden. Auftillig ist
allerdings, dass die in den Ehrungen fiir K&nige so hidufige vorkommende Vorschrift,
der Empfinger der Ehrungen sollte moglichst bald durch eine Gesandtschaft
benachrichtigt werden, in den Ehrendekreten nie vorkommt. Dies deutet darauf hin,
dass die von den Monumenten getragenen politischen Botschaften in erster Linie fiir
die eigene Bevolkerung relevant waren. Dies ist ein starkes Zeichen dafiir, dass die
Funktion der Ehrungen nicht nur in der Stiarkung des reziproken Verhéltnisses
zwischen Stadt und Wohltéter lag. Sie sollten auch andere, potentielle Wohltéter zu
dhnlichen Leistungen anspornen und sie vermittelten ideologische Botschaften, auf
denen sich das Selbstverstandnis der Polis beruhte.

Manchmal wurden Ehrendekrete fiir Verdienste im Krieg in mehreren
Exemplaren in derselben Stadt ausgestellt. Die grole um das Jahr 200 entstandene
Epidosis-Liste von Kos stand an drei exponierten Stellen der Stadt: im Theater,
neben dem Altar des Dionysos auf der Agora und im Asklepieion.4!4 Das vorhin
erwahnte Ehrendekret von Euphron ist in 318 in zwei Exemplaren publiziert worden.

Die mehrfache Publikation eines Dekrets ist zwar kein spezifisches Merkmal der fiir

412 Shear 1978, Z. 70-72: xai] vdv &v Alwoapvocodt kobnomrog [n]o t[od Poociiémg
[Ttol]epaiov. S. Shear 1978, 45 fiir die plausible Hypothese, dass Kallias der Kommandant der
Garnison von Halikarnassos war.

413 IG 112 448. Zum genauen Aufstellungsort des Dekrets auf der Agora und seiner Bedeutung s. Oliver
2003.

414 Die Listen s. IG XII 4, 1, 75-77, die Publikationsklausel 75, Z. 22-29.
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Leistungen im Krieg verliechenen Ehrungen,*!5 zeigt aber die hohe Bedeutung, die
diesen Verdiensten beigemessen wurde.

Die Aufstellung von Ehrenmonumenten auBlerhalb der Stidte, die sie
beschlossen hat, ist zwar ebenfalls kein distinktives Merkmal, bezeichnet aber die fiir
Leistungen im Krieg verlichenen Ehrungen in groerem MaBle als andere
Auszeichnungen. Sie weist deutlich auf die Bestrebung der Stddte hin, die von den
Monumenten getragenen Botschaften einem auswértigen Publikum
heriiberzubringen. Wenn nicht auf der eigenen Agora oder in einem eigenen
Heiligtum, stellten die hellenistischen Poleis am hiufigsten in panhellenischen oder
zumindest iiberregionalen Heiligtlimern Ehrenmonumente auf.

Das Apollonheiligtum von Delphi war ein beliebtes Aufstellungsort fiir
verschiedene Staaten auf dem griechischen Festland. Pausanias iiberliefert
Ehrenstatuen fiir aitolische Feldherren im Heiligtum von Delphi. Obwohl der
Perieget diese Feldherren nicht namentlich benennt, liegt die Annahme nahe, dass
einige von ihnen sich im Kampf gegen die Kelten in 279/8 auszeichneten, da sie
neben Weihgeschenken standen, die nach dem Sieg iiber die Kelten gestiftet
wurden.#!® Die Statuen wurden sicherlich wéhrend des etwa halben Jahrhunderts
nach der Invasion der Kelten aufgestellt, als die Aitoler eine dominante Stellung in
Zentralgriechenland und im Rat der Amphiktyonie einnahmen. Die Hegemonie der
Aitoler iiber die Amphiktyonie bestimmte auch, dass eine fremde Stadt, vermutlich
Erythrai in Kleinasien eine Ehrenstatue fiir einen wéhrend der keltischen Invasion
tatigen aitolischen Feldherrn im Apollonheiligtum von Delphi aufgestellt hat.4!7
In Delphi stand auch die Statue von Patron aus Lilaia, der im 2. Jh. an der Befreiung
seiner Stadt eine fiihrende Rolle spielte.418 Lilaia lieB auch die Ehrungen fiir die
attalidischen Soldaten in Delphi aufzeichnen.419 Delphi war nicht der einzige
Aufstellungsort flir solche Ehrungen. Troizen lief die Statue des Diomedes, der sich
bei der Wiederlangung der Freiheitin der ersten Hélfte des 3. Jh. ausgezeichnet hat,
im Amphiaraion von Oropos aufstellen. Das Amphiaraion war ebenfalls ein

Heiligtum mit iiberregionaler Ausstrahlung.420

415 S, das Ehrendekret der Delphischen Amphiktyonie fiir Timokrates, ein Mitglied des Rates aus
Chios (entstanden um 235), das in drei Exemplaren aufgestellt werden sollte: einmal in Delphi und
zweimal in Chios, FD III 3, 218 B, Z. 2-5: 6nwg 8¢ kol dra[pévn toutev dnopvoua gig Tov drovio
xpdvov, dvarypdyat t]6de 10 ddyua &g otdhalc MBivag Tpeic kol 618 ]oo o pev [év Aledeolc élv
TOL 1epdL 10V ATO|AAmvog, Tog 08 etépog [év Ximt.

416 Paus. 10, 15, 2: otpotnyol 8¢ ol moAAol kol Aptéuidog, 10 8¢ ABnvac, 800 te dydAuoto, oty
AltoAdv, Nvike opiow £€e1pydotn to ég Taddtog.

47 FD 1II 1, 154: & néig v "EpuB)poimv - - -] Altoddv 1t AndA[Ao]vi &[véBnkev dpetdc
gveke] kol edvolog tag eig ovtovg, BlapPdpovg vikdoovta koi] cmicovto Tov TOALY.

48FDII 1, 523 (2).
419 Choix Delphes 84.

420 ISE 62, dazu zuletzt Ma 2007, 90f. Fiir die von vielen auswirtigen Staaten aufgestellteb
Statuebasen s. Lohr 1993.
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Die oben angefiihrten Ehrungen, die nicht in der Stadt monumentalisiert
wurden, in der sie beschlossen wurden, weisen einige Gemeinsamkeiten auf. Zum
einen wurden sie nach Kriegen gegen Nicht-Griechen oder fiir die Freiheit und
Unabhéngigkeit der Poleis vergeben. Wie bereits angesprochen, handelte es sich
dabei im Kriege, deren Ziele iiberall positiv wahrgenommen wurden. Nicht von
ungefdhr erinnerte man an eben diese Kriege mit der Einrichtung neuer Feste in der
hellenistischen Zeit.

Die Aufstellung einer Inschrift oder einer Statue war nicht die einzige
Moglichkeit, eine Ehrung in der AuBenwelt bekannt zu machen. Ein Dekret von
Megalopolis fiir Eudamos, den Vater des Lydiadas, des letzten Tyrannen der Stadt
verfiligt unter anderen Auszeichnungen, dass die kultischen Ehren des Eudamos am
Agon verkiindet werden sollen, ,,die von den Hellenen veranstaltet werden*. E.
Stavrianopoulou, die Herausgeberin der Inschrift hat erkannt, dass dieser Agon zum
Fest der Eleutheria in Plataiai gehorte, das vom Hellenenbund ausgerichtet wurde,
und in der Zeit nach dem Chremonideischen Krieg eine besondere Forderung durch
den ptolemdischen Konigshof erhielt. 421 Obwohl es unklar bleibt, ob der
Hellenenbund mit dem Korinthischen Bund gleichzusetzen ist,*22 handelte es sich
zweifelsohne um ein von breitem zwischenstaatlichen Publikum besuchtes Fest.423
Die Megalopolitaner bemiihten sich offenbar darum, dass die Ehren des Eudamos
nicht nur der stddtischen Bevolkerung, sondern auch einer breiteren griechischen
Offentlichkeit bekannt werden.

Wiederholung von Ritualen und kultische Verehrung

Wie im vorangehenden Abschnitt angesprochen, konnte die Platzierung an einem
besonders sichtbaren Ort, sei er in oder auBBerhalb der Stadt, den Ehrungen einen
besonderen Nachdruck geben. Fiir die Heraushebung bestimmter Ehrungen von
zahlreichen anderen standen den Poleis auch andere Mittel zu Verfligung. Ehrungen
konnten regelméBig wiederholt oder durch miindliche Ankiindigungen immer wieder

in Erinnerung gerufen werden. Dies ldsst sich zwar auch bei Ehrungen fiir zivile

#21 Stavrianopoulou 2002 A, Z. 20-22: tovg 8¢ dofu]iopyodg tovg é[v] ton mo[Aler [t]ag [Buoilag
ka[pB&at év 1] dydvi, ov tibevor ol "EAhaves k[afi [tlalg dAL]ag Twlag g wagpt] opévag
Ebddumt vro 16 moAfog ndoog]. Zur Identifizierung des Agons als die Eleutheria in Plataiai s.

Stavrianopoulou 2002, 134-138. Zum Fest grundlegend Etienne — Priérart 1975.

422 S. dazu die Diskussion unterschiedlicher Forschungsmeinungen bei Stavrianopoulou 2002, 136,
Fn. 54.

423 Ein Fragment des Poseidippos iiber Plataiai deutet darauf hin, dass auswértige Géste die Eleutheria
besuchten, von denen die sonst verlassene Kleinstadt lebendig gemacht wurde, s. Herakleides Fr. 1, 11
(Pfister) = Poseidippos PCG Fr. 31 (Kassel-Austin), zitiert von Chaniotis 1995, 147.
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Verdienste beobachten.4?# Sie tritt aber als Erwiderung fiir kriegerische Leistungen
wesentlich hdufiger zum Vorschein.

Es sollen hier dafiir nur einige charakteristische Beispiele angefiihrt werden.
Die Stadt Olbia hat fiir Anthesterios, einen ihrer prominenten Biirger, der neben einer
Getreidespende die Flotte der Stadt wiederhergestellt und einen gewaltsamen
Konflikt in der Biirgerschaft geschlichtet hat, beschlossen, dass er jahrlich mit einem
goldenen Kranz bekrédnzt, und der Kranz an den Dionysien vom Herold verkiindet
werden soll.#2> Menas von Sestos, der sich in der Zeit des Aristonikoskrieges
insbesondere im gymnasialen Bereich mit besonderen Verdiensten hervortat, wurde
ebenfalls mit einer jedes Jahr an einer panegyris zu vollziehende Bekrdnzung geehrt.
Sestos wurde in dieser Zeit durch Angriffe thrakischer Stimme in Mitleidenschaft
gezogen.*26 Die Stadt Histria auf der Schwarzmeerkiiste beschloss am Anfang des 1.
Jh., dass Diogenes, der Feldherr des Mithridates VI. an allen Agonen der Stadt einen
Kranz erhalten soll.427 Diese Regelung wurde wohl vor allem dafiir verfasst, dass der
sich nur voriibergehend in der Stadt aufhaltende Diogenes an einem Wettkampf
sicherlich geehrt werden kann. Im Falle eines ldngeren Aufenthaltes in der Stadt
wurde er zu einem Ehrengast an den Agonen von Histria.

Unterschiedlich ist der Fall des Menippos, eines der herausragenden
Euergeten von Kolophon. Ein Teil der langen euergetischen Laufbahn des Menippos
féllt in die Zeit des Aristonikoskrieges: er diente als Stratege, als romische Truppen

in der Stadt anwesend waren, und erreichte, dass seine Mitbiirger keine Soldaten

424 Ein Beispiel dafiir stellt das Ehrendekret der Phyle Aiolis von Methymna (Lesbos) fiir den
Wohltdter Aristophanes, der sich als Phylarchos besondere Verdienste erworben hat. Die Phyle
beschloss, dass er zeit seines Lebens jedes Jahr an einem bestimmten Tag, wohl im Rahmen eines
Festes im Athenaheiligtum bekridnzt werden soll, IG XII 2, 505, Z. 9-15: cte@oavodv Apioto@dvny
Aptotopdviog ko[0’] Exaotov éviantov St Bilov 10D £orvtod tod AnoA[A]oviov unvog T Téumty
npog T® iep®d thg ABMva[c,] dvayopeboviog 1od xfpukog LM @GUAN T AloAlg oTE@OVOl
[Alpiotopdvnv Apiotopdviog gulopynoavto apetiic Evexev kol eOvolag TG €lg EXVTNV 6TEQAVE
xpVo® 10 [£]x oD vopov“. Nach Z. 23f. sollte er auch an allen anderen Tagen bekrénzt werden, an
denen sich die Phylenmitglieder versammelten.

425 SEG 34, 758, Z. 46-50: énaf[wvécar éni tovtoig AvBelothpilov éntodeic[avia kol otepavody
Vo] oTepdvot kotd [vicntov Ekactov, Tov 8¢ o|tépavov dvoryope[vBijval Tolg Alovuciolg élv
t®[1] Bedtpor V[0 10D ¥Apukog. Ed. princ. und Kommentar der Inschrift bei Vinogradov 1984.

426 1. Sestos 1. 95-98: otepavodoBot 8¢ ooV kol Vrd 10D dAuov dva nalv] £tog Thg TavnYVpeng
&V TOL YOUVIKDL Gy@VL X pUCHDL GTEPAVML, TNV AVOYOPEVLGLY TOD KNPLKOG TOLOVUEVOL KOITOL TAdE" O
dfinog otepavol Mnvav Mévntog yopvosiapynoovio dig kaAdg ko[i] erhodowg dpetiig Evekev
Kol edvolog Tg elg EovTov.

471 SEG 47, 1125, Z. 42-44: ctegalvodcBort adtov ypvodt] otepdvor é]v n[aot 8]¢ tolg dydoty
[Gperfic Evexev xai] edvoi[ag thg eic T]ov dfjuov.
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beherbergen miissen und kam selbst fiir einen wichtigen Teil der Kriegskosten auf.428
Menippos wurde nur einmal bekrinzt, seine Ehrung sollte aber regelméBig an zwei
wichtigen Festen, an den Dionysien und an den Klaria ausgerufen werden.429 Die
Klaria waren ein ,,internationales Fest, an dem nicht nur fremde Athleten, sondern
wohl auch viele auswirtige Besucher teilnahmen.430 Die Stadt hat sich also
offenkundig bemiiht, die Leistungen und die Ehren des Menippos einer breiten
Offentlichkeit jenseits der Stadt bekannt zu machen. Das Dekret von Beroia iiber die
Ehrung des Harpalos, der sich um den Wiederaufbau der Stadt nach erlittenen
Kriegsschiden verdient gemacht hatte, sollte auch jahrlich, nicht aber an einem Fest,
sondern an den Beamtenwahlen vorgelesen werden.#3! Eine Ehreninschrift aus
Rhodos enthédlt die Hohepunkte der offentliche Laufbahn des Eupolemos, eines
zweifelsohne wohlhabenden Biirgers vom spithellenistischen Lindos. Unter den
zahlreichen Verdiensten des Eupolemos als Priester diverser Gottheiten, Inhaber
unterschiedlicher Amter und Sieger bzw. Chorege an mehreren Wettkimpfen, wird
genannt, dass er im Krieg als Stratege gedient hat (otpatoynoovto xoto
nolepov).432 Fir seine vielfachen Leistungen erhielt er in Lindos einen goldenen

Kranz, eine Ehrenstatue und die Erlaubnis, an den Festen lebenslang einen Kranz zu

428 Claros I. (SEG 39, 1244), Col. II. Z. 7-18: crpomwog o¢ xatpotovneetg énl 1OV SmAov £u
TCO?\.E},L(DL Kol nocponcnou orpocrons&nv Popoixkdv Kol ueroc TodTO TOAY mv ommv apymv haﬁwv
T00¢ 1€ nocpocywousvoug elg mv oAV Pcououcov a0TOG s&sﬁsxsvo rosg OV no?m:mv ouqocg
avemcweuemong Towdv, Tob Te KowijL GUUPEPOVTOG TNV nletcmv enou—:wo npovowcv TOG
domdvog GUVOLPEV, 164 te TPOg rov no?»suov eémmpernos T01g TYOLUévOolg, TO. Kpomoroc
cvpPoviedmy te kol yneilduevog del, ypnudtmv e tA{Bog ovk dAlov nsptenomce[\/] Tht moAeL.
Die Beherbergung (émictodueic, vmodoxn) romischer Soldaten wird in der Agiis und in
Westkleinasien mehrfach bezeugt. Die Biirger empfanden sie offensichtlich als schweren Last und die
Befreiung von ihr wurde nur im Gegenzug groBler Verdienste (s. z. B. 1. Pergamon 252, Z. 38
Ehrendekret fiir Metrodoros, nach dem Aristonikoskrieg) oder fiir Priester, die ihr Priestertum fiir Geld
erkauft haben, verliehen (s. IG XII 4, 1, 320, Z. 17f., Diagraphe iiber das Priestertum des Herakles
Kallinikos, Ende des 2. Jh.).

429 Claros I. (SEG 39, 1244), Col. 111, Z. 23-29.

430 S, z. B. die Siegerinschriften IG 112 3138 (Athen); I. Cos EV 203. Das Ehrendekret fiir Menippos
deutet ebenfalls darauf hin, dass das Fest fiir Apollon Klarios (den Anfiihrer der Stadt, col. II. Z. 26:
koBnyeudvt g mOAemc) von vielen Auswirtigen besucht wurde, s. Claros 1. (SEG 39, 1244), Z.
29-33: émueddg 0¢ kol SKalng oDTOV TV AyMVOV TPOGTOG VIO TAVI®MY TdV €lg TNV TOVAYLPLY
nopayevopévav ‘EAAAvav te xal BopPBapav éntonuaciog Etuyey a&lolnimtov.

431 EKM 2 (SEG 47, 891), Z. 33-46: énei odv &v 1d1 16V dpyopectdv koi[p]dt tpoBovAevcopnévoy
v Bovrevtdv Snwg 0 Aprorog d&img TunBit tdv yeyevnuévav dn’ odtod eig ™y motpida, O
dfipog énelBav émi 10 PovAevtnplov v mhelomy mpdvolav éromoato mepl the T avtod,
€doev émouvécar te tOv Apmadov €mi 100t01G Kol oTeavdcor ovtov BodAhod otepdve
avotebfjval te a0t0d kol Gvdpravta xodkodv €v 1L Empoaveotate TOm® THg mOAemg
dvayvdokesBor 8¢ kol 10 yheouo ko’ Etoc év tolg dpyoipesiong. Die Narratio iiber die
Verdienste des Harpalos ist fragmentarisch erhalten. Z. 26-29 deuten auf die Beteiligung des Harpalos
am Wiederaufbau nach Kriegen, wohl vor allem nach dem 3. Makedonischen Krieg, hin: du¢] tovg
nopeinABotac modéuove xatahelvpévov, Epilotelunn mdvio mpog TOV dpxaiov Kdopov
Gryoryely.

432 AER 73 (SEG 39, 759). Zum terminus technicus xo1d. toAepov s. Kah 2016.
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tragen, wobei seine Ehrungen fiir immer, auch nach seinem Ableben verkiindet
werden sollten. 433

Einen Sonderfall iiberliefert ein fragmentarisch erhaltenes Dekret von Teos,
das wohl nach einem Pirateniiberfall im 3. Jh. entstanden ist. Die von den Piraten
offensichtlich stark bedringte Stadt sah sich gendtigt, ihre Biirger zum Spenden
aufzufordern und das Zehntel des Vermdgens aller Einnwohner der Stadt zu
beschlagnahmen, um das von Piraren geforderte Losegeld bezahlen zu konnen. Die
ein bestimmtes Mal} iibertreffenden Beitrdge galten als Darlehen und wurden auf
einer Inschrift aufegezeichnet, damit ihre Riickzahlung gesichert wird. Die Spender
und die wohlhabenden Beitragenden durften anscheinend Anspruch auf einen
Ehrenplatz im Theater und eine jéhrliche Bekrinzung mit einem Kranz aus Olzweig
an einem groflen Fest haben.#** Die Ehrung dieser Spender ldsst sich mit den
epidosis-Listen vergleichen, in denen die Mitglieder der wohlhabenden lokalen Elite
erschienen (s. oben S. 76).

Eine gesteigerte Form der Ehrung eines Wohltdters war die Griindung eines
Kultes mit einem zugehdrenden Fest. Die kultische Verehrung von Euergeten war
insbesondere in der spéthellenistischen Zeit weit verbreitet. Einige dieser Kulte
wurden als Erwiderung fiir in Kriegen erbrachten Leistungen gegriindet. Ein Beispiel
dafiir tberliefert ein Dekret der makedonischen Stadt Morrylos zu Ehren des
Alketas.*3> Unter seinen Verdiensten wird im Dekret angefiihrt, dass er die Erbauung
der Stadtmauer und den Ankauf von Getreide finanziert hat, und dadurch der Rettung
der Gemeinde einen wichtigen Beitrag leistete.43¢ Als Erwiderung dieser Verdienste
beschloss die Stadt den Tag, an dem die Biirger Alketas ,,zu den hochsten Amtern*

wihlten, jahrlich als Feiertag zu begehen, um kiinftige, potentielle Wohltiter zu

433 AER 73 (SEG 39, 759), Z. 11-14: tipobévto bnd Awvdinv xpucéot otepdvmt kol eicdvi yohicéor
Kol otepovagopiot év Tolg movaydpeot, O¢ ko (D1, kol dvoyopedoel Tav Tudy eig tov del
xpdvov. Das Vorrecht, an einem Fest Kranz zu tragen, an denen die stephanephoria offensichtlich
nicht fir alle Festteilnehmer vorgeschrieben wurde, wird zusammen mit anderen
Kleidunsgvorschriften sonst in koischen Urkunden iiber den Verkauf von Priestertiimern fiir Priester
belegt. S. IG XII 4, 1, 321 (theoi boulaioi), Z. 6f.: xoto Tadta 3¢ kol O TO[V lEp®OOVAV TPLAUEVOS
GTEQPOVOPOPELT® &V Todg] Empavést auépong; 328 (Zeus Alseios), Z. 15-18: €xétm 8¢ kol K1TOVQL
nopeLpeov, popeitm 8¢ kol otépovov BdAAvov Exovia doouuo gpOGEOV v Tol¢ GLVTEAOVUEVOLC
dyoowv kol ypvcogopeitm; 330 (Nike), Z. 4-12: 0 iepevg €mi [to ie]pd 0 moreTtorn O dGUOG Thil K TOD
[Metayei[tv]bov unvog cvumounevétm petd T00 po[v]dpyov kol TV 1epomol®dv Kol TA(V)
vevikokdto[v] 10¢ otepavitog dydvoc, &xov kol kitdvo tlop]ledpeov kol daktvAiog xpvofoc kol
Grlé(p[oivi)]v BoAdvov: tav 8e avtov EoBiito €xétm [év t]dn 1ep@ ol év talg Aowmalg Buoioug
nédoot[g].

#% Ed. princ. und Kommentar der Inschrift s. Sahin 1994, den Text s. auch in SEG 44, 949. Zur
Ehrung der Spender s. Dekret 2 Z. 29- 33 ewou o¢ ocmotg v rotg ocy(ocw npoe]dpla[v] rnv ommv
Kol tou; 18p£1)61 KOl Gtecpoav[ovaﬂou o010V ko’ Exaotov Eviantov 1:01g] Atovuc[wu;] oo Tolg
gbepyétong Thg mohews 1ol An[- - -Jxetv BoA[A]oD otépovov kata o ovtd. Sahin 1994 zufolge
sind die an dieser Stelle erwdhnten Wohltéiter nicht die fiir andere Verdienste geehrten Biirger der
Stadt, sondern diejenigen, die eine Spende fiir die Bezahlung des Losegeldes angeboten haben.

435 Hatzopoulos — Loukopoulou 1989, 41-56.

436 Hatzopoulos — Loukopoulou 1989 42 Z. 6-9: sntﬁsﬁocue[vo]g Tiioon ’CT]V no?uw uovog x(xplv 70D
nplov] ongnvou fig mdvtov cwmplog dyoyely te elg ayopav [ott]ov, émoincey mpdg te TovTO1G
[0]a[r]ovav neyéhoc. Ein weiteres Verdienst des Alketas war die Schenkung von fruchtbaren
Rindern, die an einem Fest geopfert werden konnten.
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dhnlichen Wohltaten zu motivieren.437 Ahnliche Ehrungen erhielt M. Annius, ein
romischer quaestor, der im Jahr 118 der makedonischen Stadt Lete wichtige
militdrische Hilfe gegen die Skordisker leistete. Als Zeichen der Dankbarkeit
griindete die Stadt ein jahrlich im Monat Daisios zu veranstaltende Reiterwettkampf
zu Ehren des M. Annius. Dieser Agon stellte einen Teil eines groferen Komplexes
von Wettkdmpfen fiir die Wohltiter der Stadt dar.438

Neben diesen Ehrungen, die von den Poleis vergeben und vor der stidtischen
Offentlichkeit wiederholt wurden, gab es auch weitere, die in den Gymnasien von
den jungen Minnern vollzogen wurden. Anders als bei den Ehrungen, die von den
Stidten vollzogen wurden, brachten die jungen Ménner den Wohltétern oft Opfer dar.
Aus diesem Grund kann man von Kulten fiir die Wohltiter in den Gymnasien
sprechen, auch wenn diese Rituale genauso wie bei den von den Poleis
beschlossenen als Ehren (tipuot) bezeichnet wurden. Die Verwendung derselben
Terminologie in den antiken Quellen deutet darauf hin, dass es sich hier nicht um
zwei grundverschiedene Formen der Ehrungen (profane Ehren — kultische Ehren),
sondern um ein Kontinuum ohne scharfe Trennlinie handelte.

Fiir dieses Phidnomen seien die folgenden Beispiele angefiihrt: Ein
athenisches Ehrendekret fiir die Epheben des Jahres 122/121 bezeugt, dass die
Epheben von Athen wéhrend ihrer nicht nur den Géttern, sondern auch den
Wohltitern (evepyéton) der Stadt zu opfern hatten.43 Das Dekret enthélt keine
weiteren Angaben dariiber, wer diese Wohltiter waren. Es kann jedoch mit gutem
Grund angenommen werden, dass es unter ihnen welche gab, die sich in Kriegen
Verdienste erworben hatten. Das Ephebendekret aus Athen deutet ferner darauf hin,
dass diese Opfer den Epheben von der Polis vorgeschrieben wurden. In dieser
Hinsicht unterscheidet es sich von einer noch unpublizierten Inschrift aus Troizen,
laut der die Benutzer des Gymnasions (dAeipopevor) einem Gymansiarchen oder
einem herausragenden Biirger der Stadt ebenfalls kultische Ehren zuwiesen, nachdem
er in einem Krieg der spéthellenistischen Zeit ums Leben gekommen war. Die
Griindung des Kultes scheint hier auf die Initiative der jungen Mainner
zuriickzugehen.

Ein Dekret von den Neoi aus dem lykischen Xanthos iiberliefert eine
komplexere Konstruktion von Ritualen zu Ehren eines noch lebenden Wohltiters.
Mit diesem Dekret ist Lyson, der sich neben seinen Wohltaten zweimal als

437 Hatzopoulos — Loukopoulou 1989, 42 Z. 18-24: ocyscﬂou 8¢ [m]v nuspocv o[ty S]KOKSTOI)
Ao[ot]ov pn[v]og tepdy, Ot A?u(erotg npz—:[en] etg usytcrocg a[plxog mapor TdV nok[et]m)v vo
[kai [0l Aowroi] [poen] noteplot] yetvavron mpog v tiig moAews prro[tiu]iov opdvTeg.

438 SylI3 700 Z. 38-40: 1i0ecB0it adtdt dydvo inmikov ko’ Erog v tdt Aciciot pnvi dtov kol Tolg
GALo1g eDEPYETONG O1 Brydveg EMITEADVTOL.

439 IG 112 1006, 15-16: cvvetédecay 8¢ kol tog dAlag Buoiog tog kabnkodoo[c tolc Beloic kol
t01g evepyét[on]c dixolovBmg Tolg Te vopoig kol toig [yneic|uacy.
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Gymnasiarch diente, mit aufwiandigen Ehrungen bedacht worden.**0 Der Wortlaut
des Textes deutet darauf hin, dass in der Zeit vor der Ehrung die Stadt eine Krisenzeit
(dvaykoiotototl kopot) erlebte. Aus der Datierung der Inschrift ins Jahr 197/6 lasst
sich folgern, dass diese Krise wohl mit der Eroberung des zuvor ptolemadisch
beherrschten Lykiens durch Antiochos III. verbunden war.441 Lyson erhielt neben
Ehren von der Stadt auch eine Auszeichnung von den Neoi: eine Bronzestatue im
Gymnasion, und einen Altar, an dem der Gymnasiarch jedes Jahr ein Opfer
durchfithren sollte, wobei er selbst flir Zeus Soter opferte.#4> Hier ldsst sich
deutlicher denn je die Verbindung der Ehrung fiir einen Wohltédter mit dem Kult des
rettenden Zeus beobachten. Die Altére fiir Lyson bzw. Zeus Soter sind zur selben Zeit
und am selben Ort errichtet worden, und die Opfer an den beiden Altéren sollten
auch gleichzeitig stattfinden. Die Verbindung des Lyson zu Zeus Soter ist dadurch
noch zusétzlich verstirkt worden, dass er die Opfer fiir Zeus durchfiihren sollte.

Die Wiederholung der Ehrungen fiir die Wohltéter in den Kriegen scheint
alles in allem ein relativ seltenes Phinomen gewesen zu sein. Lebenden Wohltétern
wurde sie meistens dann beschlossen, wenn ihre Téatigkeit sich auf die Befreiung der
Stadt, die Abwehr eines Angriffes von Nicht-Griechen oder die Wiederherstellung
der Eintracht innerhalb der Biirgerschaft richtete. Somit handelt es sich um die
Kriege, die zur Selbstdarstellung der Stadte verwendet und auch mit Festen
kommemoriert worden sind. Die Ehrung von Wohltitern konnte manchmal auch im
Rahmen von Festen geschehen. In der spithellenistischen Zeit erhielten auch
herausragende Wohltiter Ehrungen, die regelméfBig wiederholt werden sollten. Mit
der Wiederholung der Ehrungen strebten die Gemeinden die dauerhafte
Aufrechterhaltung der Erinnerung an die Geehrten und ihre Ehren an. Dies konnte
zwar im Prinzip auch von den Statuen und Inschriften geleistet werden. Aber durch
die Wiederholung der Bekrédnzungen, das Vorlesen der Dekrete oder durch die Opfer
konnte die Erinnerung an sie noch zusitzlich verstarkt werden. Durch die sprachliche
Kommunikation bei diesen Akten konnte die von den Ehrendekreten getragenen
Botschaften préizise vermittelt werden. Die wiederholten Rituale zeugen dafiir, dass
die Gemeinden mit diesen Botschaften bestimmte Adressaten erreichen konnten.
Anegsprochen werden sollte natiirlich immer die gesamte Biirgerschaft und die

sonstige Bevolkerung der Stddte. Manchmal ist jedoch auch ein besonderer Fokus

440 Gauthier 1996, 1-27 (Nr. 1.), Aneziri — Damaskos 2004, 269 (Kult des Zeus Soter und des Lyson).

441 Obwohl im Text kein Krieg ausdriicklich erwéhnt wird, deuten nach Worrle 2011, 387 die Formel,
mit denen die Verdienste des Lyson beschrieben werden, klar auf einen kriegerischen Kontext hin, s.
Gauthier 1996, Nr. 1, Z. 7-11: kol noAAdg dmodei&eig thig Te TpoOg THV TOAY £0VOLaG KOl ToVG VEOLG
TETOINTOL &V TOTG AVOYKa10TATOlG Kopolg a&lmg orhToD Te Kol Thig TV Tpoydvev dvactpopiic. Fir
den Verlauf der seleukidischen Invasion in Siidkleinasien s. ausfihrlicher Worrle 2011, 384-387.

42 Gauthier 1996, Nr. 1, Z. 40-44: 18p1)60c09(x1 o¢ Kou Bwupovg dvo év [tin em(pocve](s‘tcxm)t oML
00 yopvasiov, top pév [tod Atog 0D Z]otfipog, tov & aAAov 10D Avowvog [- - -1 ¢9” @v Bhcet
Aboov te fog av Cit i aA[Aog Gvt’ adt]oD Tt Atl, Tov 8¢ Etepov 6 kot’ éviowtov [aipodpevolg
Youvosiopyog.
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auf die Amtstrager, die jungen Ménner und die auswirtigen Besucher der Stidte

erkennbar.
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4. Kult, Fest und Krieg

Das Fest ldsst sich als in regelmiBigen Zeitabstinden in der Offentlichkeit
vollzogener Komplex von rituellen und nicht rituellen Handlungen definieren. Die
Feste bestanden im Hellenismus typischerweise aus den folgenden Handlungen:
Prozession, Opfer und Wettkdmpfe,*43 und insbesondere bei Festen iiberregionaler
Bedeutung aus einer feierlichen ,,Zusammenkunft“, bzw. Markt fiir die
Festteilnehmer (roviyvpig). Die Feste konnten zu Ehren einer Gottheit, mehrerer
Gottheiten oder einer vergottlichten Person begangen werden.444

Die hellenistischen Feste weisen trotz struktureller Gemeinsamkeiten eine
grof3e Vielfalt im Hinblick auf ihr Programm, Teilnehmerkreis und Periodizitét auf.
Grundsitzlich wird im Folgenden zwischen stddtischen und ,,internationalen* oder
panhellenischen Festen unterschieden. Als stadtisch werden Feste bezeichnet, die von
einer Stadt, ohne offizielle Beteiligung anderer Staaten, hauptséchlich unter
Teilnahme der eigenen Bevolkerung begangen wurden. Die ,,internationalen® oder
panhellenischen Feste zeichnen sich durch die Beteiligung von Festgesandtschaften
(Oeowpion) aus einem mehr oder weniger ausgedehnten Kreis auswirtiger Staaten aus.
Ihr Programm war meistens umfangreicher als das der stidtischen Feste: sie
enthielten zahlreiche Opfer, aufwindige Prozessionen und Wettkdmpfen in vielen
sportlichen und kiinstlerischen Disziplinen.

Die Bedeutung der Feste fiir die hellenistische Stadtkultur ist ldngst erkannt
und vielfach diskutiert worden. In dieser Zeit sind zahlreiche neue Feste gegriindet,
alte erneuert und erweitert worden. Sie hatten eine hohe religidse, politische,
wirtschaftliche und soziale Bedeutung fiir die hellenistischen Poleis.**> Das
vielfdltige Verhéltnis der hellenistischen Feste zum Krieg ist bereits auch erortert
worden. Die grote Aufmerksamkeit ist dabei den Gedenkfesten nach Kriegen, den
Kulten der Kriegspatrone und den Festen im Zusammenhang mit der Verleihung der

443 Schneider 1969, 189.

444 Die Grenze zwischen Festen im engeren Sinne und Opfern, die von Amtstrigern einer Polis
regelméBig (jahrlich oder monatlich) auf der Agora oder in einem Heiligtum vollzogen, ist
zugegebenermallen unscharf. Ein Beispiel dafiir stellt das jéhrliche Opfer, das von den Athenern im
Jahr 303, nach einem Sieg des Demetrios Poliorketes iiber Kassandros auf der Peloponnes beschlossen
wurde, s. SEG 30, 69, Agora 16, 114/2. Dieses Opfer hat die charakteristischen Ziige eines kleinen
Festes (jahrliche Periodizitit, Vollzug durch Amtstrdger vermutlich auf der Agora oder im
Buleuterion, relativ hoher Kostenaufwand) und wird wohl aus diesem Grund von Chaniotis 1995, 164
unter den neuen stadtischen Festen der hellenistischen Zeit erwéhnt. Dennoch hat diese Veranstaltung
keinen eigenen Namen und wird im Dekret lediglich als Bucio bezeichnet.

445 S. z. B. Schneider 1969, 187-190; Chaniotis 1995; Wiemer 2009, 2009b.
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Asylie geschenkt worden.#4¢ Bekannt ist ferner, dass die Kriege die Durchfiihrung
von Opfern und Festen oft verhinderten.*47

Im Folgenden wird das Verhidltnis zwischen Fest und Krieg in zwei
thematischen Einheiten untersucht. Dabei wird zwischen Festen mit bzw. ohne
thematischen Zusammenhang mit dem Krieg unterschieden. In die erste Kategorie
gehoren Feste, die aufgrund des Empféngers oder des Anlasses von ihrer Griindung
an einen klaren Bezug zum Krieg aufwiesen. In die zweite Kategorie gehoren Feste,
an denen sich zwar kein Kriegsbezug erkennen lésst, aber von Kriegen beeinflusst
oder lange Zeit nach ihrer Griindung mit dem Krieg in Verbindung gebracht wurden.

Die Trennung dieser beiden Kategorien ist zugegebenermaflen ist keine
scharfe. Wie bereits im Abschnitt liber die Weihungen angesprochen konnte in der
griechischen Religion fast jede Gottheit als Patron im Krieg gelten. Unter der ersten
Kategorie werden dennoch nur Feste behandelt, deren Empfanger eine Gottheit, die
aufgrund ihres Namens als Kriegspatron identifiziert werden kann (z. B. Ares,
Enyalios, Gotter mit dem Beinamen Soter/Soteira, Strateios/Strateia), oder deren
Griindungsanlass ein militarisches Ereignis war. Im Sinne dieser Definition gehdren
z. B. die Panathenden in Athen zu den Festen ohne thematischen Bezug zum Krieg,
obwohl einige Aspekte des Festes mit dem Krieg verbunden waren: Die oft mit
Waffen und Helm dargestellte Gottin Athena hatte ein martialisches
Erscheinungsbild; im Rahmen des Festes fanden Wettkdmpfe in militdrischen
Disziplinen statt. Noch wichtiger ist, dass der Kult der Athena, als einer der
wichtigsten Kulte der Stadt, nach der Vorstellung der Athener eng mit ihren
militdrischen Erfolgen verbunden war.448 Wie an den Panathenden, lassen sich auch
an zahlreichen anderen Festen bestimmte militdrische Ziige, wie Wettkdmpfe in
Speerwurf, Bogenschieen, beobachten. Dennoch wire es verfehlt, Festen nur
aufgrund von Wettkdmpfen in militdrischen Disziplinen einen thematischen
Zusammenhang mit dem Krieg zuzuweisen.

Unter den Festen, die mit dem Krieg thematisch zusammenhingen, lassen
sich mehrere Unterkategorien feststellen. Manche Feste hatten einen allgemeinen
Bezug zum Krieg, indem sie im Rahmen des Kultes fiir einen Kriegspatron
veranstaltet wurden. In diese Gruppe gehoren z. B. die Feste fiir Ares oder Gottheiten
mit dem Beinamen Soter/Soteira oder Strateios/Strateia. Andere Feste, die in der
hellenistischen Zeit in groBer Anzahl gegriindeten ,historischen Gedenktage*

erinnerten an einen konkreten Krieg, bzw. Sieg.449 Diese beiden Gruppen von Festen

446 Grundlegend dazu: Chaniotis 1991; Chanitois 2005, 227-233.
447 Habicht 2006; Chaniotis 2005, 162.

448 Dieser Gedanke wurde im Zusammenhang mit vielen anderen Kulten in den hellenistischen
Stddten ausgesprochen, s. dazu Habicht 2006, 153 mit Belegen.

449 Grundlegend dazu Chaniotis 1991, 1995.
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lassen sich nicht strikt voneinander trennen, weil viele historische Gedenktage zu
Ehren einer mit dem Krieg ohnehin verbundener Gottheit begangen wurden.

Feste ohne urspriinglichen thematischen Zusammenhang mit dem Krieg
konnten ebenfalls auf vielfache Weise von den Kriegen beeinflusst werden. Wie
bereits angesprochen, wurde die Veranstaltung von Festen zu Kriegszeiten oft
erschwert und verhindert. Feldherren und Konige haben ferner Feste wihrend Kriege
unterstiitzt, selbst ausgerichtet, und dabei sie teilweise auch verdndert.#30 Feste, deren
Ursprung in friedlichen Aspekten des Lebens lag, konnten mit dem Krieg lange nach
threr Griindung in Verbindung gebracht werden.#! Eine Auswirkung des Krieges
lasst sich schlieBlich an der besonders aufwindigen Veranstaltung von Festen nach

der Beendigung eines grof3en Krieges beobachten.

4. 1. Kulte und Feste mit thematischem Zusammenhang
mit dem Krieg

Ein thematischer Zusammenhang mit dem Krieg besteht in den folgenden Fillen:

- wenn die Gottheit, der das Fest veranstaltet wird, sich eindeutig als Kriegsgottheit
identifizieren ldsst. Dies ist der Fall bei Ares, dem Kriegsgott par excellence, Nike
und bei Gottern mit kriegerischen Beinamen, wie Soter/Soteira, Strateios/Strateia.

- wenn das Fest ausdriicklich zur Erinnerung an einen Sieg gegriindet wurde (sog.
historische Gedenktage). Diese Feste trugen oft Namen, die ausdriicklich auf den
Krieg verwiesen, z. B. Soteria (Fest der Rettung), Nikephoria (Fest der
siegbringenden Gottheit).

4. 1. 1. Kultische Verehrung von Kriegspatronen

Nach den griechischen religiosen Vorstellungen konnte so gut wie jede Gottheit mit
dem Krieg in Verbindung gebracht werden. Bei einigen ldsst sich jedoch schon
aufgrund des Namens ein klarer Bezug zum Krieg feststellen. Zu diesen Géttern
gehoren, wie eingangs bereits erwihnt, Ares, Enyalios, Nike, und Gottheiten mit dem

Beinamen Soter/Soteira, Strateios/Strateia u. 4. In den hellenistischen Stiddten

450 Diese Einfliisse des Krieges auf die religiosen Rituale werden von Chaniotis 2005, 160-163 kurz
behandelt.

451 Ein Beispiel dafiir ist das Fest der Thargelia in Athen, deren Erneuerung in der spéthellenistischen
Zeit mit dem Argument begriindet wurde, die Frommigkeit gegeniiber Apollon Patroios sei eine
wichtige Ursache der athenischen militdrischen Erfolge gewesen, SEG 21, 469, Z. 2-20, dazu
Chaniotis 1995, 153f.
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wurden solche Gottheiten oft verehrt.452 Dies stellt keine Neuentwicklung des
Hellenismus dar, sondern kennzeichnete die griechischen Poleis bereits in der
vorhellenistischen Zeit.

Die Kulte dieser Gottheiten sind oft nur aus kurzen Quellenhinweisen
bekannt. Von vielen Kulten wissen wir z. B. von Pausanias, der Altire und
Heiligtiimer der Gétter in den Stidten regelmédBig erwihnt, und manchmal auch auf
die Umstdnde der Kultgriindung eingeht. Sehr selten erhalten wir jedoch detaillierte
Informationen iiber Feste und Rituale, die im Rahmen dieser Kulte vollzogen
wurden. Die Existenz dieser Kulte in den hellenistischen Stddten setzt aber den
regelméBigen Vollzug von Festen, Opfern und Zeremonien anderer Art voraus, und
aus diesem Grund gehdren die Angaben iiber diese Kulte zum Thema dieses
Kapitels. Der folgende Uberblick erhebt keinen Anspruch auf Vollstindigkeit,
sondern er soll lediglich die weite Verbreitung der Kulte fiir Kriegsgottheiten
demonstrieren.

An der ersten Stelle soll der Kult von Ares, der Kriegsgottheit par excellence
genannt werden, der mit dem blutigen Nahkampf in Verbindung stand. Der Kult von
Ares ist bekannt in Attika bereits vor der hellenistischen Zeit. Ares hatte ein
Heiligtum an prominentester Stelle, auf der Agora von Athen*3 und wurde in
Acharnai zusammen mit Athena Areia verehrt. Im Demos wurde auch ein Fest
namens Areia begangen.** Die Tatsache, dass eine Stele mit dem Eid der
athenischen Epheben im Heiligtum des Ares und Athena Areia aufgestellt wurde,
deutet darauf hin, dass in diesem Heiligtum ein Ritual der Epheben, wohl ihre
Vereidigung durchgefiihrt wurde.455 Zudem erhielt Ares regelmifig Opfer und wurde
als Schwurgottheit angesprochen.456 Mikalson konstatiert zwar nach der Befreiung
Athens von der makedonischen Garnison im Jahr 229 eine Verlagerung des
Interesses der Athener auf den Kult von Gottheiten mit friedlichem Charakter, wie
der neu gegriindete Kult des Demos und der Chariten. Diesen Wechsel verbindet er
mit einem durch politische Ereignisse bestimmten Wandel der Mentalitit: im
Zusammenhang mit der auf Neutralitdt ausgerichteten Politik der Athener habe sich
der Stellenwert des Friedens erhoht.457 Auf eine Abschaffung oder Vernachldssigung

des Areskultes gibt es jedoch keinen Hinweis.

452 Betont von Chaniotis 2005, 145. Nach den griechischen religidsen Vorstellungen waren die
Kompetenzbereiche unter den Goéttern grundsétzlich nicht eindeutig aufgeteilt. S. dazu Pirenne-
Delforge — Pironti 2015, 39-41 mit forschungshistorischem Riickblick.

433 Paus. 1, 8, 4.

454 SEG 21, 519, dazu Parker 2005, 398

453 Fiir die Inschrift s. Merkelbach 1972.

456 SEG 33, 115; IG 112 687, Z. 87f., detaillierter dazu s. Mikalson 1998 17, 138f.

457 Mikalson 1998, 175f.
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Pausanias erwéhnt Heiligtimer und Altdre fiir Ares auller Athen auch in
weiteren Stidten, wie Troizen,*® Megalopolis#® und Tegea.4%0 Uber den Kult des
Ares erfahren wir nur im Falle von Tegea besondere Details. Hier trug Ares den
Beinamen Gynaikothoinas (,,Ares, der die Frauen bewirtet, bzw. von den Frauen
bewirtet wird*). Der Ursprung des Kultes liegt im kriegerischen Einsatz der Frauen
von Tegea fiir die Abwehr eines vom frithen Konig Charillos geleiteten spartanischen
Angriffes. Laut Pausanias flihrten die Frauen von Tegea nach dieser Heldentat die
Siegesopfer (émivikio) fiir Ares durch.46!

Der Kult von Ares wird auch in Kleinasien belegt: die meisten Zeugnisse
hierfiir kommen aus Pisidien4%? und Metropolis in Ionien.463 Aus einer Studie von
Engelmann geht hervor, dass die Gestalt des in lonien verehrten Ares auf eine
indigene Gottheit zurlickgeht, die mit dem hellenischen Kriegsgott identifiziert
wurde.

Diese Zeugnisse deuten darauf hin, dass der Areskult in den griechischen
Stddten zwar verbreitet war. Es werden jedoch kaum Feste fiir Ares bezeugt.
Insgesamt diirfte also dieser Kult eine eher marginale Stellung in den religisen
Systemen der Poleis eingenommen haben.4%* Der Grund dafiir lag wohl darin, dass
Ares einen besonderen, abstofBenden Aspekt des Krieges, den blutigen Kampf auf
den Schlachtfeldern verkorperte Die hellenistischen Kriege dnderten auch nichts an
der Marginalitit des Kultes: es sind weder Neugriindungen von Kulten oder Festen,
noch fiir andere hellenistischen Kulte so typische MaBnahmen zur Erweiterung
(¢novEnoic) bestehender Kulte bekannt.

Ares erscheint auch in Verbindung mit anderen Gottheiten. In Orchomenos
wurde Zeus Ares verehrt,465 und die epirotischen Konige brachten Zeus Areios
regelmifBig Opfer dar.466 Athena Areia ist bekannt aus Attika, wo die Epheben ihren
Eid unter anderen Gottheiten vor Athena Areia ablegten.467 In Plataiai stand noch zu

438 Paus. 2, 32, 9.

459 Paus. 8, 32, 3.

460 Paus. 8, 48, 4f., Fiir weitere Zeugnisse s. Pritchett 1979, 159, Fn. 13.
461 S, dazu Graf 1984, 248.

462 S, dazu ausfiihrlich Robert 1983, 578-583.

463 Engelmann 1993.

464 Pritchett 1979, 157-161.

465 Jost 1985, 272f.

466 Plut, Pyrrh. 5, 2.

467 Merkelbach 1972.
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Lebzeiten des Pausanias ein Altar der Athena Areia, der aus der Beute von der
Schlacht bei Marathon in 490 gegriindet wurde.468

Andere Gottheiten, die sich aufgrund ihrer Beinamen als Kriegspatrone
identifizieren lassen, sind beispielsweise Zeus Hoplosimos, der in Methydrion auf
der Peloponnes4® und Athena Hoplophoros, die in Gonnoi verehrt wurde.470 Laut
einer von Lactantius liberlieferten Anekdote zweifelhafter Authentizitit verteidigten
die Frauen von Sparta, die aufgrund eines Feldzugs ohne ihre Ménner zu Hause
geblieben sind, die Stadt vor einem Angriff der Messenier. Zur Erinnerung an den
Sieg wurde in Sparta der Kult der Venus Armata gegriindet.#’! Gottheiten mit dem
Beinamen Strateia/Stratagis finden sich in mehreren Stiddten: Hekate in Kos und
Aphrodite an vielen Orten.4’2 Das Epitheton Tropaios, den Zeus z. B. in Pergamon
trug, ist ein weiteres Zeichen des Bezugs zum Krieg.

Wihrend die Beinamen dieser Gottheiten auf den Kampf und die Feldziige
bezogen waren, war der Beiname Soter/Soteira mit der Rettung aus Gefahren
verbunden, wobei der Krieg eine hdufige, wenn auch nicht die einzige Gefahrquelle
darstellte.473 Am hiufigsten trug Zeus diesen Beinamen, aber Athene, Artemis,
Hekate und weitere Gottheiten werden auch als ,,Retter bezeichnet.

Es ist charakteristisch, dass die Altdre des Zeus Soter auf zentraler Stelle, auf
den Agorai standen, und so hattem die Opfer und anderer Rituale zu seinen Ehren
ebenfalls eine hohe Sichtbarkeit.47+ Manchmal ldsst sich beobachten, dass die
Kultorte der Rettergottheiten in enger rdumlicher Verbindung mit anderen Gottheiten
anderer Gottheiten standen. In Megalopolis stand die Statue des Zeus Soter auf der
Agora, flankiert von den Statuen von Megalopolis, der Personifikation der Stadt und
Artemis Soteira.475 Herrscherstatuen wurden ebenfalls mit den Rettern verbunden. Im
aiolischen Aigai sollten gemil3 einem nach 281 entstandenen Dekret eine Kultstatue
und ein Altar der Soteira vor dem Tempel der vergdttlichten Konige Seleukos I. und

Antiochos I. stehen. Gegeniiber dem Tempel sollte zudem ein Altar von Seleukos und

468 Paus. 9, 4, 1.
469 TPArk 16, s. dazu Jost 1985, 277f.
470 Launey 1950, 907.

471 Lact. div. inst. 1, 20, 29-32. S. dazu Graf 1985, 248. Der Krieg, dessen historische Authentizitdt
ohnehin zweifelhaft ist, 14sst sich nicht datieren.

472 Hekate Strateia in Halasarna: IG XII 4, 2, 624-632. Aphrodite Stratagis: IG IX 12 2, 256.

473 Die von Habicht 2001 und 2002b gesammelten Weihinschriften belegen, dass man neben den
Kriegen auch wéhrend Krankheiten und gefahrlicher Reisen die Rettung durch Goétter wahrzunehmen
glaubte.

474 Einige Beispiele: Athen: Oliver 2003; Aigion: Paus. 7, 23, 9; Mantineia: Jost 1985, 271f;
Pergamon: 1. Pergamon 240; Telmessos: TAM 1I 1 (entstanden in 240), ein Dekret iiber den Kult des
Ptolemaios III der Stadt verfiigt, dass auf der Agora ein Altar des Zeus Soter fiir das Wohl des Konigs
errichtet werden soll.

475 Paus. 8, 30, 16.
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Antiochos errichtet werden.4’¢ In Pergamon wurde die Statue des Attalos III. nach
seinem siegreichen Feldzug ebenfalls neben dem Altar des Zeus Soter auf der Agora
aufgestellt. Das Dekret von Pergemon nennt die Stelle des Altars ausdriicklich ,,den
sichbarsten Ort* (émipavéotatog tOmog) der Agora, und beweist damit die
herausragende Position dieses Kultes in der Stadt.477 Ehrendekrete fiir herausragende
Wohltiter, die sich in Kriegen auszeichneten, standen auch in der Nihe der Altére des
Zeus Soter. Ein Beispiel dafiir stellt das bereits erwdhnte Dekret Athens fiir Euphron
von Sikyon, einen Held des Lamischen Krieges (s. oben S. 73).

Die rdumlichen Verbindungen zwischen den Rettergottheiten und anderen
Gottheiten spiegelten zum einen die hohe Bedeutung dieser Kulte, handelte es sich
doch um Kulte, die die Identitit der Stadt oder ihre nicht Loyalitit zu einem
Herrscher verkorperten. Zum anderen haben diese Ensembles von Monumenten ihre
kommunikative Wirkung dadurch verstirkt, dass sie die abstrakte Rettung aus
Gefahren mit konkreten historischen Beispielen verbunden.

Die Prominenz dieser Gottheiten ldsst sich auch daran ablesen, dass
Gedenkfeste, die zur Erinnerung an Siege gegriindet wurden, oft zur Ehre von
Gottheiten wie Zeus Soter, Athena Soteira begangen wurden. Unter den vielen
Gottern, denen die Soteria von Priene begangen wurden, wird nicht von ungefdhr
gerade Zeus Soter an der ersten Stelle genannt.4’8 Das Fest von Kos nach dem Sieg
der Griechen iiber die Kelten bei Delphi ehrte neben Apollon Pythios, dessen
Epiphanie in der Sclacht wahrgenommen wurde, Zeus Soter und Nike.4”® Nach der
Wiedererlangung der Freiheit Athens inm Jahr 229 erfuhren die Kulte von Zeus Soter
und Athena Soteire einen besonderen Aufschwung. Andere Gottheiten, die ebenfalls
als Kriegspatrone galten (z. B. Ares, Enyalios) kommen jedoch als Empfianger neu

eingerichteter Feste nicht vor.

4. 1. 3. Feste von Konigen zur Feier der Sieghaftigkeit

Feste von Konigen gehoren in diese Untersuchung, weil sie hiufig unter Beteiligung
zahlreicher Stiddte begangen wurden. Es handelt sich dabei um die bekanntesten
Feste der hellenistischen Zeit, die im Hinblick auf ihr Programm und die dafiir

verwendeten Ressourcen alle anderen tibertrafen. Es sind insgesamt nicht viele Feste

476 Malay — Ricl 2009 I, Z. 10-14: ko1 npd 100 vaod otficot dyo[A]ue kol Pouov tiic Zoteipog:
i8pvoachot [8]¢ kol Bouov 100 vood xatevavtiov Zwmth[plov émyeypoupévov "Zededkov Kol
Avti[6]yov*. Laut den Erstherausgebern der Inschrift ist Soteira der Beiname von Artemis oder
Athena (Malay — Ricl 2009, 45), wihrend Caneva — Carbon in CGRN 137 Soteira fiir die
Personifikation eines abstrakten Begriffes halten.

477 1. Pergamon 246, Z. 9-13.
478 I, Priene 11, Z. 25-29.

491G X1 4, 1, 68, Z. 30-33.
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bekannt, die Konige im Zusammenhang mit Kriegen veranstalteten.#0 Hierher
gehoren die Ptolemaia in Alexandria, das von Antigonos Gonatas in Delos im Jahr
245 gegriindete Fest zur Erinnerung des Sieges iiber die Kelten bei Delphi (279), ein
Fest fiir Athena und die Nikephoria in Pergamon, die Feier von Antiochos IV. in
Daphne, sowie die Soteria von Prusias I. in Nikomedeia.

Der Anlass fiir die Einfiihrung dieser Feste konnte unterschiedlich sein. Das
Soteria-Fest von Antigonos Gonatas in Delos erinnerte an einen konkreten Sieg, an
die erfolgreiche Abwehr des keltischen Angriffs auf Delphi in 279. An dieser
Schlacht beteiligte sich Antigonos mit einem eher bescheidenen Kontingent von 500
Soldaten.48! Das Fest wurde erst im Jahr 245, mehr als drei Jahrzehnte nach dem
Sieg bei Delphi gegriindet, und sollte — wie Champion {iberzeugend festgestellt hat —
eine Reaktion auf die Ubernahme und Erweiterung der amphiktyonischen Soteria in
Delphi durch die Aitoler darstellen. Der direkte Anlass fiir die Festgriindung auf
Delos lag damit mehr in der Politik als im Krieg.482 Die Einfithrung der Ptolemaia,
traditionell ins Jahr 279/8 datiert,483 fillt in die Glanzzeit des Ptolemierreiches, als
Ptolemaios II. Philadelphos sein Herrschaftsbereich auf Kosten des Antigoniden- und
Seleukidenreiches zu vergroBern versuchte. In dieser Situation eignete sich das Fest
zur Demonstrierung der Stirke und Macht eines Konigreichs, das sich eine fiihrende
Rolle in der hellenistischen Welt beansprucht hat.#84 Es ldsst sich dabei kein
Zusammenhang mit einem konkreten Krieg nachweisen.

Ein Athena-Fest, vermutlich die Panathenaia in Pergamon wurde, wohl im
Zusammenhang mit einem Sieg iiber die Kelten in den 220er Jahren von Attalos I. als
ninternationales* Fest eingefiihrt.485 Im Jahr 182 hat Eumenes II. die Nikephoria fiir
Athena Nikephoros neu oragnisiert und erweitert. Hinter der Erweiterung stand wohl
kein konkreter Sieg, sondern die romische Neuordnung der kleinasiatischen
Verhiltnisse im Frieden von Apameia (188), der zur Vergréf3erung pergamenischen

Einflusses in Kleinasien und zur Bliitezeit des Attalidenreiches gefiihrt hat.48¢

480 Feste von Konigen, bei denen sich kein Zusammenhang mit dem Krieg nachweisen ldsst, werden
hier nicht beriicksichtigt. Z. B. aus der Untersuchung von Bruneau 1970 geht hervor, dass
hellenistische Konige auf Delos zahlreiche Feste gegriindet haben: die Feste der Ptolemaia, 520-525;
die Antigoneia, Paneia, Stratonikeia, Demetrieia und Philippeia, gegriindet von den Antigoniden,
557-564; die Philetaireia und die Attaleia, gegriindet von den Attaliden, 570-573.

481 Paus. 10, 20, 3-5.
482 Champion 2005. Fiir die Quellen {iber das Fest s. Bruneau 1970, 560.

483 S. dazu Shear 1978, Z. 55-64. Die Datierung der Festgriindung ist allerdings umstritten. Nach
Habicht 1970, 70, Fn. 10 veranstaltete Ptolemaios II. nach dem Tod seines Vaters in 282 eine
einmalige Gedenkfeier, nach der 280/79 ein pentetdrisches Festes gegriindet wurde. Hazzard 2000,
45-58 ging auch von einer Gedenkfeier nach dem Tod des Ptolemaios 1., datierte aber die Griindung
des Festes ins Jahr 262 und verband sie mit den Ereignissen des Chremonideischen Krieges. Gegen
diesen Vorschlag argumentierten Chaniotis in SEG 53, 907; Hauben 2004, 40-44.

484 Gehrke 2008, 104f.
485 Die Griindung des Athena-Festes wird von Pol. 4, 49, 3 belegt, s. dazu Rigsby 1996, 363.

486 So Rigsby 1996, 362.
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Die groBe Feier von Antiochos IV. wurde hingegen in einer Periode des
Riickgangs seleukidischen Einflusses im Mittelmeerraum durchgefiihrt. Laut
Polybios wollte Antiochos mit der grofen Siegesfeier konkurrieren, die Aemilius
Paullus in Amphipolis zur Feier seines Sieges iiber Perseus im 3. Makedonischen
Krieg durchfiihrte.487

Die hellenistischen Konige brauchten demnach nicht immer einen konkreten
Sieg als Anlass fiir die Griindung eines grof3en Festes. Es ist auch bezeichnend, dass
sie einen Sieg zum Anlass einer Festgriindung nahmen, wenn es sich dabei um einen
Sieg liber Nicht-Griechen handelte. Siege gegen Griechen bzw. rivale Konigreiche
hétten sich dafiir nicht geeignet, weil dadurch die Besiegten bzw. ihre Verbiindeten
als Teilnehmer weggefallen wiren. Die Besiegung von ,,Barbaren® war hingegen
tiberall positiv angenommen.

Obwohl der Kreis der Teilnehmer sich in keinem Fall genau bestimmen ldsst,
deuten die erhaltenen Quellen darauf hin, dass die Konige die Beteiligung moglichst
vieler Staaten anstrebten.48 Aufgrund des ausgeprégten politischen Charakters dieser
Feste konnten jedoch anscheinend nie so viele Staaten wie zu den neuen
panhellenischen Festen eingeladen werden. Die Poleis, die die Invitation zu einem
solchen Fest annahmen, gehorten zum groften Teil in den Herrschaftsbereich der
Veranstalter oder pflegten gute Beziehungen mit ihm. An den Ptolemaia in
Alexandria wird die Teilnahme des Nesiotenbundes,*8® Athens#® und der
Amphiktyonie von Delphi*®! belegt, der Kreis der Festteilnehmer diirfte jedoch viel
breiter gewesen sein. Das Dekret des Nesiotenbundes entstand kurz nach 280, in
einer Zeit mithin, als der Bund unter ptoleméiischer Herrschaft stand.492 Die
Teilnahme Athens wird nur durch eine Passage des Kalliasdekrets belegt. Da es sich
im Text ausdriicklich um die erste Veranstaltung des Festes handelt, muss sie sich

auch auf dieselbe Zeit beziehen. In dieser Zeit bestand ein enges Verhéltnis zwischen

487 Pol. 30, 25, 1: 6 8" o010¢ ofn'og Bacilevg dkoldoag roi)g év 1 Mokedovig Gnvrsw?»ecsuévoug
owmvocg Q) ALMLMOU Hom?Lou 700 P(x)uouu)v GTp(X’CT]’YOD BovAdpevos T usyocku)?i(uptoc unepocpou
’EOV l'[ow?»ov e&eneu\ps Kol npsc[.’)su; kol Bempovc eic Toig no?»mg Koctocyyekkouvrocg tong ecousvong
dydvog Vi’ ovTod éml Adevng, Mg mOAANVY yevscséou 1®dv ‘EAMvov omovdny eig thv dg adtov
dei&v. Mittag 2006, 284 bezweifelt, dass Antiochos IV. tatsdchlich Aemilius Paullus nachahmen
wollte. Vielmehr habe es sich um die Verwendung desselben panhellenischen Festmodells durch den
romischen Feldherrn und den Seleukiden. Die Aussage des Polybios spiegelt auf jeden Fall die starke
Rivalisierung zwischen Staaten durch die Feste.

488 Dies wird ausdriicklich von Polybios im Hinblick auf die im Rahmen eines groBen Festes in
Daphne durchgefuhrte Prozessmn von Antiochos IV. bezeugt Pol. 30, 25 1: 0 & ovtog ofnog
Bactksvg drovoag tovg év 1fi Moaxkedovig csuvrsrkscusvovg ocycovocg VIO Al},u?\,lOl) [MobAov 00
‘Pouciov otpoTnyod, BovAdpevog i usyoc?»o&nploc omepapot TOV How?»ov e&snewps npscBSLg KOLI
Bzwpovg elg toC 11707\.81(5 KOL’COL’Y’YE?\.OI)V’CO(C_, Toug soouevoug ay@vag DT’ avtod el Adgvng, o
noAAv yevésBon tidv EAAMvev orovdly eig Ty dg odTov Sei&v.

489 1G X1I 7, 506. S. dazu Buraselis 1993, 254f., Shear 1978, 33.
490 Shear 1978, Z. 55-64.
4“1 FD III 4, 357. Choix Delphes 73

492 Zur Frage der Datierung s. ausfiihrlicher SEG 53, 907.
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Athen und dem Ko6nigshof in Alexandria.#?3 Das Dekret der Amphiktyonie entstand
jedoch spiter, wahrend der 260er Jahre. Die in dieser Zeit die Amphiktyonie
dominierenden Aitoler haben weder die Makedonen, noch ihre Untertanen zum Rat
der Hieromnemonen zugelassen.494

Das Nikephoria-Fest von Pergamon wurde am Ende der 180er Jahre von Kos,
dem Aitolischen Bund, vielleicht Iasos und von der Delphischen Amphiktyonie
angenommen.*?> In Kos existierte um diese Zeit bereits wohl ein Kult fiir Eumenes
II., was ein klares Zeichen enger Beziehungen zum pergamenischen Herrescherhaus
darstellt.#¢ In Mittelgriechenland genoss Pergamon aufgrund seines Biindnisses mit
den Romern am Anfang des 2. Jh. starke Positionen: die Ende des 3. Jh. etablierte
Garnison in Lilaia und der Erwerb von Aigina*’7 sind deutliche Zeichen dafiir. Er
pflegte gute Kontakte zu den Aitolern**® und auch zu Delphi. Die Beziehungen von
Pergamon waren jedoch nicht zu allen Mitgliedern der Amphiktyonie gleich gut: Wie
Sanchez angenommen hat, schickte Philipp V. zu dieser Zeit Vertreter in den Rat der
Amphiktyonie.4? Der Makedonenkonig hatte wihrend seines kleinasiatischen
Feldzuges das Asklepios-Heiligtum von Pergamon verwiistet, und musste nach der
Niederlage im 2. Makedonischen Krieg harte Friedensbedingungen von den R6mern
akzeptieren. Sanchez meint, Philipp V. hatte keine Mittel, die Annahme der
Nikephoria durch die Amphiktyonie zu verhindern, selbst wenn er sie opponiert
hitte.5%0 Es ist jedoch auch bekannt, dass der Konig sich zu dieser Zeit um gute
Beziehungen zu Rom bemiihte, um einen erneuten Konflikt zu vermeiden.>%! Dies
macht es unwahrscheinlich, dass Philipp V. ein Fest des wichtigsten Verbiindeten der
Romer opponiert hitte.

Der Bericht des Polybios iiber die gleichzeitige Einfithrung eines
ninternationalen* Athena-Festes in Pergamon durch Attalos I. und der Soteria in
Nikomedeia durch Prusias I. deutet darauf hin, dass in Zeiten erbitterter Konflikte die

Annahme der Einladung zu einem solchen Fest einer Loyalititserweisung gleichkam.

493 Habicht 1992, 70f.

494 Diese von Beloch 1927, 385-426 formulierte These hat zuletzt Knoepfler 1995 bestitigt, s. dazu
auch Sanchez 2001, 291-295.

495 Rigsby 1996, Nr. 176-179. Das Dekret von Kos s. jetzt IG XII 4, 1, 251.

496 Belegt durch die Urkunden iiber den Verkauf des Priestertums von Eumenes II., IG XII 4, 1, 306
(datiert in die 1. Halfte des 2. Jh.) und 309 (stark fragmentarisch, um 180). Zu den Bezichungen
zwischen Kos und Pergamon in dieser Zeit s. ausfiihrlicher Habicht 2007, 144-146.

4“TFD III 4, 132-135, Choix 84 (FD III 4, 134), entstanden um 208.

498 S, die in den Anfang des 2. Jh. datierte Ehreninschrift auf einer vom Aitolischen Bund aufgestellten
Basis, FD III 3, 230.

499 Sanchez 2001, 382f.

500 Sanchez 2001, 383: ,,ils (sc. die Vertreter Philipps im Rat) n’avaient sans doute pas les moyens
d’empécher le vote du décret, du simple fait qu’ils ne disposaient pas de la majorité*.

501 Gehrke 2008, 125.
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Bithynien und Pergamon fiihrten wahrend des 1. Makedonischen Krieges einen
Krieg gegeneinander, wobei Attalos mit Rom, Prusias aber mit Philipp V. verbiindet
war. Die Byzantiner, die zu beiden Festen eingeladen wurden, sahen sich vor eine
Wahl gestellt, die auch eine Wahl zwischen zwei Staatsbiindnissen war. Sie
akzeptierten die Einladung nach Pergamon, und lehnten die nach Nikomedeia ab.
Dies fiihrte erwartungsgemif zu einer Krise in ihrer Beziehung zum Bithynischen
Konig.

Die grofle Prozession des Antiochos IV. im Jahr 166 stellt in dieser Hinsicht
eine Ausnahme dar. An ihr beteilgten sich laut Polybios fast 300
Festgesandtschaften.’92 Obwohl iiber die Herkunft dieser Gesandtschaften nicht
iiberliefert ist, deutet ihre hohe Anzahl daruf hin, dass sie auch von auBlerhalb des
nach Apameia wesentlich geschrumpfenen seleukidischen Machbereich kamen. Die
Erklarung hierfiir diirfte darin liegen, dass diese auBBerordentliche Prozession wurde
Antiochos im Rahmen eines bereits existierenden Festes veranstaltet von, das wohl
weniger direkt mit der militdrischen Macht der Seleukiden verbunden war.503

Die Konige, die nach dem Modell der alten griechischen panhellenischen
Feste eigene Feste einrichteten, strebten somit an, einen breiten Kreis auswirtiger
Staaten zur Teilnahme zu gewinnen. Da aber diese Feste eindeutig ithre Macht und
Sieghaftigkeit veranschaulichten, konnten sie hauptsdchlich von Staaten
angenommen werden, die ohnehin die Untertanen des Veranstalters waren, oder
zumindest in gutem Verhiltnis zu ithm standen. Dies setzte der Erweiterung des
Teilnehmerkreises Grenzen. Das von dgéisch-westkleinasiatischen Poleis verfolgte
Strategie, ,,internationale* Feste in Verbindung mit der Asylie zu griinden, scheint in
dieser Hinsicht wesentlich erfolgreicher gewesen zu sein: wegen des nicht so
direkten politischen Gehalts der Feste konnten Teilnehmer aus allen Monarchien
gewonnen werden.

Die Feste der Konige iibertrafen im Hinblick auf die Dimensionen ihres
Programms die stddtischen Feste. Das gesamte Programm der koniglichen Feste kann
hier nicht untersucht werden. Es seien hier nur die Prozessionen angesprochen, die
unter allen Elementen der Feste den starksten militdrischen Charakter hatten. In der
vom Kallixeinos beschriebenen alexandrinischen Prozession, die vielleicht im
Rahmen der Ptolemaia durchgefiihrt wurde,5%4 zogen 57600 Fuf3soldaten und 23000
Reiter auf.505 Auch an der grofen Prozession von Antiochos IV. in Daphne bei

Antiocheia am Orontes beteiligten sich mehr als 50000 Soldaten. Die Zahl dieser

502 Pol. 30, 25, 12: Bempideg 8¢ Bporyd Aeimovcon tprokosiov.
303 Pol. 30, 25, 1-26, 3; Diod. 31, 16; Athen 5, 194¢-195f. Grundlegend dazu Mittag 2006, 282-295.

504 Gegen die Identitdt der Prozession mit den Ptolemaia plddiert Rice 1983, 180-187. Fiir ihre
Verbindung mit dem groflen Fest in Alexandria sprach sich dagegen Walbank 1996, 121, Fn. 16 aus.

505 Rice 1983, 123-126 argumentiert plausibel dafiir, dass die bei Athenaios 202F-203A {iberlieferten
Zahlen fiir die Soldaten in der Prozession glaubwiirdig sind.
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Truppen iibertraf bei weitem die bescheidenen Ephebenkontingente, die an den
stadtischen Festen hédufig auftraten. Die meisten Soldaten der koniglichen Feste
waren zudem professionelle Soldaten. Wenige Poleis verfiigten iiber stindige
Soldnertruppen. Ein Beispiel dafiir ist Athen, die in den Festungen stationierten
Soldner scheinen nie kollektiv an den groBen Festen der Stadt teilgenommen haben,
sondern sie konkurrierten lediglich an den einigen Wettkdmpfen.

An allen Festen und Feiern wurden der Gottheit, zu deren Ehren das Fest
begangen wurde, Opfer dargebracht. Opfer wurden nicht nur von den Veranstaltern,
sondern auch von den eingeladenen Festgesandtschaften (Bewpion) vollzogen.5% Die
Poleis konnten die Besuche ihrer Gesandtschaften auch als Gelegenheiten zur
Ehrung der Konige wahrnehmen. Das Dekret der Nesioten iiber die Teilnahme an
den Ptolemaia verfiigt, dass die Theoren Konig Ptolemaios II. am Fest einen Kranz
der Tapferkeit (otépavog dproteiog) tibergeben sollen. Mit der Verleihung dieser
urspriinglich fiir militirische Glanzleistungen vergebenen Auszeichnung trugen sie

dem charismatischen Charakter der hellenistischen Monarchie Rechnung. 507

4. 1. 4. Feste von Stiadten

Feste von Polis-iibergreifenden Verbidnde und Bundesstaaten zur Erinnerung an
Kriege waren selten. Am besten bekannt ist das Soteria-Fest in Delphi, das zunéchst
von der Delphischen Amphiktyonie gegriindet und in den 240er Jahren vom
Aitolischen Bund iibernommenen und erweitert worden ist.>% Ein &hnliches Fest
wurde unter dem Namen Eleutheria in Larissa vom Thessalischen Bund nach der
Befreiung Griechenlands durch T. Q. Flamininus im Jahre 196 gegriindet. An diesem
Fest fanden musische und Sportwettkdmpfe, den thessalischen Traditionen
entsprechend mit einem besonderen Nachdruck auf die Reiterei, statt. Das Fest
erinnerte an die Neugriindung des Bundes als von Makedonien unabhéngiger Staat
durch Flamininus nach dem Krieg.3%°

Die Untergliederungen der Stidte scheinen keine neuen Feste nach Kriegen
gegriindet zu haben. Ihre Feste sind wohl von den Kriegen beeinflusst worden, dies

erschopfte sich aber meistens darin, dass kriegsbedingte Zerstorungen und finanzielle

506 S. z. B. das Kalliasdekret, laut dem Kallias, der Leiter der Festgesandtschaft, das im Namen von
Athen dargebrachte Opfer an den zum ersten Mal veranstalteten Ptolemaia in Alexandreia selbst
finanziert hat, Shear 1978, Z. 55-64.

071G XTI 7, 506, Z. 42-46. Zur charismatischen, sich auf die kriegerischen Erfolge stiitzenden
Herrschaft der hellenistischen Konige s. Gehrke 1982, Chaniotis 2005, 57-62.

508 Nachtergael 1977, Sanchez 2001, 305-309. Fiir die Erweiterung des Festes und zu seiner
Verwendung zur politischen Propaganda vom Aitolischen Bund grundlegend: Champion 1995.

509 Zum hellenistischen Thessalien nach dem 2. Makedonischen Krieg s. Graninger 2011, zu den
Eleutheria insb. 43-86, 159-182 (Siegerlisten des Festes).
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Engpdsse die Veranstaltung von Festen verhinderten. Auflerdem reagierten die
Demen und die Vereine auf Kriegsereignisse oft durch die Ehrung von Wohltitern.
Die allermeisten neuen Feste wurden von Poleis gegriindet.510 Im Folgenden werden

diese Feste zu untersuchen sein.

Neue Feste und der Krieg
Die Kriege, nach denen die Stddte Feste griindeten, lassen sich in einige typischen
Kategorien einordnen. Dies geht aus der grundlegenden Untersuchung von A.
Chaniotis tiber die historischen Gedenktage der griechischen Stddte hervor.5!! Eine
wichtige Gruppe stellen die Kriege gegen Nicht-Griechen dar. Der bekannteste, viel
gefeierte Sieg der hellenistischen Zeit war der griechische Sieg iiber die Kelten bei
Delphi in 279. Die Amphiktyonie von Delphi griindete gleich nach der Schlacht ein
Soteria-Fest, das in 246 vom Aitolischen Bund iibernommen und erweitert wurde.
Kurz nach der Schlacht ist auch in Kos ein Fest zur Erinnerung an den Sieg
gegriindet.512

Eine weitere Kategorie von Kriegen, nach denen im Hellenismus Feste
gegriindet wurden, stellen die Kriege fiir die Unabhéngigkeit, Freiheit und
Demokratie der Poleis dar. Ahnliche Feste waren bereits in der klassischen Zeit
entstanden. Im klassischen Athen feierte man beispielsweise die Ermordung des
Hipparchos als die Befreiung Athens von der Tyrannis.3!3 In der hellenistischen Zeit
hat die Stadt Priene ein Soteria-Fest eingerichtet, nachdem der Tyrann Hieron in
einem blutigen Biirgerkrieg vertrieben und die Freiheit und die althergebrachte
politische Verfassung der Stadt wiederhergestellt wurde.514 Die Befreiung von
fremder Herrschaft konnte auch Anlass zur Einfilhrung von Festen geben. In Athen
griindete in 284/3 der als Agonothetes dienende Philippides einen zusitzlichen
(éniBetov) Wettkampf fiir Demeter und Kore zur Erinnerung an den Aufstand gegen
Demetrios Poliorketes in 287.515 In 229 wurde das Fest der Diogeneia eingerichtet,

als die makedonische Besatzung unter Diogenes im Gegenzug fiir eine Geldzahlung

510 Fir eine Bestandaufnahme neuer stddtischer Feste im Hellenismus s. Chaniotis 1995, 164-168.
Den Krieg als Anlass zur Griindung neuer Feste betont Chaniotis 1991, 124-127.

11 Chaniotis 1991.
121G XI1 4, 1, 68.
513 Dem. 19, 280, dazu Chaniotis 1991, 125.

514 I, Priene 11, Z. 16-25: $nog av t0[D] te yevopévo[v fuiv drep thg ovtovopiog kai] éhevBepiog
dydvog ol thi¢ mopatd[Eemg - thig 07 M]uépag rdpymt ko’ éviawtov del t[olg te événuodot
tdu] moltly kel tolg mapoyvouévorg t[@v Efvov Omduvnuo, kol Thv] mpdg Tovg Beodg Tovg
camcavt[og Nudg evoéPerov] porvauebo Sroutnpoivieg, Tobg molitag Tovg évdnuodviag] tovg te
gLevBépoug mévtog ote[povnpopely £xdotov évijovtod unvog t0d Metayertvidviog -] év Mt
Nuépat cuvéPn tdt St yev[ésBon v dvavémoty tig ad]rovouiog.

515 1G 112 657 (283/2), Z. 43-46: xai éni]fetov dydva koteckedocev el ANu[ntpt kol 161 Kdpn
npdTog LoUVNIE THe ToD dfpov éhevbeplog, émeuedn]On 8¢ kol t@vV dAAwV dydvaov ko[l Bucidv
Urep thig mOAew]c.
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von 150 Talenten die Stadt verlieB. Uber die Einzelheiten des Festes ist allerdings
nichts weiteres bekannt.’1¢ Die Befreiung wurde auch in der Festung Rhamnous mit
besonders aufwindigen Opfern gefeiert.5!7 Eretria feierte den Ausszug der Besatzung
von Demetrios Poliorketes mit der Erweiterung eines Festes flir Dionysios, an dessen
Feiertag die Befreiung der Stadt stattgefunden hat.518

Die Kriege der Stadte, deren Erinnerung mit Festen aufrechterhalten wurde,
waren demnach defensiv und lokal. Dies gilt auch fiir die Kémpfe gegen die
Tyrannen, weil sie aus der Perspektive der Stadte fiir den Schutz der traditionellen
Verfassung gefiihrt wurden. Auffillig ist, dass nach Kriegen im Kleinkrieg zwischen
Nachbarstiddten offensichtlich keine neuen Feste gegriindet worden sind.

Feste wurden nicht nur nach den eigenen Kriegen der Stddte, sondern auch
nach denen von Konigen gegriindet. Mit den vorhin erwihnten Festen gemeinsam ist,
dass auch diese Siege oft die Befreiung der Stidte und die Wiederherstellung der
alten Verfassung bewirkten.519 Dafiir liefert die Einmischung des Lysimachos in
einen Krieg zwischen Priene und seinen Nachbarn und die Verteidigung von
Samothrake vor einem Angriff von Piraten durch denselben Konig anschauliche
Beispiele. Kriege von Konigen, die keine Befreiung einer Stadt, aber eine positiv
empfundene Verdnderung in ihrer Lage verursachten, wurden ebenfalls hiufig zum
Anlass von Einfilhrung von Festen genommen. Diese Kriege wurden oft in sehr
groler Entfernung von den Stddten ausgetragen, und {ibten nur einen indirekten
Einfluss auf ihre Situation aus. So wurde das Eintreffen der Nachricht {iber Siege von
Konigen in vielen Stidten gefeiert (edoyyéhia), auch wenn die Kriege in groBer
Entfernung stattfanden. Ein friihes Beispiel dafiir ist die Feier von Ephesos, mit der
ein Sieg des Demetrios in den Jahren vor der Schlacht bei Ipsos (301) gefeiert
wurde.520 Die einmaligen Feiern konnten in jéhrlich zu vollziechende Feste

verwandelt werden, wie es von Quellen aus Athen, Samos und Pergamon belegt

516 Das Ehrendekret Athens fiir Eurykleides, der zusammen mit seinem Bruder Mikion eine fithrende
Rolle an der Befreiung der Stadt spielte, bezeugt, dass er auch ein Fest zur Erinnerung gegriindet hat,
IG I3 1160, Z. 24 (Die neue Edition des Textes iibernimmt die umfangreichen Rekonstruktionen von
IG 112 834 nicht).

517 1. Rhamnous 22, Z. 1-5, 26, Z. 6-9.

318 Der Text ist nur durch eine Abschrift von Kyriakos von Ancona iiberliefert. Die alte Edition in IG
X119, 192 hat Lewis 1990, 200f. verbessert.

519 Habicht 1970, 165-171, hat gezeigt, dass Leistungen, die ,,unmittelbar der Schaffung, Erhaltung
oder Wiederherstellung der stédtischen Existenz* dienen, zum Anlass von Kultgriindungen genommen
wurden. Ahnlich Chaniotis 2005, 72-75.

520 |, Ephesos 1448, Z. 2-5: cuynoB[fvor éni toic é&nylyeluévorg dyaboic 100 Paciiémg kol to[D
otpotedpotog kol otepovneopely Egeciovg kol tovg kotowk[odviog mdavtog] émi tolg
gvTuynuocty E€nyyeduévorc.
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wird. Mit solchen Festen sollte die Erinnerung an die Siege der Konige dauerhaft
aufrechterhalten werden.5?!

Die Kriege der Konige, nach denen Feste eingefiihrt wurden, unterscheiden
sich von den sonstigen gefeierten Kriegen der Stidte trotz einiger Uberschneidungen
in mehreren Hinsichten. Es handelte sich nicht nur um lokale, sondern auch um
iberregionale und in grofen Entfernungen von den Stddten ausgetragene Kriege, von
denen die Stddte nicht direkt betroffen wurden. Ein weiterer Unterschied besteht
darin, dass die Kriege nicht nur defensiv, sondern auch offensiv sein konnten. Ein
Fest von Pergamon zu Ehren des Attalos III. wurde beispielsweise nach einem
offensiven Krieg des Konigs gegriindet, mit dem er sein Reich vergrofert hat. Beim
feierlichen Einzug des Konigs in Pergamon hielten die Priester und Priesterinnen der
Stadt ein Gebet um die Sieghaftigkeit des Konigs sowohl in defensiven als auch in
offensiven Kriegen gehalten.522

A. Chaniotis kam in seiner anfangs erwihnten grundlegenden Untersuchung
tiber die Anlédsse der Einrichtung historischer Gedenktage zum Schluss, dass sie
»einen ausgesprochen aggressiven Charakter hatten.523 Es ist m. E. wichtig zu
betonen, dass es sich dabei nicht um die Aggressivitit griechischer Poleis gegen
andere Poleis handelt, sondern um die in allen Kriegen inhdrente Aggression. Die
Kriege, nach denen die neuen stidtischen Feste des Hellenismus gegriindet wurden,
hatten meistens einen klaren defensiven Charakter. Der defensive Charakter der
vielfach gefeierten Kdmpfe gegen Nicht-Griechen steht auller Zweifel. Die andere
wichtige Kategorie, die der Kdmpfe fiir die Freiheit und Unabhéngigkeit der Poleis
lassen sich auch als defensive Kriege verstehen. Auch vielen Herrscherfesten lag ein
Krieg defensiven Charakters zugrunde. Feste fiir Herrscher sind aber die einzigen
unter den neuen hellenistischen Festen, die auch nach offensiven Kriegen gegriindet

wurden.

Das Programm der Feste
Das Programm der zahlreichen Feste, die zur Erinnerung an einen Sieg gegriindet

worden sind, weisen weitgehende strukturelle Ahnlichkeiten auf. Allgegenwiirtige

321 SEG 30, 69 + Habicht 1990; IG XII 6, 1, 56, Z. 6-8: kol viv 100 dHov yneioouévon oyetv NUoig
¢l T01g evaryyeAiolg Avirydvela kol Anuntpiewa; I Pergamon 246.

522 |, Pergamon 246, Z. 28-33: kol tovg iepelc kol 1o¢ iepe[t]ag dvoi&avtog Tovg voovg tdv Oedv
kol émBbovtog {tov} APavetov elyecBor "viv 1e kol eig TOv del gpévov dddvor PBactAel
Attdhot grlountopt kol edepyétnt Dylelow cwtnpiov vikny kpdrog kol [---] xat[d m]oA[epov]
kla]i &pyovTt xoi dpvvopévar, kol Ty Pactieioy odTod drop<é>v[e|wv [kotd] Tov dravio aidvo
AProBh peto mdong dopaieiog'.

523 Chaniotis 1991, 127: ,,Alle bsiher erwédhnten Feste haben einen ausgesprochen aggressiven
Charakter, Die Biirger erinnern sich an einen Sieg, sei es gegen eine fremde Macht, sei es gegen einen
inneren Feind. Nur in Ausnahmefillen horen wir von Festen anldflich eines Friedens oder der
Wiederherstellung der Eintracht innerhalb der Biirgerschaft oder zwischen zwei Poleis®.
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Bestandteile der Feste waren die Festziige (mourai) auf die Agora oder in ein
Heiligtum, wo Gebete vorgetragen und Opfer vollzogen wurden. AnschlieBend an die
Opfer fand ein Opferschmaus statt. Im Rahmen der Feste konnten noch Wettkdmpfe
und Mirkte (ravniyvpig) abgehalten werden. Diese Struktur kennzeichnet nicht nur
die Gedenkfeste fiir Kriege, sondern auch die meisten anderen stddtischen Feste.524
Im Folgenden sollen daher die charakteristischen Merkmale im Mittelpunkt stehen,
die die zur Erinnerung an Kriege gegriindeten Feste von anderen unterscheiden.

Gemeinsam ist den Festen zudem, dass sie immer jédhrlich stattfanden.
Kulthandlungen kleineren Umfangs wurden jedoch oOfter durchgefiihrt. In Aigai
sollten den Konigen Seleukos I. und Antiochos I. — den ,,Rettern* der Stadt — jeden
Monat ein Opfer in ihrem heiligen Bezirk dargebracht werden, und zwar an dem Tag,
als die Stadt ihre Freiheit erlangt hat.’?> Das Dekret von Pergamon, mit dem
anldsslich eines Sieges von Attalos III. ein grofes Fest gegriindet wurde, verordnet,
dass der Stephanephoros und der Priester des Konig Attalos jeden Tag am Altar des
Zeus Soter Weihrauchopfer fiir den Konig durchfiihren.526

Die Empfinger des Festes: ein Kriegspatron und alle Gétter
Die neuen hellenistischen Feste zur Erinnerung an Kriege wurden oft zu Ehren von
Gottheiten begangen, die durch ihre Beinamen einen engen Bezug mit dem Krieg
und den mit ithm verbundenen Gefahren aufweisen. Die Aitoler widmeten die von
thnen libernommenen und erweiterten Soteria von Delphi neben Apollon Pythios
auch Zeus Soter.527 Nike kommt ebenfalls oft als Adressatin neuer Gedenkfeste
vor.528

Eine andere Moglichkeit bestand darin, das Fest zu Ehren einer Gottheit zu
begehen, die in der Stadt einen prominenten Kult besall. So wurde Artemis Kindyas
in Bargylia nach dem Aristonikoskrieg ein Fest gegriindet.>2° Die Wahl einer solchen
Gottheit reflektiert zum einen die herausragende Bedeutung bestimmter Gottheiten
fiir das Selbstverstdndnis hellenistischer Stddte. In aller Deutlichkeit kommt dies in

der Formulierung eines Ehrendekrets von Kolophon fiir Menippos, einen Wohltiter

524 S. Chaniotis 1991, 127-131; Chaniotis 1995, 154-160 mit dem Hinweis, dass die hellenistischen
Feste in dieser Hinsicht zu denen der archaischen und klassischen Zeit strukturell &hnlich waren.

525 Malay — Ricl 2009, 1, Z. 18-20: &y[ewv 8¢] ka[i xo]td pfivo v Exactov 8o Buoiafc] év qu
Nuépon EAe0[eplot éyevouebor.

526 . Pergamon 246, Z. 9-13: Grﬁcou 8¢ adtod kol eikdvo xpvcﬁv sq)mnov éml Grullﬁog
uocpuocpwng nopo. ’COV 100 Atog 100 Zotfipog Bwuov onmg mtocpxm N €KV &v T enup(xveor(xrwl
TomWL ThHG oryopac, 8KOLG‘C1’]Q 1€ nuspocg 0 cts(pocvn(popog Ko 6 iepedg 10D Pooiiéng kol ayovoBémg
¢mBuétmoav AMPavotov et 100 Bopod t[o]d Awg t0d Zwtfipog tdt BoctAel.

527 Champion 1995;
528 I, Priene 11; SEG 30, 69 (Athena Nike); IG XII 4, 1, 68, Z. 30-33.

529 Zum Fest s. die Edition der Inschriften bei Bliimel 1995, 1997, 2000, und die Analysen von
Zimmermann 2000; Hotz 2005.
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der spithellenistischen Zeit, wo Apollon Klarios als der Anfithrer der Stadt
(koBnyepmv thig méAoc) genannt wird. 330

Rituale des Herrscherkultes konnten auch in Feste fiir andere Gottheiten
eingefligt werden. Ein vor kurzem publiziertes Dekret von Aigai in der Aiolis iiber
den Kult des Seleukos I. und Antiochos I. bezeugt dieses Phdnomen. Hier wurde
verordnet, dass wéhrend einer Hekatombe, die wohl fiir Apollon Chresterios
durchgefiihrt wurde, zwei Stiere im heiligen Bezirk der Konige geopfert werden
sollten.>3! Obwohl die Hekatombe nicht unbedingt das Opfern von hundert Rinder
bedeutete, steht es auBer Zweifel, dass die Opfer fiir die beiden seleukidischen
Konige in ein groBes lokales Fest eingefiligt worden sind.

Manchmal sind in das Programm dieser Feste alle Gotter, die von einer Stadt
verehrt werden, einbezogen worden. Deutlich kommt es im Dekret von Priene iiber
die Einrichtung des Soteria-Festes zum Vorschein, das an die Wiederherstellung der
demokratischen Verfassung nach der Tyrannis in den 280er Jahren erinnert werden
sollte. In der sehr fragmentarisch erhaltenen Begriindung des Dekrets behaupten die
Priener, dass sie ,,unter der Vorsehung der Gotter gegen den Tyrannen gekdmpft
haben.33? Am Soteria-Fest im Monat Metageitnion sollten nicht nur Opfer fiir Zeus
Soter und Athena Soteira durchgefiihrt werden, sondern alle Priester und
Priesterinnen wurden beauftragt, ,,den Gottern und Heroen zu opfern, die die Stadt
und die Chora der Priener beherrschen.*333 Die Opfer fiir die beiden Rettergottheiten
der Stadt bildeten wohl ein zentrales Element des Festes, und verdeutlichten das
thematische Profil des Festes. Auf diese Opfer folgte dann eine zweitigige panegyris,
in die alle Phylen, und wie die oben zitierte Stelle zeigt, alle Kulte der Stadt
einbezogen wurden. Dies entsprach der Begriindung des Dekrets, nach der die gegen
den Tyrannen kdmpfenden Priener den Beistand aller Gotter genossen, und
gleichzeitig hebte die Soteria iiber die anderen stddtischen Feste.

Die Einbeziehung aller Gétter einer Stadt ldsst sich auch an vielen anderen
Festen, die mit dem Krieg zusammenhingen, beobachten. In Ilion wurden die Priester
aller Gotter aufgefordert, im Rahmen eines grofen Festes fiir Antiochos I. an alle

Gotter und Gottinnen um das Wohl des Konigs zu beten.334 Die Pergamener 6ffneten

330 Claros I. (SEG 39, 1244), col. 2. Z. 26.

531 Malay — Ricl 1, 2009, Z. 15-18: &viévor 8¢ ol todpovg év tht Exatou[Pmi] eig 1ov mepiforov
Tedevkmr koi Aviioyo|t cotiipot kol Bvev kobdmep kol tdL [And]AA[wv]L Tog Aoyodoog Tdv
AEIKNIQN. Fiir die Identifizierung der Hekatombe als ein — anderweitig nicht bezeugtes — Fest fiir
Apollon Chresterios s. Malay — Ricl 2009, 45; und den Kommentar von S. Caneva und J.-M. Carbon
in CGRN 137.

5321, Priene 11, Z. 10£.: xtvdvvev|[cdvimv ev86Emng uetd i |c tdv Bedp tpovoiog.

533 1. Priene 11, Z. 31-33: [0]0ewv 8¢ kol tovg iepeic kol tai[¢ iepeiog tolg te Be0ic mho1] Kol Tolg
fHpoot to1g kotéxovoty THY Te TOALY kol Ty ympov thu] Hpmvéwy.

534 1, Tlion 32, Z. 25-27: e¥&acBou 8¢ xai tovg dAlovg iepelc kol iepeiog petd 10D iepéog 100 10D

e A oy - > P SPEITS R W PR
Bacilémg Avtioxov Tt te AToAAVL TdL Gpxny[dt] 10D yévoug odTod kol ThHt Niknt kol o1 Au
xoil 1o1lg BAAo1g Beolg naot kol ndoong.
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beim feierlichen Einzug des Attalos III. alle Heiligtiimer und brachten den dort
verehrten Gottern Opfer dar. Alle Kulte der Stadt sind dann ins Fest einbezogen
worden, das kiinftig jedes Jahr am Tag stattfinden sollte, an dem der siegreiche
Koénig in die Stadt eingezogen ist. Auch an der bereits erwdhnten Prozession des
Antiochos IV. in Daphne im Jahr 166 ist laut Polybios eine uniiberschaubare Menge
von geoldverzierten Statuen aller von den Menschen geehrten Goétter, Ddmonen und
Heroen mitgefithrt worden.53 In der Prozession erschienen also die Statuen
samtlicher tibermenschlicher Wesen, die weder mit dem Veranstaltungsort, noch mit
dem Veranstalter in engem Verhéltnis standen. Die Mitfiihrung zahlreicher Kultbilder
war mehr als eine Geste gegeniiber dem panhellenischen Teilnehmerkreis der Feiern.
Sie sollte wohl auch die in der hellenistischen Welt géngige Vorstellung {iber den
Zusammenhang zwischen Frommigkeit gegeniiber aller Goétter und militérischen
Erfolgen veranschaulichen. Derselbe Gedanke kommt auch in Dekreten zum
Ausdruck, die sich mit bestimmten Kulten befassen. So begriindet ein athenisches
Volksdekret iiber die Thargelia zu Ehren des Apollon Patroios die athenischen
Erfolge in den groBen Kriegen der Vergangenheit mit der Frommigkeit des Volkes
gegeniiber allen Gottern, und ein Dekret von Stratonikeia liber den Kult der Hekate

enthalt einen dhnlichen Gedanken.336

Die Teilnehmer der Feste

An den Festen konnte man auf unterschiedliche Art und Weise teilnehmen.
Grundsitzlich kann man zwischen aktiver und passiver Teilnahme unterscheiden.
Von aktiver Teilnahme kann man reden, wenn eine Person oder eine Gruppe von
Personen eine Handlung von einem Fest aktiv durchfiihrt. Hierher gehdrt die
Durchfiihrung eines Opfers, das Vortragen eines Gebets, die Teilnahme an einer
Prozession. Die passive Teilnahme bedeutet die bloBe Betrachtung eines Festes. Die
passive Teilnahme an einem Fest konnte mit dem Tragen von Krinzen
(otepavneopia) verdeulicht werden.

Von allen Elementen des Kultgeschehens konnten sich die meisten Personen
an den Prozessionen aktiv beteiligen. Zur Teilnahme an den Prozessionen wurden
meistens alle wichtigen Statusgruppen der Poleis, die Amtstrager, die Priester, die
Sieger der ,,internationalen” Wettkdmpfe, und die Knaben, Epheben und Neoi

535 Pol. 30, 25, 13: 10 8¢ 1dv dyaludtov nkn@og o0 duvortov s&mmcocceou TAVTOV YOp TOV nap
ocvﬂpwnou; ksyouavwv il vout(_,ousvcov Oedv | Soupdvav, Tpocétt 8 Npmov eldwAo dinyeto, TO v
KEXPLODUEVOL, T, O MUPLEGUEVO GTOANIG dLoyPVGOLC.

53 1. Stratonikeia 512, Z. 4-11: snetﬁn o nocv*cog 6 Sfinog ocnoﬁeucvvuevog mv eig 70 Oelov
0Pl te kol evyapiotiov kol Sid tadto énl TOL GUUPEPOVTL TLYXAVAVY THG TOpd TRV Gswv
émonuociog dtecdbn éx 1@V kvddvov kai &k 10D nepioTdytog 0dTOV Katpod, Kol e?»eu@spog Kol
oD TOVOUOG sysvero kol Tdv peylotov &yaBdv xdplog xoteotadn, 1fc ‘Exding év mdaot tovtolg
GUVIOPIGTOUEVTG ODTOL.
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verpflichtet.”37 Die zentralen Kulthandlungen, die Opfer, wurden nicht nur von
Priestern, sondern auch von fithrenden Amtstragern (Strategen, Prytanen) der Poleis
vollzogen. 538

Noch breitere Gruppen der stiddtischen Bevolkerungen konnten zur passiven
Teilnahme aufgefordert werden, deren sichtbares Zeichen das Tragen von Kranzen
war.539 Hier gab es grundsitzlich zwei Moglichkeiten. Der Kreis der Kranztragenden
konnte sich auf die Biirgerschaft beschrinken. Skepsis forderte nur die Biirger zum
Tragen von Krdnzen am Euangelia-Opfer fiir Antigonos Monophthalmos nach dem
Abschluss des Friedensvertrags, der den 3. Diadochenkrieg beendete, auf.’40
Nachdem Lysimachos das Heiligtum der Grofen Goétter in Samothrake vor einem
nédchtlichen Angriff gerettet hitte, beschloss die Stadt ein Opfer und eine Prozession
der neun Archonten zu Ehren des Konigs. Am Tag dieses Festes sollten die Biirger
der Stadt Krinze tragen.54! Der Grund fiir die Einschrinkung des Teilnehmerkreises
auf die Biirger ist unklar, es handelte sich doch in beiden Fillen um Ereignisse, die
nicht nur fiir die jeweilige Stadt, sondern auch fiir Auswértige relevant waren.542 Die
Einschrinkung des Kreises der Kranztrager auf die Biirger an einem prienischen Fest
fiir Lysimachos scheint hingegen dadurch bedingt zu sein, dass der zum Anlass der
Festgriindung genommene Krieg ein lokaler Konflikt war, an dem Priene gegen die
Nachbarstadt Magnesia am Maander und die sog. Pedieis, eine unterprivilegierte und
aus dem Biirgerrecht ausgeschlossene Bevolkerungsgruppe auf prienischem Gebiet

kdmpfte. Mit diesem inneren Konflikt zwischen Biirgern und Nicht-Biirgern erklért

537 Chaniotis 1995, 156f.

538 In Ilion sollten laut I. Ilion 32, Z. 26-29. Dieser Befund bestitigt die von Gschnitzer 1989
festgestellte Prominenz der Amtstréger gegeniiber den Priestern an den 6ffentlichen Kulthandlungen.

339 Die Aufforderungen zur Anwesenheit an Festen sollen getrennt werden von den Vorschriften iiber
die Teilnahmeberechtigung an Kulten, wo sowohl die Inklusion als auch der Ausschluss von Fremden
vorkommt, s. Funke 2006.

540 OGIS 6, Z. 34f.

541 G XII 8, 150, Z. 26-29: 00ety kot éviowtov [x]oil mounedewv tovg évvéa dpyoviog [x]oi
GTEQPOVIQPOPETY TOVG ToAlTag [T ]viag ThHt Huépo TordTNL.

542 Die gesamtgriechische Relevanz der Ereignisse, die den Anlass der Festgriindung darstellten, wird
in beiden Dekreten klar ausgesprochen. S. OGIS 6, Z. 15-18: cuvnobfivon 8¢ v néAwv kol tolg
“EAAnowy 8t éhedBe[plot kol adtdvopor Svteg év eipivmu [eic] 10 Aowmov Sid&ovory; IG XII 8,
150, Z. 4-16.
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sich, dass die Prienier nur die Biirger zur Stephanephorie am Fest flir Lysimachos
aufforderten.>43

An vielen Festen wurden auler den Biirgern auch die in der Stadt sesshaften,
bzw. sich vorilibergehend authaltenden Nicht-Biirger zum Tragen von Kréinzen
aufgefordert. In Eretria sollten alle Biirger und sonstigen Einwohner sollten am Fest
der Wiedererlangung der Unabhinigigkeit Efeukrdnze tragen.544 Die Polis von Kos
forderte alle Biirger, Paroikoi und sonstige Besucher von Kos (évdauebvtag) auf, am
Festtag fiir den griechischen Sieg iiber die Kelten Krdnze zu tragen. Die
Wiedererlangung der Autonomie, wie im Falle von Eretria am Ende des 4. Jh. und
von Priene um 286 stellte ebenfalls ein solches, fiir die AuBBendarstellung der Stadt
relevantes Ereignis dar.’*> Die Einbindung der freien Nicht-Biirger durch das Tragen
von Krinzen war auch an Festen flir Herrscher typisch.34¢

Wihrend die Sklaven, die niedrigste Statusgruppe der stddtischen
Biirgerschaften grundsdtzlich aus dem Festgeschehen ausgegrenzt werden zu sein
scheinen, wurden die freien Nicht-Biirger neben den Biirgern oft in Feste zur
Erinnerung an Kriege eingebunden. Wie Krauter in seiner umfassenden
Untersuchung iiber das Verhiltnis zwischen Biirgerrecht und Teilnahme an Kulten
gezeigt hat, handelt es sich bei der Inklusion der Nicht-Biirger um ein bereits fiir die

klassische Zeit charakteristisches, allgemeines Merkmal griechischer Feste.>#” Dass

543 1. Priene 14, Z. 20-23: otepovneopelv 1o[v]g moritag drov[tog] kot mopnh[v nléume[wv 10]g te
lepelg kol tog ovvapyliog] kol tovg mohitog ma[viog tolg yeveBhiog Pacitémg] Avowudyov,
ocvvelv[an 8¢ kol taig cvvapylag. Fiir die Rekonstruktion der inneren Verhiltnisse von Priene in der
frithhellenistischen Zeit ist ein inschriftlich iiberlieferter Erlasss von Alexander dem Groflen (I. Priene
1) grundlegend. Dieser fragmentarische Text wurde von Thonemann 2012 neu erginzt und
interpretiert. Nach ihm sollten die Biirger von Priene und die hellenischen Einwohner des Naulochon
im Besitz ihrer Hauser und Grundstiicke bleiben und vom Kriegsbeitrag (covtaéic) befreit werden.
Das iibrige Territorium der Stadt iibernahm der Konig in seinen Besitz, und verpflichtete die dort
lebenden sog. Pedieis zur Zahlung von Steuern (@dpot). Die unterschiedliche Behandlung der
Griechen und prienischen Biirger bzw. der Pedieis diirfte eine wesentliche Rolle am Ausbruch eines
gewaltsamen Konfikts in den 280er Jahre gespielt haben, der nur durch die militdrische Einmischung
des Konig Lysimachos zugunsten der prienischen Biirger entschieden werden konnte. S. dazu 1. Priene
14, Z. 2-7.

544 1G X119, 192 (LSCG Suppl. 46) Lewis 1990, Z. 6-8: otepavngopety ‘Epetpielg naviog Kol Tovg
£volkoUvToG K1Ttod 6Tépovov ThHt mountit 100 Atovucov. S. dazu Chaniotis 1995, 125. Entgegen der
Interpretation von Lewis 1990 zu Z. 9f.: dnopy(s)Bodv te [tov toui]oav (t)ove (c)[tep]dvoug, diirften
in Eretria nicht die Krinze selbst an die Festteilnehmer vermietet, sondern ihre Anfertigung an
Handwerker verdingt worden sein. Das Verb d&mopicBodv bedeutet oft den Abschluss von
Arbeitsvertragen mit Unternehmern. S. z. B. die koische diagraphe tiber den Verkauf des Priestertums
von Dionysos Thyllophoros (IG XII 4, 1, 304, 1. Hilfte des 2. Jh.) laut der die poletai einen
Arbeitsvertrag liber die Veranstaltung der Antrittszeremonie der neuen Priesterin abschliefen sollen,
Z. 17f.: Smog 8¢ telecBf & tepfi koo to v[opilopev]a tol nwintal dropicBwcdvto.

545 Lewis 1990; I. Priene 11, Z. 21-25.

546 1. Ephesos 1448, Z. 6f.; 1. Erythrai 504 (Dekret des Ionischen Bundes iiber den Kult des Antiochos
I.); L. Ilion Z. 30-32; IG XII 4, 1, 291 (Fest von Kos fiir Ariarathes von Kappadokien), Z. 5-7; SEG 41,
1003 (Kult des Antiochos III. in Teos) C, Z. 24f.

547 Krauter 2004, 70-72.
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dies gerade bei den mit den Kriegen zusammenhidngenden Festen ausdriicklich
festgelegt wird, liegt dariiber hinaus wohl in der Relevanz der gefeierten Siege fiir
die gesamte freie Stadtbevolkerung begriindet. AuBBerdem handelte es sich dabei um
Kriege, die fiir eine breitere griechische Offentlichkeit als relevant erachtet. Auch in
Dekreten iiber die kultische Verehrung von Kdnigen wird oft angesprochen, dass sie
nicht nur gegeniiber der Stadt, sondern einer Vielzahl von Stiddten bzw. einer
groBeren Region Verdienste erwiesen,*® worin dann die Inklusion auswértiger
Biirger in das Festgeschehen ihre Berechtigung findet.

Die Inklusion der Nicht-Biirger hatte u. a. eine wichtige kommunikative
Funktion: sie trug dazu bei, dass die fiir das Selbstverstindnis der Poleis wichtigen
Botschaften (die Unabhéngigkeit und Freiheit, bzw. die Loyalitdt gegeniiber einem
Konig) einem moglichst breiten Kreis vermittelt wird. Das Dekret von Priene iiber
die Soteria spricht diese, wohl auf die librigen Feste libertragbare Funktion mit aller
Deutlichkeit an. Das alle freien Einwohner der Stadt umfassende grofle Fest sollte
»die in der Stadt lebenden Biirger und die anwesenden Fremde® an den
Freiheitskampf erinnern.549  Die personlichen Netzwerke der Fremde in Priene

konnten auch dazu beitragen, dass das Fest auch jenseits der Stadt bekannt wird.

548 S. z. B. 1. Ephesos 1448, 1-3: éne1dn Anuftprog 6 Pacidevg moAAdv kol peydAov dyobdv aitiog
ov] Toyxdver mepl to[v]g “EAAnvag kol thu noA[v v fuetépav]; 1 Ilion 32, Z. 12-15: viv 1¢
noporyevouevog £nl Tovg T0movg Tov¢ €mi 1¢de 100 Tordpov petd mdong omovdiig kol ELAOTIHING
Guo kol Tolg TOAesy Ty elpAvny koteokebacev kKol 10 tpdynoto kol thu Bactieiov eig peilo
kol Aoumpdtepoy S160ecty dyfoye.

549 I, Priene 11, Z. 16-19: 8nwg v to[D] te yevouévo[v fulv vrep thig adtovopiog koi] éAevbepiog
aydvog kol g mapatd[Eeng - - - the 07 Nuépag Dndpxnt kot Eviawtdv el tfolg e Evénuodot
tdU] ToMTdY Kol T01g Toporytvopévolg T[@v Eévmv Drduvnuol.
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4. 2. Feste und Rituale zur Abwehr des Krieges

4. 2. 1. Magische Rituale

Zahlreiche Rituale der hellenistischen Stddte wurden fiir den Frieden und die Abwehr
des Krieges vollzogen. Hierhin gehort die kultische Verehrung von Géttern, die den
Frieden verkorperten, oder zur Abwehr der Kriege fihig gehalten wurden. In seiner
Studie iiber schiitzende Statuen in der griechischen Religion behandelte Ch. Faraone
Rituale zur Abwehr von Kriegen. In diesen Ritualen wird die Statue einer Gottheit,
die mit dem Krieg oder den vom Krieg verbundenen Gefahren identifziert wird,
gebunden, und dadurch unter die Kontrolle einer Gemeinde gebracht. Eines der
wenigen Beispiele dafiir, die sicherlich mit einem hellenistischen Krieg
zusammenhédngen, wird von einem Orakelspruch iiberliefert, den die kilikische Stadt
Syedra im 1. Jh. vom Orakel von Klaros erhalten hat. Das Orakel empfiehl den
Syedreern die Aufstellung einer Statuengruppe, mit Ares in der Mitte, der von der
einen Seite von Hermes in Fesseln gehalten wird. Auf der anderen Seite sollte die
iiber Ares richtende Dike stehen. Die Syedreer sollten vor dieser Statuengruppe
Opfer durchfiihren (nach einer anderen moglichen Interpretation die Statue des Ares
peitschen). Die Aufstellung der Statuen und das vor ithnen vollzogene Ritual sollte
den Angriff der Piraten abwehren: Erfolg wird aber nach der Mahnung des Orakels
nur dann erzielt, wenn die Syedreer selbst den Kampf gegen die Angreifer
aufnehmen. 330

Es handelt sich hier um ein Ritual, das sich gegen einen konkreten Angriff
von irreguldren Truppen richtete, von denen Syedra in besonderem Mafe gefdhrdet
wurde Dies erklart die AuBBergewdhnlichkeit des Rituals, und die harsche Sprache,
mit der das erforderliche brutale Vorgehen gegen die Piraten geschildert wird.
Obwohl gebundene Statuen aus griechischen Texten und im archdologischen
Material mehrfach belegt werden, lassen sie mit hellenistischen Kriegen nicht
eindeutig verbinden. Pausanias erwihnt eine solche Statue, die dhnlich wie die Ares-
Statue in Syedra Fesseln trug: In Sparta, gegeniiber dem Tempel des Poseidon stand
eine alte Statue des gefesselten Enyalios. Laut dem Perieget wurde aber dieser
Enyalios gefesselt, damit er Sparta nie verlassen und so den Spartiaten immer zu
Siegen verhelfen kann.3! Entgegen der von Pausanias iiberlieferten Deutung erklart
jedoch Faraone die Fesselung dieser Statue ebenfalls als ein auf die Abwehr einer

militdrischen Bedrohung ausgerichtetes ikonographisches Element, und vermutet,

550 SEG 41, 1411, s. dazu Merkelbach — Stauber 1996, Faraone 1991, 168f, Farone 1992, 75f.,
Chaniotis 2005, 163.

551 Paus. 3, 15, 7. S. dazu
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dass den gebundenen Statuen regelméflig Opfer dargebracht wurden.’52 Gefesselte
Ares-Statuen sind auch aus Boiotien gebracht, von denen ebenfalls die Abwehr von
Kriegen erwartet wurde.553

Alles in allem scheint die Evidenz fiir diese an die Magie grenzenden Rituale
eher diinn zu sein. Selbst wenn die Verbreitung dieser Rituale grofler gewesen war,
als es von den Quellen belegt wird, diirften sie keine zentrale Stellung im
offentlichen Leben der hellenistischen Stidte eingenommen haben. Dies ldsst sich
auch daraus folgern, dass diese Kulte und Rituale in den epigraphischen Quellen so
gut wie nie erwdhnt werden. Die in anderen Kulten bekannten Eingriffe zur
Erweiterung der Feste werden ebenfalls nicht iiberliefert im Zusammenhang mit
diesen Kulten. Die Erkldrung fiir das Fehlen der Bemiihungen um diese Kulte diirfte
darin liegen, dass andere Kulte, Feste und Rituale zu politischen Zwecken und zur
Selbstdarstellung vor einem ,internationalen® Publikum sich besser

instrumentalisieren lieBen.

4. 2. 2. Kulte von Gottheiten des Friedens

Das Zwingen einer Gottheit durch die Fesselung ihrer Statue ist ein Ritual magischen
Charakters, das nur vereinzelt fiir die Abwehr von Kriegen bezeugt wird. Haufiger
waren Offentliche Kulte flir Gottheiten, die den Frieden verkorperten oder Frieden
bringen konnten. An erster Stelle unter den Kulten fiir solche Gottheiten soll die
kultische Verehrung Eirene, der Personifikation des Friedens, erwidhnt werden. Die
meisten Zeugnisse hierfiir stammen aus Athen.>>* Die Geschichte des athenischen
Eirene-Kultes reicht in die klassische Zeit zuriick. Die Kultgriindung wird einerseits
mit dem Frieden des Kallias mit den Persern in Verbindung gebracht.555 Andererseits
wird sie auf einen Sieg des Timotheos iiber die Spartaner in einer Seeschlacht in 374
zurlickgefiihrt: nachdem es dem Feldherrn gelungen ist, die Spartaner zum
Friedensschluss zu zwingen, beschlossen die Athener, der Eirene jéhrlich ein Opfer
zu veranstalten.3>¢ Das beriihmte, von Kephisodotos gefertigte Kultbild der Eirene,
die das Kind Plutos in ihrer Hand hélt, wurde auf der Agora in der Folgezeit
aufgestellt. Der Kult der Eirene wurde aber moglicherweise bereits frither

gegriindet.>>’ Das Forbestehen des Kultes in der hellenistischen Zeit gilt trotz der

552 Faraone 1991, 171f, Faraone 1992, 77.

353 Faraone 1991.

554 S. den kurzen Uberblick bei Pritchett 1979, 161.

555 Plut. Kimon 13, 6.

556 Isok. 15, 109f. Zum athenischen Kult der Eirene s. Jacquemin 2000, 42.

557 Chaniotis 1991, 126.
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sparlichen epigraphischen Zeugnisse als gesichert.’>® Nach Mikalson gewann der
Kult der Eirene zusammen mit dem des Zeus Soter an Bedeutung infolge der
kriegerischen Ereignisse der frithhellenistischen Zeit.55 Das Fragment eines
Ehrendekrets fiir einen Priester der Eirene deutet darauf hin, dass der Kult nach der
Etablierung der romischen Provinz Macedonia eine grofe politische Bedeutung
hatte, denn der Priester wird fiir seine Bemithungen um die Opfer an Eirene fiir die
Gesundheit und Rettung des Rates, des Volkes, der Kinder, der Frauen, der
verbiindeten Romer, der Freunde und der Euergeten* belobt.>¢0 Ein weiteres Zeichen
fir das Fortbestehen des Kultes ldsst sich daran erkennen, dass Pausanias noch
sowohl das Kultbild von Kephisodotos als auch ein anderes Kultbild der Eirene im
Prytaneion, das neben Hestia aufgestellt war, sah.5¢! Die Geschichte des Eirene-
Kultes in Athen Il4sst sich somit mit keinem konkreten Kriegsereignis der
hellenistischen Zeit verbinden.

Der Eirene-Kult ldsst sich auch in weiteren Stidten nachweisen. Bezeugt wird
ein jéhrliches Stieropfer in Miletoupolis.562 In Erythrai ist der Kult bekannt aus einer
Liste verkaufter Priestertiimer aus der 1. Hilfte des 3. Jh und aus einer Inschrift {iber
die Opfertiere in stddtischen Kulten aus der 1. Hélfte des 2. Jh..3%3 Aus Kos ist eine
Weihung der Agoranomoi an Eirene erhalten. Die Inschrift, das einzige Zeugnis fiir
den Kult der Eirene in Kos, wird aus prosopographischen Griinden ins frithe 2. Jh.
datiert, was darauf hindeutet, dass sie als Reaktion entstand auf die grofite Krise von
Kos im 1. Kretischen Krieg und wihrend der Belagerung durch Philipp V. zwischen
204 und 201.564

Aus diesem kurzen Uberblick geht hervor, dass der Eirene-Kult keineswegs
unbekannt in der  hellenistischen Zeit war. Im Vergleich zu den Kulten der
Kriegspatrone ldsst sich jedoch seine Bedeutung als eher gering einstufen. In keiner
der hier untersuchten Stédte scheint der Eirene-Kult eine herausragende Bedeutung
besessen zu haben, und keine der von Chaniotis zusammengestellten hellenistischen

Neugriindungen und Neuorganisationen von Festen galten der Gottheit Eirene. 363

S8 IG 112 1496 (331), Z. 93-95. S. dazu Mikalson 1998, 37.
559 Mikalson 1998, 45
560 IG 112 1000, Z. 5-13.

561 Fiir das Werk des Kephisodotos s. Paus. 1, 8, 2; 9, 16, 2. Dazu Jacquemin 2000, 42. Eirene im
Prytaneion: 1, 18, 3.

562 1. Miletupolis 1, Z. 12.
363 I, Erythrai 201 D, Z. 28; I. Erythrai 207, Z. 32.

564 1G XII 4, 2, 580. Zur Verbindung der Weihung mit dem Frieden nach dem Krieg am Ende des 3.
Jh., s. Habicht 2007, 143.

565 Chaniotis 1995, 164-168.
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4. 2. 4. Rituale fiir den Frieden in Kulten anderer Gottheiten

Nahm der Kult der Eirene einen wenig prominenten Platz unter den stiddtischen
Kulten ein, bedeutet dies nicht, dass das Verlangen nach den Frieden nicht im Kult
anderer Gotter zum Ausdruck kam. Ein frithes Beispiel dafiir liefert das ,.heilige
Gesetz* des Isyllos aus Epidauros. In diesem Gesetz wird eine Prozession in die
Heiligtiimer von Apollon und Asklepios vorgeschrieben, bei der ausgewéhlte Biirger
der Stadt fiir die Gesundheit, Vortrefflichkeit, Harmonie mit den Gesetzen, Frieden
und Wohlstand beten sollten.>%¢ Mit dem Gebet von Epidauros vergleichbar ist ein
anderes Gebet, das an einem Fest flir Zeus Sosipolis in Magnesia am Mé&ander
vorgetragen wurde. Dieses Fest wurde am Anfang des 2. Jh., vermutlich nach einem
Krieg mit Milet, ein Fest flir Zeus Sosipolis eingerichtet. Jedes Jahr sollte ein Stier
gekauft, dem Zeus geweiht und schlieBlich am Fest geopfert werden. Bei der
Weihung des Stiers sollte der Hierokeryx fiir die Rettung der Einwohner der Stadt
und der Chora, fir den Frieden, den Wohlstand und die Fruchtbarkeit des Landes
beten.>¢7 In beiden Gebeten kommt der Friede unter Begriffen vor, die allgemein mit
dem Fortbestehen und Wohlstand der Poleis verbunden wurden. Friede wird in
diesen Gebeten im Sinne der Vermeidung von Kriegen angesprochen.

Nicht nur Gottheiten in traditionellem Sinne, sondern auch Herrscher wurden
um den Frieden angebetet. Der ityphallische Hymnos der Athener an Demetrios
Poliorketes aus dem Jahr 291 enthilt die Bitte, der Konig solle Frieden machen, und
die Stadt von der Bedrohung der Aitoler befreien.>%® Andere hellenistische Herrscher
wurden dafiir geehrt, dass sie Frieden geschaffen haben. Am deutlichsten tritt dies in
einem Dekret von Ilion iiber den Kult des Antiochos I. zum Vorschein. Der Konig

wird dafiir gelobt, dass er durch seine erfolgreichen Feldziige gegen Aufstindische in

566 Kolde 2003, Z. 21-26: dyvidg mounevely kol énedyecBont mohidtong / mooty diel 1dopev téxvolg
T épatay vylelaw, / tov kadokoyoBioy T Emidovpol del pémev dvdpdv / edvopiov te kol elpdvay
Kol Thobtov duenef, / Opaig €€ mpav vopov del tovde céfovtag: / 0b¥tm tol K dudv neprpeidott’
gvpvona Zevc, mit dem Kommentar auf S. 102-106.

567 LSAM 32, Z. 21-31: xotevxécBo 6 iepoxfipvE petd tod iépem xoil tfic iepelog ol t0D
GTEQOVNPOPOV Kol TOU moidwv kol tdv mopBévov kol TN ToAepdpyov Kol TdV InTdp oV Kol
1@V olkovoumv kol toD ypouuaténg The BovAfic kol 10D dvitypaeimg Kol 100 6Tpatnyod VRép Te
complog T 1€ TOAEwg Kol THg ¥dpag Kol T TOATOY Kol YUVOLKDY Kol TEKVOV Kol TV GAA®VY
TV KaToKoVVTOV £V Te Tht TOAEL Kol Tht ydpat Vrép T eipAvng kol TAODTOL Kol G1Tov PoPOg
Kol TOV GAA®VY KopTOV TavTOV Kol T@v ktnvdv. S. dazu Schuler 2007, 56f.

568 FGrHist 76 F 13: mpdtov pgv eipivny moincov, eidtote: / kbprog yop i ov. / Thv & odxl
OnBdv, &AL OAng tig ‘EAAGSog / Zoilyyo mepikpatoboav, / AltoAdg Ootig €rl méTpog
koBAuevog, / domep 1 mokoud, / To copod’ Nudv tévt’ dvaprdoog eépet, / kovk Exo udyecbot, /
AttwAkov yop, Gprdoot 10 TV TEAAG, / VOV O kol 10 TOppo:)/udAota uev On kOAoGoV avTic.
Zum Hymnos s. Ehrenberg 1937; Chaniotis 2007, 139-141; Chaniotis 2011.

143


http://www.tlg.uci.edu.ubproxy.ub.uni-heidelberg.de/help/BetaManual/online/SB1.html

seinem Reich Frieden und ,,die alte Gliicklichkeit* hergestellt hat.5%® Antiochos III.
wurde am Ende des 3. Jh. von Teos ebenfalls dafiir gelobt, dass er in Kleinasien nach
einer Periode schwerer Kriege gliicklichere Zustdande hat.570

Die Ehrungen der Konige fiir die Etablierung des Friedens unterscheiden sich
zwar von den vorhin genannten Ritualen insofern, dass die Konige den Frieden nicht
durch die Vermeidung von Kriegen, sondern durch die Besiegung der Gegner
erreichten. Sie deuten aber unmissverstindlich auf den hohen Stellenwert des
Friedens fiir die Stddte hin. Dies ldsst sich auch in Beamtenlisten von Delos und
Tenos erkennen, wo in die kurzen chronikartigen Eintrdgen angemerkt wird, wenn in
einem Jahr Friede, Gesundheit und Wohlstand herrschte.>7!

Aus diesem kurzen Uberblick geht hervor, dass es in den Stidten nicht nur
Rituale gab, die auf das militdrische Potential hinwiesen und die Aggressivitét der
Soldaten steigern sollten, sondern auch Rituale, die auf die Abwehr der Kriege
ausgerichtet wurden. Diese Rituale fanden im Rahmen stddtischer Kulte statt. Aus
den zerstreuten Zeugnisse ldsst sich ihr Stellenwert im Alltag der hellenistischen
Stddte nicht genau bestimmen. Die im allgemeinen nicht hohe Anzahl der
einschldgigen Quellen deutet jedoch darauf hin, dass sie eine eher sekundire
Erscheinung neben den Ritualen darstellten, die auf die Vorbereitung zum Krieg oder
zur Ehrung der sich im Krieg auszeichnenden Minner ausgerichtet waren. Die in den
Betrieb und Ausgestaltung dieser Kulte investierten Ressourcen scheinen auch nicht
besonders grofl gewesen zu sein. Es handelt sich in den oben angefiihrten Féllen ja
meistens um Opfer, Gebete, Weihungen, die in verhiltnisméBig kleinem Rahmen,
innerhalb der Stddte vollzogen waren.

59 1, lion 32, Z. 1-5: érnedn Poacidevg Aviioxog Paciiémg Zedevkov &v dpxfit 1€ Topoiafaov tu
Boaciieiov kol mpootdg évdoov kol xaAfig aipécewg €lNtnoe T uev mOAelg TOG KotV
Televkido, mepiexopévog VRO KOpdY duoyepdV 0100 TOVG AMOGTAVING TOW Tpoyudtov, eig
elpAvNV Kol TNV dpyoiov evdorpoviay katootioot. Lange Zeit wurde Antiochos 1. als Empfanger
dieses Dekrets angenommen. Piejko 1991 argumentierte anhand der Buchstabenformen, dass
Antiochos III. der Rezipient der Ehrungen war. Ma 1999b pladierte dafiir, dass das Dekret in den
280er Jahren entstanden ist, und iiber Antiochos I. handelt, aber wihrend der Regierung des Antiochos
III. neu aufgeschrieben wurde.

S0 SEG 41, 1003 A, Z. 11-14.

571 Delos: 1G X1, 2, 114 (261), Z. 1f.: [én’ &plyovtog Oapcsivovtog 100 X[ot]pdAov dylelo eipnivn
nhodtog éyévero; IG X1 2, 116, Z. 1f.: [érn’ &pyov]tog Aviirydvou 100 Xoapiotiov [Dyleta edeltmplo
elpnvn éyévero; IG XI 2, 130 (178), Z. 1f.: [¢]n” Gpyoviog Anudpov 10D [--- Dyiewa] kot gbetnpio
kol eip[fivn] éyéveto. Tenos: IG XII Suppl. 312 (Anfang 2. Jh.), Z. 78-80: [én1] tobtov v [byi]eta,
etpnvn, eve[tplio, eovoulo; IG XII 5, 902, (Anfang 1. Jh.): dpywv @oxoievg EvEevidov, euifig
Aovokikdoc, dpyic Apiotoked Pokaténg. [¢]nl todtmv Av dylewa, eipivn. Ahnlich: IG XII 5, 906,
907.
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4. 2. 5. Weihung von Territorien

Die Ubertragung von Territorien in den Besitz von Gottheiten ist eine vielfach
belegte und vielfiltige Praxis der griechischen Welt. Sie konnte durch die Schenkung
von Grundstiicken an ein Heiligtum,572 durch die Weihung (&vdBeo1c) eines Gebiets
oder durch die Konsekration (xobiépwoig) ganzer Stidte geschehen. Diesen
unterschiedlichen Praxen ist gemeinsam, dass das jeweilige Territorium durch die
Ubertragung an eine Gottheit im Prinzip unverletzlich geworden ist, wie die
Heiligtiimer. Im Folgenden ist zu untersuchen, inwieweit diese unterschiedlichen
MalBnahmen eine Reaktion auf kriegerische Gefdhrdung darstellten.

Die Schenkung von Grundstiicken ldsst sich hier ausschlieen, weil sie der
Sicherung der 6konomischen Grundlagen von Kulten und nicht dem Schutz vor
kriegerischen Angriffen diente. Enger mit kriegerischer Bedrohung verbunden sein
diirfte die Verleihung des Titels ,,heilig und unverletzlich® (iepa kot GovLAOC), bzw.
die gleichbedeutende Konsekration (xof1épwotic) von Stidten, die ebenfalls immer
im Zusammenhang mit der Verlethung bzw. Beantragung der Asylie vollzogen
wurde.573 Die Konsekration von Stidten wird in der zweiten Hélfte des 3. und im
frithen 2. Jh. in der dgéisch-westkleinasiatischen Region bezeugt. In Smyrna wurde
in der Zeit des 3. Syrischen Krieges (246-241) zum ersten Mal nicht nur ein
Heiligtum, sondern eine ganze Stadt als ,heilig und unverletzlich“ (iepo ol
acvlog) erklart.574 Spiter wurde Magnesia am Madéander an Artemis
Leukophryene,37> Teos an Dionysos, Milet an Apollon Didymeios,3’® Alabanda an
Zeus Chrysaorios und Apollon Isotimos und Xanthos an Leto und Apollon
geweiht.577

Die Verwendung des Verbes xa81epéw und ihrer Derivaten deutet darauf hin,
dass die Konsekration durch ein Ritual oder eine Zeremonie vollzogen wurde. Dies

geht daraus hervor, dass dieses Verb auch in Weihinschriften verwendet wird. Laut

572 S. dazu Horster 2004, 88-91.
573 Rigsby 1996, 9.
374 Die Asylie wird bezeugt durch das Dekret der Stadt Delphi FD III 4, 153.

575 Die Zeugnisse hierfiir s. Rigsby 1996, Nr. 66-131. Zum Aufbau der Dokumente s. Chaniotis 1999.
Den Text der ,,Stiftungsurkunde® (Rigsby 1996, Nr. 66) s. jetzt mit Thonemann 2007. Entgegen der
fritheren Forschungsmeinung iiber zwei Anliufe der Anerkennung der Asylie von Magnesia, hat Slater
2006 gezeigt, dass alle Zeugnisse aus einer einzigen diplomatischen Mission in 208 hervorgegangen
sind.

576 1G XII 4, 1, 153, Z. 8-18: tfic 1e méAenc kol thic xmpog kabiepmbeiong Sior v év td1de T
oL AnTode Kol Atdg puetéty kol oG 100 Beod povreiog, €€ dv #0vn te ovk dAiyo kol TOAeLG Kol
v Bocilémvy ol Tetvydteg TdV peyiotmv (Sudy Thic mopd 10D Beob cuuPoviicg v te kobiépwoty
kol Ty dovMav dvnydpevcay dmopdxAntol adtol, @t te Bedt kol tfit néAer v dElov mepl
ToVTV drovelpnavteg xdpv. Zur Datierung der Inschrift s. Rigsby 2010.

577 Rigsby 1996, Nr. 164.
145



der Untersuchung von M. Paz de Hoz wurde das Verb xaB1epdw urspriinglich fiir die
Konsekration von Kultobjekten fiir eine Gottheit verwendet. In der Kaiserzeit,
insbesondere in Kleinasien, nahm dieses Verb eine allgemeine Bedeutung an, und
bezeichnete die Dedikation oder Schenkung von Objekten oder Ehrungen fiir eine
Gottheit oder einen Menschen.578 Die Konsekration stiddtischer Territorien befindet
sich zwischen diesen beiden Polen der Bedeutungsentwicklung. Der Ablauf des
Rituals, durch das ganze Stddte fiir heilig erkldrt wurden, ldsst sich mangels
einschldgiger Quellen nicht rekonsrtuieren. Der einzige Hinweis stammt aus dem
Dekret von Teos tliber den Kult des Antiochos II1.: der Konig ist demnach personlich
in der Volksversammlung erschienen und erkldrte die Stadt durch einen Sprechakt fiir
heilig und unverletzlich.5® Es ist moglich, wenn auch nicht nachweisbar, dass die
miindliche Verkiindung der Konsekration durch eine oOffentliche Zeremonie,
bestehend aus Opfern, Gebeten und einer Prozession begleitet wurde.

Die Frage nach der Funktion der Konsekration als Schutzmittel vor
gewaltsamen Angriffen hingt mit der Diskussion {iber die Funktion der
hellenistischen Asylie zusammen. Da diese Frage hier nicht ausfiirhlich behandelt
werden kann, sollen lediglich einige wichtigen Forschungsmeinungen erwihnt
werden. Wihrend Rigsby die Asylie fiir einen bloBen Ehrentitel hielt, pladierte
Buraselis dafiir, dass die Asylie eine gewisse Wirksamkeit bei der Prdvention vor
Angriffen spielen konnten, indem durch die Asylievertrige die ,,0ffentliche
Meinung* in der hellenistischen Staatenwelt zugunsten der als unverletzlich erklarten
Stiddte beeinflusst und ihre diplomatischen Beziehungen zur Auflenwelt gestérkt
wurden.580 Die Funktionen der Asylievertrage lassen sich zwar sicherlich nicht auf
ein Motiv zuriickfiilhren. Ein allgemeiner Zusammenhang mit der starken
kriegerischen Bedrohung der hellenistischen Zeit 14sst sich aber nicht leugnen.581

Die Wirksamkeit der Konsekration von Stddten ldsst sich insgesamt schwer
ermessen, weil sie immer zusammen mit der Asylie auftritt. Es gibt Anzeichen dafiir,
dass die erwdhnten Stiadte Zweifel an der Wirksamkeit dieser Erkldrungen hatten.
Die Verbindung der Konsekration mit der Asylie, die im Grunde dieselbe Bedeutung
hatte, ldsst sich als Zeichen der Bemiihungen zur Steigerung der Wirksamkeit

verstehen. Der Abschluss, und in manchen Féllen die Erneuerung zwischenstaatlicher

578 Paz de Hoz 1997, insb. 164: ,In imperial Anatolia the verb can thus mean to dedicate or donate
something to somebody (not necessarily a cult object to a divinity) and even honour, with the
accusative usually but not exclusively referring to the emperor.*

579 SEG 41, 1003, A/B, Z. 14-19: BovAduevog té te mpdg tov Bedv edoefdc SrokeloBon Gt
rkoBiépwcey Hudy T méAy kol Ty ydpov (kal) Béhav yapilecBot tdr te Muwt kol td1 Korvadt
nepl 1OV Atdvucov tegvitdy mopelbav eic Ty éxicAnoioy odtdg dvijice t[v] mOAY kol Ty ydpoy
NUOV iepav kol AoVAOV Kol AQopoAdynTov.

580 Rigsby 1996 wies den Asylievertragen eine lediglich symbolische Bedeutung zu. Buraselis 2003,
2004 hat hingegen dafiir argumetiert, dass diese Vertrige mangels anderer wirksamer Mittel eine
wichtige Rolle fiir die Sicherheit der Stédte und ihrer Einwohner spielten.

581 Chaniotis 2005, 156.
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Vertrdge, ist ein weiteres Zeichen dieser Bemiihung. Es belegt gleichzeitig die
pragmatische Einstellung zu den Ritualen: das Ritual der Konsekration wurde
offensichtlich nur dann fiir wirksam gehalten, wenn sie durch rechtliche Mittel
bestitigt wurde.

FEine dhnliche, aber in wichtigen Aspekten doch unterschiedliche Praxis,
durch die stiddtische Territorien in den Besitz einer Gottheit iibergeben wurden, ist
aus der archaischen Zeit bekannt. Sie wird jedoch nicht Konsekration, sondern
Weihung (évéBeoic) genannt. Dieses Substantiv wird aus dem Verb dvortiBévor
abgeleitet, welches auch fiir die Ubergabe von Weihgeschenken in den Heiligtiimern
verwendet wird. Das bekannteste Beispiel hierfiir ist die Weihung der Insel Rheneia
neben Delos durch Polykrates. Der Tyrann von Samos (540-522) weihte die Insel
nach ihrer Eroberung an Apollon Delios. Um der Weihung ein sichtbares Zeichen zu
verleihen, verband er Rheneia und Delos mit einer Kette.582 Ein weiterer Fall wird
durch die Rede des Aischines gegen Ktesiphon iiberliefert. Die vereinigte Armee der
Delphischen Amphiktyonie hatte demnach im Jahr 340-339 einen Strafzug gegen die
in der Nédhe von Delphi lebenden Kirraioi und die Kragalidai mit der Begriindung
geflihrt, dass diese frither, im 6. Jh. Weihgeschenke des Heiligtums von Delphi
gepliindert hatten. Zu dieser Strafaktion hatten sie vom Orakel von Delphi die
Ermichtigung erhalten. Das Orakel forderte sie auf, ,,Tag und Nacht* Krieg gegen sie
zu fithren, ihre Stadt und Land zu pliindern, die Einwohner in die Sklaverei
verkaufen und das Land an Apollon Pythios, Artemis, Leto und Athena Pronoia zu
weihen, damit niemand sie bewirtschaften kann.583

In beiden Féllen ging die Weihung mit der Eroberung der Territorien einher.
Im Falle von Rheneia diente sie der Machtdemonstration von Polykrates. Sie hat
ferner das Ansehen von Rheneia erhoht, dnderte aber kaum an den Lebensumstinden.
Aus der Darstellung von Thukydides geht eindeutig hervor, dass Rheneia nicht fiir
ein Heiligtum gehalten wurde, und Gebédhren und Sterben dort nach wie vor erlaubt
war. Die Weihung des Territoriums der Kirraioi und der Kragalidai stellt einen
unterschiedlichen Fall dar: es handelte sich hier um eine Strafe, die zur Auflosung
der Gemeinden und zum Authoren jeglicher Erwerbstétigkeit flihrte.

Einen Hinweis darauf, dass man mit der Fortsetzung dieser Praxis in der
hellenistischen Zeit zumindest gerechnet hat, enthélt der Friedensvertrag zwischen
Milet und Magnesia am Méander aus den 180er Jahren. Nach der Festlegung der

582 Thuk. 1, 13, 6 ; 3, 104, 2: xai v PAvelov EAov dvébnke 1@ AnoAhwvi 1d AnAip cldoetl dnoog
npog TV AfjAov. Die Weihung von Rheneia wird in die letzten Jahre des Polykrates vor seinem Tod in
522 datiert. S. dazu zuletzt Horster 2004, 88f.; Carty 2015, 201-203.

383 Aisch. 3, 107-109, insb. 108: kol thv yxdpov adtdv Kol v méAv ExknopBficaviog kol adTolg
avdpomodicapuévoug dvobeivor 1@ Andlhovt 1@ Mubie kol f Aptéuidt kol Antot kol ABnvd
[povoiq éni mdomn depyiq, kol TavTny TV xOpav UNt’ ovtovg épydlecBot unt’ GAhov €ov. Zur
Datierung des Feldzuges s. Wankel 1981, 159-166. Zur Bedeutung dieses Ereignisses in der Zeit des
4. Heiligen Krieges s. Sanchez 2001, 228-230.
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Grenze zwischen den beiden Stddten listet der Vertrag die Moglichkeiten ihrer
Verdnderung, die verboten werden sollten:

,,Die Magneten diirfen weder das Land noch die Kiiste, irgendeine andere Habe oder
Festung der Milesier, und die Milesier diirfen weder das Land, noch die Kiiste,
irgendeine andere Habe oder Festung von irgendjemandem nehmen; weder selbst
noch durch andere, weder durch Besetzung, Schenkung, Weihung oder
Konsekrierung, weder auf irgendeine andere Art noch durch irgendwelchen
Vorwand *. 584

Unter den moglichen Arten der Enteignung von Gebieten werden also neben der
gewaltsamen Eroberung und der Schenkung auch die Weihung (évéBeotic) und die
Konsekration (xa@1épmoic) genannt.585 Diese Klausel richtete sich wohl dagegen,
dass von der Nachbarstadt eroberten Territorien den Gottern geweiht und dadurch
unter ihrem Schutz gestellt wurden. Dies konnte eine wirksame Methode des
Gebietserwerbs sein, weil Versuche zur Zuriickeroberung dann als Sakrileg verurteilt

werden konnten.

4. 2. 6. Panhellenische Feste

Die Verleihung der Asylie fiir Heiligtiimer und Stidte ging in einigen Féllen mit der
Einladung auswiértiger Stiddte zu einem panhellenischen Fest einher. Diese neuen
Feste sind meistens durch die Erweiterung alter stddtischen Feste entstanden. Sie
enthielten neben Opfern und Prozessionen, auch kiinstlerische und Sportwettkdmpfe
(&y@veg), die denen der alten panhellenischen Feste von Olympia, Nemea und
Isthmos ebenbiirtig waren.

Ein solches neues Fest ist zum ersten Mal im Jahr 242 in Kos fiir Asklepios
veranstaltet worden. Diesem Beispiel folgten dann im spéten 3. und frithen 2. Jh. die
westkleinasiatischen Stddte Magnesia am Maiander, Milet und Kyzikos. Magnesia
bewarb sich um die Asylie der Stadt und griindete ein Fest fiir Artemis Leukophryene
im Jahr 208. In Milet wurde die Didymeia fiir Apollon Didymeus gefeiert und
Kyzikos griindete ein Fest fiir Kore Soteira bei der Beantragung der Asylie.

Die Beantragung und Anerkennung der Asylie durch zwischenstaatliche
Vereinbarungen war ein viel weiter verbreiteter Phdnomen als die die Griindung

neuer panhellenischer Feste. Der Grund dafiir liegt zum einen darin, dass die

584 1. Milet T 3, 148, Z. 40-45: pm eivon pfte M&yvnow thv Miknciov xdpov u[ntle thy nepaiov
unte GAANY pundeptov unde epovplov, pite Miknoio[ig v Mayvitev xopav unte tyv mepaioy
unte GAANV undepiov und[e eplodprov mapd pnBevog Aofelv puite 6’ adt@dv pnte du° Etépov
unt<e> ¢y xt[foer unjte év déoer ufte év dvobécer uite <év> kabiepmoer puite kot dAAov
tpdmfov unBélva unde xotd mopedpeosty pundepiov. Fiir die Datierung des Vertrags s. ausfiihrlich
Worrle 2004.

585 Fiir die nach der griechischen Auffassung moglichen Rechtfertigungen von Gebietsanspriichen s.
Chaniotis 2004b, insb. 204 zu dieser Stelle in Bezug auf die Schenkung von Territorien.
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Veranstaltung solcher Feste einen sehr hohen finanziellen Aufwand erforderte. Die
tiber die Griindung der GroBen Asklepieia erhaltenen Dokumente zeigen deutlich,
dass selbst eine wohlhabende Stadt wie Kos grofite Anstrengungen unternehmen
musste, um ein panhellenisches Fest ins Leben rufen zu kénnen. Zum anderen
brauchte man fiir ein solches Fest die Einwilligung der eingeladenen Stéddte, dass sie
ithre Biirger wie die Sieger der olympischen und nemeischen Spiele belohnen, wenn
sie den Sieg davontragen. Diese unregelméfBigen Ausgaben, verbunden mit den
stindigen Kosten der Entsendung der Festgesandtschaften (Bewpio) fiihrten dazu,
dass die Poleis nicht an unendlich vielen panhellenischen Festen teilnehmen konnten.
Die neuen panhellenischen Feste konnen hier allen Aspekten nicht untersucht
werden. Es soll auf diejenigen Aspekte fokussiert werden, die einen Bezug zum
Krieg aufwiesen.

Es bedarf immer guter Argumente, um auswértige Staaten zur Annahme eines
neuen panhellenischen Festes zu gewinnen. Insbesondere die Dossiers iiber die
Asklepieia von Kos und die Leukophryena von Magnesia am Méiander enthalten
ausfiihrliche Zusammenfassungen von den Reden, die von den Gesandtschaften in
den besuchten Volksversammlungen vorgetragen wurden. Diese Reden bestehen aus
einigen stereotypen Argumenten. Man verwies immer auf die Pflicht der frommen
Verehrung der Gotter, auf die freundschaftlichen, bzw. verwandtschaftlichen
Beziehungen zwischen den Stddten und nicht zuletzt auf die Wunder, Orakelspriiche
und koniglichen Empfehlungen. Der Krieg, der bei der Griindung und Erweiterung
stadtischer Feste sehr oft verwendet wurde, kommt in diesen Texten so gut wie nie
vor. Dies liegt wohl daran, dass die Poleis einen moglichst breiten, auf den
Herrschaftsbereichen verschiedener Monarchien verteilten Kreis von Staaten
ansprechen wollten. Auf den Kriegsereignissen hétten manche Staaten sicherlich
Anstofl genommen. Kriege liberhaupt zu erwdhnen war nur so moglich, wie das die
Gesandten von Magnesia in Epidamnos getan haben. iiber ,die Hilfe, die ihre
Vorfahren dem Heiligtum von Delphi leisteten, als sie die angreifenden Barbaren
besiegten, die die Schétze des Gottes auspliindern wollten, und iiber die Wohltat, die
sie gegeniiber dem koinon der Kreter erbrachten, indem sie den Biirgerkrieg
schlichteten.“38¢ Es handelt sich hier um die Hilfe gegen die Kelten unter Delphi im
Jahr 279 und vermutlich um eine Mediation von Richtern aus Magnesia im
Lyttischen Krieg (222/1-219).587 A. Chaniotis hat erkannt, dass die Erwdhnung der

Beilegung im Krieg zwischen den kretischen Poleis neben der Unterstiitzung des

586 Rigsby 1996, Nr. 96, Z. 7-12: kai adt]ol dieréxOnv petd ndoog e[Aotipialc] éupavitlaveg
tawv] tag Aptép[dog émpav]etov kol tav yeyevnuévalv BodBeiav vro t[d]v n[plo[ydvev alvtdv
[ei]c 10 tepov 10 év Aghglolc], vikaodvimv udyot tovg Bap[Blapovg to[v]g émot[pated]oavtog
émi Sroproyor Td[v 1t0]d [0]eod ypnudtov kol tov ede[pylesiov, av [ov]vereAécavto eic 10
kowo[v] tov Kpntoué[ov] dia]Adoavieg Tov ugvAilov ToAepov.

587 Ein Ehrendekret von Gortyn fiir Richter aus Magnesia aus der Zeit des Lyttischen Krieges s. I.
Magnesia 65,. Zur Geschichte des Lyttischen Krieges s. ausfiihrlich Chaniotis 1996, 36-38.
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Verteidigungskampfes von Delphi den hohen Stellenwert dieser Aktion in der
hellenistischen Offentlichkeit zeigt.58 Es ist ferner auffillig, dass der Krieg zwischen
den kretischen Stédten als Biirgerkrieg (éu@UAtlog noAepoc), der Angriff der Kelten,
als Raubzug von Barbaren bezeichnet wird. Der Gebrauch dieser emotionsgeladenen
Ausdriicke diente dazu, die eigenen Verdienste von Magnesia im Interesse aller
Hellenen hervorzuheben und dadurch Epidamnos zur Annahme der Asylie und der
Leukophryena zu bewegen.

Ein weiterer Bezug zum Krieg besteht darin, dass die Feste in Stddten und
Heiligtiimern stattfanden, die fiir ,heilig und unverletzlich® (iepa kol GoVAOQ)
erklart worden sind. Die Asylie konnte dariiber hinaus auch die von den Festen
vermittelten ideologischen Botschaften bereichern. Es wurde vermittelt, dass die
Feste von Staaten begangen werden, die ihre friedlichen Absichten gegeniiber den
Veranstaltern erklirt haben.

In diesem Kontext gewinnt die epigraphische Dokumentierung der
Asylieurkunden, der bisher wenig Aufmerksamkeit geschenkt wurde. Sowohl Kos als
auch Magnesia und Kyzikos haben die Dekrete der auswértigen Stddte in groBen
Inschriftendossiers aufgestellt. Diese Dossiers umfassten eine hohe Anzahl von
Dekreten und standen auf gut sichtbaren Orten: in Kos im Asklepieion, in Magnesia
auf der Wand einer Séulenhalle auf der Agora, und in Kyzikos im Heiligtum von
Kore Soteira. Diese Eigenschaften der Dossiers deuten klar auf die Absicht der
Monumentalisierung hin. Auf die Zuschauer wirkten sie wohl weniger durch den
spezifischen Inhalt der einzelnen Urkunden, sondern durch ihre GroéBe. Die
Inschriften wurden an Orten platziert, an denen sie nicht nur von den Einwohnern der
Stadte, sondern auch von den auswirtigen Teilnehmern der Feste wahrgenommen
werden konnten.

588 Chaniotis 2005, 185.
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4. 3. Feste ohne thematischen Zusammenhang mit dem
Krieg

4. 3. 1. Frommigkeit, Fest und Krieg

In vorangehenden Abschnitten wurden Feste besprochen, die sich auf einen
konkreten Krieg bezogen. Nach Ausweis der Inschriften konnten auch Feste mit dem
Krieg in Verbindung geraten, die urspriinglich in keinem engen Zusammenhang mit
den Kriegen standen. Dies war moglich, weil man die Pflegung und Erweiterung
(¢rovEnoig) der Kulte, die als Voraussetzung des gottlichen Beistandes sowohl im
Krieg als auch in anderen Angelegenheiten galten. Meistens bedeutete die
,, VergroBBerung der gottlichen Ehren* die Erweiterung der Feste.

Mit aller Deutlichkeit kommt dieser Gedanke in einem oft zitierten
spathellenistischen Dekret iiber die Erweiterung der Thargelia, eines alten Festes zu
Ehren des Apollon zum Ausdruck. Laut der Begriindung des Dekrets war die
Frommigkeit des Volkes gegeniiber allen Goétterndie Ursache fiir die Siege der
Athener, wobei Zeus Soter und Apollon Pythios besonders hervorgehoben werden.389
Das Fest der Thargelia war jedoch urspriinglich thematisch nicht mit dem Krieg,
sondern mit der Landwirtschaft und dem reifenden Getreide verbunden.590 Eine
dhnliche Vorstellung iiber die kausale Verbindung zwischen Frommigkeit und Erfolg
im Krieg wird auch in anderen Dekreten angesprochen. In einem Dekret von der 1.
Halfte des 2. Jh., mit dem Knidos die Koer zu einem neu erweiterten
minternationalen Fest fiir Artemis Hiakynthotrophos eingeladen hat, steht, dass die
seit der Zeit der Vorfahren den Gottern gegeniiber frommen Knidier nun auf eine

Epiphanie der Gottin mit der Verleihung des Beinamens Epiphanes und der

589 SEG 21, 469 (LSS 14), Z. 2-14: éneidn ndtplév[é]m[w Kol ’é]eog o Sﬁuwl 1 ABnvaiov kol
DTEO TV npoyovwv nt[o]pode[d]opévov napt nletcrov noetoBon v npog ToVg Beovg [encsBswcv]
Kol ch tadto moALo<1>g <nelolc> Kou émi vomct OTPUTEI<OL>G ’th Kke[w]omtmv epyo)v Kou
Kot Vi kol koo BdhotTo 8060&10( Kol [su?»oytow KEKT]T]V‘COLL ocpxousvm s nocvrog omo
<100 A10¢ 100> Zwrhipog [thig n]pog TOVG eeoug omomrog, ‘UTCO(pXSl 8¢ kol O Anon)v 0 HUGLog v
T01¢ AOnvouou; [Motpdrog K(Xl e&mmtng Tdv dyaBdv, opoing O Kol KOWAL s TEVIOV 6V
E?vau)v 0 Thg Antodg kol 10D Atog [vide, toOt]o[v] 8¢ 100 TddV APMOUDY Tpoc(t ] [tocx]o*cog
avtolg Alttav| 81)6]0([1 wov] Oedv  TOV enikohovpevo{v}v Torpdrov Kol nomuuevong TOG
[TCO(TpL]OD[g Gnm]ocg unap 700 SMpov 10D ABnvainv tolc T0d éviowtod [kopoic tdt An]o[A]Awvt
[B]bovtog g mdtprdv éott Tidr SNpwt. S. dazu Chaniotis 1995, 153f., Mikalson 1998, 272-4, Habicht
2006, 153f. (Verbindung zwischen Frommigkeit und Sieghaftigkeit, Lokalpatriotismus), Chaniotis
2009 100f., Stavrianopoulou 2011, 92-96 (Berufung auf die Tradition als Legitimation der
Erneuerung).

590 Zur Verbindung der Thargelia mit der Landwirtschaft s. ausfiihrlich Parker 2005, 203f.
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Einfiihrung eines in jedem vierten Jahr zu begehendes Fest reagierten.’®! In einem
spathellenistischen Dekret aus Stratonikeia wird mit &hnlichen Ausdriicken die
Verbindung zwischen der Frommigkeit des Volkes und der Freiheit, Autonomie und
der Rettung aus grofen Gefahren, die wohl von einem Angriff von parthischen
Truppen unter Q. Labienus verursacht worden sind. Eine besondere Rolle spielte
dabei ein Wunder der lokal verehrten Gottin Hekate.592 Diese Dekrete sind nur im
Hinblick auf ihre Ausfiihrlichkeit eigenartig: der Gedanke, dass die Frommigkeit
gegeniiber den Gottern ausschlaggebend sind fiir die Erfolge der Menschen in allen
Lebensbereichen, und so auch im Krieg, war allgememein verbreitet. Wie Ch.
Habicht in einem grundlegenden Aufsatz iiber den Ausfall von Festen und anderen
Kulthandlungen feststellte, unternahmen die griechischen Poleis grofBe
Anstrengungen, um das Ausbleiben einer Kulthandlung zu verhindern, weil sie die
Pflegung der Beziehung zu den Géttern als existenziell wichtig empfanden. 593

Diese Dekrete bezeugen eine spezifische Vorstellung iiber die Wirksamkeit
von Ritualen. Sie implizieren, dass die im Rahmen eines Kultes und an den Festen
durchgefiihrten Rituale nicht, bzw. nicht nur einzeln, sondern iiber einen langen
Zeitraum hinweg kumulativ wirken. Die Frommigkeit der Gemeinden bewegt die
Gotter dazu, ihre Verehrer in Krisensituationen zu retten und in ihren Feldziigen zum
Sieg zu verhelfen. Diese Vorstellung war in der hellenistischen Zeit nicht neu, sie
kam doch bereits am Beginn der Ilias im Gebet des Chryses an Apollon deutlich zum
Ausdruck.3%4

Die Dekrete berufen sich somit auf das Prinzip der Reziprozitit zwischen
Gottern und Menschen. Dieses Prinzip ist nicht nur fiir die mit den Kriegen
zusammenhédngenden Feste, sondern auch fiir die griechische Religion im

Allgemeinen charakteristisch.595 Die Beziehung zwischen ihnen ist aber keine

MIG XII 4, 1, 166 A, Z. 1-13: 8n818n [tob Guod d]duov [Loc n]ovtog omof)smvuuevou o
Unocp[xoucocv om]‘c(m 1 TPOYOVaOV rcon 10 9810\/ sucspst[ocv Kol oo ]v omovday Kol (ptkoumocv
notovpévov mept [10d énanghctolg tov Tua toig ApTapitog oG Iocm)vﬂ[orpmpou Ko Ji Tég Guctag
Kol dgiketelog kod mopmdg [cvvretehe]kdtog dud g yeyevnpévog On odtalg émpavelog] kot
S0 Todtor TOTAYOPEVGOVTOG ow‘cocv [980\/ Enpavii], KOLL Buoiov kol dydvog csuvrskstv TOIL 9[8(01
xoto mevtojempido povowkéy te kol yvuvikov kol tlodg drépyovteg] ovtd gihovg KOLI
cvppdyovg petéyewv [tog Buoiog kol tdv] dydvov kodkdg Exetv Ekpive 61(xnpec[[3£uoocuevog not’
ovT]ovg.

592 1. Stratonikeia 512 Z. 4-11: enz—:LSn S nocvrog 0 Snuog (xnoﬁsucvuuevog mv etg 10 O&lov
evce[iwcv e Kol €0 ocptcsnocv Kol Sl T énl TN ouu(pepovn wyxocvmv TG nocpoc TV Gswv
smcnuocmocg 8180(0 m SK TV Kw&)vmv Kol €K 100 TEPLOTAVTOG COTOV Koipov, Kou eksu@spog Kol
adtdvouog £yéveto kol 1OV peyiotov dyoBdv kOplog katestddn, tfig ‘Exding év ndot toltoig
cuvroplotapévng avtdt. Aus der gleichen Zeit stammt ein Dekret von Stratonikeia iiber ,das
Wunder des Zeus Panamaros“ (I. Stratonikeia 10), das ebenfalls in die Zeit des Angriffs der Parther
unter Q. Labienus datiert wird, s. dazu Chaniotis 1998, 408-410.

93 Habicht 2006, 153: ,,Alles spricht dafiir, daB die die Verhiltnisse in den anderen Staaten [sc.
auBerhalb Athens] nicht anders, allenfalls unwesentlich anders, lagen, war es doch eine
allgemeingriechische Auffassung, dal Gedeihen einer Gemeinde abhinge vom korrekten Vollzug der
von den Vorfahren iiberkommenen Opfer.

594 Hom. I1. 1, Z. 37-42.

595 Grundlegend dazu: Grottanelli 1990; Parker 1998. S. neulich Berti 2014.
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statische: die erfahrenen Wohltaten werden nicht nur durch die vorschriftsgeméale
Durchfiihrung der Rituale und Feste erwidert, sondern durch ihre Erweiterung. M.
Domingo Gygax prégte dafiir in einem Aufsatz {iber den Euergetismus den Ausdruck
»dynamisches Ungleichgewicht“.596 Dieses Konzept ldsst sich auch auf die
Beziehung zwischen Menschen und Goéttern anwenden. Die moglichst aufwéndige
Veranstaltung von Festen ist notwendig, um den Beistand der Goétter in den Kriegen
zu sichern. Wenn man ihn tatsdchlich, und zwar in der sichtbaren Form eines
Wunders (émipavein) erfahren hat, war eine erneute Erweiterung der gottlichen
Ehren notwendig.

Die Erweiterung betraf in erster Linie die nicht rituellen Elemente der Feste.
So wurden die Feste um Wettkdmpfe, und groBere Prozessionen erweitert.
Charakteristisch dafiir ist die Aufwertung stddtischer Feste zu ,internationalen‘
Festen, die mit den olympischen, pythischen oder nemeischen Spielen gleichwertig
waren. Es handelte sich dabei um die Erweiterung des Festprogramms um neue
Wettkdmpfe. Der in religioser Hinsicht wichtigste Kern des Festgeschehens blieb

davon unbetroffen.597

4.3. 2. Soldaten an den Festen

Die Teilnahme von Soldaten konnte Festen einen militdrischen Charakter verleihen.
Ihre Teilnahme wird sowohl individuell als auch kollektiv als Mitglieder einer
militdrischen Einheit bezeugt. Die Soldaten konnten sowohl an den Kulthandlungen
im engeren Sinne als auch an den Prozessionen und den Wettkdmpfen teilnehmen.
Die Beteiligung der Soldaten konnte ferner sowohl regelmdBig, aufgrund der
Entscheidung der Festveranstalter stattfinden als auch einmalig widhrend Kriege. In
diesem Abschnitt werden nur die regelméBigen Teilnahmen von Soldaten an
stadtischen Festen untersucht. Die auBlerordentlichen, durch Krieg bestimmten
Auftritte von Soldaten werden unten auf S. 143-145 behandelt.

Teilnahme von Soldaten an Kulthandlungen im engeren Sinne wird relativ
selten bezeugt. Ein einzigartiges Beispiel dafiir liefert ein Dekret von Megalopolis
tiber den Kult des Eudamos, eines vornehmen Biirgers der Stadt und des Vaters des
letzten Tyrannen Lydiadas. Das nach dem Tod des Eudamos beschlossene Dekret
verordnete, dass der ,,dritte lochos* um die Opfer am Altar des Eudamos und die
Ehrengaben Sorge trégt. Diese Stelle ist zu fragmentarisch erhalten, als dass die Art

der Mitwirkung dieser militdrischen Einheit genau bestimmt werden konnte.598 Das

3% Domingo Gygax 2007.
597 Chaniotis 2009b.

598 Stavrianopoulou 2002, Inschrift A, Z. 15f.: ATEPEINTONJ...JON t0v Adyov tov [tp]itov tag deli
ywopévag BJv[oi]ag kot té yépo T volopevo, mit Kommentar auf S. 125f.
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Heer von Megalopolis bestand wohl aus den neoi, jungen Mannern zwischen 20 und
30 Jahren, wie es Quellen iiber die von Philopoimen durchgefiihrte Heeresreform
nahelegen.s9 Uber Eudamos ist sein Ehrendekret die einzige Quelle: aus der duferst
fragmentarisch erhaltenen Begriindung des Dekrets ldsst sich kein Hinweis auf
Kriegsereignisse entnehmen.

Ein hiufiges Element der hellenistischen Feste war die Beteiligung junger
Mainner an den festlichen Prozessionen. Sie traten immer nach ihren Altersklassen
(motdeg, €pnPot, véor) gegliedert unter der Leitung der zustindigen Ausbilder bzw.
Amtstriger der Stadt. Die Teilnahme der jungen Minner verlieh den Festen einen
gewissen militdrischen Charakter, weil ihre Hauptbeschéftigung die militdrische
Ausbildung war und die volljdhrigen Maénner erfiillten oft militdrische bzw.
paramilitirische Aufgaben.

Der Auftritt der jungen Maénner an den Prozessionen scheint keinen
Zusammenhang mit dem thematischen Schwerpunkt des jeweiligen Festes
aufzuweisen. Die Teilnahme der jungen Ménner an den Prozessionen konnte an
einem Fest mit einem deutlichem Kriegesbezug geschehen. Als Attalos III. nach
einem siegreichen offensiven Krieg nach Pergamon zuriickkehrte, beschloss die
Stadt, thn vor der Stadt im Rahmen einer Empfangszeremonie zu begegnen und in
die Stadt zu begleiten. Unter den Teilnehmern dieser Zeremonie begegnen eben die
drei erwdhnten Altersgruppen der jungen Minner. Kraft desselben Dekrets griindete
Pergamon ein Fest zur Erinnerung des koniglichen Sieges. Am Fest sollte eine
Prozession vom Prytanieon zum heiligen Bezirk des Asklepios Konigs durchgefiihrt
werden, an der ,die Ublichen mitziehen sollten” (cuumoumevéviov TdV
eifiopévamv).600 Die iiblichen Personen und Gruppen bedeuteten ohne Zweifel neben
den Priestern und den Amtstrigern auch die Knaben, Epheben und Neoi. Der
Wortlaut des pergamenischen Dekrets verrdt, dass der Teilnehmerkreis eines
stiadtischen Festes und der thematische Schwerpunkt eines Festes miteinander nicht
unbedingt zusammenhingen. Dieselben Gruppen der jungen Minner konnten aber
auch an ausgesprochen friedlichen Festen auftreten. So wurden beispielsweise die
Knaben, die Epheben und die Neoi in Magnesia am Méander verpflichtet, an einer
Prozession am Fest fiir Zeus Sosipolis (den Retter der Stadt) mitzuziehen. Eine
zentrale Kulthandlung dieses Festes war ein Gebet flir den Frieden und die damit
zusammenhangende Prosperitit der Stadt.601

3% Die Soldaten des achaiischen Heeres werden ausdriicklich als junge Minner (véot, vedvickor)
bezeichnet, s. Plut. Phil. 10, 7; 11, 2. Zur Bedeutung dieser Begriffe s. Dreyer 2004, 212-217, insb.
214: ,Die militdrisch geilibte Formation der Jugendlichen gleichen Alters, die den Ephebendienst
vollendet hatten, wurde in der erhaltenen Historiographie dieser Zeit mit Neaniskoi bezeichnet™.

600 I. Pergamon 246, Z. 14-17.

601 LSAM 32, Z. 38f. Zum Auftritt der jungen Méanner an den stiddtischen Festprozessionen s.
Chaniotis 1995, 156f.
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Ein stirker ausgeprigtes militdrisches Element bildeten die Prozessionen der
jungen Ménner in Waffen. Athenische Epheben der spithellensitischen Zeit fiihrten
eine Prozession fiir Artemis Agrotera und weitere Kulthandlungen in Waffen (v
onAoig) durch. Die Prozession fiir Artemis war Teil eines Gedenkfestes der Schlacht
bei Marathon in 490: so stand die bewaffnete Prozession mit dem thematischen
Schwerpunkt des Festes im Einklang. Die Epheben fiihrten aber auch andere Rituale
in Waffen durch, und hielten auch an den Volksversammlungen in Waffen die
Wache.®0? Es handelte sich beim bewaffneten Auftritt der athenischen Epheben um
kein distinktives Merkmal von Ritualen, die mit dem Krieg verbunden waren. Die
Hauptfunktion dieses Elementes religioser und offentlicher Rituale diirfte vielmehr in
der Demonstrierung militdrischer Stirke gelegen haben. Ein dhnliches Beispiel wird
von einer ebenfalls spathellenistischer Urkunde aus Kos geliefert. Sie verfiigt, dass
die Strategen am 2. Hyakinthios Zeus Alseios ein aufwindiges Opfer beibringen,
wobei die Epheben und die Knaben unter der Leitung des Agonotheten und der
Aufseher ihrer Ausbildung eine Prozession in Waffen durchfiihren sollen.603 Das
Fest, in dessen Rahmen diese Prozession abgehalten wurde, ldsst sich nicht sicher
identifizieren. Bekannt ist aber aus den Inschriften, dass am 2. Hyakinthios eine
Reihe von Wettkdmpfen der Benutzer des Gymnasions in unterschiedlichen
Disziplinen stattfanden.

Es ist auffillig, dass die Zeugnisse iiber die Prozessionen der jungen Ménner
sich in die spdthellenistische Zeit (ca. 150-30) datieren. In dieser Zeit ist die Ephebie
in Athen, wo sie am besten bekannt ist, eine elitdre Institution geworden. Gleichzeitig
damit reduzierte sich die militdrische Komponente der ephebischen Tatigkeit.604 Die
Ehrendekrete, von denen diese Prozessionen bezeugt werden, datieren sich zudem in
eine fiir Athen relativ friedliche Zeit. Die bewaffneten Auftritte der Epheben gehen
somit mehr auf das Reprasentationsbediirfnis der lokalen Elite als auf kriegerische
Bedrohung zuriick. Auch in anderen Regionen wird in der spithellenistischen Zeit
eine zunehmende Aristokratisierung konstatiert,°05 die wohl auch den Charakter der

Ephebie verdandert und in eine elitidre Institution verwandelt hat. Die Funktion der

602 S, z. B. IG 12 1029, 8-10: éndurevoay te Tt Aptéuidt Tt Aypotépq &v Smhoig, Enomoovto 8¢
Kol TV DIORAVINGLY TO1G 1epolg &v OmAOLg Kol Tpoérepyay adTd, kol tov “lakyov doodtwg. Zur
Prozession fiir Artemis Agrotera, die an die Schlacht bei Marathon erinnerte, s. Parker 2005, 461f.; die
Prozession fur Iacchos fiihrte vermutlich von Athen nach Eleusis, s. dazu Parker 2005, 348.

603 IG X11 4, 1, 328, Z. 33-338: Budvian 8¢ kol tol otpatayol 10D YaxwBiov unvog 1¢ devtépy tidn
Al 11 Adceimt Bodv urn éAdocovog GElov dpay v TpLekocsimy, Kol TOUTELOVI® LETO TOD 1EPES
kol GyovoBéta kol yopvaociapyov kol Droyvuvaciapyov, ol 8¢ fenPor kol tol moideg pet’
o0TOV v Omhotg.

604 Den Beginn dieses Prozesses datiert Burckhardt 2004, 196-199 bereits in die friihhellenistische
Zeit, konstatiert aber, dass er in der spithellenistischen Zeit wesentlich weiter gegangen ist, s. 198:
»Wweitgehend einig ist man sich jedenfalls, dass sich der militdrische Zug der Ephebie spétestens im 2.
und 1. Jahrhundert v. Chr. nicht nur in eigentlichen Kriegseinsitzen, sondern auch in der Ausbildung
der Zoglinge zuriickbildete, wenn auch nie ganz verschwand*.

605 Grundkegend dazu: Gauthier 1985, 53-66; Hamon 2007.
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bewaffneten Auftritte der jungen Minner diirfte somit auch in anderen Regionen vor
allem mit der Aristokratisierung der Gesellschaften zusammenhangen.

An vielen Festen in den hellenistischen Stddten fanden weitere Handlungen
mit klarem militdrischem Charakter statt: Paraden (&n6dei&ic), Tanz in Waffen
(muppiym), Wettkdmpfe in Waffen (Speerwurf, BogenschieBen, Katapult) und der
Vollzug militdrischer Mandver. Wettkdmpfe in diesen militdrischen Disziplinen
wurden nicht nur an Festen veranstaltet, in deren Mittelpunkt ein militdrisches
Ereignis oder eine kriegerische Gottheit stand. Das Fest der Epitaphia in Athen, an
dem die Epheben eine Parade in Waffen abhielten, waren ein Fest mit deutlicher
militdrischer Pragung, es handelte sich doch um ein Gedenkfest fiir die Gefallenen in
der Schlacht bei Marathon gegen die Perser. Die Theseia, ein weiteres Fest mit
bewaftneter Parade der Epheben, hing thematisch weniger eng mit dem militérischen
Bereich zusammen. Das Fest wurde zu Ehren des mythischen Griinders von Athen
begangen, der auch mit der Ephebie assoziiert wurde. In der hellenistischen Zeit fand
nicht nur die Parade der Epheben, sondern auch verschiedene bewaffnete
Wettkdmpfe an diesem Fest statt.606 Die Siegerlisten der Panathenden belegen
ebenfalls militirische Agone in der hellenistischen Zeit.%97 Die Wettkdmpfe im Tanz
in Waffen (ruppiyn) waren ebenfalls bekannt.®8 Von den athletischen Wettkampfen
hatte der Waffenlauf (omAitng) einen klaren militirischen Charakter. Die
Reiterwettkdmpfe standen in direkter Verbindung mit der Ausbildung der athenischen
Reiterei. Einen klaren militdrischen Charakter hatten die Wettkdmpfe fiir Streitwagen
(Cedyog bzw. apuo moAemiotiprlov) fiir Reiter (Tnmog moAlepiotng, ocuvveplg
noAeptotiplo, dvBinnocio). An den Olympieia fanden ebenfalls Reiterwettkdmpfe
statt.609

Im benachbarten Boiotien enthielt das Programm des Pamboiotia-Festes
militdrische Wettkdmpfe.610 Die Pamboiotia im Heiligtum der Athena Itonia bei
Koroneia waren ein Fest des Boiotischen Bundes, das, wie sein Name eindeutig
zeigt, die Einheit des Bundesstaates verdeutlichen sollte. Die meisten Quellen {iber
das Fest sind Siegerlisten der Agone, die den Eindruck erwecken, dass das Fest

ausschlieBlich aus diesen Agonen bestand. Aus zerstreuten Hinweisen geht aber

606 1G 112 1006, Z. 22f.: énothoavio ¢ kol to1g Enttagiolg dpd[uolv év Ornloig tov 1€ &md 10D
noAvovdpeiov kol t[ovg dAlovg] tovc kobf[kovialc, kol dnedeifovto év tolg Smloig tolg e
Onocsioig kol Enttagiotg. Zu den militirischen Wettkdmpfen der Theseia s. Kah 2004, 75-77.

607 Zu den Siegerlisten der Panathenden und der Rekonstruktion des Wettkampfsprogramms im 2. Jh.
grundlegend: Habicht — Tracy 1991, insb. 196-202. Zum Fest der Panathenden im Allgemeinen s.
Parker 2005, 253-269.

608 Parker 2005, 256f. Zur pyrriche s. ausfiihrlich Ceccarelli 1998.
609 IG 112 3079, Z. 51.

610 Zu den Pamboiotia grundlegend: Schachter 1978; Kah 2004, 77-81 (mit Fokus auf den
militdrischen Wettkdmpfen).
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eindeutig hervor, dass Opfer und eine panegyris weitere wichtige Bestandteile des
Festes bildeten.6!!

Wettkdmpfe in militdrischen Disziplinen wurden besonders unter Teilnahme
der Epheben und Neoi veranstaltet. Diese Wettkimpfe fanden oft zu besonderen
Anléssen oder als Teile groBerer Zeremonien und Feste statt. Beispiele dafiir liefert
as ausfiihrliche, in der Zeit des Aristonikoskrieges entstandene Ehrendekret von
Sestos flir den mehrmaligen Gymnasiarchen Menas. In jedem Monat an den
Geburtstagen des Konig Attalos III. opferte er fir das Wohl des Volkes und
veranstaltete er Wettlaufe (diadpounag), Wettkdmpfe in Speerwurf und
Bogenschielen unter der Teilnahme der Epheben und der Neoi.6'2 Die von Menas
organisierten Wettkdmpfe und die Opfer fiir das Wohl des Volkes bildeten kleine
Feste, die sicherlich iiber das Gymnasion hinaus in der ganzen Stadt grofle
Aufmerksamkeit auslosten. Ahnliche regelmiBige Wettkimpfe in Waffen, sind auch
aus anderen Stddten, beispielsweise aus Kos und Samos bekannt.613 An den zu Ehren
der Schutzgotter der Gymnasien, Hermes und Herakles veranstalteten Festen fanden
ebenfalls auch Wettkdmpfe in Waffen statt, auch wenn die meisten Wettkdmpfe in
athletischen Disziplinen veranstaltet wurden.¢14

Die Beteiligung von Soldnern an den Wettkdmpfen, die im Rahmen
stadtischer Feste ausgerichtet wurden, ist bekannt aus dem spithellenistischen Athen.
Hier nahmen Soldaten aus der Festung Rhamnous an den Wettkdmpfen der
Ptolemaia und der Diogeneia, wobei die athenischen Soldaten die Diogeneia, die
fremden die Ptolemaia besuchten.®!> Keines der Feste war thematisch eng mit dem
Krieg verbunden. Mit den Diogeneia ehrten die Athener Diogenes, den Befehlshaber
der makedonischen Garnison, der 229 zum Abzug seiner Truppen einwilligte. Die
Ptolemaia wurden wenig spéter zu Ehren von Ptolemaios III. Euergetes eingerichtet.

Der &dgyptische Konig scheint Athen in einer Zeit schwieriger Beziehungen zu

611 Dies betont Schachter 1978, 84.

612 . Sestos 1, Z. 35-37: &v e 1015 yeveBAiog 100 Baciiéng ko’ Exactov piivo Bucidlov vrep

700 dfuov, dradpoudg €tiBer toig 18 EpNPoig kol Tolg véoig, cuvetéder 8¢ kol dxoviiouovg Kol
’

toetog.

613 Kos: IG XII 4, 1, 298 (Diagraphe iiber den Verkauf des Priestertums des Hermes Enagonios), Z.
37-45: Wettkdmpfe in Speerwurf und Bogenschieen in jedem zweiten Monat, diadrome in den
Sommermonaten Artamitios und Agrianios; Z. 69-74: Wettbewerbe in KatapultschieBen viermal im
Jahr unter der Leitung der Strategen. Samos: IG XII 6, 179-183, Wettkdmpfe u. a. in
KatapultschieBen, Speerwurf, Kampf mit rundem (6nlopogyic) und langem Schild (Bupeoporyior) und
Bogenschief3en.

614 Zum Programm der Hermaia und Herakleia s. Aneziri — Damaskos 2004, 249f. Wettkdmpfe in
Waffen an den Festen des Gymnasions: IG XII 9, 952, Waffenlauf (0nAitng) der erwachsenen Ménner
in Chalkis; IG XII 4, 1, 351, Z. 8-11, Speerwurf und Bogenschieflen der Epheben in Kos.

615 Diogeneia: I. Rhamnous 146, 148, 151; Ptolemaia: I. Rhamnous 144, 148, 151.
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Makedonien politisch unterstiitzt haben. Fiir Kriegshandlungen gibt es allerdings in
den Quellen keinen Hinweis. 616

Zusammenfassend ldsst sich festhalten, dass Soldaten nicht nur an Festen
teilnahmen, die ein direktes Verhiltnis mit dem Krieg hatten. Auflerdem spielten sie
meistens keine prominente Rolle an den zentralen Kulthandlungen. Die Teilnahme
der Epheben und Neoi war an den Prozessionen héufig, aber es kam selten vor, dass
sie dabei durch die getragenen Waffen deutlich als Soldaten wahrgenommen werden
konnten. An den Wettkdmpfen der stddtischen Feste waren die militdrischen
Disziplinen stark vetreten. Es ist bezeichnend, dass die Beteiligung der Soldaten eine
geringe Korrelation mit den Kriegen steht. In Athen z. B. konzentrieren sich die
Zeugnisse in die Zeit der Unabhéngigkeit nach 229, die eine friedliche und durch
Prosperitit gekennzeichnete Periode war. Dieser Befund deutet darauf hin, dass die
Streitkriafte, auch wenn sie nur sehr bescheiden waren, zur Identitit der

hellenistischen Stidte gehdrten, die es an den Festen zur Schau zu stellen gebiihrte.

4. 3. 3. Das Fest im Krieg

Unterbrechung und Ausfall von Festen

Die Kriege hatten das Potential, Feste zu unterbrechen oder ihre Durchfithrung zu
verhindern. Es ist bekannt, dass trotz der prinzipiellen Unverletzlichkeit (&ovAio)
von Heiligtimern und des fiir die Dauer groBer Feste verhingten Festfriedens
(éxexepto) militdrische Operationen manchmal gegen die Teilnehmer eines Festes
gerichtet wurden. Dies ist geschehen, als die Aitoler das boiotische Bundesfest der
Pamboiotia angegriffen haben.®!7 Dass es es nicht hdufiger geschehen ist, liegt wohl
daran, dass die Stidte auf die Veranstaltung der Feste verzichteten, bevor die
Kriegshandlungen sie erreichten.

Der Krieg konnte durch die Verunsicherung und Blockierung von
Verkehrswegen die Veranstaltungsorte von Festen unzuginglich machen: wegen des
ausgedehnten Teilnehmerkreises betraf dies vor allem die ,,internationalen Feste. So
wurde die Veranstaltung der Pythien in Delphi in der hellenistischen Zeit zweimal
verhindert: in 290, als die Aitoler den Zugang zu Delphi blockierten,618 und in 86, als

616 Zu den Ptolemaia und den politischen Umstinden ihrer Einrichtung s. Habicht 1992, 74f.; Habicht
1982, 105-117.

617 Pol. 4, 3, 5.

618 Plut. Dem. 40, 4; 41, 1: Plut. Pyrrh. 7, 3, vgl. Shear 1978, 63. f.
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der Feldzug Sullas gegen Athen die Teilnehmer vom Heiligtum fern hielt.6’® Die in
der Agiis verbreitete Piraterie stellte fiir die dionysischen Techniten eine hohe
Gefidhrdung dar, die eine besonders mobile Gruppe der hellenistischen
Gesellschaften bildeten. Die Klausel tiber die personliche Unverletzlichkeit in den
Asylievertragen von Teos, wo der kleinasiatische Verein der Techniten seinen Sitz
hatte, mit den fiir die Piraterie beriichtigten kretischen Stiddte sollte wohl diese
Gefahrdung eindemmen.®20 Es wird ferner belegt, dass auch reguldre Truppen
gezielte Angriffe gegen die Teilnehmer von Wettkdmpfen richten konnten. Im Jahre
235, wihrend eines erbitterten Konfliktes gegen den argivischen Tyrannen Aristippos
veranstaltete der achaiische Feldherr Aratos die Nemea in Kleonai. Die Argiver
richteten ihrerseits das Fest ebenfalls aus. Um zu zeigen, dass er die
Unverletzlichkeit der Festteilnehmer und dadurch das Fest auch nicht akzeptiert, griff
Aratos die Teilnehmer des Festes in Argos an und verkaufte sie in die Sklaverei.62!

Sehr hédufig kam schlieBlich vor, dass die Kriege den Festen und
Kulthandlungen anderer Art ihre finanzielle Grundlage entzogen. Kriege stellten eine
erhebliche Belastung fiir die Finanzen der hellenistischen Stddte dar, wodurch die
Anschaffung der Opfertiere, die Einladung von Kiinstlern und die Instandsetzung der
Veranstaltungsorte erschwert wurde.

Belege fiir ausgebliebene Feste und Opfer aus der hellenistischen Zeit wurden
von Louis Robert und neulich von Christian Habicht zusammengestellt und
analysiert. Habicht hat dabei festgestellt, dass die hidufigste Ursache des Ausfalls von
Festen der Krieg war.%22 Es ldsst sich nicht einfach bestimmen, wie umfassend das
kriegsbedingte Ausbleiben von Festen war. Aus der genannten Studie von Ch.
Habicht ensteht der Eindruck, dass es sich hier um ein relativ weit verbreitetes
Phanomen handelte. J. Shear hielt hingegen die Anzahl der Belege fiir den Ausfall
der Feste insgesamt fiir gering.623 Shear identifizierte auch verschiedene Strategien,
die von den griechischen Poleis eingesetzt wurden, um ihre Feste trotz der

Schwierigkeiten dennoch veranstalten zu konnen.

619 Der kriegsbedingte Ausfall des Festes wird vom Ehrendekret der Stadt Delphi fiir Polygnota, eine
Musikerin (yopoydAtpio) aus Theben, die durch ihre Auftritte den traditionellen Wettkampf ersetzt
hat, s. FD III 3 249, dazu Aneziri 2003, 222f.; Habicht 2006, 160.

620 Buraselis 2003; Nach den iiberzeugenden Argumenten von Aneziri 2003, 90-97 genossen die
dionysischen Techniten bereits vor der Erkldrung der Weihung der Stadt Teos an Dionysos die
Unverletzlichkeit: durch die Erklarung der Asylie der Stadt sind nicht nur sie, sondern auch ihre
Umgebung geschiitzt worden.

621 Plut. Arat. 28, 4. Dazu zuletzt Eckstein 2007, 103 als Zeichen des anarchischen Charakters der
Beziehungen unter den kleinen und mittleren Staaten der hellenistischen Welt.

622 Robert 1930, 338, Fn. 1; Chaniotis 2005, 162; Habicht 2006, 154: ,,Es konnte jedoch nicht
ausbleiben, daB unter extremen Bedingungen, z. B. wéhrend eines Krieges, die Feier eines Festes
einmal oder mehrmals hintereinander unterblieb, ehe sie wieder aufgenommen wurde.*

623 Shear 2010, 146: ,,What is perhaps most striking from our perspective is the smallness of the
sample.”
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Im Hinblick auf die Frage nach der Haufigkeit das krigesbedingten Ausfalls
von Festen erscheint eine Stelle bei Polybios besonders aussagekriftig, nach der die
Veranstaltungen von Festen und Opfern im Achaiischen Bund wihrend des
Bundesgenossenkrieges (220-217) fast vollig eingestellt, und erst nach dem Ende des
Krieges wieder aufgenommen wurden.624 Die Hinweise auf den Ausfall von Festen
in den Inschriften sind allesamt verbunden mit ihrer Wiederaufnahme: wenn sie
durch den Einsatz eines Wohltdters oder durch eine Verdnderung in der Organisation
des Festes einherging. Die in den achaiischen Stddten stattgefundene spontane
Wiederaufnahme der Feste findet jedoch selten Niederaschlag in den Inschriften.
Ferner ldsst sich die im Vertrag zwischen Anaktorion und dem Akarnanischen Bund
iber das Heiligtum des Apollon Aktios aufzutreffende Klausel, nach der die Feste zu
Kriegszeiten oder bei Anwesenheit eines Heeres ausfallen diirfen, ebenfalls als ein
Zeichen der Haufigkeit dieses Phdnomens interpretieren.625 Ein Dekret von
Telmessos iiber den Kult des Ptolemaios III. enthélt eine dhnliche Vorschrift. Es
verpflichtet den Archon jedes Jahr am 11. Dystros zum Vollzug eines Opfers fiir das
Wohl des Konigs am Altar des Zeus Soter unter Androhung eines Fluches und einer
hohen Geldstrafe. Befreit wurde der Archon von dieser Pflicht nur im Falle eines
Krieges.%2¢ Aufgrund dieser Quellenhinweise scheint also, dass das Ausbleiben von
Festen zu Kriegszeiten wohl weiter verbreiteter war, als das anhand der sicheren

inschriftlich iiberlieferten Félle der Fall gewesen zu sein scheint.

Verschiebung des Festes

Die Verschiebung auf einen anderen Zeitpunkt ldsst sich durch ein Dekret von
Korkyra iiber die lokale Dionysia veranschaulichen. Das Dekret regelt die
Verwendung der Spenden von zwei Privatpersonen fiir die Anstellung (uicBwo1c)
von Dionysischen Techniten. Es wird dabei verfiigt, dass die Dionysia in jedem
zweiten Jahr veranstaltet werden soll, es sei denn, ein Krieg verhinderte die
Veranstaltung des Festes. Um eine Festveranstaltung ausfallen zu lassen, war eine
Entscheidung des Rates und der Volksversammlung notwendig, die das Befugnis

hatten, das Fest auf einen spéteren Zeitpunkt zu verschieben.®?’ Diese Regelung

624 Pol. 5, 106, 1-3, dazu Habicht 2006, 157.

IGIX 122, 583, Z. 45-50: 1108uev 8¢ 10 KOl[VOV 1V Axapvé]vov todg dydvog sn Am'wot ko0’
£KaoTOV evtocmov £l ko un T[S0 nokeuo]v 7 10 otpatdnedov @idiov advvartov yévntor el 8¢ T
GUMBOLLT] TOVTOV [n ko] oc?»?umg TG UM OLVOITOV ems\/ 801(01 Boukenous\/otg rotg 1€ AKocpvoccn Kou
o mOAEL TdV Avosmoptecov ovvieleloBot top mavayvpwy év Avakxtopior, xobog koi ol
Avaxtopielg dryoosov. Fiir einen detaillierten Kommentar s. die ed. princ. von Habicht 1957, zu dieser
Passage 104f.

626 TAM II 1, Z. 29-35: €& [8¢] un cuvteAijt 6 Gpyov kal ol moAitat v [Bu]oiav xot’ éviawtdv,
aupoptorol éotwcoy [Ded]v mdviav kol dmot<i>vétm 6 &pyov iepdg [t00] Aldg t0D Zmtfipog
Spayuag xdlog, €alv ulh da mérepov elpyntar Thv Busiov cuy[tedel]v.

6027 [X2 1, 4, 798, Z. 16-19: &yétw 10 Atovioia ¢’ 00 k° ap&<w>vion map’ Grepov Eviawtov, el un
11 810 TO<Aepov> ddOvartov yévorto PovAdc kol dhiog UrepBepévor.
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deutet darauf hin, dass die Korkyrder von relativ kurz andauernden Kriegen
ausgingen, die eine Verschiebung der Dionysia ermdglichten, ohne dass zwei Feste in
allzu groBer zeitlicher Ndhe veranstaltet werden sollten. Es ist moglich, dass die
kriegsbedingte Verschiebung von Festen und Opfern auf spitere Zeitpunkte auch an
anderen Orten stattfand. Nach der Interpretation von Habicht geschah dies mit den
Opfern eines Kultvereins des Zeus Hyetios im koischen Demos Halasarna. Der
Ausfall wurde wohl vom Ersten Kretischen Krieg verursacht verursacht. Nach der
Wiederkehr des Friedens haben zwei prominente Mitglieder des Vereins, Nikagoras
und Leukippos den Kultbetrieb nicht nur wieder aufgenommen, sondern die

ausgebliebenen Rituale auch nachgeholt.28

Ubernahme von Festen in Kriegen
Feldherren haben Feste zu Kriegszeiten nicht nur ibernommen, sondern manchmal
auch fern vom traditionellen Veranstaltungsort ausgerichtet. Zum ersten Mal in der
hellenistischen Zeit hat dies Demetrios Poliorketes im Jahre 290 getan. Die Aitoler
blockierten damals den Zugang zu Delphi und machten dadurch fiir viele die
Teilnahme an den Pythien unmdglich. In dieser Zeit begann die aitolische
Domination von Delphi, die im 3. Jh. sich verstdrkt hat. Der Aitolische Bund stand
zudem in einem Konflikt mit Demetrios Poliorketes und Athen. Demetrios hat dieses
Problem mit der Ausrichtung der Pythien in Athen geldst. Der Wortlaut des Berichts
von Plutarch (,er erlaubte sich eine hochst ungewdhnliche Sache®) zeigt die
Ablehnung dieser Mafinahme durch den Biographen deutlich.%® Der spitere, wohl in
289 geschlossene Friedensvertrag zwischen Demetrios und dem Aitolischen Bund
deutet darauf hin, dass dies auch die Meinung der hellenistischen Offentlichkeit war.
Denn der Vertrag enthielt wohl als Reaktion auf diesen Fall eine Klausel, die besagte,
die Pythien sollen von den Mitgliedern der Amphiktyonie nach den alten Brauchen in
Delphi begangen werden.630

Kriegerische Auseinandersetzungen anderer Art fiihrten dazu, dass im Jahr
235 die Nemeischen Spiele nicht nur an ihrem traditionellen Austragungsort, in
Argos, sondern auch in Kleonai veranstaltet wurden. Nachdem sich der Plan des
Aratos, des Feldherrn der achaiischen Truppen, Argos in den Achaiischen Bund

einzugliedern, wegen der Weigerung des argivischen Tyrannen Aristippos vereitelt

628 1G XII 4, 1, 121, dazu Habicht 2006, 159.

629 Plut. Dem. 40, 7f.: Tov 8¢ ITvbimwv kobnidvimy, npayuoc KovoOTaTOV snsrpswsv VT TOLEV O

Anuntplog ETCSL yocp Altwlol 10 Tepl AeAPOVG GTEVE KATETYOV, sv Aenvong owtog nye rov owcovoc
KO TV nocvnyva u)g on npocsmcov 01601 pdMota tinacBon tov Bedv, oig kol notp®ddg €oTt Kol
Aéyetan 100 yEvoug dpynyoc.

630 Lefévre 1998, Z. 21-23: év 6¢ As)upotg Srapévev 10 ’COU An:o?\.?w)vog LSpO]V KOWOV VIOV TV
‘EAMvay  [kod m)vepxec@ou elg v 1e¢ mololov kol eig tov dydvo tdv TMuBiov? tlovg
Augiktiovog koto 10 mdtplo. Zur Interpretation dieser Stelle s. Lefévre 1998, 138f., Koehn 2007,
98.
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hatte,%3! beschloss er, parallel zu den Nemeischen Spielen von Argos ein dhnlich
genanntes Fest in Kleonai, das kurz davor dem Bund beigetreten war, auszurichten.
Die Achaiier griffen zudem die nach Argos reisenden Festteilnehmer an, und
ignorierten damit ihr Asylrecht.632 Durch diese Maflnahme brachte Aratos zum
Ausdruck, dass er die in Argos veranstalteten Spiele nicht anerkannt.

Die Austragung des Festes an einem anderen Ort wurde zwar in beiden Fillen
mit mythisch-religiosen Argumenten begriindet. Demetrios berief sich darauf, dass
Apollon in Athen einen alten Kult besaB3, und als Patroos und Anherr der Athener
verehrt wird. Die Verehrung des Apollon Pythios als Patroos in Athen wird durch
eine spdthellenistische Inschrift tatsdchlich bestétigt.033 Aratos begriindete die
Ausrichtung der Nemeischen Spiele in Kleonai damit, dass sie urspriinglich, vor der
Ubernahme durch Argos, von Kleonai veranstaltet wurden. Bei beiden Argumenten
handelt es sich jedoch eindeutig um Vorwiénde, um die wahre Absicht, den Gegnern
symbolischen und materiellen Schaden zuzufiigen, zu verschleiern. Die
Voraussetzung fiir die Ubertragung der Feste lag in erster Linie in der militirischen

Macht der Konige und ihren politischen Verbindungen zu den Teilnehmern der Feste.

Neue Schwerpunkte an den Festen

Das Verhiltnis von Koénigen und Feldherren zu den Festen erschopfte sich nicht in
der Griindung, Durchfiihrung und Unterstiitzung von Festen: sie besuchten dariiber
hinaus oft Feste anderer Staaten. Aus den Quellen erfahren wir meistens von
Besuchen an panhellenischen Festen. Diese Feste boten den Konigen gute
Gelegenheiten zur Pflegung zwischenstaatlicher Kontakte und zur Demonstrierung
ithrer Macht vor einem breiten ,,internationalen® Publikum. Dies erklart
beispielsweise, dass die makedonischen Konige regelmiflig an den panhellenischen
Festen (Isthmia, Nemea, Olympia) auf der Peloponnes teilnahmen. Die
Veranstaltungsorte dieser Feste gehorten im 3. Jahrhundert zum Achaiischen Bund,
der Mitglied des unter makedonischer Fiihrung stehenden Hellenenbundes war.634
Die Konige, manchmal auch die Feldherren wurden zu den Festen immer von
Truppen begleitet. Dies stellte fiir die Festteilnehmer keine Gefiahrdung dar.
Festbesuche von Konigen auflerhalb ihrer Herrschaftsbereich konnte jedoch bei

631 Zu den Kriegen des von Aratos geleiteten Achaiischen Bundes um die Erweiterung des Bundes s.
Urban 1979.

632 Plut. Arat. 28, 3f.: xal tOv dydvo TV Neuelwv fyoyev év KAewvalg, d¢ matplov vio kol
LBALOV TpOGHKOVTO, TOVTOLG, Tiyoryov ¢ kol Apyelot.

633 SEG 21, 469 C, Z. 8-11: dmdipyer 8¢ ol 6 AndAhwv 6 TTH0o¢ dv 1ol ABnvaiorg Hotpdiog Kol
eEnM g 10V GyoBdv, opoiwg 8¢ kol kowiit cwtp néviev tdv EAAMvev 6 thig Antodg kol tod
A10¢ [vidc. )

634 Zur Geschichte des Hellenenbundes s. Scherberich 2009.
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starken zwischenstaatlichen Konflikten als Ausdruck feindlicher Absichten
missdeutet werden. Dies geschah bekanntlich an den Pythien des Jahres 174, denen
Perseus in Begleitung seines Heeres beiwohnte.635

Meistens gaben panhellenische Feste Gelegenheiten zur freundschaftlichen
Interaktion zwischen Koénigen und ihren Untertanen, bzw. Verbiindeten. So erhielten
Konige Ehrungen fiir Siege an solchen Festen. Als Antigonos Doson nach seinem
Sieg liber den Spartanerkonig Kleomenes III. bei Sellasia in 222 die Nemeischen
Spiele besuchte, wurde er als Erwiderung fiir seine militdrische Hilfe vom
Achaiischen Bund und seinen Mitgliedstddten mit hohen Ehrungen iiberwaltigt.636
Die Verleihung von Ehren an panhellenischen Festen war freilich keine Neuigkeit.
Dies zeigt das Dekret des Nesiotenbundes iiber die Teilnahme an den von Ptolemaios
II. veranstalteten Ptolemaia in Alexandria. Hier werden die Festgesandten des
Bundes beauftragt, dem Konig den Kranz der Tapferkeit (otépavog dpiotetog) zu
verleihen, womit die militidrischen Féhigkeiten des Konigs anerkannt wurden.637
Vermutlich fanden solche ritualisierten Interaktionen zwischen Festgesandtschaften
und Herrschern an den gro3en Festen regelmédBig statt.

Kriege konnten manchmal den Aufenthalt von Konigen unterbrechen. Ein
solcher Fall ereignete sich wiahrend des 1. Makedonischen Krieges, im Jahr 209, als
Philipp V. in Begleitung seines Heeres nach Argos zog, um, wie es inzwischen eine
Gewohnheit der makedonischen Konige geworden ist, den Nemeischen Spielen
beizuwohnen. Wéhrend der Feierlichkeiten erreichte den Konig die Kunde von
einem romischen Angriff auf die Gegend zwischen Sikyon und Korinth. Philipp
verliel} eilig das Fest und schlug die Romer von der Peloponnes zuriick. Darauthin
kehrte der Konig zum Fest zuriick, wo sein Sieg mit enormer Freude gefeiert wurde
(laetitia ingenti celebrati festi dies). Philipp legte seine koniglichen Insignien nieder,
um sich als mit den anderen Festteilnehmern gleich zu zeigen. Livius, der wohl dem
Philipp gegeniiber negativ voreingenommenen Polybios folgt, fiigt noch hinzu, dass

Philipp mit dem Missbrauch des Festes zur Schindung argivischer Frauen die

635 S. den romischen Brief in Delphi am Vorabend des 3. Makedonischen Krieges, Bousquet 1981
(Choix de Delphes 158), Inv. 2248, Z. 6-8: {ote pév ovv mpdtov Ieploéa mopd 10 kabikov pletor
otpatiog éAB6vTo eic eopthv td]u [MTuBimv. S. auch die Auflistung der Vorwiirfe gegen Perseus bei
Pol. 22, 18, 4: &fic 8¢ tavtn v gig Aodoria eloPoAny kol v eig Aehpovg tapovoiav epotwg.
Schon Polybios war es klar, dass es sich dabei um Vorwinde (npo@doeic) und nicht um die wahren
Ursachen (aitio) des 3. Makedonischen Krieges handelte.

b} ol \ ’ ~ \ b3 ’ 7 \ A 3 ’ ¢ ’ ~
636 Pol. 2, 70, 5: év N Tux®V TAVTOV TOV TPOg GBGvatov 8Oy kol Tiuny dvnkdviev Ord Te T
Ko1voD TV Axondv kol kot 1dlov EKGoTng TOV TOAenv Bpunce Katd 6Tovdnyv eig Makedoviow.

637 1G XII 7, 506, Z. 42-46: otepavd[clor 8¢ kol to[p Bo]oiréo IMrolepolov Boacilémg woi
[clorfipog TTtolepaiov ypv[cd] otepdvar dpiotei[mt dno] ota[tploy x[Alov apntic Evexey
kol ev[vot]og Thg eic Tovg vnowdrog, und Z. 53-57: AécBon [8]¢ todg cuvéSpoug kol Bewpoic
Tpelg, ottiveg dolik]dpevor eig AleEdvdpeiav Bhcovsiv 1e vngp 10D [K]owvod 1OV VnolwTOVY
[Ttolepoimt Zothipt kol [10v o]tépovov dnodncovoty Tt PactAel.
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Chance verspielte, sich vor dem internationalen Publikum beliebt zu machen.638
Unabhingig von der Authentizitit der Anekdote iiber die moralische Verkommenheit
des Philipps steht fest, dass der Konig nach dem Sieg iiber die Romer mit der
Absicht zuriickkehrte, seinen Sieg vor einem breiten Publikum zu feiern. Sein
tiberraschendes, von Konigen ungewdhnliches Verhalten sollte offensichtlich den
hierarchischen Abstand zwischen ihm und seinen peloponnesischen Verbiindeten
reduzieren.®3 Philipp erwartete davon wohl eine Verstirkung seiner Beziehung zu
seinen peloponnesischen Verbiindeten, auf deren militdrische und finanzielle
Unterstiitzung er in hohem Mafle angewiesen war. Dieser Fall zeigt ferner, dass zu
Kriegszeiten ein thematisch mit dem Krieg nicht zusammenhingendes Fest einen
neuen Schwerpunkt erhalten und auch die Funktion einer Siegesfeier erfiillen konnte.

Wihrend Philipp im Jahr 209 einen Zufall, den romischen Einfall wéhrend
des Festes, eher spontan zur Verlagerung des thematischen Schwerpunktes der
Nemea ausnutzte, lassen sich an einem theatralen Auftritt des achaiischen Feldherren
Philopoimen wenig spéter an demselben Fest die Zeichen der bewussten Planung und
Inszenierung erkennen.640 Nach seinem grof3en Sieg liber den spartanischen Tyrannen
Machanidas in 207 bei Mantineia stellte Philopoimen dem peloponnesischen
Publikum die von ihm reformierte Phalanx vor, und veranstaltete eine militdrische
Parade, wo er auch die neu gelernten taktischen Mandvers der Phalanx présentiert
wurden.®! Die allgemeine Beliebtheit und der Erfolg der Parade fiihrten dazu, dass
als Philopoimen in der Begleitung seiner feierlich angezogenen Soldaten das Theater
betrat, und erhielt vom Publikum grof8en Applaus. Der Feldherr inszenierte sorgfaltig
sein Erscheinen im Theater. Er lie sich von seinen feierlich, in purpurnen Chitonen
gekleideten Soldaten begleiten. Fiir das Betreten des Theaters wihlte er den Moment
aus, als der Chitarode Pylades den nomos ,,Persai“ von Timotheos aus Milet
begann.642 Der nomos handelte von der Schlacht um Salamis (480), und konnte so
die ideologische Botschaft des Philopoimen, der den Krieg gegen Machanidas als

den Kampf gegen einen Tyrannen fiir die Freiheit aller Peloponnesier darstellte.%43

638 Liv. 27, 31. Zur Voreingenommenheit des Polybios und auch des ihm folgenden Livius ist Walbank
1938 immer noch grundlegend, der tragische Erzdhlmuster im polybianischen Philippos-Bild
nachgewiesen hat.

639 Philipps Verhalten an den Nemeischen Spielen erinnert an Antiochos IV., der sich auch oft ohne
konigliche Insignien im Kreise seiner Untertanen zeigte. Polybios und viele Zeitgenossen deuteten
dies ebenfalls negativ, als Zeichen von Verriicktheit, s. Pol. 26, 1. Fiir eine kritische Auswertung dieser
negativen Beurteilung des Antiochos IV. s. Mittag 2006, 332-335.

640 Der Bergiff Theatralitdt wurde von Chaniotis 1997 in die Analyse der antiken Politik eingefiihrt.

641 Zur Heeresreform des Philopoimen s. Errington 1969, 63f.

642 Plut. Philop. 11 (Hordern 2002 Fr. 788). Zu den Persai von Timotheos s. Hordern 2002, 84-95,
121-248.

643 S, Pol. 11, 10, 9: cuvijye tdig dvvdpuelg eic Mavtivelay droryoviodpevog mpodg TOV TOPaVVOV DRLEP
¢ &ndvtwv [MeAomovvnoimv élevBepiog.
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Philopoimen griff in das Program des Festes nicht ein, sondern vollzog
Handlungen am Rande des Festgeschehens. Die von Philopoimen vollzogenen
Handlungen hingen mit dem Fest thematisch nicht zusammen. Die Wahl der Nemea
als Durchfiihrungsort lag wohl, wie im Falle der Besuche der Konige, darin
begriindet, dass hier ein breiter Teilnehmerkreis erreicht werden konnte. Bei seinem
sorgfdltig inszenierten Eintritt ins Theater konnte Philopoimen auf Vorbilder, wie
Demetrios Poliorketes, der in 294 einen eine Volksversammlungssitzung im Theater
von Athen auf besonders theatrale Art betrat.64

Den beriihmtesten Fall dafiir, dass eine mit dem Fest thematisch nicht
zusammenhdngende Handlung ins Zentrum des Festgeschehens geriet, stellen die
Isthmischen Spiele in 196 dar, an denen T. Quinctius Flamininus die Freiheit der
griechischen Stidte verkiindete. Die Proklamation erfolgte durch einen Herold als die
Zuschauer sich bereits im Stadion zur Besichtigung der gymnischen Agone
versammelt hatten. Der laute Jubel der Anwesenden zeigt, dass die Proklamation des
Flamininus das eigentliche Festgeschehen der Isthmien vollig in den Schatten gestellt
hat.

Philopoimen und T. Flamininus fiihrten an den von ihnen besuchten Festen
Handlungen durch, die nicht zum Festgeschehen gehorten, und so brauchten sie an
der Veranstaltung des Festes auch nicht beteiligt zu sein. Popularitét als Feldherr, die
Befehlsgewalt iiber eine Armee und die Sieghaftigkeit waren die wichtigsten
Faktoren, die sie dazu befdhigten, mit ihren Auftritten in den Fokus der
Aufmerksamkeit zu gelangen. Wichtige Voraussetzung hierflir war das Interesse der
Zuschauer dieser Feste an militdrischen und politischen Angelegenheiten. Die
spontanen und starken Ausdriicke von Emotionen (Sympathie, Freude und
Uberraschung) stellen dafiir ein beredtes Zeugnis ab.

Eine weitere und haufig verwendete Moglichkeit fiir Konige und Feldherren
fiir die Erlangung der Aufmerksamkeit der Festteilnehmer bestand darin, die
Veranstaltung eines Festes zu iibernehmen. Im Gegensatz zu den Festen, die von
Konigen gegriindet und iiber lange Zeit durchgefiihrt wurden, handelt es sich um
einmalige Veranstaltungen durch die Konige.

Ein friihes Beispiel hierfiir ist die Ausrichtung der Nemea durch Kassandros
in Kleonai (310).% Demetrios Poliorketes richtete mehrere Feste selbst aus. Als
Agonothetes fiihrte er wihrend seines peloponnesischen Feldzugs gegen Kassandros
(304/) die Heraia von Argos aus.t46 Da die Aitoler die Wege nach Delphoi blockiert
haben, richtete er zudem die Pythischen Spiele in Athen aus.647 Nach seiner

644 Plut. Dem. 34. Die theatralen Aspekte dieses Auftritts betont Chaniotis 1997, 238f.

645 Diod. 19, 64, 1: (Kassandros) nopeABov eic v Apyelov kol Oeic tov tdv Nepémv dydva. S.
dazu Walbank 1957, 289.

646 Plut. Dem. 25, 2.

647 Plut. Dem. 40.
165



Proklamation auf den Isthmischen Spielen Titus Flamininus {ibertrugen die Biirger
von Argos Flamininus die Ausrichtung der Nemea. Laut Plutarch geschah dies durch
die Ubernahme des Agonothetenamtes.648

Die Ausrichtung der Feste durch Konige und Feldherren erfolgte also
meistens nachweislich durch die Bekleidung des Agonothetenamtes. Dies implizierte
wohl auch die Ubernahme der Kosten fiir die Festveranstaltung. Einer der Griinde,
warum die Stddte bereit waren, die Veranstaltung des Festes ihnen zu iiberlassen.
Wiéhrend die Stddte zu Kriegszeiten mit chronischen finanziellen Engpéssen
kadmpften, stellten die Kosten eines solchen Festes fiir die siegreichen Feldherren
wohl keine groBe Belastung dar. Neben der milit4rischen Ubermacht war also wohl
die Verfligung iiber die finanziellen Ressourcen ein weiterer wichtiger Faktor fiir ihr
grofBes Handlungspotential.

Die Ubernahme eines Festes gab den Konigen und Feldherren bestimmte
Moglichkeiten fiir die Verdnderungen des Festprogramms. In den meisten Féllen
diirften diese Anderungen jedoch nicht gravierend gewesen sein. Sicherlich gab
thnen das Amt des Agonotheten eine grofle Sichtbarkeit und zentrale Rolle an den
Festen. Darauf deutet die Bemerkung Plutarchs iiber die von Demetrios Poliorketes
ausgerichteten Heraia in Argos, er habe mit den anwesenden Vertretern der
griechischen Stiddte zusammen gefeiert (cvunovnyvpilwv).®* Die stddtischen
Moglichkeiten weit iibertreffenden finanziellen Ressourcen der Konige siegreichen
Feldherren konnten sie zudem befdhigen, die Feste besonders préichtig
durchzufiihren. Dies wird fiir das von T. Flamininus ausgerichtete Nemea-Fest nach
dem 2. Makedonischen Krieg ausdriicklich iiberliefert.650 Das Programm der Feste
blieb weitgehend unverdndert. Die Konige und die Feldherren benutzten die Feste
offensichtlich nur dazu, sich selbst als Wohltiter zu profilieren. Nur in wenigen
Féllen wird bezeugt, dass an iibernommenen Festen Handlungen durchgrfiihrt
wurden, die nicht zum urspriinglichen Programm gehorten. Demetrios Poliorketes
veranstaltete seine Hochzeit mit der Tochter des Molossenkonigs Aiakides und
Schwester des Konigs Pyrrhos an den von ihm selbst ausgerichteten Heraia in Argos.
T. Flamininus lieB im Jahr 195 auch an den Nemeischen Spielen, denen er als

Agonothet vorstand, die Freiheit der Griechen verkiinden.

Das erste Fest nach dem Krieg

648 Flam. 12, 2; Liv. 34, 41, 1: Laeta ciuitas celeberrimum festorum dierum ac nobile ludicrum
Nemeorum, die stata propter belli mala praetermissum, in aduentum Romani exercitus ducisque
indixerunt praefeceruntque ludis ipsum imperatorem.

649 Plut. Dem. 25, 2.

650 Plut. Flam. 12, 2: dyovoBéing 8¢ Neuelov dmodeiybeic év Apyer v te maviyvpy dproto
S1éBnke, kol mdhy kel tolg "EAAnct thv édevBepioy o kfpvrog dvelney.

166



In seinem Aufsatz iiber den Ausfall von Opfern, Festen und Wettkdmpfen hat
Christian Habicht nichr nur den Krieg als wichtigste Ursache dieses Phdnomens
identifiziert, sondern auch die Bemiihungen der hellenistischen Griechen um die
Wiederherstellung der ausgebliebenen Kulthandlungen. Die hédufigen Hinweise in
den Inschriften deuten darauf hin, dass Feste, die nach einem Krieg zum ersten Mal
begangen wurden, eine besondere Bedeutung fiir die Teilnehmer hatten, auch wenn
keine Pause wegen des Krieges eingetreten war.

Die auf Krieg folgende erste Veranstaltung von grof3en Festen erscheint auch
in anderen hellenistischen Inschriften. In der Liste der Priester von Apollon
Erethimios in lalysos auf Rhodos aus dem 1. Jh. steht fiir die Priesterschaft eines
Damostratos der Eintrag: ,,panegyris nach dem Krieg“.%3! Der Krieg ist wohl der
Mithridatische Krieg, der auch Rhodos in Mitleidenschaft gezogen hat. Dieser fiir die
sich sonst nur auf die wesentlichen Daten beschriankende Priesterliste ungewohnliche
Eintrag zeigt deutlich, dass die panegyris ihre Veranstaltung nach dem Krieg zu
einem besonders erinnerungswiirdigen Ereignis machte. Die Festveranstaltung fiir
Apollon Erethimios stand offenbar in keinem engen thematischen Verhiltnis zum
Krieg, ihre zeitliche Ndhe zum Krieg gab aber ihr eine groBe Bedeutung. Dieser
Eintrag in der Priesterliste von Ialysos ldsst sich gut mit chronikartigen
Aufzeichnungen von Delos vergleichen. An zwei Stellen kommt in diesen Listen der
Eintrag ,,es gab Gesundheit, gute Ernte und Frieden“ (vyiewo. edetnplon eipnvn
£y€vet0).652 Gesundheit, gute Ernte und Friede waren die drei groften Sorgen der
hellenistischen Stiddte, wie es prignant in einem Dekret von Magnesia am Miander
iiber ein Fest flir Zeus Sosipolis zum Ausdruck kommt. Bei der Weihung eines spater
am Fest zu opfernden Fest sollte in Magnesia um die Rettung der Stadt und ihrer
Bevolkerung, Friede, Reichtum, und die Fruchtbarkeit der Pflanzen und Tiere.653

Das wohl bekannteste Beispiel fiir die Erwdhnung der ersten Veranstaltung
eines Festes nach einem Krieg findet sich im Ehrendekret Athens fiir Kallias aus
Sphettos. Das Dekret besagt, dass als das Volk die Panathenaia zum ersten Mal nach
der Befreiung der Stadt begehen wollte, verhandelte der sich gerade an den
Ptolemaia in Alexandreia aufhaltende Kallias mit Konig Ptolemaios II. iiber die
Seile, die fiir die Vorbereitung des Peplos notwendig waren. Der Konig schenkte der
Stadt die Seile, und Kallias hat darum Sorge getragen, dass der Goéttin alles auf die
beste Art und Weise durchgefiihrt wird, und das die athenischen Festgesandten die

651 1G XII 1, 730, Z. 22f.
621G X1 2, 116, Z. 2; 130, Z. 1f.

653 LSAM 32, Z. 21-31: xod év i dvadeikvocsBor tov tadpov katevyécbm 6 iepoxfipvé... vnép te
coplog Thg 1€ TOAEwg KOl THE YOPOG Kol T TOAMTOV KOl YUVOLKDV KoL TEKVOV KoL TOV GAA®V
TOV KOTOIKOUVTOV £V T€ ThL TOAeL Kol Tht ydpot LIép Te elpNvng kol TAOVTOL KOl GLTOVL POPDG
Kol TOV GAA®VY KopTOV TavTeV Kol T@v ktnvadv. Fir den Zusammenhang zwischen dem Frieden und
der Rettung und dem Wohlstand der Bevolkerung Magnesias s. Schuler 2007, 56-58.
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Seile in die Stadt bringen.®5* Die Datierung der ersten Panathenaia nach der
Befreiung der Stadt, und damit auch die Datierung des Aufstandes ist immer noch
stark umstritten. Der Erstherausgeber des Kalliasdekrets, Leslie Shear, datierte den
Aufstand in das Jahr 286.655 Michael Osborne und Christian Habicht sprachen sich
jedoch fiir eine Datierung in 287 aus, die heute von den meisten Forschern akzeptiert
wird.656 Julia Shear hingegen argumentierte neulich wieder fiir eine Datierung in 286.
Ihr stirktes Argument dafiir ist, dass bei der Datierung des Aufstandes in 287 der
Ausfall eines solch wichtigen Festes wie die Panathenaia im folgenden Jahr, in 286
sich nicht erklédren ldsst.%37

Unabhéngig von der Datierungsfrage steht nach Ausweis des Kalliasdekrets
fest, dass das erste Grofle Panathenaia-Fest nach dem Krieg fiir die Athener eine
besondere Bedeutung besal3. Es wurde nach einer Pause begangen, nachdem das Fest
ein- oder zweimal aufgrund des Krieges und der darauffolgenden Krisensituation
ausgefallen ist. AuBBerdem erhielt Athen zur Durchfiihrung eines zentralen Rituals des
Festgeschehens, der Weihung des Peplos an Athena, ein Geschenk von Ptolemaios
II., der in dieser Zeit Athen stark unterstiitzte. Das Geschenk von Ptolemaios hatte
keinen praktischen Zweck, sondern vielmehr eine symbolische Funktion, indem es
die Verbindung zwischen Alexandreia und Athen veranschaulichte. Kallias hatte zwar
in dieser Zeit kein Amt inne, das ihn befdhigt hitte, in die Veranstaltung des Festes
einzugreifen. Seine nach dem Aufstand herausragende Stellung in Athen, seine
Verbindung zum Hof in Alexandreia und die von Ptolemaios II. ausgeiibte
Schirmherrschaft tiber Athen gaben ihm die Moglichkeit zu diesem Eingriff in die
Veranstaltung des Festes.

Die Einmischung von Kallias in die Veranstaltung der Groflen Panathenaia
war vor allem eine politische Angelegenheit. Personen &hnlicher sozialer Stellung
nahmen auch in anderen Féllen die Veranstaltung von Festen nach Kriegen in ihre
Hénde. Anstelle auBlenpolitischer Beziehungen setzten sie dabei aber ihr privates
Vermogen ein. Ein Besipiel dafiir liefert eine Ehreninschrift von Pergamon fiir
Hieron aus der Zeit nach dem Aristonikoskrieg. Hieron war Priester des Asklepios
und als solcher erneuerte er das Fest der Soteria und Herakleia, das wihrend des

Aristonikoskrieges offensichtlich ausbleiben musste. Als Agonothetes richtete er die

654 Shear 1978, Z. 64-70: x[od r]ou Snu[o]o t61e [npdrolv T Hovobfivoio tel Apxnysu[&]
uz—:?ulovrog no[sw] &le’] o[ t]o dotv SKSKOIJ.LG’CO SrareyBeic T Bamlet K[oc?»hocg OmElp TV
dmhov GV elg 1oV nenkov g0eL mopookevaoaL [Kou sm]Sovrog Tel noAet 100 Boacid{i}éng
¢[o]noddacey on[w v og) Bs?vctc‘coc el Oedn ysvmou kol ol O[eJopol ol ped [ovt0d
xelipotovnBéveg e00Vg dmoxopiloo(wv] é[v]tad[Bo o Snho.

655 Shear 1978.
656 Osborne 1979; Habicht 1979, 45-67.

657 Shear 2010.
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Wettkdmpfe grof3ziigig und auf eine der Polis wiirdige Art aus.%® Eine Feier anderer
Art, die Feier des Amtseintritts (éiottntnpio) erneuerte Zosimos, ein herausragender
Euerget von Priene nach einer Pause wihrend der Kriege gegen Mithridates VI. Er
bewirtete alle Biirger und Einwohner der Stadt, zudem auch viele Fremde an einem
Festmahl als er das prestigetriachtige Amt des Stephanephoren antrat.659

Die Erneuerung ausgebliebener Kulthandlungen erfolgte auch in Vereinen
durch das Engagement vornehmer Mitglieder. Ein solcher Fall ist aus Antimachia in
Kos bekannt, wo die zwei prominente Mitglieder des Vereins von Zeus Hyetios im
Rahmen des Epimenios-Amtes die wihrend des 1. Kretischen Krieges
ausgebliebenen Opfer erneuerten.®® Nach den Verwiistungen des Mithridatischen
Krieges in Athen bemiihte sich ein epimeletes des Vereins der Dionysischen
Techniten um die Beseitigung der Kriegsschaden und der Erneuerung von
Kulthandlungen. Nach Ausweis des ausfiihrlichen Ehrendekrets der Techniten fiir
Philemon lie} er den Altar und den heiligen Bezirk, den die Techniten in Eleusis fiir
Demeter und Kore errichtet hatten, nach Zerstorungen im Krieg wiederherstellen.
AuBerdem nahm er den wohl bereits vor dem Krieg eingestellten Kultbetrieb wieder
auf, und fiihrte ein Opfer fiir die beiden eleusinischen Goéttinnen auf eigene Kosten
durch und bewirtete anschlieBend die Mitglieder des Vereins zu einem Festmahl. In
dieser Zeit sind nicht nur die Kulthandlungen der Techniten, sondern auch die

Eleusinischen Mysterien eingestellt worden.%¢!

Die oben besprochenen Beispiele fiir das Engagement vornehmer Biirger
zeigen, dass die ersten Veranstaltungen von Kriegen eine hohe Bedeutung hatten,
insbesondere wenn ihnen eine kriegsbedingte Pause vorangegangen war. Die
Gemeinden haben nach Ausweis der Ehrendekrete die Bemiihungen und finanziellen
Zuwendungen der Euergeten zu diesem Zweck sehr hoch geschitzt. Dass die meisten

dafiir bekannten Beispiele aus der spithellenistische Zeit stammen, hingt mit der

658 MDAI(A) 33 (1908) 406, 35: 0 dfjpog étiunce Tépova AckAnmiddov yevouevov ilepéal,
dvavemodpevoy 8¢ kol T Tdv Zompinlv] kol Hpoxieiov moviyvpy kol dyovobetoay[ov]to
npdTOV Uett Tov TOAepov [uelyadopepide kol d&lwg thg mO[A]eng, yevou[e]vov 8¢ xail mepl mdvog
ToVa KopoLg dryalBov &vdpa. S. dazu Habicht 2006, 159f.

659 1, Pr1ene 113, Z. 41 -46: 16 g3 usroc tov mdlepov un ysyovog noncew Ssmwew YOp toug
no[?»]wocg nocvrocg KOO QUAGG KO TO S(pnBeUKowg TV nocpoucu)v Kol K(X‘COLK(DV Kol Pwuououg
névTog Kol rong nocpsmfmuonvwg Aé;nvocw)v e kol OnPoiwv xoi Podiev koi MiAnciov ol
Maoyvitov kol Zofut]wv kol ‘Egecim|v,] #11 6¢ kol Tpailiavav.

660 G XII 4, 1, 121. Zur Datierung der Inschrift kurz nach 200 s. Habicht 2000, 311, Habicht 2006,
159.

661 1. Eleusis 271 (IG II2 1338, Aneziri 2003 A12), dazu Habicht 2006, 160f., Aneziri 2003, 49f. S.
insb. Z. 10-16: (Bv (d. h die eleusmlschen Mysterien und die Kulthandlungen des Verems)
emcx[eeevrm]v ént €m xoi mAetova kot tod 1€ Popod kot tod tepévoug ocvoupe[@evr]og S v
Kownv mepiotacty PAfpey smus?m‘cng 10 [tp]i[tov yevéulevog & &v i émi Atcxpmou dpyovTog
gviovtdt dvext[f]oafto toc] matplovg toig Oeoilc Buoiog xod npdTog 0vTOg Bbcoc [é]v
E[Aevo]ive thit Afquntpt kol tht Kopnu xai v Aowny doandwvnv kol xopn[yiav] €émdeEduevog
onedéato v oOvodov €x tdv 1dlwv. Nach der iiberzeugenden Interpretation von Aneziri trat
aufgrund finanzieller Schwierigkeiten des Technitenvereins bereits vor der sullanischen Eroberung im
Jahre 86 eine Pause im Kultbetrieb ein, und dauerte bis 77/6. S. dazu auch Habicht 2006, 160f.
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allgemeinen sozialhistorischen Entwicklung in den Poleis zusammen. Diese, von den
Gemeinden mit verstirktem Interesse verfolgten Feste und Kulthandlungen baten den
Euergeten auf der anderen Seite gute Gelegenheiten, um sich besondere Verdienste
und Anerkennung zu erwerben.

Die nach den Kriegen begangenen Feste und Kulthandlungen sind zudem
interessant im Hinblick auf die Verdnderung der von den Kriegen getragenen
Botschaften. Nach den Kriegen und insbesondere nach den kriegsbedingten Pausen
konnten sie Botschaften tragen, die mit ihnen thematisch nicht zusammenhingen,
indem sie die Riickkehr zur Normalitét symbolisierten. Diese Félle verdeutlichen,
dass die Feste trotz der grundsdtzlichen Stabilitdt ihrer Abldufe dynamische
Phidnomene waren, und ihre Bedeutung im Zusammenhang mit der aktuellen

politisch-militdrischen Situation verdnderbar war.

Schlussbetrachtung

Aus diesem Uberblick iiber den Einfluss des Krieges auf die Feste ohne thematischen
Zusammenhang mit den Kriegen ergeben sich folgende iibergreifende
Beobachtungen:

- die hellenistischen Kriege und Armeen hatten einen vielféltigen, und starken
Einfluss auf die Feste der hellenistischen Stiddte ausgeiibt. Zum grofiten Teil
resultierte dies aus der Unfahigkeit der Stadte, sich vor den Auswirkungen der Kriege
zu schiitzen, und mussten die Instrumentalisierung ihrer Feste durch die Feldherren
und Konige erdulden. In vielen Fillen aber waren sie angewiesen auf die Mitwirkung
der verbiindeter Soldaten, die die Veranstaltung der Feste in Krisensituationen
finanziell unterstiitzten. Die Stiddte erwiinschten auch die Teilnahme von Soldaten an
ithren Festen.

- Feldherren und Konige instrumentalisierten die von ihnen iibernommenen Feste zu
ihren eigenen politischen Zwecken. Durch die selbst ausgerichteten Feste wollten sie
vor allem den negativen Effekt von Niederlagen sowie Uberlegenheit gegeniiber den
Gegnern demonstrieren. Dies ldsst auf eine weitgehend pragmatische Einstellung und
auf die Abwesenheit religioser Bedenken und Gefiihle gegeniiber den Festen
schlieBen.

- Auf der anderen Seite gingen die Feldherren respektvoll mit den Festen um: Sie
verhinderten den Vollzug der zentralen Kulthandlungen nicht, sondern, im Gegenteil,
untertsiitzten sie. Wenn sie die gesamte Ausrichtung eines Festes iibernahmen, taten
sie dies durch die Bekleidung des Agonothetenamtes, und lieBen dadurch den
offiziellen Rahmen der Festveranstaltung zumindest auf der Oberfliche unveridndert.
Dies hatte zur Folge, dass die Identitédt der Feste trotz der starken Einfliisse durch die
Soldaten immer bestehen blieb. Die von den Soldaten vorgenommenen
Verdnderungen betrafen die nicht-rituellen Bestandteile der Feste, sowie den Ort und

den Zeitpunkt der Veranstaltung. Der respektvolle Umgang mit den Festen der
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griechischen Stidte war notwendig, damit die Konige die Stddte filir ihre Ziele
instrumentalisieren kdnnen.

- Die Bedeutung der Feste war nicht unverinderbar. Uber ihren konkreten Inhalt
hinaus konnten sie noch weitere Botschaften vermitteln. Die wichtigste von diesen
war, dass die Feste den Wohlstand, Macht und Einfluss der Festveranstalter
signalisieren konnten. Das ist der Grund dafiir, dass manche Herrscher nicht nur nach
Siegen, sondern auch nach Niederlagen Feste veranstalteten, um die Prestigeverlust
zu kompensieren. Ein jedes Fest konnte ferner auch das Beibehalten bzw.
Wiederherstellung der Beziehung zu den Goéttern verdeutlichen. Dies erklirt die

grof3e Beachtung, denen der ersten Festveranstaltung nach Kriegen gewidmet wurde.
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5. Zusammenfassung

Krieg und Rituale

Die obige Untersuchung hat gezeigt, dass die mit dem Krieg verbundenen Rituale
sich auf einer sehr breiten Palette verorten. Ein Bezug zum Krieg lie3 sich in den
folgenden Bereichen feststellen:

- Die Rituale der militdrischen Ausbildung. Auf die Neuentwicklungen der
hellenistischen Kriege, unter ihnen insbesondere das Erscheinen der Monarchien
reagierten viele Poleis mit der Neuorganisation und Intensivierung der militirischen
Ausbildung. Dies hat zu einer Vermehrung der Rituale gefiihrt, von denen die
zahlreichen Wettkdmpfe gerahmt wurden.

In manchen Stddten lieBen sich Verdnderungen von Abschlusszeremonien der
Ephebie nachweisen. In manchen Stidten nahmen die Eide der ausscheidenden
Epheben auf aktuelle Biindnispartner und Feinde Bezug genommen. Die Hinweise
auf die Verdnderung dieser Zeremonien sind allerdings selten. Ephebenlisten aus dem
Boiotischen Bund deuten darauf hin, dass in Perioden der Unabhingigkeit und
starker kriegerischer Gefahrdung den Abschlussfeiern der Epheben gesteigerte
Aufmerksamkeit geschenkt wurde, die sich bestimmt in der Gestaltung der Feier
ihren Niederschlag gefunden hat.

Die Knaben, Epheben und Neoi nahmen dariiber hinaus auch an zahlreichen

Festen teil, die sich nicht eng ins Programm der militirischen Ausbildung einfligten.
Viele dieser Feste (insbesondere in Athen) waren Gedenkfeste fiir groe Siege der
Vergangenheit. Die Teilnahme der Epheben beschriankte sich nicht nur auf diese
Feste: die jungen Mianner nahmen an wichtigen stidtischen Festen aller Art teil.
- Feste. Das Verhiéltnis der Feste zu den Kriegen gestaltete sich in der hellenistischen
Zeit sehr vielfiltig. Neue Feste wurden eingefiihrt, um Kriege zu kommemorieren,
aber auch um die friedlichen Beziehungen zur Auflenwelt zu betonen. Empfinger
dieser Feste konnten sowohl Gotter im traditionellen Sinne als auch kultisch verehrte
Konige.

Die Veranstaltung der Feste wurde von den Kriegen hiufig verhindert. Dies
filhrte zu kiirzeren oder langeren Pausen in der Festveranstaltung. Das Ausbleiben
der Feste betraf Feste aller Art, nicht nur die inhaltlich mit Kriegen
zusammenhédngenden Feste. Als allgemeine Regel scheint zu gelten, dass die Stidte
die ausgebliebenen Feste nach der ersten moglichen Gelegenheit wieder aufnahmen.
Die erste Festveranstaltung eines ausgebliebenen Festes nach einem Krieg scheint
meistens eine besondere Gelegenheit gewesen zu sein, an denen die Teilnehmer an
die Kriege zuriickbesinnen konnten. So konnte ein Bezug zwischen dem Krieg und
einem Fest hergestellt werden, auch wenn das Feste inhaltlich nicht mit dem Krieg

verbunden war.
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- Religiose Rituale: Gebete, Opfer, Weihungen. Die hiufisgten religiosen Rituale, die
sowohl von Gemeinden als auch von kleineren Gruppen und Einzelpersonen
vollzogen wurden, weisen ebenfalls vielfache Beziige zu den Kriegen auf. Kulte von
Gottheiten, die aufgrund ihrer Namen bzw. Beinamen als Patronen des Krieges oder
des Friedens identifiziert werden konnen, werden in vielen hellenistischen Stidten
belegt. Aus den Quellen erfahren wir zwar wenig tiber ihre Kulte. Die Vorhandensein
dieser Kulte impliziert jedoch, dass Einwohner der Stidte und die Gemeinden
regelméBig die ubiquitdren religidsen Ritualen des Gebets, des Opfers und der
Aufstellung der Weihungen in ihnen vollzogen. Die Soldaten stellen eine Gruppe in
den hellenistischen Stadtgesellschaften dar, die im Zusammenhang mit ihrer
militdrischen Tétigkeit, sei sie die Ausfiihrung eines militdrischen Amtes oder die
Teilnahme an einem Krieg gewesen, besonders hdufig Weihungen aufstellten.

- Die Rituale des offentlichen Lebens in den hellenistischen Stidten weisen ebenfalls
viele Beziige zu den Kriegen auf. Durch das umfangreiche epigraphische Material
am besten dokumentiert sind die Ehrungen fiir die Personen, die sich in Kriegen
Verdienste erwarben. Verdienste im Krieg gehorten zu den hdufigsten Anldssen der
Ehrungen. Feiern nach dem Eintreffen der Siegesnachrichten, Empfinge fiir
siegreiche Feldherren und Konige wurden mit groem Aufwand begangen. Die
Bestattungen von Soldaten und Feldherren werden auch oft bezeugt. Die Monumente
verschiedener Art, die aus diesen Ritualen entsprangen, haben das Stadtbild in den

hellenistischen Poleis stark gepragt.

Der Kreis Rituale, die in der hellenistischen Zeit nachweislich im
Zusammenhang mit dem Krieg standen, weist zwar keinen grundsitzlichen
Unterschied zu den der klassischen Zeit auf. Die aus den Arbeiten von Lonis und
Jacquemin bekannten Rituale wurden auch in der hellenistischen Zeit weiter
praktiziert. 662 Eine starke Kontinuitdt ldsst sich im Bereich der Rituale der
Kriegfiihrung aufweisen: die Befragung von Orakeln, die Opfer vor und nach der
Schlacht und die Aufstellung der Tropaia gehorte auch in der hellenistischen Zeit
untrennbar zu den Kriegen, auch wenn die Quellenbelege dafiir insgesamt gering
sind. Der Einfluss des Krieges auf die Rituale des offentlichen Lebens der Stidte

wird dagegen reichlicher als in der klassischen Zeit bezeugt.

Krieg und Dynamik
Fir die Rituale, Feier und Zeremonien, die mit dem Krieg zusammenhingen,
wendeten die hellenistischen Stidte und ihre Einwohner in unterschiedlichem Malle

Geld, Zeit und Kreativitit auf. Die erhohten Zuwendungen fiihrten zu grof3er

662 Lonis 1979, Jacquemin 2000.
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Variation und hdufige Veranderungen, wahrend ihr Ausbleiben die Erstarrung von
Ritualen verursachte.

Beispiele fiir Rituale, die weitgehend unverdndert geblieben sind, stellen die
Ehrungen fiir Soldaten fiir den tapferen Kampf bzw. die Kulte der Eirene dar. Trotz
der knappen Quellenhinweise besteht kein Zweifel daran, dass die Ehrung der
tapferen Soldaten und die Verehrung der Eirene in den griechischen Stddten wéhrend
der ganzen hellenistischen Zeit weit verbreitet war. Sehr selten ldsst sich jedoch
nachweisen, dass man sich um die Erweiterung oder prachtigere Durchfiihrung dieser
Rituale viele Gedanken gemacht, geschweige denn in sie mehr Ressourcen investiert
hitte. Uber einen langen Zeitraum hinweg lassen sich keine entscheidenden
Verdnderungen in diesen Ritualen nachweisen. Den Grund fiir diese Stabilitdt kann
man darin erkennen, dass in der Durchfithrung dieser Rituale weder die lokalen
Eliten noch die AuBenwelt involviert war, und so lieBen sie sich fiir politische
Zwecke nur in geringem Maf3e instrumentalisieren.

Eine Reihe weiterer Rituale zeichnete sich durch eine prominente Rolle der
lokalen Eliten und der AuBenwelt (fremde Stddte, Herrscher und Heere) aus und
besall so fiir die stddtische Politik hohe Bedeutung. In diese Rituale wurden
Ressourcen unterschiedlicher Art investiert. Zu diesen Ritualen gehoéren die
Ehrungen fiir die erfolgreiche Fiihrung von Kriegen und die mit dem Krieg indirekt
zusammenhdngenden Verdienste, die Weihungen der Soldaten, die Feste und die
Rituale des Herrscherkultes.

Die Verwendung von Ressourcen unterschiedlicher Art ldsst sich an den
folgenden Phinomenen beobachten. Die Durchfiihrung und Verdnderung der Rituale
stellte einen héufigen Gegenstand von Verhandlungen in und zwischen den
hellenistischen Stadten dar. Am besten dokumentiert wird dieses Phdnomen im
Zusammenhang mit den Festen und den Ritualen des Herrscherkultes. Die
Einfiihrung der Feste erfolgte durch Beschluss der Volksversammlungen, der einen
Antrag, eine Diskussion und schlieBlich eine Abstimmung voraussetzt. Die Dekrete
iiber die Feste zeichnen sich durch ihre umfangreichen Begriindungen aus, die wohl
nicht nur einer allgemeinen Verdnderung des epigraphic habit, sondern auch der
groflen Bedeutung dieser Beschliisse geschuldet ist. Die Feste und die Rituale des
Herrscherkultes wurden oft in der Zeit nach ihrer Einfiihrung intensiv diskutiert, wie
es aus ihren Verdnderungen und Erweiterungen ersichtlich wird. Gute Beispiele dafiir
stellen etwa die Entwicklung des Kultes von Antiochos I. in Ilion¢63 und diejenigen
Feste fiir hellenistische Herrscher, die aus einmaligen Feiern (Empfangen, euangelia-
Feiern) hervorgegangen sind. Bei der Einrichtung der ,,internationalen* Feste kamen
den Diskussionen innerhalb der Stddte Verhandlungen mit den eingeladenen

auswartigen Stddten und sonstigen Staaten hinzu. Diese Verhandlungen erhielten in

663 1. Ilion 32.
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der Form von Inschriftendossiers an den Veranstaltungsorten ,,internationaler Feste*
eindrucksvolle Monumente.

Die Weihungen waren ebenfalls oft Gegenstinde von Diskussionen. Von
diesen Diskussionen sind zwar keine Dokumente erhalten, aber sie konnen mit gutem
Recht postuliert werden. Die Weihgeschenke von Soldaten zeichnen sich unter dem
gesamten Votivmaterial durch den hohen Anteil der von Personengruppen
aufgestellten Votive aus. Diese Objekte wurden, insbesondere wenn die Stifter
dhnliche militdrische und soziale Stellung hatten, als Ergebnis von Diskussionen iiber
Gestaltung, Aufstellungsort und Finanzierung entstehen.

Das wichtigste Thema der Diskussionen und Verhandlungen iiber die Rituale
muss ihre Anpassung an die aktuelle politische Lage und die politischen Ziele der
Akteure gewesen sein. Das bereits erwdhnte Dekret von Ilion legt davon ein
aussagekriftiges Zeugnis ab. Die Stadt griindete einen Kult fiir Kénig Antiochos I.
gleich nach seinem Thronantritt und erweiterten ihn infolge der Siege des Konigs
iiber die Abtriinnigen. Das offensichtliche Ziel dieser Maflnahme war die Erhaltung
des Wohlwollens der Konig, das fiir die Stadt handfeste Vorteile erbringen konnte.
Der direkte Zusammenhang mit politischen Ereignissen, Umstdnden und Zielen lie3
sich bei den Ritualen und Festen, die von den Stddten vollzogen wurden, so gut wie
in jedem Fall demonstrieren.

Die Politik war fiir die Gestaltung der Rituale von Einzelpersonen und
Gruppen ein wichtiger Faktor. Die Rituale zielten doch auf die Verstirkung der
Beziehung zu Offizieren (Ehrungen von militdrischen Einheiten), die Erhéhung der
eigenen sozialen Stellung (Weihungen).

Wirksamkeit und Kommunikation

Die in der hellenistischen Welt gingigen Vorstellungen iiber die Wirkung der
religiosen Rituale auf die Gotter spalten sich grundsitzlich in zwei Gruppen. Nach
der einen Vorstellung iibten bestimmte Rituale auf eine bestimmte Gottheit eine
bestimmte Wirkung aus. Diese Wirkung wies man Krisenritualen und der Magie zu.
Nach einer anderen, die erste nicht ausschlieBenden, sondern ergidnzenden
Vorstellung war fiir die Beziehung zu den Gottern die Frommigkeit (e0oéfeiar)
ausschlaggebend. Sie konnte durch den vorschriftsgemidflen Betrieb von Kulten an
den Tag gelegt werden.

In den erhaltenen Quellen finden sich sehr wenige Belege fiir Krisenrituale,
mit denen der besondere Beistand von Goéttern gewonnen werden sollte. Das von
einem Orakelspruch fiir Syedra vorgeschlagene Ritual vor einem eigens fiir diesen
Zweck errichteten Statuengruppe und einige Weihinschriften von Soldaten gehoéren

zu den wenigen Beispielen. Mdoglicherweise liegt die geringe Anzahl von Quellen
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daran, dass eben wegen der Krisensituationen solche Rituale schriftlich nicht
festgehalten wurden.

Die Vorstellung iiber die Bedeutung der Frommigkeit fiir die Beziehung zu
den Gottern wird hingegen in den Inschriften reichlich belegt. Sie kommt oft als
Argument flir die Erweiterung von Festen vor. Diese Erweiterungen betrafen
meistens nicht die in religioser Hinsicht zentralen Rituale, sondern die Prozessionen
und die Wettkdmpfe. Dies deutet darauf hin, dass die Bedeutung der Frommigkeit der
Uberzeugung der Biirger dienten, die mit der Erweiterung der Feste verbundenen
Kosten zu tibernehmen.

Die wichtigsten Adressaten der mit dem Krieg zusammenhdngenden Rituale
waren die Menschen. Die hellenistischen Stidte und ihre Einwohner investierten
viele Ressourcen und Kreativitit darin, dass die mit dem Krieg zusammenhédngenden
Rituale von mdglichst vielen Personen wahrgenommen werden. Das Streben nach
einem mdoglichst breiten Teilnehmerkreis kennzeichnete die meisten oben
behandelten Rituale und Zeremonien.

Das wichtigste Mittel hierfiir bestand in der Durchfiihrung der Rituale an
zentralen, stark besuchten Orten in den Stidten. Der Ort, der den Ritualen die grofite
Sichtbarkeit gewdhrte, war in jeder Stadt die Agora. Auf den Agorai standen die
Altdre von Gottheiten des Krieges und die Statuen von Wohltitern, von denen viele
sich auch in Kriegen auszeichneten. Die zentralen Akte der Feste fanden ebenfalls
auf den Agorai statt. In prominenten Heiligtiimern wurden ebenfalls viele Rituale im
Zusammenhang mit dem Krieg vollzogen. Die in vielen Inschriften vorkommende
Verfligung, dass Monumente am ,,ansehnlichsten Ort“ (énipavéstatog TOm0g), an
einer bestimmten Stelle auf der Agora oder in einem Heiligtum aufgestellt werden
sollen, ist ein klares Zeichen der Reflexion iiber ihre Offentlichkeitswirksamkeit.

Die zentralen Orte in den Stddten waren in erster Linie dazu geeignet, die
Botschaften der Rituale den Einwohnern der Stddte zu vermitteln. Die Agorai und die
Heiligtiimer waren aber auch von den in die Stédte reisenden Fremden besucht. Viele
Stadte verfiigten iiber Heiligtiimer, die tliber eine regionale oder manchmal
iiberregionale Ausstrahlung verfiigten und so zahlreiche auswirtige Besucher hatten.
Ein solcher Ort war z. B. das Heiligtum der Athena Lindia in Lindos auf der Insel
Rhodos. Die Bekanntheit des Heiligtums auB3erhalb von Rhodos war sicherlich einer
der Griinde, warum es von den rhodischen Marinesoldaten so oft zum
Aufstellungsort ihrer Weihgeschenke gewéhlt wurde. Die Agorai und die wichtigen
Heiligtlimer waren stellten auch die Endpunkte der Prozessionen der stiddtischen
Feste, an denen die wichtigsten Kulthandlungen vollzogen wurden. Die
»ansehnlichsten Orte* waren schlieBlich auch die bevorzugten Aufstellungsorte der
Ehrendekrete fiir die grofiten stddtischen Wohltéter.

Nur auswirtiges Publikum konnte mit Ritualen erreicht werden, die in den

»panhellenischen” Heiligtiimern vollzogen und kommemoriert wurden. Da die
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Heiligtiimer von Delphi, Olympia und Delos in gewisser Entfernung von den groflen
Siedlunsgzentren lagen, setzten der Besuch und die Aufstellung eines Weihgeschenks
oder eines Denkmals in diesen Heiligtiimern einen gewissen Wohlstand voraus, iiber
den nur hochrangige Offiziere, prominente Biirger und Konige verfligten. Einfache
Soldaten konnten in solchen Heiligtiimern Votive stiften, wenn die Kriege in der
Nihe dieser Orte stattfanden. Dies geschah im Falle der Schlacht bei Delphi in 279
nach der die Soldaten der griechischen Biindner die von den Kelten erbeuteten
Waffen dem Apollon Pythios geweiht haben. Neben den materiellen Ressourcen
stellten die guten Beziehungen zu denjenigen Staaten, die die Aussicht iiber ein
gewisses Heiligtum hatten, dar. Dies ldsst sich am besten im Falle des im grof3ten
Teil des 3. Jh. vom Aitolischen Bund dominierten delphischen Heiligtum beobachten,
denn Aitolien in die heftigen und hiufig gewalttitigen Konflikte auf dem
griechischen Festland stark verwickelt war. Hier wurden Weihgeschenke mit einem
deutlichen Kriegsbezug nur von Reprisentanten von Staaten aufgestellt, die auf der
Seite von Aitolien standen.

Erhebliche materielle Ressourcen und gute diplomatische Beziehungen
stellten auch fiir die Ehrungen in den ,,panhellenischen* Heiligtiimern eine wichtige
Voraussetzung dar. Bei diesen Ritualen war auch eine iiber die jeweilige Stadt
hinausgehende Relevanz der Tétigkeit des Geehrten eine Voraussetzung dafiir, dass
die Stidte die mit der Aufstellung der Ehrendekrete in diesen Heiligtlimern auf sich
nahmen.

Ein weiteres Mittel flir die VergroBerung der Tragweite der Kommunikation
durch die Rituale bestand in der Einladung von Fremden zur Teilnahme an Festen.
Die Verbreitung der Botschaften erfolgte dann durch die persénlichen Netzwerke der
eingeladenen Auswirtigen. Fiir die Beteiligung der Auswirtigen gab es zwei
Moglichkeiten. Die erste bestand in der Einladung der in einer Stadt lebenden Nicht-
Biirger und die sich dort voriibergehend authaltenden Fremden. Dies war an vielen
stddtischen Festen iiblich, die zur Erinnerung an Siege eingerichtet wurden. Die
zweite Moglichkeit bestand in der Einladung auswértiger Festgesandtschaften
(Bewpilo) zu den Festen. Diese Festgesandtschften waren nicht nur passive
Beobachter des Festgeschens sondern sie vollzogen auch selbst Rituale. Dieses
Mittel wurde sowohl fiir Siegesfeier als auch fiir Feste in einem als unverletzlich
erklarten Heiligtum oder einer Stadt verwendet.

Die Reichweite der Kommunikation der Rituale konnten schlielich durch
Kommunikation iiber die Rituale vergroBert werden. Dies war héufig bei den
Herrscherfesten der Fall. Da die Adressaten dieser Feste die vergottlichten Konige
waren, richtete man an sie durch rituelle Kommunikation: durch Opfer, Gebete,
Hmyne. Da die griechischen Stadte der Sterblichkeit der Konige durchaus bewusst
waren, verwendeten sie immer auch diplomatische Kommunikation, um die Konige

uber die ihnen beschlossenen Feste in Kenntnis zu setzten. Die zwischenstaatlichen
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Feste wurden durch Festgesandtschaften der Veranstalter in jeder Stadt, die sich zur
Teilnahme bereit erklirte, vor jeder Festveranstaltung neu angekiindigt. Auf diese
Weise haben auch die Bevolkerungen der weit erntfernten Stddte von den Festen
Auskunft erhalten.

An den Ritualen, die mit den Kriegen thematisch zusammenhingen ldsst sich
nicht nur das Streben nach einem moglichst breiten Empfangerkreis, sondern auch
die Bemiihung beobachten, bestimmte Inhalte den Empfangern moglichst genau zu
vermitteln.

Die an den Ritualen verwendeten, miindlich vorgetragenen Texte gliedern
sich in zwei Gruppen. Die eine Gruppe bilden die Ritualtexte, die fiir das Ritual
verfasst und nur in diesem Kontext verwendet wurden. Hierher gehdren z. B. die
Eide, die die jungen Ménner an den Abschlussfeiern der militdrischen Ausbildung
ablegten, die Gebete, die an den Festen, Opfern und bei vielen anderen
Gelegenheiten vorgertragen wurden. Es ist charakteristisch fiir diese Ritualtexte, dass
sie sehr hiufig auf zeitgenOssische militdrische und politische Ereignisse Bezug
nahmen.

Eine zweite Gruppe der an den Ritualen verwendeten Texte haben ihren
Ursprung in einem nich-rituellen Kontext. Die Verwendung solcher Texte stellt ein
charakteristisches Merkmal der mit den Kriegen  verbundenen Rituale. An den
Abschlussfeiern der Ephebie auf Kreta wurden die Biindnisvertrige zwischen den
Stidten vorgelesen. Feierliche Reden iiber den Anlass der Feste gehorten gewdhnlich
zum Programm der Feste. Manchmal wurden sogar Ehrendekrete fiir herausragende
Wohltiter vorgelesen. Die meisten nicht-rituellen Texte wurden in Verbindung mit
der Verleihung der Asylie und der Einrichtung der zwischenstaatlichen Feste
verwendet. Die Weihung der Stiddte und die Verleihung der Asylie mussten alle durch
Gesandtschaften ausfiihrlich berichtet und von einer Vielzahl von auswértigen
Staaten vertraglich anerkannt werden. Diese Vertrige wurden auf Inschriften
festgehalten, und in Heiligtiimern und auf den Agorai der Stidte aufgestellt. Diese
monumentalen Ensembles von Inschriften waren daher fiir einer Vielzahl der
Festteilnehmer sichtbar.

Die Bedeutung der schriftlich festgehaltenen Texte wird auch in anderen
Bereichen sichtbar. Die Kommunikation zwischen Stidten und Konigen erfolgte
sowohl durch rituelle als auch durch diplomatische Kommunikation. Diese beiden
Formen ergidnzten sich gegenseitig. Die stadtischen Gesandtschaften {ibergaben bei
thren Besuchen den Konigen die Dekrete iiber die beschlossenen kultischen Ehren.

In diesen Fillen dienten die Texte als Stellvertreter fur die Rituale.
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Die Polis

Die Vorstellung iiber den Niedergang der Polis als das Leben der Stadteinwohner
bestimmender Rahmen in der hellenistischen Zeit gehort heute auf die Blatter der
Wissenschaftsgeschichte. Zahlreiche Forscher, insbesondere seit den bahnbrechenden
Arbeiten von Louis Robert, sprachen sich dafiir aus, dass die Poleis ihre Virulenz und
Handlungsfahigkeit in der Innen- und AuBlenpolitik bewahrt haben. Die gravierenden
Unterschiede in der allgemeinen Situation der Poleis zwischen der klassischen und
der hellenistischen Zeit bleiben dabei freilich nicht unberiicksichtigt.

Die vorausgegangene Untersuchung hat die zentrale Rolle der Polis auch im
Hinblick auf die mit dem Krieg zusammenhidngenden Rituale und Zeremonien
bestdtigt. Die Poleis traten oft als Urheber von Ritualen, wie von Ehrungen,
Ubergangsritualen sowie von Feiern und Festen unterschiedlicher Art in
Erscheinung. Dariiber hinaus kontrollierten die Poleis die Durchfiihrung dieser
Rituale und Zeremonien, und auchteten darauf, dass die Gesetze iiber diese Rituale
auch zu Kriegszeiten eingehalten werden, wie es in den Dekreten iiber die Ehrung
groBBer Wohltiter oft ausgesprochen wird. Die Bedeutung der Polis kam auch darin
zum Tragen, dass Ereignisse, die eine einzige Stadt betrafen, den Anlass zur
Griindung und Durchfiihrung von Ritualen und Zeremonien darstellten. Die Abwehr
eines Angriffs, Wohltaten fiir eine Stadt wurden oft mit aufwindigen Ehrungen und
Festen erwidert. In vielen Festen kam auch der starke Lokalpatriotismus der
hellenistischen Stadteinwohner zum Ausdruck. Die Erweiterungen von Festen, die an
grof3e Siege der Vergangenheit erinnerten, legen davon ein beredtes Zeugnis ab.

Das Fortbestehen der Polis als Bezugsrahmen fiir verschiedene Tétigkeiten
threr Biirger ldsst sich nicht nur an den von der Gemeinde beschlossenen und
durchgefiihrten Festen und Zeremonien, sondern auch an den von individuellen
Biirgern oder kleinen Gruppen vollzogenen Ritualen beobachten. Dies
veranschaulichen die Weihgeschenke, die Soldaten nach der Ausfiihrung
militdrischer Amter und Unternehmungen an Gottheiten ihrer Polis richteten. Die
prominentesten aber keineswegs die einzigen Beispiele hierfiir liefern die Weihungen
rhodischer Soldaten an Athena Lindia, deren Kult nicht nur fiir Lindos, sondern fiir
den gesamten Inselstaat Rhodos von hoher Bedeutung war. Besonders sprechend fiir
die Bindung der Rhodier zu diesem wichtigen lokalen Kult sind die Weihgeschenke,
die von rhodischen Soldaten fiir Athena Lindia auBlerhalb der Insel aufgestellt
wurden. Polis-Kulte waren auch fiir fremde Soldner attraktiv: dies verdeutlicht die
Teilnahme der in den attischen Festungen stationierten S6ldner an Wettkdmpfen, die
in der Stadt Athen ausgerichtet wurden.

Trotz der Bedeutung der Polis als zentraler Bezugsrahmen fanden sich auch
Rituale, die von Gemeinden und Korperschaften unter- bzw. oberhalb der Ebene der
Poleis vollzogen sind. Unterhalb der Polis Ebene sind an erster Stelle die Demen von

verhdltnisméaBig groBflichigen Poleis zu nennen. In Athen, Kos und Rhodos, die
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bezeichnenderweise alle durch Synoikismos entstanden sind, haben Demen
Ehrungen fiir auswirtige Wohltiter verliehen, der Leistungen nur die Demen, nicht
aber die gesamte Polis betrafen. Im Falle der Ehrungen des koischen Demos von
Halasarna fiir Theukles und Diokles in der Zeit des 1. Kretischen Krieges deuten —
wie von der Forschung bereits lange anerkannt worden ist — nicht nur auf die
Bedeutung der Demen als Bezugsrahmen fiir die Rituale, sondern sogar auf
Spannungen in der Beziehung zwischen Polis und Demos wéhrend eines Krieges hin.
Einen anderen Aspekt dieses Phdnomens verdeutlicht das Dekret eines attischen
Demos: Der Einsatz von Demos-Soldaten fiir die Polis ist hier der Gegenstand
lokalen Stolzes geworden. %64

Nicht nur Gemeinden in groBler Entfernung von zentralen Poleis haben eigene
Rituale und Zeremonien nach Kriegen vollziehen. Private Vereine (xowd, Biocor),
die in den Poleis seit der archaischen Zeit prdsent waren, erlangten in der
hellenistischen Zeit eine besondere Prominenz. Aus verschiedenen Stddten sind
Ehrungen bekannt, die solche Vereine ihren Wohltéitern beschlossen. Diese Ehrungen
hatten oft einen ebenso hohen Stellenwert wie die der Polis. Dies demonstrieren die
Ehreninschriften fiir vornehme rhodische Biirger, in denen die Ehrungen von den
Vereinen zusammen mit denen von Poleis aufgelistet werden. Zu den Vereinen der
hellenistischen Stiddte gehdren noch die Neoi, deren Ehrungen ebenfalls hoch
geschétzt wurden. In einigen Féllen auf Rhodos sind noch prominente Biirger von
ihren Familien geehrt worden.

Eine herausragende Stellung nahmen schlieBlich in den hellenistischen
Stadten die militdrischen Einheiten ein. Sie setzten sich aus Soldnern, Biirger-
Soldaten oder — auf Rhodos — aus Mitgliedern von Vereinen mit militdrischer
Funktion zusammen (cuvotpatevopevol). Sie machten sich durch Weihungen,
Ehrungen und insbesondere im Falle der So6ldner in den Festungen regelméBig
vollzogene Zeremonien und Feste bemerkbar. Aufgrund der allgemeinen Instabilitét
der hellenistischen Welt hatten diese Gruppen und ihre Rituale einen hohen
Stellenwert in den Stddten. Die von ihnen ausgefiihrten Feldziige vergroBerten zum
einen ihre Finanzkraft, was die Aufstellung anschaulicher und kostspieliger
Weihgeschenke ermdoglichte. Zum anderen fiihrten die Krieg insbesondere im Falle
der Geschwader zur Verstirkung der Solidaritit innerhalb der militdrischen
Einheiten, der die Soldaten bzw. ihre Offiziere durch Rituale Ausdruck verliehen. Die
Zugehorigkeit zu solchen militdrischen Einheiten war ferner auch eine wichtige
Quelle von Prestige in den Polis-Gesellschaften, wodurch sich die Kosten fiir diese
Rituale rechfertigen lieBBen.

Die Initiative zur Durchfilhrung von Ritualen konnte nicht nur von
Untergliederungen der Poleis, sondern auch von Polis-iibergreifenden Verbanden

ausgehen. Ehrungen wurden auch oft von Bundesstaaten vollzogen, weil sie, ebenso

664 1G 112 1209.
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wie die Poleis, von den Leistungen prominenter Einzelpersonen abhéngig waren. Die
Ubernahme und Erweiterung der amphiktyonischen Soteria von Delphi durch den
Aitolischen Bund erforderte finanzielle Ressourcen und internationales Prestige, die
die Moglichkeiten der meisten hellenistischen Stédte weit libertrafen. Eine andere Art
von bundesstaatlicher Einmischung in die Rituale verdeutlicht das Dekret der
Nesioten iiber die Ptolemaia in Alexandria: hier ist die Einladung zum Fest vom Rat
des Bundes angenommen worden: die Kosten der Teilnahme sollten die
Mitgliedstadte gemeinschaftlich tragen. Die Bekrinzung des Konig Ptolemaios II.
mit einem stephanos aristeios am Fest wurde ebenfalls vom Rat beschlossen. Zu
anderen Festen sind die Mitgliedstddte von Bundesstaaten und die Untertanen von
Konigen einzeln eingeladen worden: der Bund, bzw. ein Konig konnte aber den
Poleis die Annahme von Festen empfehlen. Eine dhnlich wichtige Rolle bei der
Annahme von ,internationalen* Festen spielte die Amphiktyonie von Delphi. Das
Hervortreten dieser Polis-iibergreifender Organisationen spiegelt den Aufstieg der
groBfldchigen Staaten in der hellenistischen Zeit wider.

Ereignisse jenseits der Grenzen einzelner Poleis haben auch die mit dem
Krieg verbundenen Rituale beeinflusst. Bei der Veranstaltung von Zeremonien und
der Griindung neuer Feste wurden oft Kriegsereignisse, wie Siege von Konigen und
Siege tiber Nicht-Griechen, beriicksichtigt, die die Poleis nur indirekt betrafen. Die
Stidte vollzogen diese Mallnahmen, um ihrer Loyalitdt gegeniiber von Konigen oder
threr Zugehorigkeit zu einer gesamtgriechischen Gemeinschaft Ausdruck zu
verlethen. Manche Kriegsereignisse, die nur eine bestimmte Stadt betrafen, wurden
hingegen mit Ritualen auch jenseits der jeweiligen Stadt propagiert. Hierher gehorten
vor allem die fiir die Identitdt der Stidte ausschlaggebenden Kédmpfe um die Freiheit
und die Demokratie. Zur Propagierung aullerhalb der Stadt dienten die Einladung
von Metoken (bzw. Pardken) und sich voriibergehend in der Stadt aufhaltenden
Fremden zu Festen, sowie der Vollzug und monumentale Verewigung von Ritualen
auBerhalb der Stadt, oft in panhellenischen Heiligtlimern. Diese Merkmale der mit
dem Krieg verbundenen Rituale hingen eindeutig mit der Erweiterung des
geographischen Rahmens fiir politische und kulturelle Interaktionen zwishen dem
griechischen Stammgebiet und anderen Territorien in der Zeit nach Alexander dem
GroBBen zusammen. Diese Entwicklung ging mit einem gewissen Prestigeverlust
gegeniiber den neuen Machtzentren der hellenistischen Welt einher: die Beziige der
Rituale, Zeremonien und Feste zur Aullenwelt konnten den Stiddten helfen, sich in
diesem erweiterten Rahmen zu behaupten.

Oft lieB sich ferner die Beriicksichtigung der AuBlenwelt bei der Gestaltung
und Durchfiihrung von Ritualen beobachten. Deutlich fassbar ist die Bestrebung, der
AuBlenwelt durch Rituale wichtige politische Botschaften zu vermitteln, an
Weihungen in panhellenischen Heiligtlimern und an Festen, zu denen Biirger oder

offizielle Vertreter auswartiger Staaten eingeladen wurden. Fiir die Berticksichtigung
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der Meinung der AuBBenwelt spricht die Tatsache, dass die Siege in Kriegen zwischen

griechischen Stddten weder mit Weihungen noch mit Festen verewigt worden sind.

Die Erweiterung der Grenzen der griechischen Welt

Durch den Feldzug Alexanders des GroBlen sind die Grenzen der griechischen Welt
wesentlich erweitert worden. Diese Verdnderung lie3 sich bereits zu Lebzeiten
Alexanders in den Stiddten des griechischen Kerngebiets auf unterschiedliche Art und
Weise fithlen. Wihrend der hellenistischen Zeit gehorten viele Poleis zu
Konigreichen, die enorme Gebiete umfassten, und deren Zentren in grofer
geographischer Entfernung lagen. Diese Konigreiche beeinflussten auch auf die
unabhingigen Stadte auf vielfache Art. Ab dem frithen 2. Jh. spielte eine weitere
GroBmacht, Rom eine zunehmend wichtige Rolle in der Gestaltung der
Lebensbedingungen der Poleis.

Diese Entwicklungen der hellenistischen Welt haben die mit dem Krieg
verbundenen Rituale auf vielfdltige Art geprdgt. Die Zugehorigkeit zu einem
Konigreich machte Kriege, die in weit entfernten Regionen der Reiche stattfanden,
zu hochst relevanten Ereignissen, auch wenn von keiner direkten Betroffenheit die
Rede sein kann. Dies ldsst sich daran ablesen, dass solche Kriege oft den Anlass zur
Durchfiihrung von Ritualen darstellten. Kein Dokument verdeutlicht das besser, als
das Dekret von Ilion iiber den Kult des Antiochos I (I. Ilion 32). Die Ilier reagierten
auf den Regierungsantritt und die darauffolgenden Siege des Konigs iiber Abtriinnige
in weit entfernten Gebieten des Reiches. Den konkreten Anlass fiir die Durchfiihrung
der Feier, die in der uns erhaltenen Inschrift geregelt wurde, gab die Etablierung von
Frieden nordlich vom Tauros-Gebirge, d. h. im anatolischen Bereich des Reiches. Die
Rituale in Ilion stellten somit Reaktionen auf Ereignisse, die allesamt in grof3er
Entfernung von der Stadt stattfanden, und nur indirekte Wirkung auf sie hatten.
Ko6nig Antiochos, der Empfanger dieser Rituale erschien wihrend dieser Ereignisse
selber nie in Ilion. Die Reaktion auf Kriege in groBBer Entfernung wird auch von
weiteren Inschriften iiber den Herrscherkult, insbesondere in Kleinasien bezeugt.663
Die Einfiihrung der Kulte fiir Thea Rhome ldsst sich mit diesem Phdnomen
vergleichen, da es sich dabei auch um Reaktionen auf Kriegsereignisse handelte, die
thre Wirkung in gro3en Regionen fiihlen liefen.

Nicht nur die Kriege der Konige oder der Romer gaben Anlass zur
Durchfithrung von Ritualen. Siege von griechischen Stiddten iiber Nicht-Griechen
Am besten demonstrieren die Reaktionen auf den griechischen Sieg iiber die Kelten
bei Delphi (279), dass Kriege in groBer Entfernung ungeachtet der imperialen

Zugehorigkeit eine rituelle Reaktion veranlassen konnten, wenn der Krieg als

665 S. das Dekret von Ilion liber den Kult des Antiochos III, SEG 41, 1003. Das Dekret von Pergamon
I. Pergamon 246 iber ein Fest fiir Attalos III. gehort auch hierhin. Auch wenn die geographische
Entfernung zwischen Stadt und Kriegsschauplatz hier wesentlich kleiner ist, handelt es sich hier doch
um die Feier im Zentrum eines Konigreiches nach einem Sieg, der auf der Peripherie errungen wurde.
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gemeingriechische Sache prisentiert werden konnte. Wohl das fritheste Fest zur
Erinnerung an diesen Sieg wurde von Kos gegriindet, das an der Schlacht beteiligt
war und wegen seiner Insellage von der hauptsichlich auf dem Festland verlaufenden
Keltensturm nicht direkt gefidhrdet wurde. Die gemeingriechische Relevanz des
Sieges wurde auf eine andere Art von der Delphischen Amphiktyonie und spéter vom
Aitolischen Bund bei der Einladung auswértiger Staaten zum Fest der Soteria noch
einmal aufgegriffen.

Dass die Entstehung der hellenistischen Konigreiche nicht zum Verlust des
Interessen an Ereignissen auBlerhalb des jeweiligen Reiches gefiihrt haben,
verdeutlichen die Feste, die im Zusammenhang mit der Verleihung der Asylie
gegriindet wurden. Zu diesen Festen wurden immer Stidte aus dem Gebiet
verschiedener Monarchien, und oft auch die Monarchen selbst eingeladen. Die
Akzenptanz der Asylie und der ,,internationalen* Feste ist ein klares Anzeichen dafiir,
dass die ideologische Botschaft dieser Feste, der Friede und die fiir ihre Begriindung
verwendete Epiphanien und Orakelspriiche im gesamten griechischen
Siedlungsgebiet relevant waren.

Die neuen ,,internationalen* Feste der hellenistischen Welt zeugen auch dafiir,
dass ein Teil des durch die Eroberungen Alexanders entstandenen hellenistischen
Welt, das erweiterte griechische Siedlungsgebiet auch als Empfanger der rituellen
Kommunikation eine wichtige Rolle an den Ritualen spielte. Die Einladung
auswirtiger Festgesandtschaften aus Regionen, zu denen oft nur sehr geringe
Kontakte bestanden, zielte nicht nur auf die VergroBerung der Feste, sondern auch
auf die Kniipfung von Kontakten unterschiedlicher Art.

Die Entstehung der Konigreiche brachte tiefgreifende Veranderungen in den
politischen Rahmenbedingungen der griechischen Poleis. Sie verloren an Bedeutung
als eigenstindige politisch-militdrische Akteure, auch wenn vom volligen
Verschwinden der Handlungsmdglichkeiten keine Rede sein kann. Der Aufstieg der
panhellenischen Idee, die in der Griindung der neuen ,,internationalen* Feste und der
Diplomatie deutlich fassbar wird, steht in engem Zusammenhang mit der Entstehung
der neuen Rahmenbedingungen. Der Panhellenismus war freilich keine neue
Entwicklung des Hellenismus, er erhielt aber eine besondere Bedeutung angesichts
des Aufstiegs der Monarchien.

Ein besonderer Aspekt des Panhellenismus besteht darin, dass griechische
Stadtstaaten als mogliche Empfinger der rituellen Kommunikation beriicksichtigt
worden sind, auch wenn sie nicht ihre intendierten Empfinger waren. Dies
veranschaulichen die Weihungen und Ehrungen von den Poleis nach Kriegen.
Obwohl der Kleinkrieg zwischen Poleis in vielen Regionen der hellenistischen Welt
stets auf der Tagesordnung war, hielten sie sich davon ab, den Ehrungen und
Weihungen nach solchen Kriegen einen dauerhaften Ausdruck zu geben. So finden

sich so gut wie keine inschriftlich festgehaltenen oder auf andere Art
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monumentalisierten Ehrungen und Weihungen in den Stidten und den Heiligtiimern,
die explizit auf solche Kriege hinweisen, und es wurden auch keine Feste nach
Siegen iiber Nachbarstiddte gegriindet. Die Poleis wollten dadurch offensichtlich das
in diesen Ritualen inhdrente Konfliktpotential mildern. Dies ging soweit, dass
offensive Kriege als Anlédsse zur Aufstellung von Monumenten und Griindung von
Kriegen weitgehend gemieden wurden. Die einzige Ausnahme von dieser Regel
stellten die kultischen Ehrungen fiir Konige: das Bediirfnis, die Loyalitit gegeniiber
den Herrschern zu erweisen wog in diesen Féllen schwerer als die Schwichung des

Konfliktpotentials.

Mentalitdit

Anhand der vielfdltigen Rituale entsteht kein einheitliches Bild iiber die Mentalitit
der hellenistischen Polis-Biirger. Es lassen sich sowohl Rituale finden, die das
Verlangen nach dem Frieden und die friedlichen Beziehungen unter den Hellenen
vergegenwartigten (z. B. die Verleihung der Asylie, Griindung internationaler Feste),
als auch Rituale, die die Aggressivitit steigern sollten, und ein erhebliches
Konfliktpotential in sich bargen (z. B. Rituale der militdrischen Ausbildung, Ehrung
der tapferen Soldaten). Wie in der Einleitung bereits angesprochen, finden sich in der
Forschung iiber die Mentalitdt hellenistischer Stiddte zwei extreme, einander
diametral gegeniiberstechende Positionen: Nach der einen Position wandten sich die
Einwohner hellenistischer Stiddte von den beiden wichtigsten Tatigkeitsfeldern der
klassischen Biirgerschaften, der Politik und dem Krieg entschieden ab. Laut einer
anderen Forschungsmeinung bewahrten die griechischen Poleis ihre Vitalitit auch in
der hellenistischen Zeit, was v. a. an der fortwéhrenden Beteiligung der Biirger an der
Politik und am Kriegswesen ablesbar ist. Im Anbetracht der Vielfdltigkeit der
Rituale, die im Zusammenhang mit den Kriegen vollzogen wurden, erscheint eine
eindeutige Stellungnahme zwischen diesen beiden Polen unméoglich.

Sinnvoller erscheint die Untersuchung der Zeugnisse iiber die kriegerische
bzw. friedliche Mentalitdt aus der Perspektive der Theatralitdt, die A. Chaniotis als
priagendes Merkmal der hellenistischen Stadtkultur hervorgehoben hat.%%¢ Der Begriff
Theatralitit bedeutet bewullte Strategien, um eine bestimmte Wirkung in anderen
hervorzurufen, und ein Bild von sich selbst zu konstruieren, das nur teilweise mit der
Wirklichkeit tibereinstimmt.

Die mit dem Krieg verbundenen Rituale der hellenistischen Stiddte und ihrer
Einwohner lassen sich unter dem Gesichtspunkt der Theatralitit untersuchen. In den
meisten Féllen lief es sich beobachten, dass die Rituale kommunikative Funktionen

hatten, bestimmten Empfingern wichtige Botschaften {iibermitteln sollten, und

666 Chaniotis 1997.
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MaBnahmen ergriffen wurden, um ihre Ubermittlung zu versichern. Die
Selbstdarstellung durch diese Rituale war vielfiltig: dieselbe Polis konnte sich durch
Rituale sowohl als kriegerisch als auch als friedensliebend darstellen. Diese
Inkonsistenzen in der Selbstdarstellung deuten darauf hin, dass das Konzept der
Theatralitédt sich fiir die mit dem Krieg verbundenen Rituale tatsdchlich anwenden
lasst. Dies hat zur Folge, dass die Rituale nicht als einfache und indirekte Ausdriicke
der Mentalitét sind.

Es ldsst sich zeigen, dass der kommunikative Kontext entscheidend fiir die
Auswabhl des Bildes war, das die Stddte von sich selbst durch die Rituale projizierten.
Die Rituale, die auf die AuBenwelt gerichtet wurden, zeigten sie meistens als
friedliche Gemeinden. Die Verleihung der Asylie und die Griindung internationaler
Feste stellen das beste Beispiel fiir dieses Phinomen dar. Die Selbstdarstellung der
Poleis als friedliche Gemeinden findet ihren Platz auch im Herrscherkult: Stidte
stellten sich oft als wehrlos dar, die unfahig waren zu kimpfen, um die Einmischung
der Konige auf ihrer Seite zu provozieren. Die Rituale hingegen, die am stdrksten auf
die Wehrfahigkeit, manchmal sogar auf die Aggressivitit der hellenistischen Poleis
hinwiesen, wie die Rituale der militdrischen Ausbildung, die Verleithung des
stephanos aristeios, waren zum grof3ten Teil innere stddtische Angelegenheiten. Sie
wurden zwar nicht verheimlicht, aber die Stddte unternahmen auch keine

Bemiihungen zur Einbeziehung der Auflenwelt in diese Rituale.
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