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Vorwort

Vom 1y. bis 1g. Februar 2011 fand im Internationalen Wissenschaftstorum Heidelberg
die Tagung »Erzihliogiken in der Literatur des Mittelalters und der Frijhen Neuzeit«
statt, Thr Ziel war es, die aktuell intensiv gefiihrte Debatte iiber die Charakteristika
saltenc Erzihlens aufzugreifen und weiterzufithren, dabei aber die inzwischen breit
ausgetretenen Pfade einer gleichsam makrostrukturellen Analyse mittelaiterlicher
und frihneuzeitlicher narrativer Texte (:Brautwerbungsschemas, »Doppelweg« etc.)
bewusst zu meiden. Gehen sollte es um den narrativen Zusammenhalt und Zu-
sammenhang im Detail, um konkrete Fragen der Motivation — svon hintens, aber
auch »von vorne« —, solche der Plausibilisicrung und Kohirenzbildung, auch darum,
inwieweit und auf welche Weise sich die dabei zu beobachtenden Erzihlverfahren
von jenen moderner Literatur abheben. Der vorliegende Band versammelt Beitriige,
die auf der Heidelberger Tagung zur Diskussion gestellt wurden; Susanne Reichlin
hat es vorgezogen, ihre Studie (sNach- oder Nebeneinander? Die Zeitlichkeit des
seriellen Erzihlens im >Rolandslied«) an anderer Stelle zu publizieren.

Es gibt eine Reihe von Personen und Institutionen, ohne die die Tagung und
damit auch der auf ihr griindende Sammelband nicht zustande gelcommen wiiren,
Besonders danken méchten wit: der Fritz Thyssen Stiftung, die die Finanzierung
der Tagung und des Bandes ibernommen hat; der Stiftang Universitit Heidelberg
fiir finanzielle Unterstiitzung bei der Ausrichtung der Tagung und insbesondere bei
der Bewirtung der Giiste; dem Internationalen Wissenschaftsforum Heidelberg
fiir grofiziigige Gastlichkeit und eine angenchme Tagungsatmosphire; Stephan
Lauper fiir tatkriftige redaktionelle Hilfe bet der Vorbereitung des Bandes; den
Herausgeberinnen und Herausgebern der »Studien zur historischen Poetile fiir die
Aufaahme unseres Bandes in ihre Reihe und /ass, not Jeast dem Universititsverlag
Winter, vor allem Herrn Dy, Andreas Barth, fiir die stets kompetente und erfrischend
unkomplizierte Betreuung der Publikation.

Gewidmet sei der Band Armin Schulz, der sich in den vergangenen Jahren wie
kaum eiz: anderer den Fragen gestellt hat, die in diesem Buch verhandelt sind. Sein
viel zu friiher Tod im September 2010 hat nicht nur im Programm unserer Tagung
und in diesem Band eine empfindliche Liicke hinterlassen; wir und alle, die ihn
gekannt haben, werden ihn als einen klugen Kollegen und viele auch als einen guten
Freund vermissen, der in seiner sgeradens, unpriitentidsen und uneitlen Art etwas
Besonderes war. So hat es auch keinen tiefen pathetischen Sinn, dass Armin, an
einem der letzten Fage, die er bewusst erleben durfte, Seminararbeiten korrigiert,
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mittelalterlicher Literatur war besonders im Umkreis der sog, Genfer Schule um
Rocer Draconer T oder Craries MELA immer wieder die kritische Metapher
des »texte troué« geliufig. Aus der hier behandelten Perspektive lige es nahe, gerade
auch im Hinblick auf die Verdringung des Mythischen von der »Léchrigkeit< des
mittelalterlichen Textes zu sprechen,

Jonas Grerareiv (Heidelberg)

Zeit, Erzihlung und Raum in Augustinus’ »Confessionese

1 Einleitung

Im 14. Kapitel der »History von den vier Heymons Kindern« redet Malegys den
vorbetreitenden Konig wiederholt mit seinem Titel an. Im Gespriich mit ithm tut
er dann aber so, als ob er nicht wiisste, wer sein Gegeniiber sei. Diese wie andere
Versttfle gegen unsere Erwartung an Erzihllogik hat CLemens Lucowskr mit dem
Konzept eines »mythischen Analogon« zu erkliren versucht.” Vieles ist an diesem
Konzept fragwiirdig, fitr den Klassischen Philologen sind gleich zu Beginn die
Vorstellung von antiker Tragédie und Mythos eine captatio malevolentive. Trotzdem
leuchtet Lucowskis Feststellung ein, »in der Welt der sHeymonskinder« [sei] die
Zeitlichkeit zum Vorliufigen entwertet zugunsten dessen, das sich als ein Zeitlos-
Endgtiltiges darstellt«.* Hier wie in vielen anderen Filien scheint, was in unseren
Augen inkohirent ist, mit der narrativen Kategorie der Zeit zusammenzuhiingen.

Der philosophisch anspruchvollste Versuch, das Verhiltnis von Zeit und Er-
zihlung za1 bestimmen, stammt wohl von Paut Ricorur. Die drei monumentalen
Binde von >Temps ct récitc kulminieren in der These, »que le temps devient humain
dans Ia mesure olt il est articulé sur un mode narratif, et que le récit atteint sa
signification pléniére quand il devient une condition de Vexistence temporelle«.? Vor
kurzem hat Raprafr Baronrt auf eine Spannung in RicoEurs Argument hinge-
wiesen: Im ersten Band stelit Ricorur die Diskordanz unserer Erfahrung von Zeit
der Konkordanz von Zeit in der Erzihlung gegeniber. Im dritten Band dagegen
liest er die Spannung zwischen Konkordanz und Diskordanz in der Erzihlung als
cine poetische Antwort auf die Aporien der Phinomenslogie der Zeit.# Die von
Barowi bemerkte Verschiebung des Arguments zeigt sich, so meine ich, besonders

! Cremens Lucowskr: Die Form der Individualitit im Roman, Frankfurt a. M. 1976
[z932]. Neben der Einleitung durch ScHLAPFER siche auch Matias MarTinez: Formaler
Mythos. Beitriige zu einer Theorie fisthetischer Formen, Paderbora 1996.

? Lugowskl [Anm. 1], S. 27.

3 Paur Ricorur: Temps et récit, 3 Bde., Paris 1983—1985, hier Bd. I, S. 8s.

4 Rarnair Barowt: Ce que intrigue ajoute au temps, in: Poétique 163 (zo10), S. 361—382.
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deutlich an seiner Auseinandersetzung mit Augustinus’ >Confessionesc. Withrend
er diese zuerst als Beleg fiir die distentio animi mit der Einheit des Mythos in der
aristotelischen »Poetiks konfrontiert, vergleicht er sie am Ende mit der Zeitanalyse
in der »Physike des Aristoteles. Sie dienen jetzt der Hlustration fiir die erlebte Zeit,
die sich nicht mit der objektiven Zeit zusammendenken lasst.

Erstaunlicherweise nutzt Ricorur die >Confessiones: nur, um unsere Zeiterfah-
rung zu charakterisieren, erwigt sie aber nicht als eine Erzihlung, die entsprechend
seiner These Zeit refiguriert. Dabei ist die narrative Gestaltung von Zeit in den
»Confessiones< hichst bedenkenswert, Ja, Augustinus’ Werk wirft Probleme auf,
welche denen mittelalterlicher Erzihlungen in nichts nachstehen: Die ersten neun
Biicher erzihlen die Biographie Augustinus’ bis zu seiner Konversion und dem Tod
seiner Mutter, das zehnte Buch ist seinem gegenwirtigen Ick und Uberlegungen zur
Lrinnerung gewidmet, das elfte Buch enthilt die berihmten Reflexionen itber Zeit,
gefolgt von einer Meditation dber die ersten Genesisverse in den letzten zwei Bii-
chern. Wie fiigen sich die vier seflektierenden Biicher mit dem autobiographischen
Teil zu einer Rinheit zusammen? Auch in sich selbst ist der autobiographische Teil
eine Herausforderung fiir Interpreten, So ist die Vita als cin Gespriich des Erzihlers
mit Gott gestaltet, das immer wieder von Augustinus’ Leben abschweift.?

Dieser Beitrag hat nicht das Ziel, der Kontroverse um die Einheit der >Con-
fessiones« eine weitere Antwort hinzuzufigen, er soll den Text lediglich neu vor
dem Horizont des vorliegenden Sammelbandes lesen und einige Aspekte seiner
Erzihllogik befeuchten. Zuerst soll die starke Teleologie der »Confessiones« her-
ausgearbeitet (II), dann die These entwickelt werden, dass ihre zeitliche Struktur
ither eine einfache Teleologie hinausgeht. Dabei wird die narrative Struktur des
autobiographischen Teils im Lichte der Zeitreflexionen des efften Buches neu be-
dacht werden (I1I). Diese Interpretation wird schlieflich eine These zur Erzihlung
im Allgemeinen anregen, die uns vielleicht auch manche unserer Probleme mit
mittelalterlichen Erziahlungen neu sehen lisst (IV).

5 Tiir einen Uberblick Gber die zahlreichen Arbeiten zur Einheit der >Confessionest siehe
Ericn Frromann: Confessiones, in; Augustinus-Lexikon, hg. von CornELIus Maver, Basel
1986, 5. 1134-1193; ANNEMARE KoTz#é: Augustine’s Confessions: Communicative Purpose and
Audience, Leiden 2004.

8 Zum Gesprich des Erzihlers mit Gort vgl. 7. B. Remnnart Herzoe: Non in sua voce
- Augustins Gespriich mit Gott in den Conféssiones, in: Das Gesprich, hg. von KarLAziNz
StierLe und Rainer Warnme, Minchen 1984, S. 213-250; Rosert McManon: Augustine’s
Prayerful Ascent. An Essay on the Literary Form of the Confessions, Athens 1989.
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IL. Teleclogie

Beginnen wir mit einer Stelle aus der Einleitung des vierten Buches. Dort ficht der
Erzihler Gott an {4.1.1): »LaB mich, ich bitte, la mich in der Erinnerung von heute
meine Irrginge von damals gehen und Dir>die Opfergabe des Jubels darbringen!«
(sine me, obsecro, et da mibi circuire praesenti memoria praeteritos circuitus erroris mei
et immolare tibi bostiam iubilationis.) Hervorgehoben durch den Parallelismus von
praesenti memoria und praeteritos circuitus setzt die figura efymologica in ciraire und
circuttus die gegenwirtige Erinnerung parallel zu den erinnerten Ereignissen. Da
ctrenifys auch die rhetorische Periode bezeichnen kann,” scheint impliziert, dass
diec Erzihlung der »Confessionesc Augustinus’ Erfahrungen mimetisch abbildet,
Dieser Eindruck ciner unmittelbaren Korrespondenz wird aber aufgehoben durch
den Genitiv erroris — durch ihn kommt die Retrospektive des Erzihlers ins Spiel.
Die Wertung in erroris gibt nicht die Sicht des Charakters, sondern die iiberlegene
Perspektive des Erzithlers wieder. Hier zeigt sich exemplarisch der Charakter der
»Confessiones: als einer Erzihlung, die ungemein stark durch die Retrospektive
gepragt ist. Dem wird im Folgenden dadurch Rechnung getragen, dass scharf
zwischen Erzihler und Charakter unterschieden und die Bezeichnung sAugustinuse
ohne Zusatz Letzterem vorbehalten wird.

Der Punke, von dem aus Augustinus’ Leben erzihlt wird, ist seine Konversion.
Wie FrEDRIXSEN betont, wohnt Konversionsgeschichten eine Neigung zu starken
Teleologien inne: »The conversion account, never disinterested, is a condensed,
or disguised, description of the convert's present, which he legitimates through
his retrospective creation of a past and a self.«® Die »Confessiones« sind cin
hervorragendes Beispiel fiir die teleologische Tendenz von Konversionserzihtungen:
Die Bekehrung des Augustinus bestimmt die Auswahl des Materials ebenso wie seine
Verkniipfung zu einem Plot. Zugespitzt kinnte man sagen, dass sie zugleich Telos
und Ursache ist. Die Konversion erzeugt den Wunsch zu einer Lebensbeschreibung
und dient ihr als Scheitelpunkt.

Auch wenn die >Confessionesc nicht mit der Bekehrung enden, unterstreichen
die folgenden Biicher ihre zentrale Position, Monicas Tod im neunten, Buch IHsst
die Erzghiung zur Ruhe kommen und bildet eine nattirliche ciosure.? Augustinas’
Umgang mit diesem Verlust kontrastiert scharf mit seiner tibermifligen Trauer

7 Vgl James Oungy: Memory & Narrative: 'The Weave of Life-Writing, Chicago 1998,
S. 1o-11. Die Infinitiv-Konstruktion, die das Objekt der Begierde ausdriickt, ist kunstvoll
gershmt durch Waorter, die an Ps. 26.6 anspiclen: circwivi et immolawi in tabernacule eius
Bostiam iubilationis. Die Gegeniiberstellung von gegenwiirtiger Erinnerung und vergangenen
Ereignissen antizipiert die Reflexionen fiber memoria und Zeit in den Biichern 10 und 1.

¥ Pavra Freorixsen: Paul and Augustine: Conversion Narratives, Orthodox Traditions
and the Retrospective Self, in: Journal of Theological Studics 17 {1986), S. 3—34, hier S. 33.

9 Zur Prominenz von Tod im Buch ¢ siehe McMasion [Anm. 6], S. rog—113.
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iiber den Tod eines Freundes im vierten Buch und beleuchtet den Wandel, den er
im Garten von Mailand durchlaufen hat, In den letzten vier Biichern schlieflich
geht die Fazihlung in eine Meditation {iber, Die Reflexionen tber Erinnerung,
Zeit und den Beginn von Genesis fithren den Glauben vor, den Augustinus in der
Konversion gewonnen hat.

Werfen wir einen genaueren Blick darauf, wie dic Narration die Teleologie zurm
Ausdruck bringt: Zuerst einmal Lisst sich eine starke Zielorientierung auf der Ebene
der Handlung, in der fabula, beobachten. Augustinus begehrt Erlenchtung, ja, er
erwartet sie. So sagt der Erzihler tiber ihn und seine zwei Freunde Alypius und
Nebridius (6.10.17):

So waren wir alfe drei gemeinsam notleidend, hungrigen Mundes einander unsern Man-
gel zustohnend, auf Dich harrend, dass »Du ihnen zur rechten Zeit thre Nahrung reich-
test«, In der Bitternis, die aufgrund Deiner Barmherzigkeit unser weltfiches Treiben
begleitete, bel unsern Fragen, zu welch letztern Sinn wir all dies erlitten, wurde es dunkel
wm uns; seufzend wandten wir uns ab und sagten: »Wie lang soll das noch dauern?«
Immerfort stand die Frage vor uns, dabei aber gaben wir unsere Lebensweise nicht auf,
sahen wir doch nichts Standfestes, woran wir uns hitten kammern kénnen, wenn wir
sie verlieflen.

ef erant ora trium egentivm et inopiam suam sibimet invicem ankelantium et ad fe expectanti-
um, ut dares eis escam in tempore oporfune, ef in omni amaritudine, quae nostros sacculares actus
de misericordia tua sequebatur, intuentibus nobis finem, cur eq paterema; occurrebant tenebrae,
el aversabamuty gementes et dicebamus: »quamdiu haec?« et hoc crebro dicebamus et diventes non
relinguebamus ea, quta non clucebat certum aliquid, quod illis relictis adprehenderemus.

Der folgende innere Monolog impliziert, dass Augustinus seit seiner Hortensius-
lektiire im Alter von 19 Jahren in der Erwartung gelebt hat, auf einen Schiag all
seine Zweifel zu verlieren und Sicherheit zu gewinnen {6.1.18):

Morgen werd ich's finden, wird es sich fafibar zeigen, und dann halte iclts fest! Irgendein
Faustus wird kommen und wird alles kliren. O ihr grofen Minner der Akademie! . .
Immerhin erscheinen die Dinge, die mir in den Biichern der Kirche absurd erschienen,
nicht mehr sinnlos, sie kénnen auf andere und annehmbare Weisc gedeutet werden. So
will ich denn meinen Fuf dorthin setzen, wohin mich meine Fltern als Kind wiesen,
solange bis die durchsichtige Wahrheit mir aufgeht. Aber wo soll ich suchen und wann?
Ambrosius hat keine Zeit, ich habe keine zum Lesen.

cras inveniamy ecce manifestum apparebit, et teneho; ecce Faustus venief et exponet ornia.
o magni viri Acgdemici! ... ecce iam non sunt absurda in libris coclesiasticss, quae absurda
videbaniny, et possunt aliter atque honeste intellegt. Jigam pedes in eo gradu, in quo puer
a pareniibus positus eram, donec inveniatur perspicua veritas. sed ubi quacretur? quando
quagretur? non vacat Amébrosio, non vacat legere.

In kunstvoller Weise lisst die Erwartung einer plotzlichen Erleuchtung — cras
inveniam —~ den Erzihler hier verschiedene Stationen von Augustinus’ Suche
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itherblenden:*® die manichiische Phase,” die Begeisterung fiir den akademischen
Skeptizismus™ und das wachsende Interesse am Katholizismus,®

Echos dieses inneren Monologs zeigen, dass diese Spannung Augustinus
bis zu seiner Bekehrung begleitet, Im Garten vor Maitand sinniert cr wieder
dariiber, wie viel Zeit seit seiner Begegnung mit Cicero vergangen ist (6.11.18-8.7.17).
Die Aufnahme des cras macht deutlich, dass die Erwartung zu einer gewaltigen
Anspannung gewachsen ist (8.12.28): »Wie lange, wic lange noch? Immer nur
morgen? Warum denn nicht heute? Warum nicht zu dieser Stunde das Ende
meiner Schmach?« (guamdin, quamdin, scras et crase? quare non modo? quare non
hac hora finis turpitudinis meqe?)* Unabhingig davon, ob der junge Augustinus
tatsichlich in der Erwartung einer piotzlichen Erleuchtung lebte oder sich hier die
Retrospektive des Erzihlers in die Welt des Charakters eingeschlichen hat, wohnt
der Handlungsebene der »Confessiones« cine starke Teleologie inne.

Fur die Teleologisierung der »Confessiones« ist jedoch das gjuzer wichtiger als
die fabula. Immer wieder interveniert der Erziihler und stellt Augustinus’ Motiven
das Telos seiner Bekehrung entgegen. Dies sei kurz an den Umziigen im 5. Buch
illustriert. Unzufrieden mit dem ripelhaften Verhalten seiner Studenten in Karthago,
zieht Augustinus nach Rom um, wo mehr Zucht und Ordnung herrschen soll

{s.8.14):

In Wahrheit aber warst D es, smeine Hoffnung und mein Anteil am Land der Leben-
digen«, der mich zum Heil meiner Seele den Ort wechseln lieR, durch die Stacheln, die
ich in Karthago zu fiihlen bekam und die Loclkungen Rems, die mich anzogen, und dies
affes durch Leute, die das tote Leben heben, hier durch térichtes Treiben, dort durch
betarende Verheifungen; um »meine Schrittex zu bessern, bedientest Du Dich im ge-
heimen ihrer und meiner eigenen Verlehrtheic,

verum autem i, spes mea et Portio med 19 ferra viventium, ad mutandum fervarum locum
Pro salute animaz meae of Carthaging stimulos, quibus inde avellerer, admovebas et Romae
inlecebras, quibus adtraberer, praponebas mibi per homines, qui diligunt vitam mortuam, binc
insand fiacientes, inde vana pollicentes, et ad corrigendos gressus meos utebaris occulte et illorum
ef weg perwrsimte.

Hier wie an zahllosen anderen Stellen erscheint das Telos als Gottes Wille, der
Augustinus unbekannt ist. Die Kluft zwischen dem gottlichen Ziel und Augustinus’

© Vgl James . O'Donnere: Aurclius Aungustinus, Confessions, 3 Bde., Oxford 1992,
der Courcerres Deutung widerlegt, nach weicher der Monolog Augustinus’ Schwanken
zwischen den Optionen ven Manichdismus, Skeptizismus und christlicher Orthodoxie im
Jahr 385 ausdriickt (P1erre CourczLir: Les Confessions de Saint Augustine dans la tradition
littéraire, Antécédents et postérité, Paris 1963, 8. 17-26).

 Siche beispielsweise Augustinus’ Begegnung mit Faustus: 5.6.10.

™ Siehe den Einfluss des akademischen Skeptizismus auf Augustinus: 5.70.9.

1 Siehe Augustinus’ Versuche, in néheren Kontakt mit Ambrosius zu treten; 6.3.3.

" CourcELLE sicht hier eine Anspielung auf Persius’ Kommentare zur Prokrastination in
5.6.6—9, aber angesichts der weiten Verbreitung des Topos teile ich O'DowneLLs Vorbehalte.
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Motiven wird dadurch vertieft, dass die Freunde, welche den Umzug veranlassen, als
gottlos beschrieben werden. Selbst fragwiirdige Intentionen dienen letztendlich den
Plinen Gottes und demonstrieren dadurch seine Vorhersehung. Die Verborgenheit
dieser Pliane wird unterstrichen durch die Reaktion von Augustinus’ Mutter. Trotz
ihrer Frommigkeit bemiiht sie sich, ihren Sohn von dem abzuhalten, was sich als gite-
licher Wille herausstellen wird; nicht einmal die famula dei kennt das gottliche Telos.

Menschliche Intention und gottlicher Wille sind einander auf ihnliche Weise im
Bericht vom nichsten Umzug gegeniibergestellt, der von Rom nach Mailand fiihrt.
Augustinus muss erfahren, dass auch das rémische Bildungssystem mangelhaft ist,
Die Studenten schliefien sich zusammen und wechseln den Lehrer, chne a1 zahlen,
Deswegen ergreift Augustinus dankbar die Maglichkeit, nach Mailand zu wechseln
(5.13.23): ». . . bewarb ich mich durch jene gleichen Freunde, die von manichiischen
Torheiten trunken waren — mein Fortgang sollte auch zum Bruch zwischen uns
fithren, doch ahnten wir es beide nicht — , und als der damalige Stadtprafeke
Symmachus eine meiner Reden beifillig angehort hatte, schickte er mich dorthin.«
(... egoipse ambivi per eos ipsos manichaeis vanitatibus ebrios — quibus uf carerem ibam,
sed utrigue nescichamus - ut dictione proposita me probatum pracfectus tune Symimachs
mitteret.) Die Spannung zwischen dem Charakter der Leute, die den Umzug
initiieren, und seinem tieferen Sinn in Augustinus” Leben ist unterstrichen durch
cine Prolepse: In Mailand wird sich Augustinus vom Manichiismus abwenden.
Der Erzihler betont erneut, dass Augustinus dieser Zweck nicht hekannt war, und
kontrastiert sein Nichtverstindnis mit seiner spiteren Einsicht (5.13.23): »Du selber
fithrtest mich ohne mein Wissen zu thm, damit ich durch ihn als ein Wissender
zu Dir gefithet wiirde.« (ad eum autem ducebar abs te nesciens, ut per eum ad te sciens
ducerer.) 1m Folgenden fithrt der Exzihler dic weitere Entwicklung Augustinus’ in
Mailard aus (5.13.23-14.24): Er wird Ambrosius héren, zuerst angezogen von seiner
rthetorischen Brillanz, aber auch zunehmend beriihrt vom Inhalt seiner Predigten.
Besonders seine Technik der figuralen Interpretation wird Augustinus zu ciner
tieferen Auseinandersetzung mit dem Katholizismus veranlassen,

Dice »Confessionese strotzen von Prolepsen, in denen der Erzihler Augustinus’
Motive und Gedanken mit dem Telos seiner spiritucllen Reise, der Konversion,
konfrontiert. Statt mehr Beispiele fiir etwas anzufiihren, das jedem Leser des Textes
bekannt ist, sollen hier noch einige subtilere narrative Mittel vorgestellt werden,
denen die »Confessiones: ihre starke teleologische Pripung verdanken. Nachdem
der Erzihler ausgefiihrt hat, wie Augustinus in die Finge der Manichier geriet, und
nachdem er cinige ihrer Lehren angerissen hat (3.6.10—y.11), nennt er drei Themen,
die ihn zum Manichder machten: der Ursprung des Bosen, die physische Form
Gottes und dic Siinden der alttestamentlichen Viter, Er erortert die Probleme, die
Augustinus aus diesen Themen erwuchsen, indem er auflistet, was er nicht wusste
{z.7.12-13):
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Ich wultte ndmbich nicht, dass das Bése nichts weiter ist als der Ausfall des Guten bis
hin zum villigen Nichtscin. ... Ich wuflte nicht, dass Gott Geist ist, kein Etwas mit
Gliedern nach Linge und DBreite, kein Sein als Masse ... Und ich kannte nicht dic
wahre innerliche Gerechtigkeit, die nicht nach Herkommen urteilt, sondern nach dem
allerrichtipsten Gesetz des allmichtigen Gottes . ..

. non neveram malym non esse nisi privationem boni usgue ad quod ommning non est. ...
non noveran dewm esse spiritum, non cui membria essent per longum of latum nec cui esse mofes
esset ... ef non noveram iustitiam veram inferiorem non ex consuetudine tudicantemn, sed ex
lege lectissima dei omnipotentis . . .

Der Erzihler gibt hier keine Prolepse, aber was Augustinus nicht wusste, antizipiert
die Einsichten, dic er auf scinem Weg zur Konversion gewinnen wiirde, in der
umgekehrten Rethenfolge: Bei Ambrosius wird er die figurative Interpretation
kennenlernen, mit der er Spannungen und Widerspriiche in der Bibel erldiiren
kann (5.14.24; 6.4.6). Der Neoplatonismus wird ihm helfen, Gott als nichtmaterielle
Entitit denken zu kénnen (7.r.1-2.3). Er wird ihm auch Konzepte fiir das Bése an
die Hand geben, die nicht im Widerspruch mit Gottes Omunipotenz stehen (7.12.18).
Die Retrospektive des Erzihlers ist hier nicht explizit, sie ist aber implizit greifbar
in der Beschreibung von Augustinus’ Denken — die Zukunft ist cingeschrieben in
die Negationen, die damit zum Triger der teleologischen Konstruktion werden.

Auf dhnlich subtile Weise kommt die Teleclogie zum Vorschein, wenn der
Erzihler den Einfluss des Neoplatonismus auf Augustinus’ Denken schildert. Er
erwihnt nicht nur, was er von den Neoplatonikern lernte, besonders tiber Gott uand
sein Wort, sondern auch, was er nicht in ihren Abhandlungen fand: die Inkarnation
in Jesus Christus. Wiederum verrit das, was Augustinus nicht wusste, spitere
Einsichten und impliziert damit die Retrospektive des Erzihlers, Die Darstellung
ist in diesem Falle aber noch komplexer. Der Erziihler formuliert die Einsichten,
die Augustinus von den Neoplatenikern iibernahm, in biblischen Zitaten, vor allem:
aus demn Johannes-Evangelium. Sehen wir uns den Beginn an (7.9.13):

I1x diesen las ich zwar nicht geradezu wisrtlich, aber doch im genau gleichen Sinn, der
durch zahlreiche und vielfiltige Bewcise gestiitzt war: »Im Anfang war das Wort, und
das Wort war bei Gott, und Gott war das Wort: dieses war im Anfang bei Gote. Alles ist
durch es geworden, und ohne es wurde nichts;« ... »Er kam in scin Eigentum, und die
Seinen nahmen ihn nicht auf, denen aber, die thr aufnahmen, gab er die Macht, Kinder
Gottes zu werden, denen, die seinen Namen glauben«: das habe ich dort nicht gelesen.

. et ibi legi non quidem Bis wverbis, sed boc idem omning multis et multfiplicibus suaderi
rationibus, guod in princpio erat verbum ef verbum erat apud deum et deus erat verbun: hoc
erat in principio apud deum; emnia per ipsum facta sunt, ef sine ipse factum est mibil. . .. quia
wErg iR sua propria Venit ef sui eum now receperunt, quotquol aulem receperunt ewm, dedir els
potestatem filios dei fieri credentibus in nomine eivs, non ibi legi.

Dieses und die folgenden Kapitel haben in der Forschung eine lange Kontroverse
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dartiber ausgeldst, welche neoplatonischen Biicher Augustinus las;s das Zitieren
der ipsissima verba der Bibel hat dagegen wenig Aufmerksamkeit gefunden, wie
O’DoneLL ad foe. bemerkt. Er sicht darin einen weiteren Punkt, der uns als Warnung
dienen solle, den Einfluss der Neoplatonikes auf Augustinus nicht zu tiberschitzen.,™®
Es ist aber auch bemerkenswert, dass der Erzihler die neoplatonische Doktrin in
der Jangue und parole des Glaubens formuliert, der: er in der Konversion annehmen
wiirde. Nicht nur die Erwihnung dessen, was er damals noch nicht wusste, sondern
auch die Darstellung dessen, was er von Neoplatonikern lernte, bringt dic Teleologie
zum Ausdruck. Der »Inhalt der Form« bewirkt, wenn nicht eine Umkehrung, so
doch ein rasantes Spiel mit Kausalitit. Die Neoplatoniker, ein wichtiger Schritt
fitr Augustinus in seiner Anniherung an den katholischen Glauben, werden in der
retrospektiven Erzihlung in der Form biblischer Zitate eingefithrt, Die fadula steht
hier im Verhiiltnis des Aysteron proteron zum sjuzet.

In einem letzten Schritt sei noch bemerkt, dass die Teleologie sich auch im
Rahmen der Erzihlung niederschligt. In einem ungemein anregenden Aufsatz
liest Retvaart Herzoe die sConfessionese als die langsame Herstellung eines
Dialogs zwischen Gott und dem Erzihler.” Ausgehend vorn Proémium, in dem
der Erzibler die Frage aufwirft, wie er Gott ansprechen und preisen solle, weist
Herzoc die Interpretation des autobiographischen Teils als confessio laudis zuriick.
Die ersten nean Biicher, so HEerzog, dienten dazu, das Gespriich #u etablieren, das
dann in den letzten nicht-narrativen Biichern zwischen Gott und Erzihler gefithrt
wird. Zuerst hort der Erzihler nicht direkt auf Gott, der ihn umgekehst auch nicht
personlich anspricht. Erst in fol/e ege wendet er sich direkt an ihn, und exst dann ist
auch Augustinus imstande, in den Worten der Bibel zu antworten.™

Herzo6 beleuchtet nicht nur die Hermeneutik der >Confessiones, sondern
verlagert auch den Fokus in bedenkenswerter Weise. Wihrend die itberwiegende
Mehrheit der Interpreten sich auf den autobiographischen Teil konzentriert, sieht
Herzog ihn lediglich als Vorbereitung an. Die quilende Frage nach der Einheit
des ‘lextes verliert damit ihren Stachel. So brillant Hrrzoes Lektiire auch ist,
sie vernachlissigt einen eminent wichtigen Aspekt: die Diskrepanz zwischen

% Fir einen Uberblick tber die Debatte siche O'DoNNELL [Anm. 10}, 7.9.13 (4ar—424);
GouLveEN Mangc: Saint Augustin et la philosophie: notes critiques, Paris 1996, 5. 2a7-33;
weitere Tite! bei Brian Stock: Augustine the Reader: Meditation, Self-Knowledge, and the
Ethics of Interpretation, London 1996, 8. 65, Anm. 185,

6 Die anderen Punkte, besonders die seltene Erwithnung von Diskussionen mit Neopla-
tonikern in den frithen Schriften, sind allerdings m. E. gewichtiger, da die Darstellung in den
»Confessionesc der retrospektive Versuch sein kann, den Einfluss der Neoplatoniker geringer
zu machen, :

7 Herzoc [Aam. 6].

# Herzoe [Anm. 6], 5. 228.
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Charakter und Erzihler,” In sciner Deutang der gerade diskutierten Kapitel etwa
unterscheidet er nicht zwischen Augustinus’ Begegnung mit dem Neoplatonismus
und ihrer Darsteliung durch Bibelzitate, sondern ordnet beides der gleichen Person
zu.*® Dieser Mangel an Differenzicrung triibt seine gesamte hermeneutische
Interpretation. Die »Confessionesc mégen Augustinus’ Leben als die langsame
Entstehung einer Kommunikation mit Gott darstellen, aber der Erzihler steht
von Anfang an im Dialog mit Gott. Er spricht ihn immer wieder in der zweiten
Person an. Zudem ist Gott prisent in dem dichten Netz an Bibelzitaten, das sich
durch alie Biicher der >Confessiones« zicht.” Die Bibelzitate lassen von Anfang
an den Glauben aufblitzen, den Augustinus erst durch die Konversion gewinnt.
An manchen Stellen infiltriert Augustinus’ Unsicherheit auch die Perspektive des
Erzihlers, aber im Grofien und Ganzen wendet er sich ungezwungen an Gott,
dessen Wort durchgiingig in seine Erzihiung eingewoben ist.

In seinem Buch >Auctor & Actor« stellt WINKLER einen gewagten Vergleich
zwischen Apuleius’ »Goldenem Eselc und Augustinus’ »Confessionest an: »Both
narratives might be described (with serious foreshortening, of course) as sequences
of spicy and dramatic episodes.«” Aber withrend die geringe Prisenz von Lucius
als Erzihler dem Leser das Gefiihl gibt, den Ausschweifungen direkt beizmwoh-
nen, geizt der Erzibler der »Confessiones< mit Details aus seinem Liebesleben
und »refuses to relive those events except in the burning spotlight of his present
consciousness of his god«.” WinkLErs Enttiuschung bezeugt die starke Teleologie
der »Confessiones, die hier nachgezeichnet worden ist: Neben der teleologischen
Tendenz der fabula, Augustinus’ Erwartung einer Erleuchtung und der retrospek-
tiven Gestaltung des sjuzet durch explizite und implizite Prolepsen, zementiert
der erzihlerische Rahmen die Konversion als Telos der »Confessiones«. Unzihlige
Apostrophen an Gott und biblische Zitate verraten den Glauben, den Augustinus in
seiner Bekehrung erlangt. Durch sie wird die Konversion als der Horizont evoziert,

 Die Diskrepanz zwischen Charakter und Erzahler ist treffend erfasst von Hans Ro-
sERT Jauss: Asthetische Erfahrung und iterarische Hermeneutik, Frankfurt 2. M. 1982, S. 235:
»Weit daven entfernt, im Wandel der Exfahrungen des Lebens rtickschanend ein unwandelba-
res Selbst, geschweige denn eine sich bildende Individualitit zu erkennen, reifit die Schreib-
weise der »Confessiones: vielmehr stindig die Kluft zwischen einstiger Erfahrung und jetziger
Einsicht wieder auf.«

= Herzoe [Anm. 6], §. 226227, Natiirlich ist sich Herzoe der Kluft bewusst, die exfah-
rendes und erzihlendes Subjekt voneinander trennt (vgl. S. 234), aber in seiner Fokussierung
darauf, wie sich Augustinus’ Konversation mit Gott entwickelt, verliert er den Standpunkt des
Erzihlers aus derr Augen.

% Zu den Psalmenzitaten siehe die klassische Arbeit von Grore NicoLaus Knaver: Die
Psalmenczitate in Augustins Konfessionen, Géttingen 1gss.

2 Jonw J. Winkrer: Auctor & Actor: A Narratological Reading of Apuleins’s Golden
Agss, Berkeley 1085, 8. m41.

% Ehd.
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vor dem wir Augustinus’ Weg verfolgen. Wenn wir Herzocs Ansatz aufgreifen
und modifizieren, kénnen wir sagen, dass die Erzihlung, wie Augustinus in einen
Dialog mit Gott eintritt, bereits durch diesen Dialog gerahmt ist. Des Erzihlers
und Augustinus’ Perspelstiven sind einander gegentibergestellt, bis sie im Garten
von Mailand konvergieren und Narration in Meditation fiberfiihren.

111 Jenscits von Teleologie

Die sConfessiones< sind ein hochst ungewshnlicher Text, wie die Auseinander-
setzungen um ihr Genre und die Versuche bezeugen, ihre Einheit zu bestimmen.
Nachdem in einem ersten Schritt ihre teleologische Durchformung beleuchtet
worden ist, soll jetzt gezeigt werden, wie thre narrative Form tiber eine Teleologie
hinausgeht. Als Schitissel werden die Reflexionen iiber Zeit im elften Buch die-
nen. Nicht zuletzt unter dem Einfluss HEIDEGGERs setzen viele Interpreten der
>Confessiones: bei der Zeit an.®* Anders als die meisten von thnen wollen wir uns
auf Zeit als narrative Form konzentrieren. Ein Blick auf die erzithlerische Zeit des
autobiographischen Teils im Lichte von Buch m ergibt auch eine neue Moglichkeit,
die dispataten Teile der »Confessiones als Einheit zu schen,

In seinen Uberlegungen zum ersten Genesisvers versucht Augustin, Ewigkeit
»auf dem Wege des remotiver Abstofles« zu bestimmen: indem er sie mensch-
licker Zeitlichkeit gegeniiberstellt. Withrend die Menschen zerrissen sind in die
Erinnerung der Vergangenheit, die Betrachtung der Gegenwart und die Erwartung
der Zukunft, ruht Gott, frei von jeglichem Wandel, in sich.*® Der Gegensatz ist
prignant formuliert in einer Passage, in welcher der Erzihler die Hoffoung duflert,
einmal an Gottes Unabhingigkeit teilzuhaben (11.29.39):

... damit ich ..., dem Einzigen nachfolgend, mich nunmehr aus vielen vergangenen
Tagen susammengerafft, »das Vergangene vergessends, obne Zerdehnung hindehne niche
auf Kiinftiges, das wieder vergeht, sondern auf »das, was vor mir liegt«, nicht also gemif
einer Zerdehnung und Zersplitterung, sondern gemif einer gesammelten Hindehnung
jener »Palme der Berufung von oben nachstrebes, »wo ich den Lobgesang héren und
Deine Wonne betrachten« werde, die weder kommt noch vergeht. Unterdessen »vergehen
meine Jahre unter Seufzerne, wihrend D, mein Trost, mein Herr und Vater, ewig
bist. Ich bin in die Zeit hinein zerspalten, deren Ordnung ich nicht erkenne, und in
stiirmischen Wechselfillen zerfetzen sich meine Gedanken . ..

24 Fir einen Uberblick siehe ErnsT A, ScrminT: Zeit und Geschichte bei Augustinus,
Heidelberg 1985, S. 1i—17.

> FriepricH WinHELM von HErrmAnN: Augustinus und die phinoroenologische Frage
nach der Zeit, Frankfurt a. M. 1992, S. 20. :

# ScaminT [Anm. 24], S. 1—47 betont den Aspekt der Ewigkeit gegen HEIDEG-
crrisierende Deutungen, welche die Zukuaft in den Vordergrund stelfen.
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ut ... a veteribus dicbus colligar sequens unum, practerita oblifus, non in ca guac fulura e
sransitura sunk, sed in e quae ante sunt non distentus, sed extentus, non secundum distentionem,
sed secundum intentiongm sequov ad palmam supernae wocationds, ubi audiam vecem laudis
et confempler delectationem tuam nec ven ientens nec praefereuniem. NuNc vers anni wet in
gemitibus, ef tu solacium meum, domine, pater meus acternus esi af ¢go in tempora dissilus,
quoriim ordinesm mescio, ef funmultuosis varietatibus dilaniantur cogitationes mege . .. ¥

Die distentio, dic menschliches Leben definiert, kommt auch im Wort und der
Erzihlung zum Vorschein®® Der Erzihler itlustriert seinen Versuch, Zeit zu
messen, an menschlicher Rede {(11.27.35), nutzt seine Kindheit, die Gegenstand
seiner Erzihlung ist, als Beleg dafiir, dass dic Vergangenheit nur als Bild priisent
ist (.18.23), und stellt explizit die Zeitlichkeit seines Erzihlens fest (11.25.32).
Dariiber hinaus erstelit er eine Analogie zwischen Leben und Erzihlung, wenn
er die Sequenz eines Liedes erértert, um die dreifache distentio der menschlichen
Seele wu illustrieren (11.28.38):

Ich will ein Lied, das ich kenne, vortragen. Bevor ich beginne, spannt sich meine Er-
wartung iber das Ganze, hab ich aber begonnen, 18t alles, was ich der Vergangenheit
ithergebe, auch mein Gedichtnis sich dehnen. Und meine ganze lebendige Handlung
zerdehnt sich nach zwei Seiten: sie wird Gediichtnis beziiglich des schon Gesungenen,
Esrwartang beziiglich des noch zu Singenden . .. Und was sich im ganzen Lied ereignet,
das ercigret sich auch in jedem seiner Teile, seiner Silben; cs ereignet sich chenfalls in
einer umfassenden Handhung, von der das besagte Lied nur ein Teil ist, ja im ganzen
Iehen des Menschen, dessen Teile aus allen Einzelhandlungen des Menschen bestehen,
schlie@lich in der ganzen Geschichte des Menschengeschlechts, dessen Teile die einzel-
nen menschlichen Leben sind.

Dieturus sum canticum, quod novi: antequan incipiam, in lofum expectatio mea fenditus, cum
aufem coepero, GUANLHM ex ifla in practeritum decerpsero, tenditur et memoria mea, atque
distenditur vita buius actionis meae it memoriam propter quod dixi et in expectationem propter
quiod dicturus sum . .. ef guad in foto cantico, hoc in singulis particulis efits fit atgue in singulis
syllabis eins, hoc in actione longiore, cutus forte particula est illud canticum, boc i tofa vita
hominis. .. Bocin toto soeculo filiorum hominum, cuius partes sunt omnes vitae hominim.

7 Zitiert wird Phil. 3.33—14: fratres, ege me non arbitror apprehendisse urum autent: guae relro
sunt ante extenius, secundum intentionem sequor ad palmam supernae vocationis dei in Christo lesu.
Zu den zahlreichen Echos dieser Verse in den >Confessiones siehe O'Donnere [Anm. 10],
9.10.23. MarTin HepEeeen: Des hl. Augustinus Berrachtung (ther die Zeit. Confessiones
fib. X1, unversffentlichtes Manuskript, Beuron, Erzabtei St. Martin 1930, 5. 10 interpretiert
extensio als die »existenziale Zeitlichkeit im Modus der Eigentlichkeite,

® Zur engen Verbindung zwischen Zeit und Wort in den »Confessiones« siehe Jacauzs
FonTaINE: Augustin penseur chrétien du temps, in: Bulletin de I'Association Guillaume Budé
{1988), 5. 5371, hier 8. 64-68. Die Analogie zwischen Leben und Narration ist wichtig fir die
Deutungen von Kennern Burke: The Rhetoric of Religion. Studies in Logology, Berkeley
1961; Joun Frrccero: Logology: Burke on St. Augustine, in: Representing Kennecth Burle,
hg. von Havypen WrrTs, Baltimore 1982, 5. 52-67 und McManon [Anm. 6], 5. 7141,
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Der Vergleich mit dem Leben giit auch fiir die »Confessioness, die immer wieder
Hymnen zitieren und das gleiche Zeichensystem, die Sprache, verwenden:* Leben
und Erzihlung haben durch ihre Sequentialitit eine homologe Strukear3®

Gottes Wort, auf der anderen Seite, ist nicht sequentiell, sondern ewig.3' Wenn:

der Erzihier tber den gottlichen Schipfungsbefehl meditiert, kontrastiert er thn
mit den Worten, die in der Zeit gesprochen werden: »Dies ist etwas ganz und
gar anderes. Jene Worte stehen weit unter mir, sie sind gar nicht, da sie fliichtig
voriibereilen; aber »Gottes Wort« ist Uber mir und sbleibt in Ewigkeite« (a/iud es?
longe, longe aliud est. haec longe infra me sunt nec sunt, quia fugiunt et practereunt:
verbum autem det mei supra me manet in geternum, 11.6.8) 3

Die Diskrepanz zwischen zeitlichem und ewigem Wort scheint auch anzuklingen
in der Reflexion dariiber, wie Zeit gemessen werden kann, wo sie doch verrinnt.,
Der Erzihler wendet sich menschlicher Rede als Beispiel zu, zitiert den Beginn von
Ambrosius’ erstem Hymnus und analysiert die Lingen und Kiirzen in»Deus creator
omniuni (r1.27.35).% Signifikat und Signifikant beleuchten sich hier wechselseitig:
Die Flichtigkeit der Silben kontrastiert mit der Zeitlosigkeit Gottes und seines
Schopfungsbefehls, die im Folgenden, vielleicht wieder mit einer Anspielung auf
diesen Vers, zur Sprache kommt {11.30.40): »Mégen ... sie ... einschen, dass
Du, vor aller Zeit, der ewige Schopfer aller Zeiten bist und keine Zeit und kein
Geschopf Dir gleichwertig ist, selbst wenn eines von thnen der Zeit Giberlegen
wise.« (... ef intellegant te ante omnia fempova aelernum creaforem om-
nmium temporum neque ulla tempore 1ibi esse coaeterna nec ullam creaturam,
etiamsi est aliqua supra tempora.) Ein dhnliches Spiel mit dem Eingangsvers des
ersten ambrosianischen Hymnus findet sich in 4.10.15, wo die Vergiinglichkeit der
Schopfung durch die Flichtigkeit von Sprache illustriert wird:

Auf die gleiche Art vollendet sich durch ténende Zeichen hindurch unser Reden. Nie
wiirde die ganze Aussage erreicht, wenn das einzelne Wort nicht verginge; hat es seine

Rolle gespielt, muss es einem andern weichen, 5o preise Dich denn »meine Seele« ob
aller schinen Dinge, »Dich Gott, den Schopfer des Alls«.

® Vel Freccero [Anm. 281, S. 63.

3 Donacp L. Ross: Time, the Heaven of Heavens, and Memory in Augustine’s Con-
fessions, in: Augustinian Studies 22 (1991}, 5. 197205 arbeitet die zentrale Stellung von Se-
quentialitit fiir menschliche Zeitlichkeit heraus, In seinem Versuch, die subjektive Zeit in der
zweiten Hilfte des clften Buches mit ihrer objektiven Existens, wic sic in der ersten Hilfre in
der Schéplungsgeschichte genannt wird, zu verbinden, argumentiert Ross, dass Sequentiafitit
der Modus sei, in dem Menschen Zeit erfahren, withrend sie fiir Gott eine Dimension ohne
Sequentialitit sei.

¥ 11.3.5 zeigt auch an, dass Gottes Wort nicht in irgendeiner Sprache artikuliert wird.

% Der Vergleich wird von einem Anonymus angestellt, der mit seinem fufleren Ohr anf
zeitliche Warter, mit seinem innceren Ohr auf Gottes ewiges Wort hort.

3 Augustinus gebraucht denselben Vers zu Illustrationszwecken in »De musicac 6.2.2;
6.9.23.

Zeit, Erzablung und Raum in Augustinus’>Confessionese 57

ecce sic peragitur ef serme noster Per signa sonantia. now entm erit totus serme, st unum verbum
non decedat, cum sonuerit paries suas, uf succedat aliud, landet te ex illis anima mea, dewus,
creafer emninm ...

Die »Confessiones< gehéren als Erzihlung auch der Welt der menschlichen Zeit-
lichkeit an, aber, so soli hier gezeigt werden, transzendieren diese, wenn auch nur
partiell. Als Ausgangspunkt dieser These bietet sich folgende Reflexion an (i)

Wer erhascht es und bringt es zam Stehen, damit es ein wenig Standfestigkeit gewinne
und cin wenig vom Glanz der immer stehenden Ewigkeit erfasse, sie den nie stchenden
Zziren vergleiche und einsehe, dass sie das Unvergleichliche ist. Ein solcher miifite auch
begreifen, dass eine lange Zeit nur aus vielen voriibergehenden Bewegungen besteh, die
sich nicht gleichzeitig ausbreiten kitnnen, und deshalb lang ist ... Wer lifit das Men-
schenherz innehalten, damit es stehe und sche, wie die stehende, weder kiinfrige noch
verpangene Ewigheit iber die kiinftigen wie die vergangenen Zeiten waltet? »Kann das
meine HandP« Tst mein Wort — gleichsam die Hand meines Mundes — einer solchen
Grofitat fihig?

quis tenebit illud et  figet illud [i.e. cor egram), ut paululum stef ef pawlidum rapiat splendorem
semper stantis aefernitatis ef conparet cum lemporibus numquan stantibus ef videat esse incan—
parabilem cf videat longum tempus nisi ex nultis practereuntibus motibus, qui simul exterdi
non possunt, lengum non frerdy ... quis tenebit cor Bominis, #t stel et videat, quomodo stans
dictet futura et praeferita fempora nec futura nec praeterita acternifas? numguid manus mea
valet boc aut manys oris mei per loguellas agit tam grandem remé

In der vossichtigen Form der Frage duflert der Erzihler hier die Hoffnung, dass
sein Werk den Lesern helfen wird, den Unterschied zwischen ihrer Zeitlichkeit
und Gottes Ewigkeit zu verstehen. Um cinen Eindruck von der letzteren zu
erhalten, miissen sie fiir einen Augenblick die Ruhe (uf paululum stet) erlangen, die
Gottes Natur eigen ist (semper sfantis aeternitatis) 3* Die »Confessiones, so meine
These, reflektieren nicht nur auf den Unterschied zwischen menschlicher Zeit und
géttlicher Ewigkeit, sondern versuchen auch, diese particlle und zeitlich limitierte
Transzendenz menschlicker Zeit zu erreichen. Auf den ersten Blick liegt es nahe, zu
behaupten, die Retrospektive gebe dem Erziihler gottliche Macht,? aber im letzten
Kapitel des elften Buches wird betont, Gott kenne das Leben der Menschen anders
als ein Gedicht (11.31.41).3° Das Streben nach gottlicher Zeitlichkeit ist also nicht

3 EginuarD PETER MEerING: Augustin fiber Schopfung, Ewigkeit und Zeit: Das elfte
Buch der Bekenntnisse, Leiden 1979, S, 45 beabachtet, dass der Erzihler Vokabular verwendet,
mit dem er auch die Ekstase in 7.17.23 beschreibt. .

3 Jonn STurrack: The Language of Autobjography: Studies in the First Person Sin-
gular, Cambridge 1993: »Augustine himself stands in for God in the narrative part of the
»Confessionse he recounts his story from God’s perspective. [. .. | As an autobiographer, he is
in the peculiarly godlike position of knowing the future, and knowing it for certain, because
the future has now happencd.«

# Wiec MEUERING [Anm. 34], S. 109 betont, impliziert dies, dass der Unterschied zwischen
Gott und Menscher nicht nur quantitativ, sondern auch qualitativ ist.
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in der Retrospektive zu suchen, Vielmehr zielen die >Confessiones< nach Gottes
Ewigkeit, indem sie das Moment tiberwinden, das menschliche Zeit definiert:
Sequentialitit,

Drei Elemente sollen hier vorgestellt werden, welche die Erzihlung der »Con-
fessionesc verriumlichen und damit der Zeitlosigkeit Gottes zustreben. Gottes
Sicht auf die Geschichte ist nicht im wortlichen Sinne riumlich — auch beim Raum
handelt es sich um eine menschliche Kategorie, aber der Raum bietet sich als eine
Metapher sowohl fiir den nichtsequentiellen Blick Gottes als auch nichtsequentielle
Aspekte der Erzihlung an. Beginnen wir mit dem ersten spatialen Aspekt der
sConfessionese. Die meisten Gelehrten, welche die »Confessiones: als eine Auto-
biographie lesen, ignorieren die letzten Biicher, die nicht Augustinus’ Leben nach
dem Tod seiner Mutter fortsetzen und stattdessen tiber Erinnerung, Zeit und die
Schépfungsgeschichte reflektieren. Jauss betont die dadurch entstehende Zisur:

5o hat die normbildende Autobiographie der christlicher Ara ihr Telos in ihrer Selbst-
aufhebung: der Leser Augustinus soll erkennen, dass der Christ sein wahres Seibst erst
dann finden kann, wenn die Erinnerung an das, was er war und geworden ist, fiberstiegen
wird zum Aafang alier Geschopfe, wenn das Sprechen von sich selbst ame Ende »Gottes

eigener Grammatike Raum gibt, um die Schépfung aller Dinge als Gottes eigene Poiesis
zn rithmen

Fir den hier verfolgten Ansatz ist der Bruch héchst bedeutsam. Wenn die Narration
zur Meditation wird, wird die Sequentialitit der Handlung aufgegeben und, in den
Worten OYDonngLLs, »the speaking voice and that of which it speaks become now
unequivocally present«.3® Natiirlich wird auch die Meditation durch sequentielle
Zeichen wiedergegeben — Silbe nach Silbe, Wort auf Wort — aber das Objekt ist
nicht mehr sequentiell. Der Signifikant bleibt sequentiell, doch das Signifikat wird
zeitlos durch die Wendung von der Vita zur Meditation. Die Beschiftigung mit
Gottes Wort geht einher mit einem Zuriickdringen des Aspektes, der menschliche
Temporalitit gegen die gottliche Ewigkeit definiert.

Gottliche Ewigkeit blitzt auch im autobiographischen Teil immer wieder
auf. Ich habe bereits die zahlreichen Bibelzitate der »Confessiones< als Teil threr
teleologischen Form interpretiert. Die in die Erzihlung eingewobenen Psalmen und
anderen Texte verraten die Perspektive des Erzilhlers und antizipieren Augustinus’
Konversion. Die Bibelzitate treiben die Erzihlung aber tiber diesc Teleologie hinaus.
Sie unterbrechen immer wieder die Sequenz der Erzihlung, verkiinden Gottes
ewiges Wort und zeigen Augustinus’ Leben in seinem Licht. Was Augustinus tiber
Paulus sagt, es spreche »nicht mehr er, sondern Deine Stimme, mit der Du Deinen
Geist aus der Hohe gesandt hast, durch thne {{am non in voce sua; in tua enim, qui
#risisti spivitum tuum de excelsis per eum, 13.13.14), trifft auch auf die »Confessiones

37 Jauss [Aom. 19], S. 234.
# O'Downners [Anm. 1o], Bd. I, S. 251
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zu. Der Absatz, in dem wir dieses Verdikt finden, besteht fast vollstindig aus
Bibelzitaten® und illustriert, wie Gottes Wort in den >Confessiones< zur Sprache
komimt,*® Anders als in vielen augustinischen Schriften sind die meisten Bibelzitate
unmarkiert und nahtlos in die Erzihlung eingegliedert.” Diese Verschmelzung der
Stimmen des Erzihlers und Gottes konstituiert die »Usteilsgemeinschaft mit Gotte
und »Seinsgemeinschaft der Gnadec, die RarzZINGER als Produkt der >Confessiones:
erkennt.# Dic subtile Integration des Bibeltextes in die Erzihlung webt die gottliche
Perspektive in die Darstellung davon ein, wie sich ein menschiiches Leben in der
Zeit entwickelt.

Auch dieser zweite Punkt muss durch die Beobachtung ergiinzt werden, dass die
Bibelzitate, so sehr sie auch den Fluss der Narration unterbrechen, selbst als Abfolge
von Zeichen artikuliert werden: »Scripture is partly temporal, since it consists of
words written on parchrment, and partly eternal, since it represents divine speech.«#
Der Erzihler betont zudem, dass die Bibel es den Menschen nicht erlaube, Gott
unmittelbar zu begegnen. Der vermittelte Zugang zu Gott durch die Bibel wird in
zwei Passagen sinnfillig. In seiner allegorischen Genesislektiire deutet der Erzahler
das Firmament als die Heilige Schrift (13.15.16): »Denn »>wie ein Buch wird der
Himmel zusammengeroilt werden: und jetzt ist er wie ein pergamentenes Fell tiber
uns ausgebreitet.« {caelum enim plicabitur ut liber ef nunc sicut pellis extenditur super
nos.) Die Interpretation des Verses Gn. 1.6 ist héchst komplex, nicht zuletzt der
Vergleich der Schrift mit einer Haut spannt cinen grofen Bogen zur Vertreibung von
Adam und Eva aus dem Garten Eden.# Fiir die hier vorgestelite Interpretation ist
bedeutsam, dass sowohl das Firmament als auch die Haut spatiale Metaphern sind #
Auflerdem ist extendere genau das Wort, mit dem die Transzendenz menschlicher
Zeitlichkeit in Richtung gottlicher Ewigkeit bezeichnetwird (11.29.39). Wihrend das
Vokabular und die Bildfichkeit dieser Stelle das Potential der Bibel demonstrieren,
menschliche Zeitlichkeit zu transzendieren, kommen im Folgenden ihre Grenzen
ex negativo zum Vorschein, wenn der Erzihler die Nihe der Engel zu Gott erwihnt

3 (O’DonnrLL [Anm. 10}, 13.13.14.

% Vgt Knaver [Anm. 23], S. 28: »Wenn er also ein Zitat benutat, so heifl¢ das: an dieser
Stelle spreche pichr ich, sondern Gott selbst.«

# Vgl CarisTing Morrmann: Observations sur les >Confessions: de Saint Augustin, in:
Recherches de Science Religiense 33 (1959}, S. 360371, hier S. 363. TermaNN Joszr StRBeN:
Der Psalter und die Bekehrung der VOCES und AFFECTUS. Zu Augustinus, Conf. IX, 4.6
und X, 133, in: Thealogie und Philosophie 52 (xg77), S. 481497, hicr 5. 484 spricht sogar von
einem »biographisch-amplifizierten Psalteriume.

# Josgen Rarzinger: Originalitit und Ubertieferung in Augustins Begsiff der confessio,
in: Revue des Etudes Augustiniennes 3 (1957, 5. 375392, hier S. 386.

4 Stock [Anm. 15, S. 1. Siche anch Sturrock [Anm. 35), 5. 48.

# Vgl 2. B. Kotz [Anm. 5}, 8. 190,

# Zur Spatialitit der Vorstellungen von der Bibel in den »Canfessionest siche auch Frzc-
cero [Anm. 281, S. 66,
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(13.15.18): »lmmerhin sehen sie ja dein Antlitze und lesen darin, ohne zeithafte
Silben, was Dein ewiger Wille verfiigt.« (videns enim faciem tuam semper et 1bi legunt
sine syllabis temporum, quid velit acterna wolunias fua.) Der ewige und unvermittelte
Zugang der Engel unterstreicht, dass Menschen auf das sequentielle Medium der
Sprache angewiesen sind. Wihrend die spatialen Metaphern die Tendenz der Bibel
ausdriicken, Menschen iiber ihre Zeitlichkeit hinaus zu erheben, so markiert der
Hinweis auf thre Medialitit thren Platz in der menschlichen Welt.

Die zeitliche Ambiguitit der Bibel kommt auch zum Ausdruck in den Uberle-
gungen des Frzihlers zu den Tagen in der Schapfungsgeschichte. Er dberlegt, wie
sie sich mit seiner Einsicht in die Zeitlosigkeit Gottes vertragen, und lisst Gott
selbst folgende Antwort geben (13.29.44):

Du Mensch, was meine Schrift sagt, das sage ich sefbst. Aber sie spricht zeithaft, mein
Wort dagegen unterlicgt nicht der Zeit, denn es weilt in der gleichen Ewigkeit wie ich.

. wie ich, was ihr durch meinen Geist sagt, cbenfalls sage. Doch was ihr zeithaft seht,
ich seh’s nicht zeithaft, und desgleichen: was ihr in der Zeit sprecht, ich spreche es nicht
in der Zeit.

o boma, nempe qrod scripturg mea dictt, ego dico, et tamen illa temporaliter dicit, verbo autem
meo tempus non aceedil, quia aequalil mecum aefernitate consistit. .. . sicut ea, quae vos per
spiritunt mewn dicitis, ego dico. atgue it cum vos temporaliter ea videatss, non ego temporaliter
wides, guemadmodum, cum wos temporaliter ea dicatis, non ego emporaliter dico.

Hier geht es nicht um die Sequentialitit der Signifikanten, sondern um die Zeit-
lichkeit des Signifikates, genauer das Messen der Schépfung in Tagen. Trotzdem
erscheint Zeit wieder als das dunkle Glas, durch welches Menschen in der Bibellek-
tiire einen Eindruck von Gottes Ewigkeit erthaschen kénnen, Gottes Antwort ist weit
davon entfernt, die Spannuag zwischen der menschlichen Form der Sprache und
des Zugangs zur gottlichen Ewigkeit aufzuheben, sie verschirft sie vielmehr. Der
Erzihler lisst Gott antworten, aber in einer Stimme, die den Gesetzen menschlicher
Zeit unterworfen ist. Ebenso wie die Bibel bestehen seine Worte aus Silben und
sind sequentiell. Der Kommentar, der den Status der Bibel kliren soll, reproduziert
ithre Ambiguitit und setzt sie auf ciner héheren Ebene fort.

Neben dem Ubergang von der Erzihlung zur Meditation und den in den Text
eingeflochtenen Bibelzitaten spatialisiert noch ein dritter Punkt die »Confessionesx,
Der Erzihler modelliert seine Darstellung nach anderen Erzihlungen. Zum Beispiel
ist die Bekehrung im Garten von Mailand an die Konversion des Paulus angelehnt,
der in der Szene bereits dadurch prisent ist, dass eine Stelle aus dem Rémerbrief
Augustinus zur Erleuchtung fiihrt. Nicht zuletzt die anonyme Stimme stellt eine
auffillige Parallele her, die das paulinische Erbe in Augustinus’ Denken nasrativ
zum Ausdruck bringt, ¢

Ein weiteres Beispiel fiir die Enkodierung von Augustinus’ Leben durch

46 Vgl. Act. 22.6~7; 26.13-14. Siche Courczrrr [Anm. 10], S. 19 und Leo C. FerrARI:
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Anleihen bei anderen Geschichten sind die zwei Baume an zentralen Stellen
in den »Confessicnes:. Der Birnendiebstahl im zweiten Buch ist von Lesern wie
Nigrzscae und BurckrarDT belichelt worden:# Warum wird ein Streich, der
es kaum in die sLausbubengeschichten< von Ludwig Thoma geschafft hitte, so
ausfithrlich erzihli? Es st das Verdienst von FErrari, das biblische Modell hinter
dieser Anekdote ausgeleuchtet zu haben.*® Der Birnendiebstahl evoziert das Kosten
der Frucht vom Baum der Erkenntnis und stellt Augustinus’ Vergehen in den
Horizont des Siindenfalls.

Ferrarl entwickelt seine Interpretation weiter, indem er dem Feigenbaum,
unter dem Augustinus die Worte fo/le /ege hort, eine dhnliche Signifikanz beimisst.
Der Feigenbaum verweise auf den Baum des Lebens, der im Neuen Testament
wiederum als der Stamm auftauche, an dem Jesus Christus gekreuzigt werde 49 Nach
dieser Deutung bilden die Biume die Pfeiler eines groflen narrativen Bogens, der
Augustinus’ Leben vor den Hintergrund der Geschichte der Menschheit projiziert,
vom Stindenfall bis zur Exlésung durch Jesus Christus.

Auch wer der These einer so grandiosen narrativen Architektur skeptisch gegen-
tibersteht, wird den semantischer Reichtum des Feigenbaums nicht bestreiten.s
So erblickt Jesus unter einem Feigenbaum Nathanael, den er zu einem seiner ersten
Jiinger macht, In den »Confessiones« erscheint Augustinus’ Bekehrung also vor der
Folie nicht nur von Paulus, sondern auch von Nathanael. In anderen augustinischen
Werken wird die Nathanael-Geschichte mit weiteren Feigenbiumen der Bibel
verbunden, mit Mt. 21.19: invenimus avborem fici maledictam, quia sola folia babuit

Saint Augustine on the Road to Damascus, in: Augustinian Studies 13 (1982}, 5. 51-170, hier
S. 153-154; Lo C. Ferrars: The Conversions of Saint Augustine, Villanova 1984, 5. 66 fiic
weltere Ahnlichkeiten. Zur Bedeutung und den theologischen Implikationen der paulinischen
fiir die augustinische Bekchrung siehe Freperiksen [Anm. ],

4 Frigpricu NisrzscHE: Briefwechsel mit Franz Overbeck, Leiprig 1976, S. 292; Jacon
BurcrHARDT: Vortrige 1844—1887, Basel 1918, S. 289. Siche auch Berrranp RusseLy: History
of Western Philosophy and Its Conncction with Political and Social Circumstances from the
Earliest Times to the Present Day, London 1948, 5. 345.

# Lo C. Frrrary The Pear'Theft in Augustine’s Confessions, in: Revue des Etudes
Augustiniennes 16 (1970}, 8. 233-242; Lzo C. Terrarr: The arboreal polarisation in Augustine’s
»Confessionss, in: Revue des Etudes Augustiniennes 25 (1979), 5. 15-46. FErrar: war allerdings
nicht der erste, der das FEcho bemerkte, siehe z. B. Horst Kuscr: Studien Uber Angustinus,
in: Fs. Franz Dornseiff, hg. von HorsT Kuscs, Leigzig 1953, 5. 124—200, hier 8. 150, Burxr
[Anm. 28], S. 94.

4 FerrARI [Anm. 48], 5. 238.

¢ Zur Semantik des Feigenbaumes im achten Buch siehe Pierre Courcrrrir: Recherches
sur les »Confessionsc de Saint Augustin, Paris 1950, S. 193; CourcerLe [Anm. 10}, 5. r91f; Vin-
zEnz BucHHETT: Augustinus unter dem Feigenbaum (zu Conf. VII), in: Vigiliae christianae
2z (1968), S. 257271, der die sexuellen Konnotationen herausarbeitet; Anprew Brian Me-
Gowax: Ecstasy and Charity: Augustine with Nathanael under the Fig Tree, in: Augustinian
Studies 27 (xgg6), 5. 27—38.
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et fructum non babuit. {lo. Ev. Tr. 7.21-2) und mit Gn. 3.7, wo Adam und Eva die
Feigenblitter verwenden, wm ihr Geschlecht zu bedecken {Sermo, 69.3—4).

Die Modellicrung von Augustinus’ Leben nach anderen Geschichten ist der
Typologie verpflichtet.s Withrend die typologische Tradition vor aliem einen Punkt
des Alten Testamentes einem aus dem Neuen gegeniiberstelit und den zweiten
als eine Erfiilllung des ersten interpredert, erweitern die :Confessionesc diesen
Ansatz und betrachten Augustinus’ Leben als eine kleinformatige Wiederholung
des géttlichen Gnadengeschehens, »an instance of the continual unfolding of God’s
Word after the Resurrection«.5* Durch die biblische Folie gewinnt die Darstellung
an Tiefe, beschriinkt sie sich nicht mehr nur auf die Fakten, sondern spiirt Gottes
Handeln in der Geschichte aufs

Die typologische Sicht ist bedeutsam fiir die temporale Orchestrierung der
»Confessiones:, in die sie die gottliche Perspektive hineintragen. Auch hier diirfen
wir nicht vergessen, dass die Erzihlung aus Zeichen besteht, die sequentielt sind und
die Folge von Augustinus’ Erfahrungen schildern, aber deren Uberblendung mit
biblischen Geschichten impliziert eine Perspektive der Simultaneitit. Augustinus’
Leben wird in cin Spiegelkabinett anderer Geschichten gestellt. Dieses Spiegellabi-
nett erdffnet einen Blick, der die zeitliche Verbindung der Geschichten aufler Acht
lasst und sie gleichzeitig erfasst, um eine iberzeitliche Bedeutung zu erkennen, Die
Typologie ergiinzt also die sequenticllec Erzihlung durch eine simultane Perspektive
und nihert sich dadusch Gottes zeitlosem Blick an.

Die simultane Perspektive zeigt sich auch in der Exegese des 13. Buches. In
einer allegorischen Lektiire deutet der Erzihler die Schopfungsgeschichte als eine
Darstellung des Wirkens des heiligen Geistes in der christlichen Welt. Spitere
Geschichte wird mit den Anfingen iberblendet, ebenso wie die Geschichte der
Weit mit der der Kirche zusammenfiiilt. Nicht zeitliche Folge, sondern eine tiefere
Wahrheit leitet diesen Blick auf die Schépfungsgeschichte. Zudem deuten Echos
der ersten neun Biicher Parallelen zu Augustinus’ spiritueller Reise an.

In »Augustine’s Prayerful Ascent« versucht McMantox zu zeigen, dass die neun
Akte Gottes in der Schépfungsgeschichte die neun autobiographischen Biicher der
»Confessionesc widerspiegeln.* Die Verbindung werde durch Metaphern hergesteilt,

5% Zurx Typologie siehe den klassischen fignra-Aufsatz von Ericr Aversacn: Figurs, in:
Gesammelte Aufs_'_étzc zur romanischen Philologie, hg, von Gustav Konrap, Bern 1967, 5. 55—
g2 und, fir einen Uberblick Gber verschiedene Ansitze, Frances M. Youwa: Biblical Exegesis
and the Formation of Christian Culture, Oxford 1997, S. 192201

5* Freccero {Anm. 28}, 8. 65.

5 Rareu Frogres: The Rhetoric of Doubtful Authority. Deconstructive Readings of Self-
Questioning Narratives, St. Augustine to Faulkner, Tthaca 1984 erwigt, dass die rhetorische
Ausschmiickung der »Confessionesc fiir Augustinus die Wahrheit des Geschehens nicht beein-
trichtigte, sondern vertiefte (vgl. S. 48).

s+ McManow {Anm. 6].
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die in der Erzihlung von Augustinus’ Leben gebraucht und dann in der allegorischen
Exegese wicder aufgegriffen werden. Die These, die Metaphern erzeugten eine
genaue Entsprechung jeweils eines Schopfungsaktes mit einem Buch, vermag nicht
zu iiberzeugen. Bilder von Wasser und Trunkelheit etwa tauchen nicht nur im dritten,
sondern ebenso in anderen Biichern auf.®® Auch die Behauptung, die Deutung
des Firmaments als Allegoric der heiligen Schrift korrespondiere mit Monicas
christlichem Einfluss auf Augustinus im zweiten Buch,% ist eher den Anforderungen
des Modells als textlicher Evidenz geschuldet. Wenn diese allegorische Deutung
iiberhaupt mit dem autobiographischen Teil zu verbinden ist, so lige niher, sic im
Lichte von Augustinus’ Begegnung mit der Bibel in den Biichern 5 und £ zu schen.

Auch wenn McManons These, ein Schépfungsakt entspreche genau einem
Buch, sich nicht halten lisst, so sind die Allusionen an den autobiographischen
Teil doch auffillig. Die drei Versuchungen zum Beispiel, die den Menschen
vom Gelst trennen (r3.21.30}, sind genau die, welche Augustinus in seinem Leben
zu schaffen machen: superbia, luxuria und curiositass® Der Stndenfall, der in
Augustinus’ Birnendiebstahl evoziert wird, wird explizit erwihnt als der Grund fiir
die Beschwerlichkeiten menschlichen Lebens (13.20.28). O'TDlonNELL beobachtet
die Dichte an Paulus-Anspielungen: »1t is surely significant that Paul looms here as
so central a figare, when the role assigned him in Bks. 7-8 was crucial in the turning
from Plotinus to the gospel.«%?

Die »Confessionese projizieren also nicht nur Augustinus’ Vita vor den Hin-
tergrund der Heilsgeschichte, sondern betten auch Anspielungen an sie in die
allegorische Deutung der Schopfungsgeschichte ein. Das vielfiltige Uberblenden
von Augustinus’ Leben mit biblischen Erzahlungen ergibt eine Perspektive, die sich
iiber Sequentialitit erhebt und dem zcitlosen Blick Gottes zustreb,

Fassen wir kurz zusammen: Der Erzihler der >Confessiones< definjert menschli-
che Zeitlichkeit gegen gottliche Ewigkeit als sequentiell und illustriert dies durch
die Sequentialitit der Sprache. Wenn auch eine Erzihlung, zielen die »Confessiones:

55 McManon [Anm. 6], 5. g7 bemerkt dies selbst fiir Buch 4. Ahnliches gilt fir die
Metaphoriken, die sowohl in Buch 1 und 2 gebraucht werden; vgl. ebd, S, s0.

i McMauow [Anm. 6], S. 5a.

57 Siehe auch Kuscu [Anm. 48], der die trinitarische Strektur betont, die sowoh! der
Exegese von Buch 13 als auch den Biichern 4—6 zugrunde liegt. Zur winitagischen Struktur
und ihrer cinheitsstiftenden Funktion siche auch James J. O'DonneLi: Augustine. A New
Biography, New York zo05, 8. 652, Als weitere Parallelen lassen sich die Invektive gegen die
Manichiier in 13.30.45 und die Erwihnung der Taufe (vgl. Monrmaxs [Anm. 41}, 5. 368—36g)
anfiihren.

$* Die Parallelen lassen sich auf den Gebrauch der gleichen Waorter und Metaphern
zurlickfiihren, = B. in r3.20.28 wird das genas dumanum als procellose tumidum {(»mit seincm
stirmischen Hochmut«} bezeichnet; in 3.3.6 sagt der Erziihler: fumebam tyfo (»ich schwoll vor
Selbstgefithl«).

5% (YDonneLL [Anm. 10], 13.21.30.
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doch auf den zeitlosen Bick Gottes auf das Leben ab. Wihrend die letzten Biicher
die Abfolge von Ereignissen durch cine Exegese ersctzen, ist der autobiographische
Teil durch ein dichtes Netz von biblischen Zitaten durchsetzt, die Sequentialitit
ebenso transzendieren, wie die Anwendung von Typologie einen simuttanen Blick
auf die Geschichte erdffnet. Trotzdem bleiben die »Confessiones< gebunden an
menschliche Zeitlichkeit, bestehen sie doch aus sequenticllen Zeichen und erzihlen
die Sequenz cines Lebens. Sie enthalten nur einen Schimmer von Gottes Ewigkeit,
in den Worten Ricorurs: »Pérégrination et narration sont fondées dans une appro-
ximation de D'éternité par le temps, laquelle, foin d’abolir fa différence, ne cesse de
la ereuser.«5°

Das Streben nach der gottlichen Perspektive gibt den »Confessiones« einen
besonderen Platz in der Geschichte autobiographischen Erzihlens:® »The human
story is gradually erased, with all its confusion and mystery and perplexities and
contradictions; and the divine story, serenc and bland and bright, emerges behind it.
Every story, in this way of reading, turns out to be the same story.«® Die moderne
Autobiographie auf der anderen Seite streicht das Individuelle hervor, wie der
Beginn von Rousseaus »Confessions< schon illustriert: »Moi seul. Je sens mon
coeur et je connais les hommes. Je ne suis fait comme aucun de ceux que j'al vos;
jose croire n'étre fait comme aucun de ceux qui existent. 51 je ne vaux pas mieux,
au moins je suis autre.«® Wihrend die Autobiographie »von mir zu mir selbstab4
fihrt, sind die >Confessiones« ein »epic journey to the word of God«.%

IV. Sequentialitit und Spatialitit von Erzéihlungen

Die »Confessiones« sind ein einzigartiger Text, der seinen Gedankenreichtum aus
mannigfaltigen Quellen schépft und sich formal keiner Gattung eindeutig zuordnen
lisst, Auch die Hermeneutik der Erzihtung, die hier aus den expliziten Reflexionen
herausdestilliert und der narrativen Form der »Confessiones gegeniibergestellt

6¢ Ricorur [Anm. 3], Bd. 1, 5. 52.

6 Ein Interesse am Allgemeinen zeigt sich bereits in der Darstellung von Augustinus’
Kindheit: Der Erzihler betont, er kénne sich hier nicht anf seine cigene Erfahrung, sondern
mijsse sich auf seine Becbachtung anderer Kinder stiitzen (x.7.12).

& O'DonnerL [Angm. 57], S. 72. Vel EveeNE Vance: Augustine’s sConfessions: and the
Grammar of Selfhood, in: Genre 6 {1973), S. 128, hier 5. 13; JoHaNNES BRACHTENDORF:
Angustinus’ Confessiones, Darmstadt 2005, S. 290-291.

6 Jean-Jacques Rousseau: Les Confessions, Paris 1964, 5. 3. STurROCK [Anm. 35] un-
tersucht di¢ Spannung zwischen dem Anspruch der Singularitit und der Notwendigkeit ge-
nerischer Konventionen.

6+ Gporce Gusporr: Conditions and Limits of Autobiography, in: Autobiography. Essays

Theoretical and Critical, hg. von James OLney, Princeton 1980, 5. 28—48, hier S. 38,
65 Vawnce [Anm. 621, S, 13.
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worden ist, ist idiosynkratisch und fest verankert im christlichen Glauben von
Augustinus. Dennoch sei abschliefend die These zumindest skizziert, dass die
Diskrepanz, die Augustinus zwischen menschlichem und géttlichem Wort sieht,
cinen wichtigen Aspekt von Narration im Allgememen bezeichnet: die Spannung
zwischen Sequentialitit und Spatialitit, die vielleicht auch manche Eigenheiten
mittelalterlichen Erzihlens neu einzuordnen erfaubt. Die Bedeutung von Sequen-
tiakitat fir Erziblung diirfte unstrittig sein, Sie ist besonders wirkmichtig von
Lessing im >Laocokon«-Fragment zur Losung des alten Paragone zwischen den
Kiinsten herangezogen worden: Wihrend das Medium des Bildes riumfich ist und
sich deswegen zur Reprisentation von Korpern im Raum eigne, seten Krzihlun-
gen zeitlich und somit zur Darstellung von Handlungsfolgen bestimmt.** In der
jiingeren Literaturtheorie spielt Sequentialitit eine gewichtige Rolle z. B. in den
narratologischen Ansiitzen von STERNBERG und Baront.”

Die spatiale Dimension von Erzihlung, dic sich in den »Confessiones« als eine
Anniherung an die Zeitlosigkeit Gottes prisentiert, st weniger augenfillig und
theoretisch schwerer einzuholen, Thr wichtigster Anwalt ist wohl Josept FRANK, der
in modernen Gedichten, etwa bei Mallarmé, und in Romanen des 20. Jahrhunderts,
vor allern in Djuna Barnes’ >Nightwoods, »spatial forms« entdeckte. Die Bedeutung
dieser Texte erschliefie sich nicht so sehr in der Abfolge ihrer Zeichen als viclmehr
durch einen Blick auf das Ganze: »All these writers ideally intend the reader to
apprehend their work spatially, in a moment of time, rather than as a sequence.«®®
Spatiafitit, wie von Frank beschrieben, wurde auch auflerhalb experimenteller Texte
der Moderne entdeckt, ja, sie wurde zu einem Charakteristikum von Erzihlungen
im Allgemeinen erklart.®

Der Ansatz der »spatial forme ist theoretisch leider schwachbriistig und syste-
matisch kaurn entfaltet. So vermischt Frank etwa Kategorien von Rezeption und
textueller Struktur, die, auch wenn sie miteinander verbunden sind, doch vonein-

6 Corraos Eprramm Lessing: Laokeon: oder iber die Grenzen der Malerei und
Poesie, in: Werke VI, hg. von HegeerT . GOPFERT, Darmstadt 1974 [1766], 5. 7387,

& Vgl Mrir STERNBERG: Telling in time (D), in: Poctics Today 13 (1992}, 5. go1—948; ME1z
Sternserc: Telling in time (1L}, in: Poetics Today 13 {1992), 5. 463-541; MEIR STERNBERG!
Telling in time (111}, in: Poetics Today 27 {2006), 8. 125235, Raruafe Baront: La tension
narrative. Suspense, curiosité et surprise, Paris 2007,

& Joszen Frawx: The Ides of Spatiai Form, New Brunswick 1991, S. 10.

60 7. B. Erie STanLEY Ranian: Spatial Form and Plot, in: Spatial Form in Narrative, hg.
von Jervrey R, SMITTEN und AnN DAGHISTANY, Ithaca 1981, 8. 79-9¢; Frank [Anm. 681,
S. 111 Bereits Tzveran Toporov: Poétique, Paris 1968, 5. 68 unterscheidet zwischen einer
logisch-lcausalen und einer spatialen Ordnung von Erzihlungen. NicoLas Joun Lows: The
Classical Plot and the Invention of Western Narrative, Cambridge 2006 entwickelt, ohne sich
auf Frank 2 beziehen, ein kegnitionswissenschaftliches Rezeptionsmodell, das neben einer
geitlichen eine holographische Verstehensebene unterscheidet und in der Spannuag zwischen
beiden den Motor von Erzihlungen sieht.
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ander unterschieden werden sollten. Zur Diffusitit des Konzepts triigt bei, dass
FrANK seinen Ansatz in spiteren Essays mit verschiedenen literaturwissenschaft-
lichen Systemen verkniipft hat: mit Kermones »plot-concordance«,” JacoBsons
Definition von Poetizitit,” der Unterscheidung zwischen fabula und sjuzes des
russischen Formalismus” und schlieflich GenerTes Narratologie.”s Trotzdem hat
Franx einen wichtigen Punkt benannt: Die Signifikanten von Erzihlungen und
ihre Lektiire sind diachron, aber sowohl ihre Signifikate als auch deren Rezeption
enthalten synchrone Flemente.

Hier kann keine Systematil spatialer Aspekte des Erzihlens gegeben werden,
aber drei Ebenen seien grob umrissen: Erstens frieren Deskriptionen punktuell
die erzihlte Zeit ein und bringen den Flux der Handling zum Erliegen. Spatial
sind zweitens auf der Ebene des gesamten Textes Elemente, die thm Einheit
nicht durch die Handlungssequenz, sondern thematische Verbindungen geben.’
Die urspriingfich von Frank diskutierten Beispiele fallen grofenteils in diese
Kategorie: Fiir den »Ulysses< etwa sind weniger die Abfolge der 24 Stunden als die
zahlreichen inhaltlichen Verkniipfungen zwischen den Kapiteln wichtig, die ein
Portriit von Dublin ergeben. Fiir meine Argumentation am wichtigsten ist eine
dritte Kategorie mit Elementen, die der Sequentialitit entgegenwirken und eine
Kluft zwischen Charakteren und Lesern erzeugen. Dies ist am auffilligsten in
Prolepsen, aber auch Erzihlungen ohne Vorblenden haben spatiale Aspekte. So
lassen Genres cinen bestimmten Handlungsverlauf erwarten, die Tragsdie etwa
eine Peripetie, die Romanze ein gliickliches Ende, und vermitteln dem Leser damit
einen Gesamteindruck, Unabhingig vom Genre hat die narrative Okonomie eine
verriumlichende Wirkung, Wie Tenrxsov bemerkt, kommt der Revolver, der im
ersten Kapitel crwihnt wird, unweigerlich im zweiten oder dritten zum Einsatz.”s
Auf vielfsltige Weise kann sich die Retrospektive des Erzihlens bemerkbar machen
und den Leser der Sequentialitit des Erzithlten entheben.

Der Begriff des Spatialen ist in diesem Kontext metaphorisch.7® Trotz der damit
einhergehenden Unschirfe wird hier bewusst Spatialitit der Zeitlichkeit und Se-
quentialitit gegeniibergestellt und es wird nicht auf scheinbar identische Dichotomi-

7@ Frank [Anm, 68], S. 9g.

# Ebd., 5. s,

7 Ebd., 8. 7121

7 Ebd,, 8. 121 130.

7 Davip Mickerses: Types of Spatial Structure in Narrative, in: Spatial Form in Narza-
tive, hg. von JEFFREY R, Sa1TTon anD Anw DaenisTany, Ithaca 1981, 5. 6378 unterscheidet
zwei Formen: »portraits of individuals and tableaux of societies« {vgl. 8. 70).

7 Awron Tcuskuov: Literary and Theatrical Reminiscences, New York 1974 [xg27],
S. 23,

7% Die Metaphorizitit der »spatial forme in der Erzihlung wird betont von Ragkin
[Anm. 6g], 5. 79.

Zeit, Fruahlung und Raum in Augustinus’> Confessionesc 67

en wie simultanlogisch-sukzessionslogisch?” oder paradigmatisch-syntagmatisch?
rekurriert. Grund dafiir ist weniger der Ausgangspunkt bei Augustinus, der auf
raumliche Metaphern zuriickgreift, um die gottliche Authebung der Sequentiali-
tit zu bezeichnen, als dic anthropologische Dimension des Erzihlens, die damit
erschlossen wird: Es geht nicht einfach um verschiedene Modi der Darstellung,
sondern um die Bedeutung von Erzihlungen als Auseinandersetzung mit Zeitlich-
keit. Wie andernorts ausgefithrt, ist die doppelte Rekonfiguration von Erfahrung
cin grundlegender Aspekt von Narrationen.”” Parallel zu den Charakteren machesn
die Rezipienten eine Erfahrung. Diese unterscheidet sich allerdings von den le-
bensweltlichen Erfahrungen der Charaktere: So involvieren sie nur den Seh- und
Hérsinn des Lesers, der zudem nicht unmittelbar betroffen von den Ereignissen ist.
Trotzdem fithrt der Rezeptionsprozess zur Ausbildung des gleichen Hofes von Pro-
und Retentionen wic lebensweltliche Erfahrungen und ist deswegen mit Hussere
als eine Erfahrung im Rahmen des »als ob« zu bezeichnen.’® Erzihlungen lassen
uns Erfahrungen befreit von lebensweltlicher Pragmatik machen, sie lassen uns
das Erfahren erfabren. Die Balance zwischen Sequentialitit und Spatialitit, auf
welche die »>Confessionesc unsere Aufmerksamkeit gelenkt haben, trigt dazu be,
dass Erzihlungen Erfahrung zugleich erméglichen und distanzieren. Die Sequen-
tialitit der Erzahlung lisst uns eine Erfahrung machen, die Spatialitit dagegen
befreit uns von der Spannung zwischen Erwartung und Erfahrung. Erzihlun-
gen unterwerfen uns durch ihre Sequentialitit der aus der Lebenswelt vertrauten
Struktur von Erfahrung und ermoglichen uns zur gleichen Zeit einen simultanen
Blick auf eine geschlossene Welt und damit Distanz von Erfahrung. Damit ist
das Medium der Nasration ein Modus, im Vollzug von Zeitlichkeit tiber diese zu
reflektiercn.

77 Diese Kategorien bet Kan1 Brerau: Ulber Literaturgeschichte. Literarischer Kunstcha-
rakter und Geschichte der héfischen Epik um 1200, Miinchen 1983 sind insofern schillernd,
als sie sowohl zwei Modi der Literaturgeschichtsschreibung (S. 15-18}, des Denkens (5. 16-17)
als auch der Interpretation eines Textes bezeichnen (8. 79—23).

# In Anwendung auf Prosaerziblung siche Rarner Warnmve: Erziblen im Paradig-
ma. Kontingenzbewiltigung und Kontingenzexposition, in: Romanistisches Jahrbuch 152
(2001}, S. 176-209, der »dominant sujethaft-syntagmartisches« und »dominant sujetlos-
paradigmatisches« Erzihlen in der Maglickkeit, Kontingenz auszustellen, miteinander ver-
gleicht. Dabei wird die dic Bewiltigung von Kontingenz dem Erzihlen mit Anfang, Mitte
und Ende vorbehalten. Unberiicksichtigt bleibt das, Potential des Paradigmatischen, durch
Wiederholung Kontingenz zu reduzieren.

7 Jonas GreTHLEIN: The Narrative Reconfiguration of Time Beyond Ricaeur, in: Poetics
Today 31 (2010}, 5. 313-329.

% Zum erfahrungshaften Charakter fiktionaler Akte siche Epmunn Husserr: Ideen zu
einer reinen Phiinomenologie und phinamenologischen Philosophie, in: Gesammelte Werke
101, hg. von Warrer Biemer, Tibingen 1950, . 78; Epmunp Hussere: Spite Texte iiber
Zeitkonstitution (1929-1934), Dordrecht 2006, 5. 168.




68 Jonas Grethlein

Das Verhiltnis zwischen Seguentialitit und Spatialitit kann sehr verschie-
den gestaltet werden.® Manche der Besonderheiten antiker und mittelalterlicher
Erzihlungen fuflen in einer Balance, die sich von der fir uns paradigmatischen
des modernen Romans unterscheidet. Durch die Bekanntheit der Mythen sind
den Rezipienten etwa des homerischen Epos und der attischen Tragédie die
groben Handlungslinien vertraut. Zahlreiche Prolepsen des epischen Erzihiers
und tragische Tronie verschirfen das Ungleichgewicht zwischen Charakteren und
Rezipienten. Ahaliches stellt auch Lucowski fest, wenn er dem >Dekameronc
attestiert, er biete nur eine geringe Spannung »ob«, aber eine starke Spannung
»wie«, Die »sMotivation von hintene, die Lucowsxt als den Kern der von ihm
beobachteten Besonderheiten in den Romanen Wickrams herausarbeitet, vernach-
lissigt die Sequenz zugunsten eines Blicks, der, so Lucowsky, als teleologisch nur
unzureichend beschrieben sei, da er auf eine zeitlose Wirklichkeit abziele.® Stark
verallgemeinert: Wihrend viele moderne Romane den Erfahrungscharakter der
Rezeption stark machen, kénnen wir in antiker und mittelalterlicher Literatur eine
Tendenz feststellen, den Zugang des Lesers zur Handlung zu verriumlichen und
von der Offenheit der Erfabrung zu befreien. In beiden Fillen sind aber, obschon in
unterschiedlichem Mafie, beide Pole involviert: Auch der Leser einer Romanze des
20. Jahrhunderts geht davon aus, dass der Held am Ende mit seiner Angebeteten
vereint ist, withrend das antike Publikum von Euripides’ »Medea« nicht wusste, wie
sie Rache an Tason nehmen wiirde.

Selbst bel einer oberfiichlichen Betrachtung stechen aber Unterschiede zwi-
schen den (auch in sich keineswegs kohirenten) antiken und mittelalterlichen
Erzihilogiken ins Auge. Am Beispiel des »>Amadis« filhrt Lugowski die Bedeu-
tung des narrativen »Noch nichts an. Auch was sich noch nicht ereignet hat,
kann der Leser mit Sicherheit vorhersehen: »Das eigentlich Bezeichnende Hegt
in der absoluten Sicherheit des »Nech nichte, d. h. der absoluten Gewissheit
der Erfiillung, die damit schon von vornherein als seiend gesetzt ist.«® Dieses
narrative »Noch nicht« mag auf den ersten Blick an die griechische Tragadie
erinnern, etwa den »Oidipous Tyrannoss, in dem die Doppelbsdigkeit des Tex-
tes dem Rezipienten keinen Zweifel daran erlaubt, wer Laios umgebracht hat,
aber wihrend sich hier der Erkenntnisprozess des Protagonisten iiber das ganze
Stiick erstreckt, bemerkt Lucowskr: »Zwischen dem Zustand der Verzauberung
und dem des Erlostseins ist kein {jbergang im strengen Sinan vorhanden, es

besteht hier keine andere Beziehung als eben die des »Noch nichtc zum »Jetzt
endliche.«

Val. Mickersen [Anm. 74], S. 67-69.
Lucowski [Anm. 1, S. 79-80.

2 Fhd., S. 28,

8 Ebd., S. 30.
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Ahnliche Differenzen lassen sich auch bei einem sehr verbreiteten Mittel der
Verriumlichung feststellen, dem wir in den >Confessiones begegnet sind: der
Typologie. AuErRBACH behauptet, das typologische Denken stelle eine radikale
Neuerung gegeniiber dem antiken Geschichtsdenken dar.’ Dabe tibersieht er
das exemplarische Geschichtsdenken, das seit Homer in verschiedenen Medien
eindriicklich belegt ist:*® Auf der Stoa Poikile etwa waren zwei zeithistorische
Schiachten unmittelbar der Amazonomachic und der Tiupersis gegeniibergestellt,
In shnlicher Weise parailelisiert Simonides die Schlacht von Plataia mit dem
Kampf um Troja. Wie in der Typologie werden verschiedene Ereignisse ohne
kausalen Zusammenhang miteinander verglichen. Zugleich unterscheiden sich
der antik-pagane und christliche Modus, Geschichte nicht-sequentiell zu sehex.
Die Typologie setzt cine wesenhafte Verbindung zwischen den beiden Ereignissen
voraus, die dem Exemptum fehlt.

Grundsitzlich ist zu bemerken, dass bei weitem nicht afle Besonderheiten mittel-
aiterlichen Erzihiens auf die Gestaltung der Spannung zwischen Sequentialitit und
Spatialitit zuriickzufithren sind. Die Reduktion von Personen auf Funktionstriger®
etwa betrifft eher die Gestaltung von Charakteren. Aber die Spannung zwischen
Sequentialitit und Spatiafitit ist ein wichtiger Aspekt des Erzihlens, der uns helfen
kann, mit der Kategorie Zeit verbundene Eigenheiten mittelalterlicher Erzihlungen
zu erfassen. Die Tendenz, Erfahrungen aus der Retrospektive zu verriumlichen, ist
in ithnen so stark ausgepriigt, dass dic Erzihlungen bisweilen unsere Erwartungen
an narrative Logik enttiuschen. Dies ist nicht nur keine Schlampesei oder Primiti-
vitit, es ist auch nicht nur eine andere spezifisch mittelalterliche Konstruktion von
Handlung, sondern ein Aspekt, der Erzihlung grundsiitzlich inhdrent und auch in
anderen Literaturen anzutreffen ist.

# Egicx AvrrsacH: Mimesis, Dargestellte Wirklichkeit in der abendlindischen Litera-
tur, Tiibingen 2001, S. 75, siche auch AvERBACH [Anm. 51k

8 Vgl Jonas GReTHLAEIN: The Greeks and their Past, Poetry, Oratory and History in the
Fifth-Century BCE, Cambridge 2010, 8. 28:-290; Jonas GReTHLEIN: Hisforia magistra vitae
in Herodotus and Thucydides?, in: The Western Time of Ancient History: Historiographical
Fncounters with the Greek and Roman Past, hg, vor: Avzxanpra Lianert, Cambridge o1,
S. 247-263.

% Lucowsxi [Anm. 1, 8. 50--61.




