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Niewidzialna taska i pozadliwos¢ oczu.
Krytyka koncepciji fJdei ex visu w pismach francuskich jansenistow

Czerwony Kapturek jak zwykle $pieszyt si¢ do wyjscia. Ale mama [...] nie zrezy-
gnowala z pouczenia niesfornej coreczki. - A pamigtaj, idz prosto, nigdzie si¢ nie za-
trzymuj. Bowiem kilka dni temu widziano wilka. Jesli nie zboczysz z glownej drogi,
nic ci nie grozi - napomniala matka Czerwonego Kapturka. - Catg drogg bede¢ sobie
powtarza¢ twoje stowa - zapewnita mame dziewczynka i juzjej nie byto. Kiedy weszta
do lasu, zobaczyla, ze w bok od gtéwnej drogi rosna upojnie pachnace kwiaty, nad
ktorymi kraza pszezoty. Zapragneta poczué ich won, ustysze¢ szelest skrzydet pszczot,
motyli i lesnych ptakéw. Chciata chtonaé te lesne zapachy, kolory i dzwigki. Zeszta
wigc z gtéwnej drogi. Zapomniata, ze obiecala nigdzie si¢ nie zatrzymywac i i§¢ prosto
do chorej babci.

Bylo tak pigknie. Czerwony Kapturek odegnat nieSmiate wyrzuty sumienia i po-
grazyt si¢ w blogiej beztrosce'.

Ow brak rozwagi doprowadzit - jak wszyscy wiemy - do fatalnych nastepstw,
poniewaz Czerwony Kapturek, spotkawszy wilka, wskazat mu droge do domu
swojej babci, w wyniku czego zaré6wno staruszka, jak i niecodpowiedzialna dziew-
czynka znalazly si¢ rychto w brzuchu drapieznika.

Czytelnikow bajki o Czerwonym Kapturku, wydanej w roku 1697 przez Char-
lesa Perraulta (1628-1703), moga zadziwi¢ niektére elementy, pojawiajace si¢ w tej
opowiesci. Trudno bowiem rozsadnie wytlumaczy¢, dlaczego dziewczynka nie
musiala ba¢ si¢ wilka, idac droga wskazang przez matke, a zaraz po zejsciu z niej
napotkata straszliwe zwierz¢. Mogtoby si¢ tez wydawac, ze ostateczne konsekwen-
cje drobnego wykroczenia, budzacego w sumieniu tylko lekkie wyrzuty, okazaty
si¢ zbyt straszne, zwlaszcza ze dotknely nie tylko bohaterke bajki, ale takze jej
babci¢". Do takich wnioskow dochodzimy jednak wylacznie wtedy, gdy przyj-

1. C. Perrault, Bajki, przet. T. Stanczyk, Krakéw 2004, s. 5-6.
2. 1. Zips, The Trials and Tribulations of Little Red Riding Hood. Versions in the Tale in
Sociocultural Context, Routledge 1993, s. 18-31.
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mujemy, ze dzieto Perraulta bylo napisane tylko dla dzieci i miato by¢ odczyty-
wane przy uzyciu ich intuicji i skromnego doswiadczenia zyciowego. Wiadomo
wszakze, ze francuski pisarz kierowat swoje bajki takze do dorostych, ukrywajac
w nich dodatkowe znaczenia, zrozumiate tylko dla oséb majacych dobre roze-
znanie w koncepcjach politycznych, filozoficznych i religijnych, dyskutowanych
wowczas we Francji. Wspolczesni pojmowali znakomicie dwoisty przekaz bajek
Perraulta, o czym $wiadczy dobitnie lektura tych tekstow i ich wnikliwa analiza na
posiedzeniu Akademii Francuskie;j’.

Jeden z tropow interpretacyjnych owych bajek opiera si¢ na przekonaniu, ze
w czasie ich tworzenia pisarz byl - tak jak jego brat Nicolas, profesor teologii na
Sorbonie - goracym zwolennikiem jansenizmu'*. Owa surowa doktryna byla wigc
zapewne zrodlem rygoryzmu moralnego bajek, w ktorych kazdy zty uczynek zo-
staje bezwzglednie ukarany, a drobne wykroczenie staje si¢ zarzewiem wielkich
grzechow, doprowadzajacych bohaterow do strasznego upadku lub glebokiego
ponizenia’. Przylozywszy jansenistyczne klisze do bajki o Czerwonym Kapturku,
Louis Marin doszedt do wniosku, ze marszruta wyznaczona dziewczynce przez
matke to alegoria waskiej drogi zbawienia, wskazanej przez Boze objawienie
(Mt 7, 14), po ktorej krocza wszyscy ludzie postugujacy si¢ rozumem, pouczaja-
cym ich zgodnie z wola Najwyzszego, co jest dla nich dobre i pozyteczne. Cztowiek
powinien zaakceptowac t¢ nauke w oczywisty sposob, ale odciagaja go od niej
zmysty, kuszace pigknem barw, zapachow i dzwigkow. Kontemplacja doznan daje
wrazenie chwilowego ukojenia, a nawet potrafi uciszy¢ sumienie, ale w ostatecz-
nym rozrachunku wpycha cztowieka w paszcze diabta, symbolizowanego w bajce
Perraulta przez wilka®, zgodnie z konwencja wywiedziong z przypowiesci o Do-
brym Pasterzu (J10,12) i rozpowszechniong szczego6lnie w pismach polemicznych
i dzietach sztuki w okresie sporow protestancko-katolickich¢ Bajka o Czerwonym

3. C. 3etts. Introduction, [w:] C. Perrault, The Complete Fairy Tales, przel. C. Betts, Oxford
2009, s. XXITI-XXXI.

4. A. Tilley, The Decline ofthe Age of Louis XIV or French Literature 1687-1715, London
1968, s. 183,186; M. Soriano, Le dossier Perrault, Paris 1972, s. 2n; M. Petzet, Claude Perrault
und die Architektur der Sonnenkonigs. Die Louvre Konig Ludwig XIV. und des Werk Claude
Perraults, Berlin 2000, s. 454; J. ChroS$cicki, Czy istniala sztuka jansenizmu w XVII wieku,
»lkonotheka. Prace Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Warszawskiego” 2000,14, s. 9.

5. Zob. zwlaszcza Zips, dz. cyt., s. 26; P. E. Lewis, Seeing throug the Mother Goose Tales.
Visual Turns in the Writings of Charles Perrault, Stanford 1996, s. 4-5, 143-148; B. Verine,
C. Détrie, Dialogisme et narrative: la production de sens dans Les Fées de Charles Perrault,
»Noveuax Actes Sémiotiques” 2003, No. 88, s. 7-10.

6. L. Marin, ,, Donkey-Skin” or Orality, [w:] tenze, Foodfor Thought, przet. M. Hjort, Bal-
timore 1989, s. 29-38: S. L. Beckett, Red Riding Hoodfor All Ages. A Fairy-Tale Icon in Cross-
Cultural Context, Detroit 2008, s, 194-195.

7. S. Dittrich, L. Dittrich, Lexicon der Tierensymbole. Tiere als Sinnbilder in derMalarei
des 14.-17. Jahrhunderts, Petersberg 2004, s. 564-565.
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Kapturku, stuzyta wigc szerokiemu spopularyzowaniu jansenistycznej ,,epistemo-
logii” gloszacej, iz poznanie spraw Bozych jest mozliwe wyltacznie dzigki tasce
Najwyzszego, przyjetej za posrednictwem wiladz rozumu. Wszelkie doswiadcze-
nia zmystowe odciagaja za$ ludzkie mysli od Boga, a swoim pozornym urokiem
uciszaja leki bedace przejawami ostroznosci, ktora chroni przed atakami szatana®.

Zasadniczym zroédlem owej koncepcji poznania Najwyzszego byly pisma
$w. Augustyna (354-430), ktérych interpretacja - dokonana przez holenderskiego
teologa Cornelisa Jansensa (1585-1638) w dziele Augustinus, seu doctrina S. Au-
gustini de humanae naturae sandale (wyd. 1640) - dala Francuzom podstawy do
sformutowania doktryny zwanej jansenizmem’. Augustyn gtlosil, ze jedyna wladza
cztowieka, ktora pozwala mu pozna¢ Boga, jest rozum otwarty na dziatanie taski.
,»,Rozum, ktéry z toba rozmawia - pisatl w Solilokwii - obiecuje, ze tak twej duszy
ukaze Boga, jak stonice ukazuje si¢ oczom. [...] Sam Bog jest tym, ktory oswieca.
Ja - rozum - jestem w umysle tym, czym w oczach wzrok”. Takie podobienstwo
rozumu do wzroku ma jednak wylacznie charakter alegoryczny, poniewaz jego
kontakt z boskos$cia nie ma nic wspdlnego z ogladaniem pojmowanym w sposob
cielesny. Augustyn pouczat bowiem, ze ,,zdrowymi oczami jest my$l nieskalana
zadna zmazg ciala, to znaczy uwolniona od pozadan rzeczy ziemskich, [...] samo
za$ widzenie Boga jest dopelnionym w duszy aktem pojmowania™,

Obrazy ptynace z oczu cielesnych, przeszkadzaty - zdaniem Ojca Kosciota -
»uleczeniu mysli’, poniewaz rozbudzaty w cztowieku przyware, nazwang przez
$w. Jana ,,pozadliwoscia oczu” (1 J 2,16)". Augustyn orzekt w Wyznaniach, ze:

oczy lubuja si¢ w pigknych i réznorodnych ksztattach, w §wietlistych i powabnych
barwach. Niechze jednak one nie panuja nad moja dusza, niech panuje nad nig Bog
[...]. To jest $wiatlo$¢ jedyna i nie ma oprdcz niej innej. [..] Tamto za§ §wiatto po-
strzegane zmyslami, o ktéorym przedtem mowitem, jest uwodzicielsko btogie i bardzo
niebezpieczne dla tych, ktorzy w doczesnym zyciu §lepo je kochaja.

8. L. Marin, Philippe de Champaigne et Port-Royal. La Mére Catherine-Agnés Arnauld
et la scer Catherine de Sainte-Suzanne Champaigne, dit ex voto de 1662, ,,Annales. Economies,
Sociétés, Civilisations” R. 25,1970, s. 1-29.

9. Zob. zwlaszcza L. Kotakowski, Bég nam nic niejest diuzny. Krotka uwaga o religii
Pascala i o duchujansenizmu, Krakow 1994, s. 11-82; W. Doyle, Jansenism. Catholic Resistence
to Authorityfrom the Reformation to the French Revolution, London 2000, s. 5-20; C. Maire,
La querellejanséniste au prisme des guerres de religion, [w:] La mémoire des guerres de religion,
red. J. Berchtold, M. M. Fragonard, Geneve 2009, s. 79-97. O olbrzymim wptywie pism $w.
Augustyna na teologig i filozofi¢ francuska w XVII wieku pisat obszernie H. Gouhier, Carté-
sianisme et augustinisme ou XVlIle siécle, Paris 1978.

10. Sw. Augustyn, Solilokwia, przet. A. Swiderkowna, Warszawa 2010, s. 26-27.

1. Tenze, Wyznania, przel. Z. Kubiak, Warszawa 1987, s. 258.
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Owi ludzie ,,ulegaja bowiem majakom”, ten za$, kto opiera si¢ pozadliwosci
oczu, ,,oczami niewidomymi” i ,,wzrokiem niewidzialnym” spoglada w gore i kie-
rowany ptynacym stamtagd duchowym $wiattem, kroczy ,,w lesie niezmierzonym
pelnym [zmystowych] zasadzek i niebezpieczenstw” po drodze poznania Boga,
nie wiktajac si¢ w sidta™.

O ile Augustyn dopuszczal w pewnym stopniu pobtazanie ciekawosci oczu
cielesnych, ,,jesli nie przekracza ono potrzeby i umiaru™’, o tyle wigkszos¢ jan-
senistycznych pisarzy nie ufata zupetie zmystowi wzroku, uwazajac, ze jest on
wyjatkowo ztudny i podatny na diabelskie pokusy.

Najmocniejsze zastrzezenia wobec mozliwosci poznawczej tego zmystu i prze-
jawianej przez niego nieposkromionej ciekawosci sformutowat Blaise Pascal
(1623-1662) w Myslach o religii, spisanych w latach pig¢dziesiatych wieku XVII".
Zywil on przekonanie, Ze naiwne i bardzo szkodliwe jest nauczanie ludzi stabej
wiary ,,iz wystarczy im spojrze¢ na najdrobniejsza z rzeczy, ktore ich otaczaja, i ze
[wtedy] ujrza Boga goltymi oczami”. Twierdzi¢ bowiem, ,,ze si¢ dopetito dowo-
du takim rozumowaniem, to znaczy rodzi¢ w nich mniemanie, iz dowody naszej
religii sa bardzo stabe” Gdyby z woli bowiem Stworcey ,,$wiat istnial tylko po to,
aby pouczaé cztowicka o Bogu, boskos¢ jego jasniataby ze wszech stron [...]. To,
co widzimy w $wiecie, nie wskazuje [za$] ani zupelnego braku, ani jawnej obec-
nosci bostwa, ale obecnos$¢ Boga, ktory si¢ ukrywa” (Iz 45,15). Widzialna ,,natura
posiada doskonatosci, dla okazania zZe jest obrazem Boga, i bledy dla okazania,
ze jest tylko jego obrazem”. A zatem osoby ,,wyzute z wiary i laski’, wypatrujac
Stworcy w naturze, ,,znajduja jeno mroki i ciemnosci’, a tylko wybrani przez niego
1 o$wieceni $wiattem objawienia pojmuja, ze wszystko, co ogladaja, ,,jest niczym
innym niz dzietem Boga, ktorego uwielbiajg”. Ta ostatnia konstatacja nie moze
miec jednak wigkszego znaczenia dla ich formacji duchowej, skoro juz wczesniej
doszli do petniejszego i doskonalszego poznania Najwyzszego. Pascal podkreslal,
iz ,,godne podziwu jest, ze nigdy zaden autor kanoniczny nie postuzyt si¢ natura,
aby dowies¢ Boga’”, dlatego chrzescijanie powinni takze skupia¢ wysitki ugrunto-
wania swej wiary na tym, ,,co widzialne nie oczom, ale umystom™".

Wypatrywanie znakow obecnosci Boga w widzialnym §wiecie moze bowiem
sprowadzi¢ zamet nawet w umysle i duszy osoby gleboko wierzace;j:

12. Tamze, s. 255-257.

13. Tamze, s. 257.

14. L.Goldmann, The Hidden God. A Study of Tragic Vision in Pensées ofPascal and Trag-
edies ofRacine, London 1964, s. 34-39,49-61; L. Marin, Philippe de Champaigne ou la présence
cachée, Paris 1995, passim; C. Gandelman, Le de-iconisationjanséniste de Tart: Pascal, Philippe
de Champaigne, ,Hebrew University Studies in Literature” 1997, 5, s. 231-247; A. Besangon, The
Forbidden Image. An Intellectual History oflconoclasm, Chicago 2000, s. 190-193.

15. B. Pascal, Mysli, opra¢. M, Tazbir, Warszawa 1972, s, 155,177,285,326.
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Oto co widze - pisat Pascal - i co mnie przeraza. Natura nie nastr¢cza mi nic, co
by nie bylo przedmiotem watpienia i niepokoju. Gdybym nie widziat nic w niej, co by
wskazywato na bostwo, sklonilbym si¢ do przeczenia; gdybym widziat wszgdzie ozna-
ki Stworcy, odpoczywatbym w wierze. Ale widzac za wiele, aby przeczy¢, a za mato, aby
zyskaé pewnos¢, znajduj¢ si¢ w stanie godnym pozatowania.

Pozadliwos$¢ oczu sprawia bowiem, ze czlowiek wcigz probuje bezskutecznie
wypatrzy¢ w §wiecie pewnych znakoéw ,,ukrytej obecnosci Boga”, a jego dusza nie
potrafi uwolni¢ si¢ od ziemskich przywigzan.

[...] cho¢ nie moze juz spokojnie lubowac si¢ w rzeczach, ktore ja zachwycaly. Cie-
szac si¢ nimi, musi walczy¢ z wewnetrznymi skruputami. [...] Zjednej strony obecnos¢
przedmiotdéw widzialnych porusza ja bardziej niz nadzieja niewidzialnych, z drugiej
za$ - waga widzialnych porusza ja bardziej niz pustota widzialnych. Tak oto obecno$é
jednych i waga drugich walcza o jej uczucie, a czczo$¢ jednych i nieobecnos$¢ drugich
budzajej niecheé. Totez powstaje w niej beztad i zamet'®, [...] a przez cztowieka przele-
wa si¢ ,,rzeka ognista’, ktora rozpala go, zamiast chtodzi¢ i wilzy¢™.

Niemal rownie wielki lek przed falszywymi majakami i pokusami, generowa-
nymi przez zmyst wzroku przejawiat Robert Arnauld (1589-1674). Porzuciwszy
dworska kariere i §wiatowe zycie, schronit si¢ on w 1644 r. w pustelni przy klaszto-
rze Port-Royal-des-Champes, ktory w tym czasie stal si¢ gtownym osrodkiem po-
boznosci i mysli jansenistycznej. Podjat tam prace nad thumaczeniem pism Ojcow
Kosciota, poswigcajac szczegolnie wiele wysitku bardzo wiernemu i znakomitemu
pod wzgledem literackim przektadowi Wyznan $w. Augustyna'®.

W dziele tym znalazl mocne ostrzezenia przed uleganiem pozadliwos$ci oczu,
ale za najdoskonalszy wzor opanowania owej ludzkiej przywary nie uznawat wiel-
kiego starozytnego teologa, lecz egipskich Ojcow Pustyni, ktorzy poskromiwszy
swoje zmysty pokuta i prostotg serca, umozliwili duszom glebokie zjednocze-
nie z Bogiem. We wstegpie do wielotomowej antologii Le vies des Saint Péres des
déserts, oglaszanej drukiem od roku 1647®, podziwial owych pustelnikow szcze-
g6lnie za to, iz odkryli oni btad wielu starozytnych chrzescijan, ktorzy w $lad za
greckimi filozofami probowali odkry¢ §lady Najwyzszego w pigknie Stworzenia,

16. Tenze, O nawrdceniu grzesznika, [w:] tenze. Rozprawy i listy, opra¢. M. Tazbir, Warsza-
wa 1962, s. 70. Zob. tez Goldmann, dz. cyt., s. 51-52.

17. Pascal, Mysii..., s. 176, 311. Zob. tez Goldmann, dz. cyt., s. 36-37.

18. A. Sedgwick, The Travails of Conscience. The Arnauld Family and Ancient Régime,
Boston 1998, s. 79-123.

19. C.Peace, Lfl vie des champes est la vie des héros. Image ofLandscape and Rural Life and
Gombervilles ,,La doctrine des meeurs”, [w:| Emblems and Art History, red. A. Adams, Glasgow
1996, s. 57-58.
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ryzykujac, ze - tak jak ich poganscy sasiedzi - popadng w bluzniercze batwo-
chwalstwo. Aby uchroni¢ swoje ,.cielesne oczy” od pokus wytwarzanych przez
wspanialy §rodziemnomorski pejzaz, zdecydowali si¢ wigc 0sig$¢ na najdzikszych
pustkowiach, surowych, monotonnych i zupelnie pozbawionych uroku. Dzigki
temu oswobodzili swoje oczy od podziwiania pigkna natury, aby skupi¢ si¢ na
ogladaniu najwigkszej Prawdy, ktora mozna zobaczy¢ tylko w ,,$wietle nadprzy-
rodzonym™". Poskromienie pozadliwosci oczu pozwolito im na przejscie do ,,kro-
lestwa rozumu’, w ktorym mozna ustysze¢ glos Bozy, totez ,,zamknawszy oczy na
$wiat, zacze¢li widzie¢ Boga w swojej duszy”. Owo widzenie nie miato wszakze nic
wspolnego z aktem cielesnego postrzegania, poniewaz bylo rezultatem sublimité,
czyli wzniesienia si¢ w procesie poznawczym ponad §wiat zmyslow i oczyszczenia
mysli od postugiwania si¢ kategoriami, uksztalttowanymi przez zmysty*.

Arnauld zdawal sobie sprawe, ze zdecydowana wigkszos¢ chrzescijan nie
moze nasladowa¢ w doslownym sensie ucieczki OjcoOw Pustyni przed pigknem
tego $wiata, ale uwazal, ze narzedziem poskromienia pozadliwosci oczu moze
by¢ takze u§wiadomienie sobie ich niedoskonatosci, ktorej wyrazista konsekwen-
cj¢ stanowia niedostatki dziel sztuki. Pisal bowiem, ze ,,jak sztuka malarska nie
dysponuje odpowiednimi kolorami, aby ukaza¢ §wiatto stonca i pigkno innych
cudow natury, tak wyobraznia cztowieka nie ma zadnych $rodkoéw, aby utworzy¢
choc¢by przyblizony obraz rzeczy nadprzyrodzonych i arcydziet Bozej taski”. Wy-
starczy wigc uswiadomi¢ sobie w peni ten fakt, aby przesta¢ ufa¢ swiadectwu
oczu, a nawet nabra¢ obrzydzenia do jego falszu. A wowczas ,,Bog przemowi do
naszych serc i przemieni je w §wiatynie Ducha Swietego [...], aby uczyni¢ z nich
bramy, przez ktore prawdy nadprzyrodzone przenikng w naturalne moce'naszego
umysha’™™,

Mimo uwagi o ograniczonych mozliwo$ciach malarzy, zawartej we wstepie do
Le vies des Saint Peres des Déserts, tekst ten doczekat si¢ rychto swoistego malar-
skiego komentarza, w postaci obrazoéw wykonanych okoto roku 1656 przez Philip-
pea de Champaigne (1602-1674) do eremitazu krélowej Anny Austriaczki w pary-
skim klasztorze Val-de-Grace™\ Malowidta te przedstawialy swigtych pustelnikéw
i pustelniczki w sposob ugruntowany w niderlandzkim malarstwie i grafice - jako
drobne postacie ukryte wérod gor i gestych lasow. Philippe de Champaigne, wy-
kazat si¢ w nich wielkim kunsztem zar6wno w komponowaniu rozleglych kra-
jobrazow, jak i we wnikliwym oddawaniu pigkna kamienistych pagorkow i oka-

20. R.Arnauld, Discours sur ces vies, [w:] Les vies des Saints Péres des déserts et de quelques
Saintes, escrites par des Péres de I’Eglise et autres anciens auteurs ecclésiastiques Grecs et Latins,
oprac. R. Arnauld, 1.1, Paris 1675, s. 11-13.

21. Tamze, s. 8-9.

22. Tamze, s. 58.

23. B. Dorival, Philippe de Champaigne 1602-16/4, Paris, 1976, t. 2, s. 123-130, 231-234.
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1. Philippe de Champaigne, Pejzaz ze $w. Pelagig, 1656, Mayence, Landesmuseum; reprod. za: B. Dérivai,
Philippe de Champaigne...

zalych drzew, przez ktorych korony przesacza si¢ intensywne $wiatto stoneczne.
Obrazy w Val-de-Grace §wiadczyly wigc dobitnie, ze ich twoérca chlonat pigkno
przyrody z niektamang pozadliwos$cig oczu i nie szczedzil srodkéw, wyuczonych
u pejzazysty Jacquesa Fougieresa w ojczystej Flandrii, jak rowniez zapozyczo-
nych z krajobrazow Nicolasa Poussina, aby rozbudzi¢ t¢ pozadliwos¢ u widzow”*,
Takiej pokusie nie ulegali jednak ukazani przez niego eremici, ktorzy odwracali
si¢ ostentacyjnie od wspanialych widokéw, kryjac si¢ - tak jak Maria Magdalena
i Pelagia (ii. 1) - w ciemnych jamach lub - tak jak Tais - w chatkach z malenki-
mi oknami. Mozna wigc przypuszczaé, ze malarz, mocno zwigzany z klasztorem
Port-Royal-des-Champs i pozostajacy pod wplywem mysli jansenistyczne;j™’, ulegt
wprawdzie swoim zmyslowym stabosciom lub zyczeniom zleceniodawczyni, ale
pokazat réwnoczesnie, ze wielcy $wigci wskazali lepszy sposob dazenia do praw-
dy, polegajacy na odcigciu si¢ od zmystowych podniet, aby oczysci¢ umyst od
ziemskich przywiazan i otworzy¢ go na dziatanie Bozego objawienia™”.

24. Peace, dz. cyt., s. 57; L. Pericolo, ,, Philippe homme sage et vertueux’. Essai sur lart et
leeuvre de Philippe de Champaigne (1602-1674), Tournai 2002, s. 215-221.

25. L. Marin, Signe et représentation Philippe de Champaigne et Port-Royal, ,,Annales. His-
toire. Scientes Sociales” 1970, 25, s. 7; J. A. ChroS ci cki, Philippe de Champaigne wobec mistyki
Port-Royal, [w:] Nobile claret opus. Studia z dziejow sztuki dedykowane Mieczystawowi Zlatowi,
Wroctaw 1998, s. 253-264.

26. Pericolo, dz. cyt., s. 216-217.
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2. wiaoK Klasztoru Port-Royat-de-Champs, miedzioryt, ok. 1650
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3. Portret Matki Jacqueline-Marie-Angetique Arnauld, miedzioryt wg niezachowanego obrazu Philippe’a de
Champaigne, ok. 1660. Fragment z widokiem na klasztor Port-Royal-de-Champs i okoliczne lasy

Gteboka wrazliwo$¢ na pigkno krajobrazu utrudniata takze walke z pozadliwo-
$cig oczu Jeanowi Racinebwi (1639-1699). Poeta rozpoczat swoja edukacj¢ w Petites
écoles de Port-Royat i utrzymywat przez cale zycie kontakty z konwentem, do kto-
rego nalezaty jego krewne oraz z intelektualistami przebywajacymi w pustelniach
w poblizu klasztoru. Okoto roku 1655 napisal on mtodzienczy poemat La paysage ou
promenade de Port-Royal-des-Champs, w ktoérym zachwycat si¢ pigknem przyrody
otaczajacej ,,jansenistyczne sanktuarium” (it. 2-3)*. Glosit, ze jest to;

Swiete miejsce, w ktorym pospotu
Cisza, urok i porzadek gosci,
Port-Royal, oaza spokoju.

Krolestwo prawdy i niewinnosci.
Pigkny ostep! Nie rozpoznaje.

Czy 6w gaj jest lasem czy rajem!
Mysle wige, ze cate malarstwo

Swych barw ma stanowczo zbyt malo.

27. Goldmann, dz. cyt., s. 401-405; B. Razotti, Jean Racine e il ,, Mondo” di Port-Royal,
[w:] LArguta intenzione. Studi in onore di Gabriella Micks, red. A. Mariani, E Marroni, Napoli
2006, s. 441-445.
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By ukaza¢ wielkie bogactwo
Tej natury ijej wspanialo$¢™”.

Poeta nie mial watpliwosci, ze jego stowa sprostajg temu wyzwaniu, dlatego
w szesciu odach opisywal z niematym entuzjazmem ,,malownicze szachownice
pol’, ,,ol$niewajaca zywotnos¢ lasow” i ,,bujny rozkwit kwiatéw i zidl", zanim zo-
rientowat si¢, ze takie ,,zmystowe” zachwyty byly troch¢ niestosowne w ustach
ucznia jansenistow”’. Stwierdzit wigc, ze prawdziwe pigkno Port-Royat-de-
-Champs objawia si¢ tylko w duszach zakonnic, ,,ziemskich aniotow” klgczacych
u stop ottarzy, a przede wszystkim w adorowanym przez nich w dzien i w nocy
Chrystusie, obecnym w Eucharystii’. Racine utrzymywatl jednak, ze zachwyt dla
niedoskonatego uroku przyrody wokoét klasztoru przynosi takze dobre owoce, bo
cho¢ nie moze on przyblizy¢ pielgrzymom spraw Bozych, przysposabia w jakims$
stopniu ich umysty na dziatanie ,,nadprzyrodzone $wiatta™:

Gdy ku lasom kierujesz kroki,

Tyle piekna pobudza twe oczy,

Ale duszeg twa koi spokdj.
Panujacy tu w dzien i w nocy.
Przypomina on o rozkoszach.
Ktore Bog zgotowal w niebiosach™.

Zabiegi te nie zdaty si¢ jednak na wiele, gdyz zbyt zmystowy obraz Port-Royal-
-de-Champs, nakreslony przez Racinea, nie spodobal si¢ tamtejszym pustelni-
kom-intelektuatistom, a poeta musial thumaczy¢ si¢ ze swojego przywiazania do
wizualnych powabow natury w liscie wystanym do Roberta Arnaulda 29 stycznia
1659 roku’h Odebrawszy te¢ lekcje, Racine glosil juz zdecydowanie w Cantiques
spirituels (1694), ze wypatrujac Bozych znakoéw w §wiecie widzialnym, dostrzega-
my tylko ,,mroczne tajemnice”, ale jesli otworzymy si¢ na dziatanie niewidzialnej
faski. Bog rozproszy mgly i cienie w naszej duszy i umysle””.

Jansenisci przenosili wielka rezerwe wzgledem wizualnych powabow natury na
pigkno form wypracowanych reka ludzka w dzietach sztuki. ,,C6z to za czcza sztuka
malarstwo, ktora $cigga podziw przez podobienstwo do rzeczy, ktorych oryginatu

28. 1. Racine, La paysage ou promenade de Port-Royal-des-Champes, [w:] tenze, (Euvres,
t. 4, Paris 1865, s. 22.

29. Tamze, s. 22-25. Zob. tez Goldmann, dz. cyt., s. 402; Razotti, dz. cyt., s. 445.

30. Racine, dz. cyt., s. 25-26.

31. Tamze, s. 28.

32. Razotti, dz. cyt., s. 445.

33. GOldmann, dz. cyt., s. 162-163, 332-333.
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nie podziwiamy” - pisat Pascal™® odwotujac si¢ do stawnego platonskiego toposu™.
Przekonanie o antyikonicznych fobiach zwolennikéw tego pradu teologicznego mu-
sialo by¢ rozpowszechnione we francuskich kregach koscielnych, skoro jezuita Jean
de Brisacier (1592-1668) zdecydowat si¢ w broszurze Lejansénisme confondu (1655)
pomoéwi¢ zakonnice z Port-Royal-des-Champs, ze w ich ko$ciele nie byto obrazow
Matki Boskiej i §wigtych oraz zasugerowac, ze 6w brak stanowit przejaw kryptokal-
winizmu’8. Oskarzenie to byto jednak dalekie od prawdy, poniewaz reguta owego
konwentu zabraniala jedynie umieszczania w klasztorze ,,ptochych malowidet [...],
ktorych ogladanie nie moze przynie$¢ dobrych rezultatoéw” i glosita, ze w zgodzie ze
Slubem ubodstwa kazdej zakonnicy mozna przekaza¢ do prywatnego uzytku wytacz-
nie jeden obraz religijny”’. Mniszki otrzymywaty z reguly wizerunki Marii i spedza-
ly przed nimi wiele czasu na gorliwej modlitwie’” a mysliciele zwigzani z ich kon-
wentem nie tylko dopuszczali, ale nawet pochwalali zdecydowanie wykorzystanie
obrazow w zyciu Kosciota katolickiego. Robert Arnauld odnotowat z uznaniem, ze
$wigte pustelnice Maria Egipcjanka i Raingarda, podczas modlitwy zwracaty si¢ ku
obrazowi Matki Boskiej”. Jego brat, wybitny teolog i logik, Antoine (1612-1694)"*°
wykazywal za§ w La perpétuité de lafoi de [Eglise catholique touchant  Eucharystie
(1676) iw La logique ou lart dépenser (1683) pozytki, ktore katolicy odnosza z takiej
praktyki. Stwierdzit on, ze ludzie, niezdolni do poznania Boga za pomoca zmystow,
potrzebuja znakow, aby podtrzymywac w sobie przekonanie o istnieniu Najwyzsze-
go. Funkcje te moga petié takze obrazy, o ile nie bedzie si¢ sugerowaé wiernym, ze
stanowig one ,,prawdziwy portret” niewidzialnego Boga i rzeczywistosci niebian-
skiej, gdyz narazaloby ich to na zwiedzenie w postaci falszywych wyobrazen, a na-
wet na niebezpieczenstwo balwochwalstwa. Potencjalnym zrédiem takich zagrozen
byly, zdaniem mysliciela, obrazy pociagajace oczy pigknem i bogactwem form, a za-
razem namalowane w realistyczny sposob i wywotujace przesadne poruszenie emo-
cji. Dzieta takie zacieraja bowiem w umysle widzo6w poczucie olbrzymiego dystansu
dzielagcego stworzenie od Stworcy™'.

34. Pascal, Mysli..., s. 72.

35. Zob. zwtaszcza E. C. Keuls, Plato and Greek Painting, New York 1978, s. 9-47.

36. Zob. L. Cognet. La dévotion mariale a Port-Royal, [w:] Maria. Etudes sur La Sainte
Vierge, red. H. du Manoir, t. 3, Paris 1954, s. 121-122; R. Baustert, La querellejanséniste extra
muros. La polémique autor de la procesion des Jésuites de Luxemburg, 20 mai 168, Tiibingen
20006, s. 44.

37. A. Arnauld, Constitutions du Monastére de Port-Royal du S. Sacrament, Paris 1665,
s. 80,170.

38. Baustert, dz. cyt., s. 46-47.

39. R. Arnauld, dz. cyt., s. 616, 619, 622, 673.

40. Wiadomosci biograficzne na temat Antoine'a Arnaulda podaje: Sedgwick, dz. cyt.,
s. 124-139.

41. ]. Laporte, Le doctrine de Port-Royal. La morale (daprés Arnauld), t. 2, Paris 1952,
s. 23-25; Marin, Philippe de Champaigne ou la présence cachée..., s. 206-209; - V. Buroker,
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Siostra Roberta i Antoinea, przeorysza Port-Royal, Jacqueline-Marie-Angélique
Arnauld (1591-1661)"" stwierdzita w Mémoires pour servir a l'histoire de Port-Royal
(wyd. po$miertne 1732-1734), ze wielki pozytek przynosita wiernym sztuka sakralna,
jezeli ,,stosowata rozwigzania proste (ale nie barbarzynskie), o ile eleganckie kon-
cepty zdawaly si¢ by¢ zbyt wyszukane, aby glosi¢ prostote Pisma Swietego”. Tworcy
obrazoéw religijnych powinni wigc nasladowa¢ Chrystusa, ktéry w prostocie Ewan-
gelii ukrywat prawdziwa madro$¢ Boza przed medrcami tego $wiata, a objawiatl jg
prostaczkom (Mt 11, 25; Lk 10, 21), aby utworzy¢ z nich swdj Kosciot. Matka Angéli-
que uwazata, ze owo samoograniczenie malarzy powinno wyrazac¢ si¢ w §wiadome;j
rezygnacji ze zbyt efektownych rozwiazan formalnych. ,,Szczegdlnie uderzyta mnie
- odnotowata w swoich pami¢tnikach - opinia, wyczytana w Wyznaniach |...] ze do
rozbudzania poboznosci nie potrzeba rzeczy szczegodlnie pociagajacych oczy, a wy-
starczy sama delikatnos¢ sztuki™" Przeorysza troszczyla si¢ wigc, aby obrazy malo-
wane przez Philippea de Champaigne do zarzadzanego przez nig konwentu i jego
paryskiej filii nie pobudzaty pozadliwosci oczu, ale byty wylacznie prostymi znaka-
mi kierujagcymi mysli wiernych ku ,,ukrytej obecnosci Boga™ Wigkszo$¢ tych dziet
ukazywata wigc pojedyncze postacie §wigtych osoéb (il. 4), zastygle w bezruchu,
o twarzach nienaznaczonych silnymi emocjami. Wyrazisty, jakby zbyt twardy, ry-
sunek i powsciagliwa kolorystyka zjednej strony odrealnialy te dzieta, z drugiej za$
zniechgcaty do przesadnego kontemplowanie ich form". Podobna konwencja zo-
stata zastosowana w Ex voto, wykonanym przez Philippa de Champaigne w podzig-
ce za cudowne uzdrowienie jego corki. Siostry Catherine de Saint-Suzanne w roku
1662 (il. 5). Obraz ten wyobraza potlezaca chora i Matke Angélique, modlaca si¢ na
kleczkach wjej intencji, ale poza nikta poswiatg padajaca z gory nic nie wskazuje, ze
wlasnie dokonuje si¢ nadzwyczajna Boza interwencja. Mozna wigc przypuszczac, iz
zarO6wno siostry, jak i malarz byli przekonani, ze doznang task¢ nalezy upamigtnic
okazatym obrazem, ale nie dostrzegali zadnych powodoéw, aby szuka¢ widzialnych
srodkow dla przedstawienia cudu, ktory dokonat si¢ w sposob niewidzialny**’.

Wielka nieufno$¢ jansenistow w stosunku do zdolnosci poznawczych wzroku
sprawita bowiem, iz odrzucali oni przekonanie, ze ludzie moga nawracaé si¢ pod
wplywem nadprzyrodzonych impulséw docierajacych do nich za pomocg tego zmystu™:

Introduction, [w:] A. Arnauld, Logie or the Art of Thinking, Cambridge 1996, s. XX-XXV;
L. Marin, The Body ofthe Divinity Captured by Sign, [w:] tenze. Foodfor Thought..., s. 3-27.

42. Wiadomosci biograficzne na temat Matki Angélique podaje Sedgwick, dz. cyt., s. 35-78.

43. Cyt. wg Pericolo, dz. cyt., s. 230-231.

44. Marin, Philippe de Champaigne ou laprésence cachée..., s. 210-214.

45. Pericolo, dz. cyt., s. 255-261.

46. Chro $cieki. Czy istniala sztukajansenizmu..., s. 22; tenze, Philippe de Champaigne...,
s. 255-256; Pericolo, dz. cyt., s. 250-255.

47. Goldmann, dz. cyt., s. 142-148; Marin, Philippe de Champaigne et Port-Royal. La
Mere..., s. 1-29; ChroScicki, Philippe de Champaigne..., s. 257-258.
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4. Philippe de Champaigne, Sw. Maria Magda-
lena, po 1657, Houston, Museum of Fine Arts;
reprod. za: B. Dorival, Philippe de Champaigne...

5. Philippe de Champaigne, Portret MatkiJacqueline-Marie-Angélique Amauld i Siostry Catherine de Saint-
Suzanne zwany Ex voto, 1662, Paryz, Musée du Louvre; reprod za: B. Dorival, Philippe de Champaigne...
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Gdybym ujrzat cud, powiadaja, nawré6citbym si¢ - pisat Pascal. - Jak moga reczy¢,
ze zrobiliby to, czego nie znaja? Wyobrazaja sobie, Ze to nawrdcenie polega na ubo-
stwieniu, ktére wchodzi z Bogiem w stosunek i obcowanie takie, jak oni sobie wyobra-
zaja. Prawdziwe nawrdcenie polega na tym, aby si¢ unicestwi¢ wobec tej Wszechistoty
[...], aby pozna¢, ze jest niezwycigzona sprzeczno$¢ migdzy Bogiem a nami i ze bez
posrednika [czyli Chrystusa] nie moze by¢é mowy o obcowaniu'*®.

W kontekscie powyzszych rozwazan wyraznie widagd, ze filozoften byt jak naj-
dalszy od utozsamiania do$wiadczen mistycznych z wizjami, o czym $wiadczy
najdobitniej sposéb, w jaki opisat objawienie, ktore sklonito go do porzucenia
badan w zakresie fizyki i matematyki oraz podj¢cia studiow nad Biblig i pismami
Ojcoéw Kosciota. W owej Pamigtce, noszonej przez kilka ostatnich lat zycia pod
podszewka ptaszcza, Pascal zanotowat w bardzo emocjonalny sposob:

Roku Panskiego 1654, w poniedziatek 23 listopada, w dniu $w. Klemensa, papieza
i megczennika [...] od godziny dziesigtej i pot wieczorem do okoto p6t godziny po pot-
nocy. OGIEN. Bog Abrahama, Bog Izaaka, Bég Jakuba (Wj 3, 6; Mt 22, 32), a nie filo-
zofow 1 uczonych. Pewno$é. Pewno$é. Uczucie. Radosé. Pokoj. Bog Jezusa Chrystusa.
Deum meum et deum vestrum (J 20,17). Twoj Bog bedzie moim Bogiem. Zapominanie
$wiata 1 wszystkiego oprocz Boga. Ten tylko Go znajdzie, kto p6jdzie droga wskazang
w Ewangelii. Wielko$¢ Ludzkiej Duszy. Ojcze sprawiedliwy! Swiat Cie nie poznat, lecz
ja Cig poznatem (J 17, 25). Rados¢, rado$é, radosé, tzy radosci"*”.

Jest wielce znamienne, ze wszystkie pozarozumowe doswiadczenia owych
nadzwyczajnych dwoéch godzin Pascal zamknat w jednym stowie ,,Ogien”, ktore
moglo, rzecz jasna, sugerowac, ze ujrzat on faktycznie ten znak Bozej obecnosci,
znany z opiséw wizji Mojzesza na gorze Horeh (Wj 3, 2) i zestania Ducha Swictego
na apostotéw (Dz 2,3). Nie mozna jednak wykluczy¢, ze filozofchciat raczej wyra-
zi¢ za jego pomoca nadzwyczajne pobudzenie emocji albo przezwyci¢zenie ozig-
btosci. Nie silac si¢ najednoznaczna interpretacje owego stowa, lepiej wigc chyba
podkresli¢, ze Pascal opisal znacznie precyzyjniej to, co stato si¢ w jego umysle,
to znaczy dos§wiadczenie pewnosci, ze znalaztjedyna wlasciwa droge do poznania
Boga w nauce objawionej w Pismie Swietym™. Glosit zatem z pelnym przekona-
niem, ze chrzescijanin nie powinien wypatrywa¢ nadprzyrodzonych znakow, ale

48. Pascal, Mys'Zi..., s. 313.

49. Pascal, Pamigtka, [w:] tenze, Rozprawy..., s. 77

50. Liczne interpretacje Pamiqtki, kwestionujace wizyjny charakter tego doswiadczenia
mistycznego, prezentujg bardzo obszernie: Goldmann, dz. cyt., s. 168-176,180-181. 300-301;
H. Gouhier, Le mémorial’ est-il un texte mystique?, [w:] tenze. Biaise Pascal: Commentaires,
Paris 1984, s. 48-57; R. C oie, Pascal. The Man and His Two Loves, New York 1995, s. 125-141.
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poddac si¢ calkowicie Chrystusowi, powtarzajac z radoscig ,, nos obliviscer sermo-
nes Tuos” (Ps 119,16).

Skoro najdoskonalszym sposobem na rozbudzenie wiary byto otwarcie umystu
na dzialanie stowa Bozego, uzycie do tego celu niedoskonatych obrazow rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej musiato jawi¢ si¢ logicznemu umystowi Pascala jako co
najmniej niepotrzebne. Trudno zatem dziwi¢ si¢, ze w Prowincjalkach wysmiewat
on kobieteg, ktora czcita gorliwie obraz Matki Boskiej, zamiast przyswoic¢ sobie
rzetelnie zasady wiary i moralnosci chrzescijanskiej”. Owa krytyka nie stanowi
zapewne dostatecznej przestanki, aby uznac¢ Pascala - tak jak chce Alain Besangon
- za przeciwnika kultu obrazéw rownie radykalnego jak kalwinisci”. Wypowie-
dzi tego mysliciela pokazuja jednak wyraziscie, jak bardzo konsekwentna krytyka
pozadliwo$ci oczu utrudniala jansenistom zaakceptowanie wielu elementow wi-
zualnych, ugruntowanych przez tradycj¢ w duchowosci chrzescijanskiej i w pracy
duszpasterskiej Kosciota.

Invisible grace and the lust of the eyes. A criticism of the fidei
ex visu concept in the writings of the French Jansenists--------

French followers of Jansenist doctrine were convinced knowledge of God was possible
thanks to His invisible grace, which prepares the human mind to accept the Revelation. The
visible beauty of this world, on the other hand, only arouses the ‘lust of the eyes, drawing
people’s thoughts away from the supernatural. Hence Blaise Pascal wrote that in the sur-
rounding world man experiences ‘the presence of God, who is hidden and therefore cannot
be described as something visible, let alone presented using techniques such as painting.
Art that tries to portray matters pertaining to God may even lead to blasphemous errors by
‘attracting admiration for the resemblance ofthings whose original form we do not admire.

This opinion is shared by Robert Arnauld, who proclaimed that ‘like the art of paint-
ing does not have the right colours to show the light of the sun or the beauty of the
wonders of nature, so too human imagination lacks the means to create even a relative
semblance ofthe supernatural and the masterpieces of God’s grace. We should therefore
stop trusting the testimony of our eyes, for only then: ‘God will speak to our hearts and
turn them into temples ofthe Holy Spirit..., to make them the gates through which su-
pernatural truths enter the natural powers of our minds' This attitude was suggested by
the Desert Fathers of Egypt, who deliberately settled in particularly monotonous places

51. Pascal, Pamigtka..., s. 77-78.

52. Tenze, Prowincjalki, przet. T. Boy-ZeleﬁskL Krakow 2003, s. 138; R. Baumer, Pascal
Blaise, [w:] Marienlexikon, red. R. Baumer, L. Scheft'czyk, t. 5, Sankt Ottilien 1993, s. 104.

53. Besangon, dz. cyt., s. 190-193.
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devoid of charm, so that the beauty of the landscape did not distract their minds from
matters relating to God.

Questioning the power of the senses in understanding Godly matters, the Jansenists
decidedly rejected the idea of describing mystical experiences as seeing God with the eyes
ofthe soul. Pascal described his private revelation, which he experienced on 23" Novem-
ber 1654, as: ‘Certainty. Certainty. Feeling. Joy. Peace.” So he used the categories ofemotion
and reason, and then finally said that Christians should not look for supernatural signs but
instead surrender wholly to Christ's teachings as revealed in the Holy Scripture.

Despite their great reservation with regard to visual experiences. Jansenists allowed for
iconolatry, though at the same time they stipulated that the artists should imitate Christ,
who in the simplicity hid God's true wisdom before the wise men of this world and re-
vealed it to babes. The prioress ofthe convent in Port-Royal (called the ‘Jansenist sanctu-
ary’), Jacqueline-Marie-Angélique Arnauld, believed that artistic self-restraint should be
expressed in refraining from overly effective formal solutions. She referred to the opinion
in ‘the Confessions [of St. Augustine] that to foster devotion, one does not need things
particularly enticing to the eyes because the sheer delicacy ofart will do. These postulates
were perfectly executed by Philippe de Champaigne, who produced paintings for Port-
Royal showing single figures of Christ and the saints, quite motionless, frozen, with faces
unmarked by any stronger emotions. The very distinctive, in a sense overly rigid lines
and restrained use of colour, on the one hand, make the paintings look unreal, and on the
other hand, they discourage excessive contemplation oftheir form.

Translated by Witold Zbirohowski-Koscia



