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RATIONALE MYSTERIEN?
EINE INTERPRETATIONSOPTION FUR
DIE ZAUBERFLOTE

Florian Ebeling

1. Emfiihrung

Kaum eine andere Oper kann sich an Popularitat mit der Zauber-
Slite messen, kaum eine wird so héaufig inszeniert und so unterschied-
lich rezipiert. Zahlreiche Inszenierungen bringen divergierende
Lauberfliten auf die Bithne, und die Besucher fassen den Sinn dieser
Oper bald so, bald so auf: Einige betrachten sie als Mirchenoper,
mit gutem Grund, denn die mérchentypischen Motive sind uniiber-
sehbar, andere als ein Aufklirungsmanifest, wiederum eine nicht un-
plausible Deutung, triumphiert doch das Licht, wird doch die
Kénigin der Nacht, die “[...]durch Blendwerk und Aberglauben das
Volk zu beriicken” sucht, vernichtet. Ein Werk der Aufkldrung, aber
auch das Gegenteil, eine Verherrlichung des Obskurantismus. Wer
kann da widersprechen, angesichts von Geheimgesellschaften und
Schweigegeboten und solchen Wunschvorstellungen, unter die Gotter
aufgenommen zu werden? Die Aufzidhlung der unterschiedlichen
Interpretationen kénnte fortgesetzt werden. Besonders hervorzuhe-
ben sind die allegoretischen Auslegungen dieser Oper: als Sinnbild
des alchemischen Prozesses, als Huldigung eines klassischen Huma-
nismus, als Verherrlichung der germanischen Kunst oder im Zusam-
menhang mit der franzosischen Revolution als jakobinisches oder
konservatives Manifest.! Viele dieser Interpretationen mogen inte-
ressant oder provokativ sein, sie sind aber zumeist nicht wissenschafts-
fahig, denn sie verweisen auf einen “Hintersinn”, der sich jeder
Uberpriifung entzieht. Eine Auslegung, die durch den Gegenstand
angezeigt zu sein scheint: die Jauberflite ist eine Mysterienoper. Der
verborgene Sinn des Spiels zwischen Innen und AuBen, zwischen
Esoterik und Exoterik ist ihr Hauptmotiv. Die Interpretationsme-

! Einen Uberblick iiber die altere Interpretationsgeschichte bietet: Emil Karl
Bliimml, “Ausdeutungen der “Zauberflote™”, Mozart Jahrbuch 1 (1923), pp. 109-
146.
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thode, die dieser Auffassung folgt, sollte dem Gegenstand zwar ge-
recht werden, darf sich aber nicht auf seine Rationalititsstandards
einlassen.

Einige neuere Interpretationen der Sauberflite meiden die Ausein-
andersetzung mit dem Mysterienmotiv und enthalten sich einer
Gesamtdeutung. Betrachtet man die Jauberflite und ihre Entstehung
aus der Perspektive des Librettisten, des Theaterpragmatikers und
Theaterbesitzers Schikaneder, so ergeben sich ganz andere Fragen:
z.B. Fragen danach, wie theaterwirksam eine Handlung ist, ob sie
geeignet ist, die Menschen ins Opernhaus zu locken oder durch Ef-
fekte zu imponieren.? Aber selbst, wenn man die auberflite nicht nach
traditioneller Dramenisthetik interpretiert, so sollte man doch ein
Hauptthema identifizieren, um das sich herum die vielen verschie-
denen Stimmen organisieren, die es zwar variieren, sich dennoch
in einen Zusammenhang fiigen lassen miissen, will das Ganze nicht
auseinanderfallen. Selbst wenn die Zauberflote sehr unterschiedlich
verstanden werden kann, so ist es doch immer wieder notwendig,
eine einzelne Interpretation zu postulieren, sie darzustellen und ihre
Plausibilitat, ihre innere Konsistenz und Widerspruchsfreiheit zu
tberpriifen. Theaterpragmatisch ist dies sogar notwendig, um eine
gute Inszenierung zu verwirklichen; es bedarf einer leitenden Insze-
nierungsidee. Ein nur effektvolles Bithnenbild, szenische Einfille etc.
machen noch keine iiberzeugende Inszenierung aus. Die Inszenie-
rung fordert eine Entscheidung, ein Bekenntnis.

Wir haben uns also nach dieser Einschitzung mit dem Mysterien-
motiv auseinanderzusetzen, denn dass es in der Jauberflite um Mys-
terien geht, ist unstrittig. Der Gegensatz von Innen und Auflen, von
Weisheitstempel und Aulenwelt, von Hass und Liebe, von dunklem
Aberglauben und lichter Weisheit im ersten Akt mit der allmih-
lichen Anniherung an den Tempel der Weisheit, bereitet die Ini-
tiationshandlung des zweiten Teiles vor, der durch das Priifungs- und
Initiationsgeschehen dominiert wird. Aus Liebe zu Pamina nimmt
Tamino zahlreiche Priffungen auf sich, in denen er zu schweigen
versteht, Askese iibt und sich furchtlos zeigt. SchlieBlich besteht er

2 Jorg Kramer, Deutschsprachiges Mustktheater im spiten 18. Jahrhundert. Teil 1: Typologie,
Dramaturgie und Anthropologie einer populdren Gattung, (Tiibingen 1998). Zur Zauber-
fléte insbesondere pp. 538-604. Kramer hat es unter Hinweis auf den Begriff der
Heteroglossie abgelehnt, den einen und einzigen Sinn der Zauberflte zu iden-
tifizieren, er will vielmehr die verschiedenen Stimmen in ihrem Eigenwert ver-
stehen.
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zusammen mit der Geliebten die wichtigste, die Feuer- und Wasser-
probe. Zum Abschluss wird das Bose, die Ko6nigin der Nacht und
ihr Gefolge, vernichtet und Schonheit und Weisheit triumphieren
durch die Macht der Liebe. Die Initiationshandlung bestimmt den
gesamten zweiten Akt und kulminiert im Schlusstableau, wo das Licht
der Sonne Aberglauben und Unwissenheit vertreibt. Diese Mysterien-
motive sind offensichtlich, und es wird in der Forschung immer
wieder auf sie hingewiesen. Thre Bedeutung ist jedoch umstritten.

Viel beigetragen zum Verstindnis dieses Mysterienmotivs haben
die gedichtnisgeschichtlichen Studien von Jan Assmann.? Fiir Schiller
oder Freud bedeutet die Auseinandersetzung mit den eigenen kul-
turellen Wurzeln noch eine Beschiftigung mit einem Bild vom al-
ten Agypten, das in den Schriften von Manetho, Plutarch, Jamblichos
und zahlreichen anderen Autoren der Antike und Spitantike arti-
kuliert wurde. Dieser groBen Gedichtnisgeschichte vom alten Agyp-
ten soll ein kleines Schlaglicht hinzugefiigt werden: die Verwendung
der Mysteriensprache als eine Chiffre fiir die platonische Erkennt-
nislehre. Diese Form der Rede von den Mysterien ist nur ein Mosaik-
stein im groBen Bild der Rezeptionsgeschichte der #dgyptischen
Mysterien. Neben den Interpretationen eines Cudworth oder Rein-
hold nimmt sie sich bescheiden aus, hat aber doch bei einigen
Vertretern der Aufklirung und gerade im kulturgeschichtlichen
Umfeld der Zauberflite Anklang gefunden. Vielleicht lasst sich die
Lauberflite, dieses Mysterienstiick, das ja so offen mit Aufklarungs-
topoi spielt, mit Hilfe dieser Mysterienterminologie ein wenig bes-
ser verstehen.

2. Jum kulturgeschichtlichen Umfeld: Die Zauberflote und die
Freimaurerei

Die Bedeutung der Freimaurerei fiir die Jauberflite und insbesondere
fiir das Mysterienmotiv ist hiufig dargelegt worden.* Da die Frei-
maurer in den 80er Jahren des 18. Jahrhunderts nicht nur ein ge-
sellschaftlich bedeutendes, sondern auch ausgesprochen heterogenes
kulturgeschichtliches Phanomen waren, erklart dieser Hinweis selbst
zunichst wenig. Allein die Unterschiede zwischen den rosenkreu-

3 Insbesondere: Jan Assmann, Moses der Agypter (Miinchen 1998).
* Mit reichem Quellenmaterial: Hans-Josef Irmen, Mozart: Miiglied geheimer
Gesellschaften (Ziilpich 1991).
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zerischen Freimaurern und denjenigen, die sich den Illuminaten
zurechneten, macht dies deutlich: Die einen beriefen sich auf das
Rosenkreuzertum des frithen 17. Jahrhunderts und praktizierten
einen “alchemischen Humanismus”. Sie verstanden die Suche nach
dem “Stein der Weisen” als Sinnbild der menschlichen Vervollkomm-
nung und vertraten eine Theosophie als Weisheitslehre aus einem
gottlichen Offenbarungsgrund: eine deutlich antiaufklarerische
Haltung, die sich auch darin duBerte, dass die Rosenkreuzer keine
Heiden oder Deisten und nur in Ausnahmefillen Juden aufnahmen.
Ihr Ziel war die Bekampfung von Irreligiositat, Deismus und Natu-
ralismus.’® Die Illuminaten hingegen verstanden sich als Avantgar-
de der Aufklarung. Adam Weishaupt, der den Orden 1776 gegriindet
hatte, strebte eine klassen- und herrschaftslose Ordnung mit der
Vernunft als “alleinige[m] Gesetzbuch der Menschen”, an.® Ignaz
von Born, Meister vom Stuhl der Freimaurerloge “Zur wahren
Eintracht”, war zu Mozarts Zeiten einer der einflussreichsten Illu-
minaten in Wien. Seine Loge, der zahlreiche prominente Vertreter
aus der Politik und dem Kulturleben Wiens angehérten, galt als
Forschungsloge im aufklarerischen Geiste, tiber die es hie: “Die
ganze Bornische [Loge] ist eine Art der Akademie der Wissenschaft”.”

Im November 1784 wurde Mozart in die Loge “Zur Wohltatig-
keit” aufgenommen, am 7. Januar 1785 besuchte er erstmals Borns
Loge “Zur wahren Eintracht”, an deren Sitzungen er mehrmals teil-
nahm, bis die Loge Ende des Jahres nach dem Edikt des Kaisers,
das die Arbeit der Freimaurerlogen einschrinkte, aufgelést wurde.
Mozarts Loge ging in die Sammelloge “Zur neugekronten Hoffnung”
ein.? Zudem hatte Mozart mit vielen Freimaurern in seinem sozialen
Umfeld zu tun: Er wohnte kurz vor seinem Logenbeitritt bei Johann
Thomas von Trattnern, einem Freimaurer, der die Zeitschrift Der
Spion von Wien herausgegeben hat, in der sich auch eine Teildar-
stellung der freimaurerischen Rituale fand.? Trotz ihrer Verschwie-

% Auf dem Karlsbadener Konvent von 1782 wurde das Hochgradesystem und
damit auch das Rosenkreuzertum aus der Freimaurerei verwiesen, ab 1787 14t
sich keine Aktivitit der Gold- und Rosenkreuzer erkennen. Dazu: Helmut Rein-
alter, Die Freimaurer (Miinchen 2001), pp. 77-80.

6 Reinhalter, Die Freimaurer, p. 80.

7 Friedrich Miinster im Jahre 1784, Zitiert nach Irmen (1994).

8 Hans-Josef Irmen, Die Protokolle der Wiener Freimaurerloge “Zur Wahren Eintracht’:
1781-1785 (Frankfurt am Main [u.a.] 1994).

9 Volkmar Braunbehrens, Mozart in Wien, (Miinchen 1986) p. 252.
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genheitsrhetorik war die Maurerei in aller Munde; Georg Forster
schrieb bei einem Wienbesuch 1784:

Die Maurerei geht in vollem Schwunge. Alles ist Macon”, und fiihrt
weiter aus, dass der rosenkreuzerische Einfluss gering sei, vielmehr wirke
“die gesamte Maurerei auf Aufklirung [...] Die Loge zur wahren
Eintracht ist diejenige, die am allermeisten zur Aufklarung wirkt. [...]
Die besten Képfe Wiens unter den Gelehrten, und die besten Dichter
sind Mitglieder drinnen. Man spottet drinn iiber alles was Heimlichkeit
bei der Sache ist, und hat die ganze Sache zu einer Gesellschaft
wissenschaftlicher, Aufklarung liebender, von Vorurtheilen freier
Minner, umgeschaffen. Born ist Meister darin.”!” Mozart bereicherte
die Logenarbeit auch durch seine Kompositionen: ein Lied zur
“Geselenreise” (KV 468), die Kantate “Die Maurerfreude” (KV 471),
eine “Maurerische Trauermusik” (KV 477) oder eine Freimaurerkantate
(KV 623) legen davon Zeugnis ab.

Auch Schikaneder war Freimaurer, wenn auch nur kurzAund wohl
ohne an der Logenarbeit regen Anteil genommen zu haben. Am 14.
7. 1788 bat Schikaneder in der Regensburger Loge “Carl zu den
drei Schliisseln” um Aufnahme, was ihm am 2. 10. des Jahres ge-
wahrt wurde. Im Mai des folgenden Jahres wird er aber bereits
aufgefordert, der Logenarbeit fiir ein halbes Jahr fernzubleiben,
zumal er ja ohnehin die Loge selten besucht habe. Dass Schikaneder
spater noch als Freimaurer gearbeitet hat, lasst sich nicht belegen.
Wenn auch nicht so sehr wie Mozart in das Leben der Freimaure-
rei eingebunden, so waren ihm ihre Rituale, Symbole und Rheto-
rik bekannt, ja er bediente sich selbst dieser Sprache, die dann auch
im Libretto der Zauberflite zu finden ist: In seinem Aufnahmegesuch
beteuert er, “nicht Neugier” oder Eigennutz lieBe ihn darum ersu-
chen, “in ihr Heiligthum eintretten zulassen; aus welchem durch
tiefeste Verschwiegenheit doch der Schimmer der edlesten Hand-
lung, Menschenliebe und Weisheit leuchtet.”!!

Viele freimaurerische Quellenschriften fiir die Zauberflite und ihre
intertextuellen Beziige sind bekannt: Wichtig ist Jean Terrassons
Sethosroman.!? Wir finden hier das Motiv des adoleszierenden

10 Braunbehrens, Mozart in Wien, p. 254.

I Bis zu seinem Ausschluss war Schikaneder ein dreiviertel Jahr (selten prak-
tizierendes) Mitglied der Loge. Die Wiener Loge “Zur gekrénten Hoffnung” war
cine Filialloge der Regensburger Mutterloge. Vgl.: Irmen, Mozart: Mitglied geheimer
Gesellschaften, p. 284.

12 Jean Terrasson, Sethos. Histoire ou vie, tirée des monumens anecdotes de
I'ancienne Egypte, traduite d‘un manuscript grec, Amsterdam 1732. Eine deut-
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Helden, der seine Tugenden in gefahrlichen Situationen erweisen
muss, wir treffen vor allem auf das Motiv der Initiation in agypti-
sche Mysterien, die in einer Pyramide stattfinden mit einer
Elementenprobe als Hohepunkt.!® Terrasson war Freimaurer, was
er jedoch konkret mit den Motiven seines Romans, die teilweise aus
der Freimaurerpraxis stammen, verband, wissen wir nicht. Auch der
Komponist der Oper Osiride war Freimaurer, und im Libretto von
Caterino Mazzola finden sich Motive, die der Freimaurerei ent-
stammen koénnten. Die Oper hat eine der Jauberflote verwandte
dramatische Struktur, die sich in dhnlichen Situationen und Hand-
lungsmomenten entfaltet: In einer Ideallandschaft mit dgyptischem
Dekor, dargestellt als Initiationshandlung besiegt in einem Gut-Bose
Dualismus das lichthaft Gute die Welt der Dunkelheit durch wahre
Liebe und Tapferkeit.'* Und nicht zuletzt gilt Ignaz von Borns Schrift
Ueber die Mysterien der Aegyptier als wichtige Quelle, die mithin schon
in ihrem Titel eine Erklarung der agyptischen Mysterien verspricht.!?

Borns Schrift hat programmatischen Charakter, denn sie ist die
erste im fournal fiir Freymaurer. Im Vorwort zum Journal werden die
Freimaurer dazu aufgerufen, sich wieder auf das Wesen ihrer Ver-
einigung zu besinnen und nicht in “Partheigeist und Sektirsucht” zu
zerfallen. Es gelte, die “[...] heterogenen Theilen von Schwirmerey
und Aberglauben”!® zu bekampfen und “das Band der Liebe unter
besseren Menschen fester zu kniipfen”. Das Journal soll insbesondere
durch die Erforschung der Urspriinge in den alteren Mysterienkulten
zeigen, dass die Freimaurerei “eine liebevolle Pflegemutter der
menschlichen Natur, [...] Ausbilderin alles Guten, Edlen und Gros-
sen, was im Menschen liegt, [...] eine Schule des menschlichen

sche Ubersetzungen von Christph Gottlieb Wendt ist 1732-35 in Hamburg erschic-
nen, eine weitere von Matthias Claudius 1777-78 in Breslau.

13 Elisabeth Stachelin, “Zum Motiv der Pyramide”, Studies in Egyptology presented
to Miriam Lichtheim, ed. Sarah Israelit-Groll (Jerusalem 1990), pp. 890-893.

! Florian Ebeling, Catarino Mazzolas Libretto »Osiride« (Dresden 1781). Ein
Beitrag zum kulturgeschichtlichen Umfeld des Librettos der » Zauberflote«, Mozart-
Jahrbuch 1999, pp. 49-69.

!5 Tgnaz von Born, “Ueber die Mysterien der Aegytier” Journal fiir Freymaurer.
Als Manuskript gedruckt fiir Briider und Meister des Ordens, Band 1, (Wien 1784).
Reprographischer Nachdruck: Graz 1988. Nachdruck in der Reihe Bibliotheca
Masonica.

16 Journal fiir Freymaurer. Als Manuskript gedruckt fiir Briider und Meister des
Ordens, Band 1 (Wien 1784), Vorwort, p. 6.
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Herzens, [...] eine Mittlerinn zwischen dem Gesetz und der wah-
ren inneren Tugend, [...] eine vertraute Freundinn aller Kiinste und
Wissenschaften [...]” sei.!” Es wird klar, wieso Forster in der Loge
eine Art “Aufklarungsgesellschaft” sehen konnte, und diesem Ziele
dient auch Borns Schrift iiber die Mysterien der Agypter.

Uber Sinn und Funktion des altagyptischen Mysterienwesens sagt
Born in seinem Aufsatz wenig, statt dessen spricht er iiber die an-
geblich gliickliche Vergangenheit Agyptens: Die 4gyptische Religi-
on sei nie nur eine Verehrung der Gotter gewesen, sondern immer
auch eng mit der Naturkunde verbunden und habe die Pflege der
Kultur zum Gegenstand gehabt. Diese theoretische wie praktische
Vernunft sowie die zahlreichen innovativen Kulturtechniken hitten
Agypten prosperieren lassen.'® Seine Priester seien zugleich Hiiter
der Wissenschaft und nie Gegner von Vernunft und Naturerkenntnis
gewesen: Born lobt die “Weisheit und Fiirsorge des, alle Wissenschaf-
ten, Kiinste und Kenntnisse bewahrenden, agyptischen Priester-
thums.” Nur die Besten und Verstiandigsten, von denen “Reinlichkeit,
Missigkeit und Sittsamkeit” erwartet wurde, seien in dieses Amt
erhoben worden.!? Als Symbol ihrer Vernunftreligion hitten sie die
Sonne und die Natur verehrt;?’ dabei seien sie Monotheisten gewe-
sen, hitten aber dem Volk wegen dessen begrenzter Auffassungs-
gabe einen Polytheismus gelehrt.?! Born deutet das altigyptische
Priestertum als Ouvertiire der abendlindischen Aufklarungs-
geschichte; nicht dunkle Geheimnisse, sondern die ‘Volksfiirsorge’
sei ihre hauptsiachliche Bestimmung gewesen:

'7 Ebd. pp. 10f.

'8 Dieses urspriingliche Wissen sei verloren gegangen, bis Hermes Trismegistos
es restituiert habe: “Diesem Wiederhersteller der Wissenschaften und Kiinste
verdankt Aegypten den Glanz und Ruhm [...].Téglich wuchs das Wohl des Lan-
desifzet] - Ebd: p’ 38,

19 Ebd. p. 50.

20 Dies sei notwenigig und sinnvoll gewesen, da die Agypter noch keine christ-
liche Offenbarung gehabt hitten.

21 “Das, was das Volk als besondre voneinander unterschiedne Gétter ansah,
war fiir den Priester eine Vorstellung der verschiednen Eigenschaften des einigen
Gottes, den er in den Mystcnen kennen lernte.” Ebd. p. 59. Fir das Volk erfan-
den die Priester auch, wie Born unter Rekurs auf Herodot feststellt, eine eigene
Schrift und behielten die Kenntnis der Hieroglyphen fiir sich. Aus Vernunftein-
sicht und nicht aus Machtgier hétten die Priester eine esoterische Weisheit beses-
sen und dem Volk eine exoterische Religion gelehrt. Dies sei aber nur geschehen,
um dem Volke zu dienen und seinen Wohlstand zu mehren.
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Man ziehe nun dasjenige zusammen, was ich von dem Wandel, den
Kenntnissen, dem Betragen, den Pflichten und der Wiirde der
agyptischen Priester aus den dchten Quellen angefithrt habe, und
entscheide, ob nicht das Wohl, die GroBe und Gliickseligkeit Aegyptens
in den #ltesten Zeiten [...] eine Folge der Weisheit der Priester, und
ob nicht dieB sowohl als die Aufklarung und das Wohl des Menschen-
geschlechts der Zweck ihres Instituts gewesen sey.??

Das Bild der dgyptischen Priester ist offensichtlich im Hinblick auf
ein illuminatisches Freimaurerverstindnis entworfen. Zwar rekurriert
Born ausgiebig auf Quellenmaterial, selektiert aber einseitig und
vermeidet jeden dort auch zu findenden Hinweis auf “héhere Weis-
heiten” oder okkultes Offenbarungswissen. In dieser rationalen
Tradition der dgyptischen Priester liege, so Born, der wahre Kern
der Freimaurerei, was sich an zahlreichen Analogien zwischen alt-
agyptischem Priesteramt und der Arbeit der Logenbriider erkennen
lasse: Aus dem Verborgenen gegen die Repression zu arbeiten, die
Verschwiegenheit, das Frauenbild, die Einweihungsriten etc.. Borns
Beschreibung der altagyptischen Priester miindet in einen Aufruf an
die Logenbriider, sich dieser Wurzeln ihrer Arbeit zu besinnen: “Sind
nicht auch Weisheit, Schonheit und Stirke die Eigenschaften, wel-
che der Maurer bey den Entwiirfen zu dem Gebiude, das er auf-
fiihrt, vor Augen haben muB?”? Dies seien die Werte, denen das
altagyptische Priestertum gedient habe: “Wahrheit also, Weisheit und
das Wohl der Menschen war der Endzweck der agyptischen Myste-
rien.”?* Und so fordert Born, zu diesen Grundwerten zuriickzukeh-
ren, nicht Geheimniskriamerei und Goldmacherei in der Freimaurerei
zu praktizieren.

Erhofft man sich eine Erliuterung der agyptischen Mysterien, so
ist Borns Schrift zunichst erniichternd; sie scheint das Thema ver-
fehlt zu haben. Wieso die Trennung von exoterischer und esoteri-
scher Religion eine aufklarerische Komponente besitzt, wird nicht
recht deutlich und nur mit dem lakonischen Hinweis darauf beant-
wortet, dass das Volk die volle Wahrheit nicht hatte fassen konnen.
Diese Fragen werden von Born jedoch nicht weiter erértert; er
bespricht kaum Autoren wie Cudworth oder Warburton, die wich-

22 Ebd. p. 84. Den Umstand, dass das Volk jedoch nicht als miindig betrachtet
wird und ihm auch nicht der autonome Vernunftgebrauch im Sinne eines kantischen
Aufklarungsbegriffes zugetraut wird, wird von Born nicht problematisiert.

23 Ebd. p. 116.

4 Ebd.p. 128
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tige Studien zu dieser Frage geliefert haben. Das scheint allerdings
auch gar nicht die Intention der Schrift zu sein. Es geht hier weni-
ger um die Frage, was der rationale Sinn der dgyptischen Mysteri-
en ist, als vielmehr darum, rosenkreuzerische Tendenzen in der
Freimaurerei zu bekampfen. Gerade da sich die “dunklen” Freimau-
rer, diejenigen, die den “Stein der Weisen” herstellen wollten und
in den Mysterien das suchten, was jenseits jeder menschlichen Ver-
nunft lag, auf das alte Agypten beriefen, ist Borns Schrift originell.
Der unter ihnen iibliche Rekurs auf das alte Agypten und seine
geheime Weisheit wird von Born als illegitim betrachtet, indem er
einer sehr niichternen Interpretation der altagyptischen Mysterien
das Wort redet: es ging in ihnen nicht um ein gottliches Wissen, son-
dern um das materielle und gesellschaftspolitische Wohlergehen des
agyptischen Volkes. Wieso dann aber iiberhaupt Mysterien? Mit
Borns Schrift als Leitfaden lasst sich die Sauberflite kaum verstehen,
denn das wichtige Motiv der Volksfiirsorge finden wir in ihr nicht.
Blickt man in das soziale Umfeld Borns, so kommen wir der Zauberflite
und ihrem Mysterienmotiv niher.

Borns Exposition, insbesondere seine Quellenkritik, stimmt weit-
gehend mit derjenigen tiberein, die Christoph Meiners seinem Buch
Versuch iiber die Religionsgeschichte der dltesten Volker, insbesondere der Egyptier
aus dem Jahre 1775 vorangestellt hat.*> Meiners ist fiir Born und
die Illuminaten von besonderer Bedeutung, da seine Schrift Ueber
die Mysterien der Alten eine wichtige Anregung fiir Weishaupts Eintei-
lung des illuminatischen Gradsystems und der Initiationstexte ge-
wesen ist.?® Meiners ist keinesfalls aegyptophil; er spricht den
agyptischen Mysterien weitgehend eine eigene Rationalitit ab und
beharrt darauf, dass Wissenschaft immer 6ffentlich zu sein habe. Dies
betreffe die “oaoio und puOnoror”, anders sei es bei den “releTon
oder witia”,?’ die “nichts anderes als eine Erlernung und Mittheilung
gewisser geheimen Kiinste und Wissenschaften [seien]. Thre Haupt-

% Christoph Meiners, Versuch iiber die Religionsgeschichte der dltesten Vilker, besonders
der Egyptier (Gottingen 1775).

26 Monika Neugebauer-Wolk, Esoterische Biinde und biirgerliche ~Gesellschafi:
Entwicklungslinien zur modernen Welt im Geheimbundwesen des 18. Jahrhunderts, S. 31-59,
Nach Markus Meumann, “Zur Rezeption antiker Mysterien im Geheimbund der
[luminaten: Ignaz von Born, Karl Leonhard Reinhold und die Wiener Freimau-
rerloge >Zur wahren Eintracht<®, Aufklarung und Esoterik, eds. Monika
Neugebauer-Wolk, (Hamburg 1999), p. 292.

?7 Meiners, Versuch tiber die Religionsgeschichte der altesten Vélker, besonders
der Egyptier, Kapitel 14.
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absicht war Unterricht, und Opfer, Gebriauche, Fasten nur Neben-
werk.”?® Meiners versteht also die Initiation als eine Form des
Unterrichts, in der Transzendenzvorstellungen und religioser Schauer
nichts zu suchen haben.?” Wie Born geht er davon aus, dass Mys-
terien sich rational aufklaren lassen, sie hétten keinen tiberkognitiven
Mehrwert, der sich aus einem gottlichen Offenbarungsgrund speist;
sie sind Unterricht, d.h. eine Form der Wissensvermittlung und des
Verstehens, nicht mehr und nicht weniger, denn alles andere sei
schmiickendes Beiwerk. Eine These, die sich hdufig in den letzten
Jahrzehnten des 18. Jahrhunderts auf das alte Agypten und seine
Religion angewandt findet. Als Gegner Meiners, jedenfalls was die
Bewertung des alten Agyptens betrifft, verstand sich Friedrich Victor
Leberecht Plessing mit seiner Schrift Osiris und Sokrates. Unterschei-
den sich beide auch in der Beantwortung der Frage, inwieweit sich
die griechische Kultur der agyptischen verdankt, so stimmen sie in
der Frage der Mysteriendeutung tiberein: Plessing verbindet Grie-
chenland mit Agypten und fiihrt die griechische Philosophie unter
Berufung auf Warburton®® auf die dgyptische Weisheit zuriick. Er
deutet die agyptische Religion und das Mysterienwesen unter einer
dezidiert platonischen Perspektive: Die dgyptischen Priester hatten
diatetisch gelebt und sich der leiblichen Triebe enthalten, um die
Verstandeskrifte nicht zu hindern, wobei er unter der Verstandes-
tatigkeit die Riickkehr der Seele in sich selbst versteht. Seine Vor-
stellung der psychosomatischen Komplexion entlehnt Plessing ganz
der Begrifflichkeit des platonischen Phaidon.’! Die Agypter seien
Platoniker ante Platonem, was sich in ithren Mysterien zeige: Ge-
maB des Titels der Schrift und ihrem identifikatorischen “und” in
Osiris und Socrates stimmten die sokratische Philosophie und der
Mysterienkult des Osiris in ihrem Wesen iiberein:

Und diese Grundsitze der esoterischen Religion des groBen Osiris,
scheinen nun in den Mysterien der Isis oder des Osiris, den Eingeweihten
offenbart worden zu seyn, [dass die Seele] durch Kunst und anhaltendes
Bestreben, durch Tugend und Ziiriickziechung von dem Kérper, und
Entsagung der Sinnlichkeit, noch in dem Zustande dieses Lebens, sich
jener ersten verlohrnen Vollkommenheit wieder nahern, und dem Osiris

28 Ebd. p. 295.

29 Friedrich Victor Leberecht Plessing, Osiris und Sokrates (Berlin 1783).

30 Wiahrend Meiners sich explizit von der Mysteriendeutung Warburtons dis-
tanziert.

31 Plessing, Osiris und Sokrates, p. 51.
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einigermassen dhnlich werden konne; daB3 aber der ginzlichen Befreiung
von der Gefangenschaft des Korpers, die Seele wieder in ihren ersten
Zustand zuriickkehren werde [...] durch den Tod dieses neue Leben
wiedergebohren werde.??

Die agyptischen Mysterien vermittelten also in Plessings Verstind-
nis eine Erkenntnisform, die derjenigen entspricht, die Platon im
Phaidon gelehrt habe: Erkennen sei ein seelischer Akt, bei dem der
Leib mit seinen Trieben hinderlich sei und vollkommene Erkennt-
nis dem Philosophen daher nur im Tode zuteil werde. Plessing fiihrt
dies fiir das Initiationsgeschehen in den Pyramiden aus und identi-
fiziert es explizit mit dem Phaidon:

Die Pyramiden sind nun dem Gott Osiris gewidmete Gebiude, in denen
seine Geheimnisse gefeiert werden: In ihnen geschiehet, durch die
Einweihung, die geistliche Auferstehung des Menschen; die Secle, als
ein gottlicher Theil, gehet aus ihrem Sarge und Grabe hervor, die
Gottliche Erkenntnif3 (In Phaedro Plato veritam declaravit, esse ideam)
wird in ihr wieder lebendig, und sie kommt nun abermahls zur nahern
Anschauung und Vereinigung Gottes;*

Und genau bei dieser platonischen Interpretation altagyptischer
Mysterien beruft sich Plessing auf Meiners:

der gelehrte Herr Prof. Meiners sagt in seiner vortreflichen Abhandlung
iiber die Geheimnisse: “Da man also in den Mysterien lehrte, daB der
Korper der Seele Grab, und der Tod des Leibes, der Lebens-Anfang
der Seele sei, so konnte Plato in seinem Phéadon mit Recht sagen, daf3
der Zweck der Mysterien dieser sei, die Seele dahin wieder hinauf-
zuziehen, woher sic ehemals herabgefallen sei.”?*

Im sozialen und kulturgeschichtlichen Umfeld des Librettisten und
des Komponisten der auberflite findet sich das dezidierte Bemiihen,
die Mysterien, insbesondere die altigyptischen, niichtern zu betrach-
ten. Born sah in ihnen die Grundlage fiir eine sinnvolle Gesellschafts-
ordnung, Meiners und Plessing interpretierten die Agyptischen
Mysterien als eine Form der platonischen Erkenntnislehre. Was aber
bedeutet eine solche platonische Interpretation der Mysterien, wenn
wir uns die Tradition der Mysteriensprache anschauen?

32 Plessing, Osiris und Sokrates, pp. 53f..

33 “Von dem Sarkophagus oder dem sogenannten Sarg aus Granit in der gro-
Ben Pyramide bei Gizeh” Ebd. p. 388.

3% Christoph Meiners, Vermischte philosophische Schriften, Band III (Leipzig 1776),
p. 306.
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3. Qur Geschichte der Mysteriensprache

Die eleusinischen Kultmysterien® beruhen auf dem Demeterhym-
nus,* der im 7. vorchristlichen Jahrhundert entstanden ist. Dort wird
berichtet, wie Hades Demeters Tochter Persephone in die Unter-
welt entfithrt, sie jedoch wieder fiir einen Teil des Jahres zu ihrer
Mutter in die Oberwelt entlassen muss.?” 1/3 des Jahres bleibt sie
im Reiche des Hades und 2/3 bei ihrer Mutter. In Persphones
Schicksal tritt Diesseits und Jenseits in eine symbolische Wechsel-
beziehung; die Unterwelt ist nicht mehr nur die diistere Negativ-
folie des Diesseits. Auf individuell-religioser Ebene wird dem
Neophyten die Angst vor der Unterwelt genommen. Er soll sich einer-
seits mit Persephone, andererseits mit Demeter identifizieren und
lernen, dass Tod gleichzeitig Auferstehung und Fruchtbarkeit bedeu-
tet. Persephone muf3 sterben, ersteht im Frithjahr jedoch zu neuem
Leben. Die Initiation der Neophyten verlauft iiber mehrere Statio-
nen: Zunichst mussten sie an den kleinen Mysterien teilnehmen, die
ithnen die notwendige Reinheit zur Teilnahme an den groB3en Myste-
rien verschaffen sollten. In den groBen Mysterien nun wurde jeder
Neophyt, nach Einhaltung der Fastenzeit, von einem Mystagogen,
einer Art von Paten,® in einem Festzug, der bis zu 3000 Teilneh-
mer umfassen konnte, tiber mehrere Stationen nach Eleusis beglei-
tet. Der Hierophant, der oberste Priester, trennte vor dem Heiligtum
die Mysten von den Uneingeweihten, die bei Androhung der To-
desstrafe nicht den heiligen Bezirk betreten durften. Im Initiations-
ritual selbst mussten die Mysten heilige Gerite beriihren; ihnen
wurden Szenen aus dem Demetermythos vorgespielt, und nachdem
sie sich zur absoluten Geheimhaltung verpflichtet hatten, erreichte
der Ritus mit der ‘heiligen Schau’ seinen Hohepunkt, indem der
Adept die ‘heiligen Gegenstinde’ zu sehen bekommt und als Epote,

35 Zur Differenzierung der Mysterienterminologie vgl. insbesondere: Edwar Wind,
Heidnische Mpysterien in der Renaissance (Frankfurt a.M. 1987), pp. 11-27.

36 Vgl. fiir einen Uberblick iiber die antiken Mysterienkulte: Marion Giebel,
Das Geheimnis der Mpysterien: antike Kulte in Griechenland, Rom und Agypten (Miinchen
1993) und Walter Burkert, Antike Mysterien. Funktion und Gehalt (Miinchen 1990).

37 Vgl.: A. Weiher, Homerische Hymnen (Miinchen *1974).

3 Vor dem 6. Jh. v. Chr. konnten nur Athener an den Eleusinen teilnehmen,
so daB sich Fremde haben adoptieren lassen um teilzunehmen. Spiter entstand
daraus der Brauch, dass jedem Adepten ein “Pate” ein Mystagoge mitgegeben wurde,
der ihn tiber wichtige Ablaufe der Kultfeierlichkeiten unterwies und ihn durch die
Intiation begleitete.
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als ‘Schauender’, die Epiphanie der Persephone erlebte. Als Wissen-
der um die Geheimnisse der Gotter, um den Wechsel von Verge-
hen und Entstehen, gilt er als ‘neuer Mensch’ und verlaBt als solcher
das Heiligtum.

In den Wolken® kritisierte und persiflierte Aristophanes Sokrates
als sophistischen Rhetor und verspottete seine Philosophie als reli-
giosen Hokuspokus einer Mysterienweihe: Ein Schiiler sitzt auf ei-
nem ‘Lotterbett’, das als “heiligen Sitz” euphemistisch geadelt wird,
und triagt einen Kranz, denn “solches tun wir stets, wenn einer/ Wird
eingeweiht.”* In feierlichem Ton ruft Sokrates sodann ‘seine Got-
ter’, die Wolken, an, die der Schiiler schauen soll: “Kommt, kommt
hochheilige Wolken und génnt ihm den Anblick eurer Gestalt”. Der
noch unsichtbare Chor der Wolkengétter kiindet daraufhin seine
Teilnahme am Mysterium sokratischer Philosophie an:

Jungfraun mit tauendem Haar

Schweben wir hin zu Athenes gesegneten Gauen, des Kekropos
Heldenerzeugende, liebliche Flur zu schaun,

Die das Geheimnis mystischer Feier wahrt,

Wo sich das Heiligtum Offnet am Feste der Weihe den Schauenden,
Dort, Wo Geschenke, Bilder und ragende

Tempel die himmlischen Gétter verherrlichen,

Festliche Ziige der Frommen, der Seligen,

Jubel der Blumenbekranzten und Schmausenden

Wechsel im Reigen des Jahres,

Dort, wo man feiert im Lenze des Bakchos Fest,

Frohlich mit Tanz und Gesang um die Wette zum
Vollténenden Klange der Floten!

Aristophanes redet hier aber nicht tber religiése Kulthandlungen,
sondern verspottet Sokrates’ Erkenntnislehre, der nicht die olympi-
schen Gétter verehre, sondern die Ideen. “Bewahre, die himmlischen
Wolken sind’s, der MiiBligen géttliche Méchte/ Die Gedanken, Ideen,
Begriffe, die uns Dialektik verleihen und Logik/Und den Zauber des
Wortes und den blauen Dunst, Ubertolpelung, Floskeln und Blend-
werk.” So setzt Aristophanes die sokratische Dialektik mit der so-
phistischen Betriigerei gleich. Beides verhalte sich so konturlos,

39 Erstauffithrung 423 v. Chr..

10 Aristophanes, Die Wolken, Strophe 255fF.. Zitiert nach: Aristophanes, Simtliche
Komdidien. Herausgegeben und mit einer Einleitung und einem Nachwort versehen
von Hans-Joachim Newiger. Neubearbeitung der Ubersetzung von Ludwig
Seeger und Anmerkungen von Hans Joachim Newiger und Peter Rau (Miinchen
1980).
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vernebelnd und unklar wie die Wolken, die stindig ihre Gestalt
verandern und sich unversehens in Nichts auflésen kénnen. Logik
und Dialektik werden also nicht als Wissenschaften, sondern expli-
zit als “Blendwerk” verstanden, als Methoden, jegliche Position zu
verteidigen, vor Gericht dem Betriiger zu helfen, aber nicht als si-
cherer Weg zur Wahrheit. Aristophanes karikiert den religigsen
Habitus, mit dem Sokrates seine Philosophie lehrte. Die Reinheits-
topik der Mysterien wird durch Fakalsprache ad absurdum gefiihrt,
denn der Antrieb des Schiilers der sokratischen Philosophie ist es,
sich zu bereichern, nicht etwa die Wahrheit zu erkennen. Die sok-
ratische Dialektik kénne jedem Gauner beigebracht werden und auch
das Treiben der Adepten des Sokrates in der “Denkerbude” wird
als diinkelhaftes Klugschwitzertum dargestellt.*!

Auch Platon kampfte gegen die Sophistik und verachtete den pri-
tentiosen ‘Kulthokuspokus’ der Mysterien. Zunéchst einmal fallt der
spottische Unterton auf, mit dem auch er von den Mysterien spricht:
im zweiten Buch der Politeia wird die Siindenvergebung durch Theur-
gie und Mysterien als ‘Ablasshandel’ kritisiert.*> Trotz seiner Kritik
verwirft Platon die Mysterien nicht in Bausch und Bogen, sondern
kann deren Ziele in modifizierter Form durchaus goutieren: Im
Phaidon spricht der platonische Sokrates davon, dass “[...] doch in
Wabhrheit die Tugend eine Art Reinigung von alle [de]m ist und die
MiBigung und die Gerechtigkeit und Tapferkeit, und die Vernunft-
erkenntnis (®oovnu) selbst eine Art heilige Weihe (xaBapua) ist”.
Die Initiation wird als Dialektik verstanden, als lebenslanger Pro-
zess des Erkennens. So erfahren wir von Platon aus dem Munde des
Sokrates auch anerkennende Worte tiber die Kultmysterien, die ihm
somit als Vorlaufer der sokratischen Erkenntnislehre gelten:

Nun begreife ich auch, daf die Stifter der Mysterien (teleth”) wirklich
bedeutend und keineswegs bloe Gaukler waren, als sie vor langer Zeit
in einem Bild zu verstehen gaben, daB derjenige, der ungeheiligt und

1 “Was tun denn die [die Scholaren], gebiickt, dic Nas am Boden?/ Sie spahn
dem Urgrund nach tief unterm Hades/ Thr Hintern aber schaut ja auf zum Him-
mel?/ Der treibt Astronomie auf eigne Faust.”

42 364¢/365a. “Und so bringen sie nicht nur einzelnen, sondern Gemeinwe-
sen den Glauben bei, es gebe Befreiung und Reinigung von Freveltaten durch Opfer
und ergtzliche Spiele [...] diese nennen sie Weihen (teleth’), die uns von den Qualen
des Jenseits befreien.” Platonzitate werden, wie tblich, nach der Zihlung der
Stepanusausgabe (Genf 1578) angegeben. Griechische Texte nach: J. Burnet, Platonis
Opera (Oxford 21905-1912). Deutsche Zitate nach: O. Apelt, Platon. Samtliche Dialoge
(Hamburg 1988).
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ohne Weihen in der Unterwelt anlangt, im Schlammstrom liegen miisse,
wihrend derjenige, der gereinigt und geweiht dort ankommt, bei den
Gottern wohnen werde. Viele sagten, sie sind Thyrsos-Tréger, wenige
aber Bacchoi, was meinem Verstindnis nach die wahren Philosophen
heiBt. Thnen beigemessen zu werden, habe ich mich im Leben nach
Kriaften, ohne UnterlaB und auf jede Weise bemiiht.*?

Sokrates fordert hier fiir sein Leben und sein Sterben das ein, was
die Mysterien als ihren Erfolg anmahnen. Er kann guter Dinge den
Weg in die Unterwelt antreten, denn durch die philosophische Er-
kenntnis sei er dem Ewigen und Gottlichen so nahe gekommen wie
einem Sterblichen nur méglich und brauche keine Angst vor dem
Tod zu haben. Der ‘Myste Sokrates’ hat so nach seiner Selbstein-
schiatzung das Ziel der Mysterien, die Befreiung von der Angst vor
dem Tod, erreicht.

Diese philosophische Initiation ist die Ubertragung von Zielen der
Kultmysterien auf die erkennende Seelentitigkeit des Einzelnen. So
wie der Mystagoge in den groen Mysterien von Eleusis Demeter,
Persephone und Hades begegnen will, so werde die Seele des Phi-
losophen der Gemeinschaft der Gotter teilhaftig. Wie der Neophyt
bei den Eleusinen miisse auch der Philosoph ‘rein’ sei.** Die philo-
sophische Reinheit wird allerdings nicht durch Waschungen und
Kleidervorschriften erreicht, sondern durch einen Aufstieg der Seele,
die nicht von den niederen Trieben affiziert sein darf: “Aber in die
Gemeinschaft der Gotter zu gelangen, ist keinem vergonnt, der sich
nicht der Philosophie geweiht hat und voéllig rein von hier abschei-
det, sondern nur dem Weisheitsliebenden”.*> Platons Mysterien
bestehen in einer ‘Schau der Ideen’, die mittels Dialektik von den
Wenigen, die zur Philosophie geeignet sind, zu erreichen ist.*® Die-
se Form der Initiation wird in der Sprache des Ritus ausgedriickt,
ist aber eigentlich Tatigkeit der Seele. Der Mensch, der im platoni-
schen Sinne Seele ist und einen Korper besitzt, ohne wesenhaft

3 Phaidon: 67ff. Paraphrasiert. Dieser Beleg: 69c/d.

* Sophistes 230c ff..

45 Phaidros 82b.

16 “Die Schonheit war damals glinzend zu schauen, als mit dem seligen Cho-
re wir dem Jupiter, andere einem andern Gott folgend, des herrlichsten Anblicks
und Schauspiels genossen und in ein Geheimnis eingeweiht waren, welches man
wohl, das allerseligste nennen kann, und welches wir feierten, untadelig selbst und
unbetroffen von den Ubeln, [...] und geweiht in reinem Glanze, rein und unbe-
lastet von diesem unserem Leibe, wie wir ihn nennen, den wir jetzt eingekerkert
wie ein Schaltier mit uns herumtragen.” 250b/c
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Kérper zu sein,*” muss auch die Initiation als Tatigkeit der Seele
und nicht des Korperwesens Mensch vollziehen.

Eine solche Internalisierung der Kultmysterien ist ein Entwick-
lungsprozess der Seele, die aus der Umnachtung des alltaglichen Da-
seins zur klaren Erkenntnis der ‘géttlichen Ideen’ gefithrt wird. Den
Prozess des sukzessiven Erkenntnisaufstiegs erlautert Platon im Sym-
posion mit Hilfe der Mysterienterminologie, indem er Diotima zu
Sokrates sagen lisst: “Soweit kannst auch Du, mein Sokrates, in die
Geheimnisse der Liebe eingeweiht (ubnu) werden; ob du aber auch
fiir die letzte und héchste Weihe (ta [...] Tehea non eomomtina),*®
die auf dem richtigen Weg zu erreichen der Zweck des Bisherigen
war, schon empfinglich genug bist, wei} ich nicht”.** Das Initiations-
geschehen besteht dann darin, dass Diotima Sokrates iiber den Weg
der stufenhaften Erkenntnis des Schonen unterrichtet, der mit dem
einzelnen schonen Korper beginnt, um tiber die schénen Kérper im
allgemeinen sich schlieBlich in der ‘Schau des Urschénen’ selbst zu
vollenden. Nur in diesem Zustand der Ideenschau sei der Mensch
‘gottgeliebt’ und der Unsterblichkeit teilhaftig.

Platon bestreitet nicht, dass Sokrates sich der Sprache der Mys-
terien bedient habe; gegen Aristophanes behauptet er jedoch, nicht
Trug und Sophistik sei das Ziel dieser philosophischen Mysterien
gewesen, sondern eine sinnvolle Transformation duBerer Kultmyste-
rien zu einem inneren seelischen Erkenntnisvorgang.?

47 Vgl. den pseudo-platonischen Alkibiades 131b/c: “Wenn also einer den Korper
des Alkibiades liebt, so liebt er nicht den Alkibiades, sondern etwas, was zu dem
Alkibiades gehért.-Du hast recht.- Wer aber dich selbst liebt, der liebt deine See-
leis

# “Die vollkommene und beschauende Stufe” als Abschluss. Vgl. zur termi-
nologischen Unterscheidung der groBen und kleinen, bzw. vorbereitenden und
abschlieBenden Mysterien: Christoph Riedweg, Mysterienterminologie bei Platon, Philon
und Klemens von Alexandrien (Berlin und New York 1987), p. 2ff.

49 209¢/210a

%0 Die Mysteriensprache erlaubt es, den Erkenntnisaufsticg und die Unmittel-
barkeit und Unableitbarkeit der ‘Ideenschau’ besonders anschaulich darzustellen.
Heinrich Dorrie sieht sogar eine Parallelitit zwischen den Eleusinen und der
Hierarchie der platonsichen Erkenntnisformen. Danach ergibt sich, so Dérrie, ein
vierteiliges Schema. 1) Der Vorbereitung des Neophyten auf das Initiationsgeschehen
entspriache das Erlernen der dialektischen Methode (n, Stodextikn” pe@Bodod),
damit das ‘Auge der Seele’ in die Lage versetzt wird, die Wahrheit zu erkennen.
2) Das Initiationsgeschehen selbst beschreibt Dérrie als Vorgang des Suchens nach
der Wahrheit. Thm entspriche die Anwendung der sokratisch-platonischen Dia-
lektik. 3) Die Schau der ‘heiligen Gegenstande’ habe ihre Parallele in der Schau
der Ideen, wie sie von Platon in der Phaidrospalinodie geschildert wurde. 4) Besonders
deutlich sei auch die Parallelitit in den Zielen. Wie die Mysterien fordere Platon
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Insbesondere dort, wo Platon in Bildern spricht, 1aBt sich auch
die transformierte Mysterienbegrifflichkeit wiedererkennen. Im
Hohlengleichnis, obschon es nicht die Mysterienterminologie explizit
verwendet, wird sie als Beschreibungshintergrund des Erkenntnis-
weges sichtbar:>! Ein in Unkenntnis und Dunkelheit Befangener wird
in einem stufenweisen Erkenntnisaufstieg durch einen Fiihrer ins
Licht der Erkenntnis geleitet. Der Aufstieg vollendet sich in der Schau
der Sonne, bzw. in der Dikation des Sonengleichnisses in der tadea
100 ayaBov. Diotima ist fiir Sokrates, was der ungenannte ‘Befrei-
er aus den Fesseln der Unbildung’ fiir den Hohlenbewohner ist; beide
erfiillen die Funktion, die dem Mystagogen in den Mysterien zukam.
Die Lichtmetaphorik besitzt in den drei Gleichnissen des sechsten
und siebten Buchs der Politeia geradezu leitmotivischen Charakter
und erinnert an das Spiel von Licht und Dunkelheit, wie es auch in
den Eleusinen zur Dramatisierung des Mysteriengeschehens ge-
braucht wurde.”?> Wie der Mythos von Demeter und Persephone
handelt auch das Héhlengleichnis von der Verbindung zwischen
dunkler Unterwelt und lichter Helle der Oberwelt. Die wirkungsge-
schichtlich bedeutungsvollste Entsprechung von Kultmysterien und
platonischer Gnoseologie ist aber die Schilderung der ‘Erkenntnis-
formen’ selbst. Es handelt sich um einen sukzessiven, in mehrere
Stufen gegliederten Prozess, der sich in den Eleusinen in der ‘Schau

als te’loz die Schau des Schénen und die Umsetzung dieser Erkenntnis in ein ‘rechtes
Leben’. Der Begriff Parallele erscheint etwas ungliicklich zu sein, insofern Platon
eine Transformation vornimmt. Er kann zwar die Zielsetzung der Mysterien durchaus
iibernchmen, hat aber ganz andere Vorstellungen von deren Erreichung und
tibernimmt nur die Sprache der Mysterien, um sie mit den eigenen erkenntnisthe-
oretischen und anthropologischen Philosophemen zu fiillen. Eine Parallele scheint
unwahrscheinlich, da Platon, wie oben gezeigt, die Mysterien auch scharf kriti-
siert hat. Vgl.: Heinrich Dérrie, “Legitimation des Sprechens und Verstehens auf
zwei Ebenen durch Platon™ Verbum et Signum 11, eds. Hans Fromm, Wolfgang Harms
und Uwe Rumerg (Miinchen 1975).

51 Eine Erdrterung der verwandten Erkenntnisproportionen in der Diotimarede
und dem Héhlengleichnis findet sich bei: Egidius Schmalzried, Platon. Der Schrifi-
steller und die Wahrheit (Miinchen 1969), pp. 279-285.

%2 Vor der Epiphanie der Persephone, der Klimax der Eleusinen, herrscht tie-
fe Dunkelheit, bevor ein Feuer das Schauspiel der Epiphanie erleuchtet. Zudem
erfiillt das Licht im Demetermythos selbst eine wichtige Funktion. Zunichst sucht
Demeter mit Hilfe einer Fackel, also dem kiinstlichen Feuer, ihre Tochter; fiindig
wird sie mit Hilfe dieses Lichtes aber nicht. Erst von Helios, dem Sonncngott, erfahrt
sie, daB ihre Tochter in die Unterwelt entfithrt wurde. Es sind genau die beiden
Formen des Lichtes, die im Hohlengleichnis als Erkenntnismetapher auftauchen,
die Flamme des Feuers fiir die Erkenntnis des 1o@mol 0,potold und die Sonne fiir
die Erkennbarkeit innerhalb des to@mol vontodg.
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der heiligen Gegenstinde’ und der Epiphanie der Proserpina voll-
endet, kein Unterricht im traditionellen Sinne, sondern ein Wissen,
das selbst aber nicht mehr sprachlich vermittelt ist.>> Bei Platon
besitzt die todea 100 ayabov einen dhnlichen Status. Als Bedingung
der Moglichkeit von Sein und Erkenntnis ist sie ihrerseits nicht der
Gegenstand von Erkenntnis und 1aBt sich logisch-dialektisch nicht
angemessen beschreiben.’* Der “Hohlenmensch” vollendet dennoch
mit dem Blick auf die Sonne den Aufstieg der Erkenntnis. Erst wenn
er die ‘Idee des Guten’ erfasst hat, weil3 er um die ontologische und
gnoseologische Grundstruktur der Welt. Verbalisierbar ist sie, wie
das Sonnengleichnis lehrt, freilich nicht. Musste der Myste tiber die
Initiation schweigen, so kann der platonische Hohlenmensch nicht
iiber die wadea T00 ayabov reden.

Platons Wirkung fiir die abendlandische Geistesgeschichte ist kaum
zu tberschitzen.”® Der Umstand, dass ein Ritus nicht nur duBler-
lich-materiell wirkt, sondern eine psychologische Komponente hat,
gilt heutztage als Selbstverstandlichkeit. Die Implikationen dieses
Denkens sind dies jedoch nicht. Zwischen zwei Polen, gebildet durch
die platonische Beziehung von Koérper und Seele, liegt die Bedeu-
tung des Mysterienbegriffs. Auf der einen Seite haben wir es mit
einem reinen Erkenntnismodell im Sinne sokratischer Dialektik zu
tun: Die Schau ist das Verstehen der Prinzipen menschlichen Erken-
nens, die Initiation die Padagogik im Ganzen. Auf der anderen Seite
handelt es sich bei einem Mysterium um eine Intervention der
anderen Welt; die Schau zeigt dem Menschen das Géttliche, die
Initiation ist eine gottliche Handlung, die geheim gehalten werden
muss, nicht durch das Profane affiziert werden darf. Die andere, die
hohere Welt greift nach dieser Vorstellung lenkend und leitend in
diese Welt ein. Reine Rationalitit einerseits, Auslieferung an die
Gotter andererseits. Nattirlich gibt es viele Interpretationsoptionen

5 In einer Uberlieferung bei Chrysostomos wird von Aristoteles berichtet, er
habe die heilige Weihe (teleth’) so verstanden, daB es sich nicht eigentlich um ein
logisches Verstehen handle. Dies sei dem Adepten in den kleinen Mysterien mit-
geteilt worden. Der Zweck der groen Mysterien bestehe in einer existentiellen
Ergriffenheit des Adepten; er soll den Mythos, u.a. durch die Mysterienspiele erleben.
Es gehe nicht um paBew, sondern um mabdewv.

% 509b.

9 Es sei an Whiteheads Diktum erinnert: “The safest general characterization
of the European philosophical tradition is that it consists of a series of footnotes
to Platon.” Alfred North Whitehead, Process and Reality. An Essay in Cosmogony (London
L979)ip 589
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dazwischen. In der abendlindischen Geistesgeschichte wurde dies
Spannungsfeld von Rationalitit und Furor transintelligibilis in zahl-
reichen Stufungen behandelt. Es ist nicht nur durch Platon selbst,
sondern insbesondere durch mittel- und neuplatonische Denker
vermittelt worden. Jamblichos und Plutarch haben die Erkenntnis
der héchsten Prinzipen als eine Form der Mysterienschau beschrie-
ben, und Plotin hat die Erkenntnis des “Einen” als Unio Mystica
verstanden.’® Aber nicht mehr auf diese Autoren, sondern direkt auf
Platon berufen sich Meiners und Plessing, wenn sie die Mysterien
als einen rationalen Erkenntnisvorgang interpretieren. Diese Mys-
terien sind hier unter Rekurs auf Platon nicht mehr mysterios.

4. Mpysteriensprache in der Zauberflote

Sicherlich haben weder Mozart noch Schikaneder eine Platonexegese
in dem oben beschriebenen Sinne betrieben. Wie jedoch die Schriften
von Plessing®” und Meiners zeigen, die in das unmittelbare Umfeld
der Wiener Logenarbeit gehoren, ist es denkbar, dass solche Vorstel-
lungen auch in diesen Kreisen kursierten. Es soll keinesfalls behauptet
werden, dass die Zauberflite nur unter dieser Perspektive verstanden
werden kann. Es 1aBt sich so aber eine weitere Interpretationsoption
gewinnen, die eine Verbindung von rationalem Vernunftgebrauch
mit dem Mysterienmoiv erklart. Mysterien kénnten so ganz im Sin-
ne aufklirerischer Vorstellungen verstanden werden.

Wollen wir auf dem Hintergrund der skizzierten platonischen
Mysteriensprache die Jauberflite interpretieren, so sind wir auf den
Aufweis von Analogien verwiesen. Ein so verfiihrerisches wie gefihr-
liches Verfahren! Denn bei der Strahlkraft und Verbreitung der
platonischen Philosopheme besagt dies zunachst einmal wenig, da
sie zum allgemeinen kulturellen Bestand gehtren und zumeist ohne
explizite Reflektion auf die platonische Philosophie und ihre
Implikationen iibernommen worden sind. Dennoch soll kurz gezeigt
werden, dass es moglich ist, die Lauberflite vor diesem Hintergrund
zu verstehen und das Mysterienmotiv als Erkenntnischiffre aufzuls-

56 Enneade VI, 9.

57 Plessings Schrift wurde auch in Freimaurerkreisen besprochen. Eine Rezen-
sion findet sich z.B. im Archiv fiir Freimaurer und Rosenkreuzer 2 (Berlin 1785)
pp- 395-399, wo insbesondere die Unterschiede zu Meiners herausgearbeitet werden.
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sen. Zwingend ist eine solche Interpretation eingestandenermafen
nicht.

Der Zusammenhang von Liebe und Erkenntnis, ein wichtiges The-
ma der platonischen Philosophie, findet sich auch in der Zauberflite.”®
Die Handlung nimmt mit dem Erwachen der Liebe Taminos zu
Pamina ihren Ausgang. Das “unbekannte Gefiih]” treibt ihn zum
Weisheitstempel. Dort erhofft er sich Liebe und Wissen: “Weisheits-
lehre sei mein Sieg; Pamina, das holde Méadchen, mein Lohn.” Und
im Triumph von “Schénheit und Weisheit”, die mit “ewiger Kron™”
geschmiickt werden, endet die Oper. Die Liebe, oder besser die uner-
fiillte Liebe, fiihrt Papageno und Papagena an den Rand des Frei-
tods und sie zeigen gerade dadurch, dass sie der Erfiillung wiirdig
sind. Den platonischen Sokrates konnte der Tod nicht mehr schre-
cken, und auch Tamino hat vor ihm keine Furcht. Die Entwicklung,
die die Protagonisten in der Mysterienhandlung durchgemacht
haben, lassen nicht mehr den Tod, sondern die Abwesenheit von
Liebe und damit zusammenhéngend Irrtum und Unwissenheit als
eigentlichen Schrecken erscheinen.

So wie die platonische Liebe zwar zunachst auf den Korper dringt,
jedoch geziichtigt werden muss, damit die Seele erkennen kann,>
so ist es auch eine ziichtige Liebe, eine ohne leibliche Befriedigung,
die sich in der Zauberflote bewdhren muss: Nur Pamina und Tamino
werden initiiert, thnen ist es gelungen, anders als Papageno und
Papagena, ihre korperlichen Liiste und Triebe zu bandigen.
Monostatos Triebhaftigkeit und die ungeziigelten Leidenschaften der
Koénigin der Nacht verhindern, dass sie der Liebe und der Weisheit
teilhaftig werden. Die Affektenkontrolle wird neben der Liebe in
Sarastros Hallenarie als Kardinaltugend gefeiert.

Die Rolle, die Sarastros und die Priester innehaben, kann als die
eines Mystagogen betrachtet werden, der das Initiationsgeschehen
erst durch die Entfiihrung Paminas einleitet. Auch in der platoni-
schen Erkenntnislehre bedarf es eines Fiihrers, der uns entweder in

% In der Diotimarede sind es die Mysterien der Licbe, von denen gehandelt
wird und im platonischen Phaidros beginnt der Erkenntnisprozess mit der unban-
digen Liebe, die zum geliebten Gegenstand hindrangt. Zuvor hat Platon in einem
Mythos und der Sprache der Mysterien 250 b/c geschildert hat, wie die mensch-
liche Seele zur Erkenntnis der Ideen gekommen ist.

5 In der Diotimarede beginnt der Erkenntnisaufstieg mit dem einzelnen schénen
Kérper, von dem der Erkennende jedoch dann absehen muss, um die héhere
Erkenntnis zu erreichen. Im Phaidros drangt der Seelenwagen zunéchst zum Gegen-
stand der Liebe, bevor die Vernunft interveniert.
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Gestalt des “Hohlenbefreiers” begegnet oder aber in der Figur des
platonischen Sokrates, der zunachst Vorurteile aufzeigt, dann durch
Mieutik zur Erkenntnis der Wahrheit fithrt. Auch Tamino erkennt,
dass er sich in Sarastro getiuscht hat und lésst sich durch die Pries-
ter ins Licht der Erkenntnis fithren.

Was wird aber eigentlich durch das Schweigegebot geschiitzt? Wir
erfahren nichts von einem Geheimnis, und die Lehre der drei
Knaben “standhaft, duldsam und verschwiegen” zu sein, ist ein
Gemeinplatz der Tugendlehren. Sie fiihren Tamino zwar auf den
Weg der Erkenntnis, verkiinden jedoch keine géttliche Botschaft. So
verkiinden die Knaben auch in der bekannten Entsprechung von
Licht und Erkenntnis den Triumph der Aufklirung, dem es gelun-
gen ist, den Aberglauben zu besiegen. In diesem Sinne kann das Ziel
der Mysterien als Weg zur Erkenntnis und zum Wohlergehen ge-
deutet werden:

Bald prangt, den Morgen zu verkiinden,
Die Sonn’ auf goldner Bahn

Bald soll der Aberglaube schwinden,
Bald siegt der weise Mann! — [/]

O holde Ruhe, steig hernieder,

Kehr in der Menschen Herzen wieder;
Dann ist die Erd’ ein Himmelreich,
Und Sterbliche den Géttern gleich.®

Es geht im letzten Vers nicht um die Gottwerdung des Menschen,
nicht um Mantik oder Theurgie, sondern um ein Aufkldrungspro-
gramm: Ganz im Sinne von Borns Vorstellung, dass Mysterien und
Religion sich in den Dienst des menschlich-irdischen Wohlergehens
zu stellen haben, ist es das Ziel dieser Mysterien, dem Menschen
zu zeigen, dass er durch Erkenntnis und Liebe das irdische Leben
vervollkommnen kann. So wie “Mann und Weib” an die Gottheit
anreichen kénnen, so kann der erkennende Mensch den Géttern
gleich werden.5!

Eine solche platonsiche Lesung der Jauberflite geht nicht vollkom-
men auf. Es finden sich zahlreiche Passagen, die in traditioneller
Mysteriensprache kaum dazu angetan sind, eine gnoseologische
Interpretation der Oper vorzunehmen. Sei es der Gesang der Ge-
harnischten oder auch Sarastros Versicherung, dass Tamino, sollte

60 Zauberflote, Finale des zweiten Akts.
61 Zauberflote, Duett Nr. 7.
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er in der Initiationspriifung scheitern, “ist er Osiris und Isis gege-
ben und wird der Gétter Freuden frither fithlen als wir.” Aber es ist
wichtig zu bedenken, dass es eine abendlindische Tradition gibt, in
der von Mysterien die Rede ist, jedoch rationale Erkenntnisvorgénge
bezeichnet werden. Das Modell dafiir ist zwar religios, das gemein-
te ist jedoch eine niichterne Erkenntnislehre. Auch dieses Verstandnis
der Zauberflite scheint im Libretto angelegt zu sein.

Viele Autoren sehen in der Lauberflote und ihrem Mysterienmotiv
eine Komplementirerscheinung zur Aufklarung; eine existenziell-me-
taphysisches Bediirfnis gegen den kalten Rationalismus.®® Dass das
Mysterienmotiv nicht so verstanden werden muss und auch im
ausgehenden 18. Jh. nicht immer so verstanden wurde, sollte hier
gezeigt werden. Meiners und Plessing haben die Mysterien der
Agypter als Chiffre fiir eine platonische Gnoseologie aufgefasst, und
Ignaz von Born hat sich bemiiht, das Motiv der “4dgyptischen Mys-
terien” vor der Vereinnahmung durch rosenkreuzerische Freimau-
rer zu schiitzen und zum historisch-genetischen Ursprung der
illuminatischen Freimaurerei zu erklaren. Jedenfalls in diesem Sinne
kann die auberflite und ihr Mysterienmotiv auch als Teil der Aufkla-
rungsgeschichte verstanden werden. Dazu bedarf es keiner gewagten
Allegoresen, die durch mehr oder weniger beliebige Zuschreibungen
die Zauberflite als ein groBes und bedeutendes Aufklarungsmanifest
feiern.% Das ist sie sicherlich nicht, und es scheint wenig fruchtbar,
in der auberflite nach dem alles durchdringenden und konsequent
durchgestalteten Sinn zu suchen. Jede Interpretation muss sich je-
doch mit dem Hauptmotiv, dem Mysterienmotiv, auseinandersetzen.
Die Mysterien sind jedoch alles andere als ein eindeutiges und ein-
fach zu verstehendes Motiv. Jan Assmann hat die bewegte Geschichte
der Auseinandersetzung um die agyptischen Mysterien gezeigt. Und
die Zauberflite steht eindeutig in dieser langen und bewegten Tradi-
tion. Zudem kann das Mysterienmotiv auch, zumal in der Aufkli-
rung, ganz unmysterids interpretiert werden: als eine platonische
Transformation der Mysteriensprache von den Kultmysterien in
einen Erkenntnisprozess.

62 Siegfrid Morenz, Die Jauberflite. Eine Studie zum Lebenszusammenhang Agyplen—
Antike—Abendland (Miinster und Kéln 1952), p.13.

3 Neuerdings: Helmut Perl, Der Fall Zauberflite. Mozarts Oper im Brennpunkt der
Geschichte (Darmstadt 2000)



