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1.2 Das Zweibriiddermirchen

Auflere Daten: Das Zweibriidermarchen gehért zu den dgyptischen Literatur-
werken mit dem hochsten Bekanntheitsgrad auch tiber den engen Kreis der
Agyptologie hinaus. Der Text ist in einem einzigen Manuskript erhalten,
dem nach seiner fritheren Besitzerin Elisabeth d’Orbiney benannten Papyrus
d’Orbiney, und wurde im Jahre 1857 vom Britischen Museum erworben (Mu-
seumsnr. EA 10183). Wihrend uns, wie bei fast allen dgyptischen Literatur-
werken, der Autor unbekannt bleibt, nennt der Kolophon als Kopisten den
Schatzhausschreiber Enene (Jnj-n3), den wir auch als Abschreiber einer Reihe
weiterer Texte kennen (Pap. Anastasi 4, 6, 7; Pap. Sallier 2). Nach der herr-
schenden Meinung soll Enene ein Schiiler des ebenfalls im Kolophon genann-
ten Qa-gab (Q3-gh3) gewesen sein und in dessen Auftrag den Text als
Lehrstiick kopiert haben,* doch kann es auch sein, daf} Enene schon ein aus-
gebildeter Schreiber war und von dem literarischen Text eine Kopie fiir seinen
Kollegen erstellt hat. Uber die Provenienz des Papyrus D’Orbiney selbst ist
nichts iiberliefert, doch diirfte er von demselben Ort stammen wie die Papyri
Anastasi, die in Memphis (Saqqara) gefunden worden sein sollen.”

Der Text ist in musterhafter hieratischer Buchschrift geschrieben und wird
in der modernen Agyptologie gern als Schultext zur Einfihrung in die hiera-
tische Schrift verwendet. Die Sprache ist ein gutes Beispiel fiir literarisches
Neuigyptisch. Daher stiitzte sich die erste systematische Analyse dieser
Sprachstufe (A. Erman: Neuaegyptische Grammatik, Leipzig 1880) grofien-
teils auf die Sprache dieses Textes, der schon damals als leicht verstindlich galt.
Immerhin gibt es auch kleinere sprachliche Besonderheiten, so die fast nur aus
den von Enene kopierten Werken bekannte Schreibung des Konjunktivs mit
br (J. Winand: Etudes de néoégyptien, Bd. 1: La morphologie verbale, Liege
1992, S. 471). )

Die etwa 6 m lange und 20 cm hohe Schriftrolle besteht aus 20 aneinander-
geklebten, im ganzen noch gut erhaltenen Papyrusblittern, von denen aber die
ersten fiinf einige groflere Liicken aufweisen. Das letzte Blatt sowie die
Riickseite der Rolle sind mit nicht zum Text gehorigen Notizen beschrieben,
worunter sich, fiir die Datierung hilfreich, der Name des Sethi-Merenptah be-
findet, der mehrfach als Kronprinz unter Merenptah (ca. 1213-1203 v.Chr.)
belegt und vielleicht mit dem spateren Koénig Sethos IT identisch ist.° In unserer
Handschrift scheinen gelegentlich kiirzere Passagen zwischen zwei gleichen
Zeichen ausgelassen worden zu sein, was auf ein Uberspringen im Abschreibe-
prozef (aberratio oculi) und somit auf die Kopie von einer schriftlichen Vor-

a) A. Erman: Die agyptischen Schiilerhandschriften, Abhandlungen der Preussischen
Akademie der Wissenschaften, Phil.-Hist. Klasse, 1925, Nr. 2, S. 11 und 20.

b) A. H. Gardiner: Late-Egyptian Miscellanies, Bruxelles 1937, S. xiii.

¢) Vgl. M. Eaton-Krauss, Géttinger Miszellen 5o, 1981, S. 15-21.
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lage schlieffen liflt. Die Komposition des Textes liegt aber sicherlich nicht viel
weiter zuriick und kann frithestens in die Zeit nach Amenophis IV (ca.
1355-1338) angesetzt werden, da zuvor das Neudgyptische noch nicht als Li-
teratursprache verwendet wurde.

Thematik: Die Handlung setzt ein mit der Schilderung des Lebens einer all-
tiglichen Bauernfamilie, bestehend aus einem Ehepaar, in dessen Haushalt
auch der unverheiratete jiingere Bruder des Ehemannes namens Bata wohnt.
Doch schon bald wird die Handlung explizit in eine gotterweltliche Sphire
gehoben und klargestellt, dafl die Erzihlung nicht den Alltag einer beliebigen
Bauernfamilie, sondern existenzielle Grundfragen von allgemeiner Giiltigkeit
behandelt. Der Hauptprotagonist Bata, den der Erzihler von Anfang an als
Sympathietriger und als Verkorperung der Gerechtigkeit herausstellt, kiim-
mert sich darum, daf der Zyklus von Aussaat und Ernte in Gang gehalten
wird, tagsiiber versorgt er Tiere und Menschen mit allen notwendigen Giitern,
und nachts legt er sich inmitten der Lebewesen zur Ruhe, tiber die er die Ob-
hut hat. Er erhort die Bediirfnisse der ihm anvertrauten Wesen und sorgt
dafiir, daf sie sich prichtig vermehren. Kurz, er ist das Sinnbild des »guten
Hirten« iiber seine Untertanen, wie sich die dgyptischen Pharaonen nannten
und als welcher auch der biblische Gott im Psalm 23 erscheint. Dann aber
zeichnet sich mit dem Fehlen des Saatgutes auf dem Feld eine kommende Pro-
blematik im Themenkreis von Sexualitit und Fruchtbarkeit ab. Die Krise es-
kaliert mit dem Verfithrungsversuch der namenlos bleibenden Frau des Anu-
bis. Thre scheinbare Krankheit und die im Haus herrschende Dunkelheit bei
der Heimkehr des Anubis kiindigen an, dafl es mit dem paradiesischen Zeit-
alter des Zusammenlebens mit dem guten Hirten bald erst einmal vorbei ist.
Die Frau, die auf den ersten Blick eine ausgesprochen negative Rolle zu spie-
len scheint, ist es jedoch, die die Voraussetzungen fiir die kiinftige Transfor-
mation Batas auf eine hohere Seinsebene schafft. Es kommt zur ungerechtfer-
tigten Bestrafung Batas, die trotz der Hilfestellung seitens der Tiere und der
richterlichen Einwirkung des Sonnengottes nicht mehr aufgehalten werden
kann. Bata stirbt einen symbolischen Tod, bei dem er in den Zustand eines
geschlechtslosen Urgottes zuriickversetzt wird, und gelangt in ein symbo-
lisches Jenseits in einem geheimnisvollen Tal in weiter Ferne. In diesem Jen-
seits tritt Bata in direkten Kontakt mit den Gottern, die ihm eine wiederum
namenlose Frau verschaffen, »damit er nicht allein sei«, wie es auch in der
biblischen Schopfungsgeschichte iiber die Erschaffung Evas heifit. Diese Frau
wird eine zweite Transformation Batas veranlassen, nimlich seinen Ubergang
vom Jenseits zuriick ins Diesseits in einer gesteigerten Seinsform. Als den
Pharao in Agypten eine Haarlocke der Frau erreicht, aus der ihr géttliches
Wesen offenbar wird, verliebt er sich in sie und holt sie zu sich. Die Frau ist
jedoch im Besitz des Lebensgeheimnisses Batas und erwirkt mit diesem Wis-
sen seinen zweiten Tod. Dieser Tod wird in der Welt des Anubis durch ver-
derbende Getrinke offenbar, und nun ist es Zeit fiir ihn, seinen Bruder ins
Leben zuriickzurufen. So wie im dgyptischen Osirismythos Isis nach dem
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von seinem Bruder Seth getoteten Osiris sucht, so sucht Anubis nach dem
Herzen seines Bruders Bata. Als er es im letztmdglichen Augenblick findet —
bezeichnenderweise in Form einer samentragenden Frucht — und Bata wieder-
erweckt, ist dieser lebenskriftiger als je zuvor. Zunachst nimmt er die Gestalt
eines Stieres an, wird also wieder zu einem minnlichen Wesen. Der Stier
weckt in seiner dufierlichen Beschreibung wie in den Vorgingen bei seinem
Empfang Assoziationen an den heiligen Apis-Stier. Ins Diesseits zuriickge-
kehrt, vollzieht Bata unter Mitwirkung seiner Frau zwei weitere Metamor-
phosen durch Selbstzeugung, zunichst in eine Pflanze, schlieflich zum Pha-
rao. Als Pharao setzt er die Gerechtigkeit durch, und nachdem er dreiflig Jahre
lang geherrscht hat, was der Zeitdauer entspricht, nach der ein agyptischer
Pharao sein Verjiingungsfest (»Sed-Fest«) durchzufiihren pflegt, stirbt er ein
letztes Mal.

Rezeptionsgeschichte: Das Zweibriidermirchen ist eines der am meisten stu-
dierten dgyptischen Literaturwerke. Es wurde dutzendemal und in viele Spra-
chen iibersetzt® und ist den unterschiedlichsten Deutungsansitzen unterzo-
gen worden.

E. de Rougé: Revue Archéologique 9, 1852/3, S. 385-397 fertigte die erste
Ubersetzung des Textes an, die trotz einiger Liicken und Ungenauigkeiten
schon alles Wesentliche erfaflt. Es handelt sich um eine der ersten fortlaufen-
den Ubersetzungen eines lingeren dgyptischen Textes und um die erste Er-
schliefung eines Manuskripts in hieratischer Schrift iiberhaupt. Als Titel fiir
den Text, den de Rougé noch ohne Namen lief}, findet sich erstmals bei
C. C.]J. Bunsen: Aegyptens Stelle in der Weltgeschichte, 5. Buch, 5. Abtei-
lung, Gotha 1857, S. 555 »der Roman «die beiden Briider»«, im Englischen
von S. Birch in Select Papyri, 1860, S.7 als »the Romance of the Two
Brothers« adaptiert. Hieraus entwickelten sich die heute am hiufigsten ge-
brauchten Bezeichnungen »Zweibriidermirchen« bzw. englisch »Tale of (the)
Two Brothers«.

Der Papyrus zog nach seiner Bekanntmachung bald eine bedeutende Auf-

d) Von den zahlreichen Ubersetzungen ins Deutsche, Englische und Franzésische ist eine

Auswahl bei den Literaturhinweisen genannt. Auflerdem liegen u.a. Ubersetzungen vor
ins Arabische (in Salim Hasan, al-’Adab al-Misr1 al-Qadim, al-Qahirah 1990, Bd. 1, S. 97-
107), Chinesische (Li Yongdong: Aiji Shenhua Gushi, Beijing 1998, S. 230-234, gekiirzt),
Dinische (H. O. Lange: Egyptiske ZEventyr, Kebenhavn, 1925, S. 49-61), Hebriische
(Y. M. Grints: Mi-Sifrut Mitsrayim ha-‘Atiqah, Yerushalayim 1975, S. 93-105), Italie-
nische (E. Bresciani: Letteratura e poesia dell’antico Egitto, Torino 1969, S. 356-365), Ja-
panische (T. Yakata: in Chikuma Sekai Bungaku Taikei, Bd. 1: Kodai Oriento Shu, Tokyo
1978, S. 483-492), Niederlindische (J. F. Borghouts: Egyptische sagen en verhalen, Haar-
lem: 1974, S. 86-97), Polnische (J. Lipinska/M. Marciniak: Mitologia starozytnego Egiptu,
Warszawa 1977, S. 146-162), Russische (L. S. Kacnel’son/F. L. Mendelson: Skazki i povesti
drevnego Egipta, Moskva 1956), Serbokroatische (A. Lavrik: Price iz starog Egipta, Beo-
grad 1997, S. 92-106), Tschechische (B. Vachala: O dvou bratrech, in: Novy Orient 39,
1984, S. 87-91) und Ungarische (A. Dobrovits: A paraszt panaszai. O egyiptomi novellik,
Budapest 1963, S. 57-67).
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merksamkeit auf sich. Man hatte bis dahin aus Agypten nur Monumentalin-
schriften und religiose Totentexte kennengelernt und war tiberrascht, ein lite-
rarisches Werk mit frei erfundener Handlung aufzufinden. Fiir de Rougg,
S. 388 schien es der einzige altagyptische Text aus einem »genre purement
littéraire« zu sein, und S. Birch in Select Papyri, 1860, S. 7 hielt ihn fiir ein
poetisches Werk.

Doch schon frith wurde eine alternative Interpretationsrichtung eingeschla-
gen, indem man den Text als ein Beispiel volkstiimlicher Uberlieferung klassi-
fizierte und seinen Ursprung in der Oralliteratur annahm. W. Mannhardt:
Zeitschrift fiir Deutsche Mythologie und Sittenkunde 4, 1859, S. 232-259, der
als erster eine eingehende inhaltliche Interpretation versucht, bezeichnet ihn
als das ilteste bekannte Mirchen und zieht zahlreiche Motivparallelen aus
Mirchen anderer Vélker heran; daneben vergleicht er auch schon die biblische
Josephsgeschichte. Dieser Deutungsansatz wurde noch durch die zunehmen-
de Klarheit dariiber bestirkt, daf8 der Text nicht in der prestigetrichtigen klas-
sischen Literatursprache, sondern im der miindlichen Umgangssprache nahe-
stehenden »Neuidgyptischen« abgefafit ist. Die Klassifikation als Mirchen
iibernehmen zahlreiche nachfolgende Gelehrte wie G. Maspero: Contes po-
pulaires, Paris 1911, S.xi-xx, der den Text als ein Amalgam aus zwei ur-
spriinglich verschiedenen Mirchen betrachtet, A. Erman: Die Literatur der
Aegypter, Leipzig 1923, S. 197, der meint, »nach Form und Inhalt ist dies Mar-
chen das naivste und volkstiimlichste, das wir aus Agypten besitzen und man
freut sich, daf8 der junge Schreiber Ennana (.. .) dieses so ginzlich unliterari-
sche Stiick abgeschrieben hat«, oder M. Pieper: Das dgyptische Marchen, Ur-
sprung und Nachwirkung dltester Marchendichtung bis zur Gegenwart, Leip-
zig 1935. Vielfach wurde darauf hingewiesen, dafl sich zu Motiven und ganzen
Motivketten des Textes Parallelen in anderen Mirchen der Welt auffinden las-
sen (siche vor allem K. Horilek: Enzyklopadie des Marchens, Bd. 2, Berlin
1979, S. 925-940 und E. Brunner-Traut: LA, Bd. 4, Sp. 699). Die Frage, inwie-
weit diese Ubereinstimmungen auf historische Kontakte zuriickzufiihren
sind, ist Gegenstand einer kontroversen Diskussion.

Die Erzihlung mit der vielleicht grofiten Ahnlichkeit zum Zweibriidermir-
chen ist die von D. H. Miiller: Die Mehri- und Soqotri -Sprache, Bd. I: Texte,
Wien 1902, S. 69-91 aufgezeichnete »Geschichte zweier Briider« aus Siidara-
bien. Zwar ist der Gang der Handlung insgesamt ein anderer, doch bestehen
so viele Motivparallelen zum Zweibriidermirchen, dafl ein wie auch immer
gearteter genetischer Zusammenhang kaum bestreitbar erscheint. Die Ge-
schichte handelt von zwei Halbbriidern, dem »Sohn der Araberin« (wald al-
arbiyya) und dem »Sohn der Abessinierin« (wald al-habsiyya). Letzterer ist
der mutigere und tiichtigere von beiden, und er versteht auch die Sprache sei-
ner Stute. Die Stute warnt den Bruder, als seine Stiefmutter ihn vergiften will.
Daraufhin stellt sich die Stiefmutter krank, als ihr Mann nach Hause kommt,
und verlangt als Heilmittel das Herz der Stute zu essen. Der Sohn der Abes-
sinierin flicht mit der Stute aus der Stadt und hinterlifit seinem Halbbruder
einen Baum, der ihm anzeigen soll, wenn er sterben wird. So reitet er davon,
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trifft die »Tochter des Sonnenaufgangs« (bint matla ‘assams) und sie wird sei-
ne Frau. Einmal fallen ithr Haare aus, die vom Wasser bis zur Stadt des Sultans
getragen werden. Dessen Leute erkennen, dafl es Haare der Tochter des Son-
nenaufgangs sein miissen. Der Sultan mochte sie besitzen und schickt ein Heer
aus, um sie zu holen. Als das Heer eintrifft, totet der Sohn der Abessinierin
alle bis auf einen, der dem Sultan Bericht erstattet. Nun schickt der Sultan eine
alte Frau zum Sohn der Abessinierin, die ihn durch eine List totet und seine
Frau mitnimmt. Als der Sohn der Araberin entdeckt, daff der Baum abgestor-
ben ist, zieht er los, findet seinen Halbbruder tot daliegend und erweckt ihn
mit Wasser wieder zum Leben. Daraufhin brechen beide in die Stadt des Sul-
tans auf und finden dort die Tochter des Sonnenaufgangs in der Kiiche.
Schlieflich wird der Sultan getotet, und der Sohn der Araberin heiratet die
Tochter des Sonnenaufgangs.

Besondere Aufmerksamkeit hat im Zweibriidermirchen schon immer das
Motiv der versuchten Verfiihrung Batas durch die Frau des Anubis auf sich
gezogen, die nach ihrem Miflerfolg die Bestrafung Batas erwirkt, da es eine
biblische Parallele in dem als »Josephsmotiv« bekannten Verfiihrungsversuch
Josephs durch die Frau des dgyptischen Beamten Potiphar besitzt (Genesis
39-41). In beiden Fillen wird der zu Unrecht Verdichtigte zunichst aus der
Gesellschaft entfernt (Joseph landet im Gefingnis, Bata zieht ins Ausland und
erleidet einen zeitweiligen Tod), letztlich jedoch in einer gesteigerten Position
rehabilitiert (Joseph avanciert zum obersten Verwalter Agyptens, Bata zum
Pharao). Trotz dieser Parallelen und der Tatsache, dafl die Josephsgeschichte
in Agypten spielt, gilt ein direkter historischer Zusammenhang als nicht gesi-
chert. Wihrend man im 19. Jahrhundert einen solchen durchaus in Betracht
zog, zumal man den Papyrus fiir kontemporir hielt mit Moses’ Aufenthalt in
Agypten (so vermutet E. Moldenke: Proceedings and Transactions of the
Scientific Association of Meriden 7, 1895, S. 33, dafl Moses »certainly knew
and had studied the papyrus while a student at the University of Heliopolis«),
steht man in der jiingeren agyptologischen Forschung einem genetischen Zu-
sammenhang skeptisch gegeniiber (z.B. E. Blumenthal: ZAS 99, 1973, S. 4).

Man blieb nicht bei einer historischen Betrachtungsweise stehen, welche die
Motive des Textes mit Mirchenmotiven aus anderen Lindern zu vergleichen
sucht, sondern gelangte auch zu Deutungen auf einer zeitlos-humanen, der
psychologischen Ebene. O. Rank, ein Schiiler S. Freuds, widmet dem Zwei-
briddermirchen in seinen Psychoanalytischen Beitrigen zur Mythenfor-
schung, Gesammelte Studien aus den Jahren 1912-1914, Leipzig 1919, eine ein-
gehende Erérterung (S. 365-373, 379). Das Hauptthema des Textes ist fiir ihn
die Rivalitit zwischen unterdriicktem »Sohn« (Bata) und dominantem »Vater«
(Anubis), die in den gehemmten Wunschphantasien des ersteren zum Aus-
druck kommt, seine »Mutter« zu verfithren. Fiir diesen Akt erfihrt der Sohn
zwar zunichst in Form seiner Selbstkastration, die mit dem Fillen des Stieres
und der Biume symbolisch wiederholt wird, sowie seiner Vertreibung bzw.
Tétung durch den Vater eine Bestrafung, doch am Ende erfiillt sich sein Inzest-
wunsch, indem er sich aus seiner Mutter als sein eigener Sohn wiedererzeugt.
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Auch C. G. Jung: Studien iber alchemistische Vorstellungen, Olten 1978
(= C. G.Jung: Gesammelte Werke 13), § 401, geht auf das Zweibriidermirchen
ein und sieht in einzelnen Motiven »alchemistische« Symbolisierungen im
Rahmen seiner Archetypenlehre. Auf der Basis von Jungs Archetypenlehre
versucht dann B. Sledzianowski: Gottinger Miszellen 4, 1973, S. 35-40 fiir
den Text eine tiefenpsychologische Gesamtdeutung. Hiernach begegnen der
Hauptperson Bata in Gestalt der beiden Frauen und der Goétterneunheit ver-
schiedene Schichten seines Unterbewuf3tseins. Nachdem Bata zunichst die
Flucht ergreift, gelingt ihm im Rahmen eines Selbstwerdungsprozesses zuneh-
mend die Integration seiner unbewufiten Bestandteile, so dafl er am Ende zu
einer erwachsenen, machtgeladenen »Mana-Personlichkeit« wird.

Jiingst erschienene feministische Analysen heben die misogynen Tendenzen
des Textes hervor, der als »a manifestation of male fears« gedeutet wird
(S. L. D. Katary: Journal of the Society for the Study of Egyptian Antiquities
24, 1994, S. 60), oder verstehen den Text als eine Thematisierung mannlicher
sexueller Probleme (R. Park: Discussions in Egyptology 42, 1998, S. 121-124).

J. Assmann (ZDMG Supplement 3,1, 1977, S. 6-11 und ZAS 104, 1977,
S. 19f.) erkennt die Widerspiegelung eines Kulturkonflikts zwischen dem
Bauern (Anubis) und dem Hirten bzw. Jiger (Bata), wobei dieser dem Bauern
sozial untergeordnet ist, dafiir aber iber urtiimliche Beziehungen zur Tierwelt
und zum Géttlichen verfiigt. Durch das Eindringen Batas in die biuerliche
Sphire in Form seines Mitwirkens bei der Aussaat ergibt sich der zentrale
Konflikt, der mit dem Tod eines der Kontrahenten endet (vgl. die Erzihlung
von Kain und Abel in Genesis 4). Auflerdem zieht Assmann (ZAS 104, 1977,
S. 23f.) eine Herkunft des Textes aus dem rituellen Bereich in Betracht, indem
er vermutet, dafl die unverkennbare Transformationsthematik des Gesamttex-
tes (Disintegration des Helden aus seinen urspriinglichen Lebensverhiltnissen
— Tod und Auferstehung — Unerkannte Heimkehr — Reintegration in Form
von Thronbesteigung und Heirat) ein urspriingliches Initiationsritual reflek-
tieren konnte.

Ph. Virey: Revue des Questions Historiques 27 (= NS 9), 1893, S. 337-343
macht auf die bemerkenswert zahlreichen Wassermotive des Textes aufmerk-
sam und deutet sie als allegorische Symbolisierungen der jihrlichen Nil-
schwemme. Bata stehe fiir den Nil, womit seine Flucht aus Agypten dem
Riickgang des Nilhochwassers gleichkomme. In Zeichen wie dem hinter Batas
Frau hinterherflutenden Meer, dem tiberlaufenden Bier und dem das Wasser
aufsaugenden Herzen kiindigt sich die Wiederkunft des Nils an, der sich mit
dem Einzug Batas schliefflich verwirklicht. Die Fruchtbarkeit von Batas
Blutstropfen unterstreicht noch einmal des Nils lebensspendende Kraft.

_Auch historisch-politische Motive wurden in dem Text vermutet. Nach
emnem Ansatz V. Vikentievs: JEA 17, 1931, S. 67-80 soll die Kénigwerdung
Batas uralte Erinnerungen an die Kénigwerdung des pridynastischen dgypti-
sghen Konigs Narmer reflektieren. M. Pieper: Das idgyptische Mirchen, Leip-
zig, 1935, S. 35 sieht darin, daf die von den Gottern fiir Bata geschaffene Frau
diesem spiter Ungliick bringt, einen religionskritischen Zug des Textes.
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W. Wettengel: GM 126, 1992, S. 103 erkennt in dem Text im Gegenteil eine
Reaktivierung der der traditionellen Religion angehorigen Vorstellungen von
Schopfung und Sonnenlauf im Zuge der Restaurationsbewegung der Nacha-
marnazeit. L. Manniche: GM 18, 1975, S. 33-38 vermutet in der Frau des Bata
einen literarischen Nachhall der Kiya, der Nebenfrau Amenophis IV. Nach
S. Donadoni: Rivista Storica Italiana 77, 1965, S. 313 stellt das Meer, das Bata
seine Frau zu entreifien droht, eine Anspielung auf die fiir das damalige Agyp-
ten immer gefihrlicher werdenden Seevolker dar.

Viel unzweifelhafter treten wieder die mythologisch-religiosen Aspekte des
Textes hervor, die von zahlreichen Autoren hervorgehoben worden sind. Bei-
de Hauptprotagonisten des Textes, obwohl vordergriindig zunichst als Men-
schen dargestellt, tragen Namen dgyptischer Gotter, Anubis und Bata, die
auch durchweg mit dem Gottesdeterminativ geschrieben werden. Der ge-
wohnlich in der Gestalt eines Schakals symbolisierte Anubis ist als Gott eng
mit dem Jenseits und der Fiirsorge fiir die Toten verkniipft. Diese seine Natur
reflektiert sich in der literarischen Verarbeitung des Zweibriidermirchens in-
sofern, als Anubis einerseits Batas Tod bewirkt, ihm aber andererseits den
Weg in ein zweites Leben bereitet.® Bata ist eine weniger bekannte, mit der
Stadt Saka im 17. oberigyptischen Gau assoziierte Gottheit. Die anderen er-
haltenen Quellen iiber Bata, von denen der ptolemierzeitliche Papyrus Jumil-
hac die wichtigste ist, haben in der Tat gewisse Motive mit unserem Text ge-
meinsam.

Eine iiberraschende Bestitigung des mythologisch-religidsen Hintergrun-
des des Textes hat sich in Folge von J. Assmanns (ZDMG Supplement 3,1,
1977, S. 2 und ZAS 104, 1977, S. 4) Entdeckung der Tatsache ergeben, daf der
Text in der Graphie durch »Rubren« (mit roter statt sonst schwarzer Tusche
geschriebenen Partien) in 24 Abschnitte gegliedert ist, mit welchen auf der
sprachlichen Ebene die sich immer wiederholenden, zeitliche Einschnitte mar-
kierenden »Gliederungsformeln« korrespéndieren. W. Wettengel: GM 126,
1992, S. 97-106 baut diesen Ansatz aus und stellt iiberzeugend einen Zusam-
menhang mit dem 24stiindigen Sonnenlauf her. Der Text setzt nach dieser
Konzeption mit der 1. Stunde ein (Sonnenaufgang) und zeigt alle 6 Stunden
einen Hohe- oder Wendepunkt der Handlung: den Verfithrungsversuch durch
die Frau in der 6. Tagesstunde (am Mittag), das Fillen des Baumes in der
12. Stunde (Sonnenuntergang), die Totung des Stieres in der 18. Stunde (der
6. Nachtstunde: Mitternacht), Batas Thronbesteigung nach Vollendung des
Zyklus (Sonnenaufgang des zweiten Tages). Dieser zeitlichen Gliederung nach
dem Stundenschema scheint eine lokale Grobeinteilung in drei Teile tiber-
geordnet zu sein, indem die Abschnitte 1-8 in Agypten, 9-16 im Ausland und

e) S. T. Hollis: Anubis’s mortuary functions in »The tale of the two brothers«, in T. Du-
Quesne: Hermes Aegyptiacus. Egyptological studies for BH Stricker, Oxford 1995,
S. 87-100. N

f) Vgl. S. T. Hollis: Chronique d’Egypte 59, 1984, S. 248-257; E. Blumenthal: ZAS 99,

1973, S. 4-8.
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17-24 wieder in Agypten lokalisiert sind (J. Assmann: ZDMG Supplement 3,1,
1977,S. 3f.und ZAS 104, 1977, S. 4). In der vorliegenden Ubersetzung sind die
24 Abschnitte in eine Absatzgliederung umgesetzt und durchnummeriert.

Somit summieren sich in Bata, dem Hauptprotagonisten des Stiickes, die
drei bekanntesten gotterweltlichen Symbolisationen der Wiedergeburt, die
Agypten kennt: Osiris, der Gott, der von seinem Bruder Seth getétet und dar-
aufhin von Isis gesucht und zum Leben wiedererweckt wird, Kamutef, der
sich als Stier selbst mit seiner Mutter erzeugt, und Re, die Sonne, deren Lauf
sie zwolf Stunden durch den Tag fithrt und zw6lf Stunden durch die ferne und
gefahrvolle Nachtwelt, an deren Ende ein neuer Tag beginnt.

Literatur: Editionen: S. Birch/J. Netherclift: Select Papyri in the Hieratic
Character from the Collections of the British Museum, Part 2, 1860, Tf. 9-19
(hieratische Textausgabe); F. L. Griffith: Notes on the Text of the d’Orbiney
Papyrus, in PSBA 11, 1889, S. 161-172 und 414-416 sowie 1 Tafel (wichtige
Korrekturen zu Birchs Ausgabe); A. H. Gardiner: Late-Egyptian Stories, Bru-
xelles 1932 (Bibliotheca Aegyptiaca 1), S.ixf. und 9-30 (Hieroglyphische
Transliteration, mit weiteren Kollationsergebnissen zum hieratischen Text);
R. Parkinson: Cracking Codes. The Rosetta Stone and Decipherment, London
1999, S. 168 (Photographie des Schlufiteils des Papyrus). - Wichtige Uber-
setzungen: E. de Rougé: Notice sur un manuscript égyptien, en écriture hiéra-
tique, écrit sous le régne de Merienphtah, fils du grand Ramsgs, vers le XV*
siecle avant I’ere chrétienne, in Revue Archéologique 9, 1852/3, S. 385-397
(Erstiibersetzung); A. Erman: Die Literatur der Aegypter. Gedichte, Erzih-
lungen und Lehrbiicher aus dem 3. und 2. Jahrtausend v. Chr., Leipzig 1923,
S. 197-209; G. Lefebvre, Romans et contes égyptiens de ’époque pharaonique.
Traduction avec introduction, notices et commentaire, Paris 1949, S. 137-158;
M. Lichtheim: Ancient Egyptian Literature. A Book of Readings, volume 2:
The New Kingdom, Berkeley 1976, S. 203-211; E. E. Wente in W. K. Simpson:
The Literature of Ancient Egypt. An Anthology of Stories, Instructions, and
Poetry, New Haven 1972, S. 92-107. — Gesamtstudien: J. Assmann: Textanaly-
se auf verschiedenen Ebenen. Zum Problem der Einheit des Papyrus d’Orbi-
ney, in W. Voigt (Hg.): XIX. deutscher Orientalistentag vom 28. September bis
4. Oktober 1975 in Freiburg im Breisgau, Vortrige, Wiesbaden 1977 (ZDMG
Supplement 3,1), S. 1-15; J. Assmann: Das idgyptische Zweibriidermirchen
(Papyrus d’Orbiney). Eine Textanalyse auf drei Ebenen am Leitfaden der Ein-
heitsfrage, in ZAS 104, 1977, S. 1-25; E. Blumenthal: Die Erzihlung des Papy-
rus d’Orbiney als Literaturwerk, in ZAS 99, 1973, S. 1-17; E. Brunner-Traut:
Papyrus D’Orbiney, in LA, Bd. 4, S. 697-704; S. T. Hollis: The Ancient Egyp-
tian »Tale of Two Brothers«. The oldest fairy tale in the world, Norman 1990
(Oklahoma Series in Classical Culture 7); K. Horélek: Das dgyptische Briider-
mirchen, in Enzyklopidie des Mirchens. Handwérterbuch zur historischen
und vergleichenden Erzihlforschung, Bd. 2, Berlin 1979, S. 925-940; W. Wett-
engel: Zur Rubrengliederung der Erzihlung von den zwei Briidern, in Géttin-
ger Miszellen 126, 1992, S. 97-106.
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Ubersetzung

(1) "“Es waren einmal zwei Briider von demselben Vater und derselben
Mutter. Der iltere hiefl Anubis und der jlingere Bata. Anubis besafl ein Heim
und eine Ehefrau, 2sein jiingerer Bruder hingegen lebte bei ihm wie ein Sohn.
Er war es, der dem ilteren Bruder Kleidung anfertigte, wenn er das Vieh auf
die Weide trieb,* '*und er war es auch, der pfliigte, fiir ithn erntete und alle
Arbeiten fiir ihn verrichtete, die auf dem Feld anfielen. Dieser jiingere Bruder
war nun aber ein '“Bild von einem Mann, wie man sonst nirgends jemanden
findet, und in ihm steckte die Kraft eines Gottes.

(2)  Einige Zeit darauf '*[hiitete] der jlingere Bruder nach seiner tiglichen
Gewohnbheit sein Vieh, und jeden Abend, wenn er nach Hause zuriickkehrte,
trug er eine Ladung "¢von allerlei Gemiise, von Milch, Holz und vielen ande-
ren guten Feldfriichten mit sich.” Er legte sie dort ab, wo der iltere Bruder mit
17seiner Frau wohnte, und dann aff und trank er selbst etwas, [ging und schlief
in] seinem Stall mitten unter seinem Vieh **[. . .J*.

(3)  Als es hell wurde und der nichste Tag anbrach, [bereitete er] gekochte
[... zu] und tischte sie seinem alteren Bruder auf. '*IThm aber gab [der iltere
Bruder] Brot auf die Weide mit, und dann trieb er seine Rinder vor sich her,
um sie auf der Weide fressen zu lassen. '°Die Rinder sagten ihm, daff das Gras
an bestimmten Stellen besonders gut sei, und weil er alles verstehen konnte,
was sie sprachen, brachte er sie dorthin, wo *!das Kraut, das sie mochten, am
besten wuchs. Die Rinder, die er hiitete, gediehen so prichtig, daf§ sie sich
22ym ein Vielfaches vermehrten.

(4)  Zur Zeit des Pfliigens sagte der iltere Bruder zu ihm: »Mach uns ein
[Rinder]gespann >*zum Pfliigen fertig, denn der Acker ist herausgekommen
und jetzt gut zu bearbeiten.” Und nimm auch gleich 2*Saatgut mit aufs Feld,
dann® kénnen wir uns morgen ganz der Féldarbeit widmen.« Der 25jiingere
Bruder traf alle Vorbereitungen, die ihm sein dlterer Bruder aufgetragen hatte.

(s)  Als es hell wurde und der nichste *¢Tag anbrach, machten sie sich mit-

1,2a) Es ist wohl daran gedacht, da der Hirte die Zeit des Viehhiitens zum Spinnen nutzt
(G. Maspero: Contes populaires, Paris 1911, S. 4 Anm.).

1,6a) In den Abschnitten 2 und 3 sowie am Beginn von 7 finden wir mehrfach die Verbal-
form des sog. Konjunktivs, wo funktional eher ein Umstandssatz des Prisens zu erwarten
wire. Die zahlreichen Erklirungsversuche, die hier in dem Konjunktiv eine besondere
semantische Nuance vermuten (z.B. E. F. Wente, JNES 21, 1962, S. 308-310; H. Satzinger,
Neuigyptische Studien, Wien 1976, 26£. J. F. Borghouts, ZAS 106, 1979, S. 20f; E. Junge,
Einfithrung in die Grammatik des Neudgyptischen, Wiesbaden 1996, S. 253f.) scheinen
ebensowenig iiberzeugend wie der syntaktische Ansatz von L. Depuydt, Conjunction —
contiguity — contingency, New York 1993, S 6f. Der Konjunktiv steht nur an Stellen, wo
sich ein pronominales Subjekt auf Bata bezieht, im Kontext aber auch Anubis vorkommt.
Daher dient seine Verwendung hier vielleicht zur Klarstellung der pronominalen Refe-
renz.

1,82) Hier ist ein Wort zerstort. A. H. Gardiner: Late-Egyptian Stories, S. 10a schligt w°
»allein« oder m-mn.t »jeden Tag« vor.
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samt ihrem Saatgut zum Feld auf. Sie widmeten sich ganz der Feldarbeit und
waren 2’sehr zufrieden damit, wie thnen am Beginn ihrer Feldbausaison die
Arbeit von der Hand ging.

(6)  Einige Zeit **darauf ging thnen auf dem Feld das Saatgut aus. Der altere
Bruder schickte >?seinen jiingeren Bruder los, er solle ins Dorf gehen und fiir
sie Saatgut holen. Dort traf er die Frau >'°des ilteren Bruders an, wihrend sie
gerade frisiert wurde, und forderte sie auf: »Steh auf und gib mir Saatgut! *'Ich
mufl gleich aufs Feld zuriick, denn mein ilterer Bruder wartet schon auf mich,
also laf8 mich nicht zu spit kommen!« Sie entgegnete: »Geh doch du, *26ffne
den Keller und hole dir heraus, was du willst! Zwing mich jetzt nicht, mein
Frisieren zu unterbrechen.« Der junge Mann **ging in seinen Stall und besorg-
te sich einen riesigen Krug, weil er so viel Saatgut wie moglich mitnehmen
wollte. Als er sich **Gerste und Emmer® aufgeladen hatte, kam er wieder her-
auf. Da fragte ihn die Frau: »Wieviel Gewicht trigst du denn da auf der Schul-
ter?«. Er antwortete: *5»Das sind drei Sack Emmer und zwei Sack Gerste, also
fiinf Sack,* was ich hier trage.« Sie fing [ein Gesprich mit ihm an]: »Du hast ja
3650 viel Kraft! Jeden Tag sehe ich, wie stark du bist.« Denn sie verspiirte den
Waunsch, ihn als Mann kennenzulernen. Plotzlich *7stand sie auf, nahm ihn in
die Arme und fragte ihn: »Wollen wir nicht eine Weile miteinander ins Bett
gehen? Du wirst Spafl daran haben, und ich will **dir spater schone Kleidung
machen!« Auf diesen unsittlichen Antrag hin wurde der junge Mann so
wiitend® wie ein Leopard, **und die Frau bekam es sehr mit der Angst zu tun.
Da machte er ihr Vorwiirfe: »Du bist doch *'°fiir mich wie eine Mutter, und
dein Mann ist fiir mich wie ein Vater! Er als der iltere hat mich ja grofigezo-
gen. Wie “'kannst du mir etwas dermaflen Unrechtes vorschlagen? Sag mir so
etwas nie wieder! Dann will ich es auch niemandem weitererzihlen und zu
keinem Menschen dariiber eine Bemerkung machen.« *?Er nahm seine Last
auf und ging aufs Feld fort. Als er zu seinem élteren Bruder gelangte, widme-
ten sie sich wieder ganz *’ihrer Arbeit.

(7) Am Abend kehrte der iltere Bruder nach Hause zuriick, **wihrend
sein jlingerer Bruder noch das Vieh hiitete, bevor er, beladen mit allerlei Feld-
produkten, seine Tiere **auf den Heimweg fithren wiirde, um sie in threm Stall

2,3a) Die jihrliche Nilflut ist zuriickgegangen, so dafl die Felder wieder aus dem Wasser
auftauchen. Gleichzeitig mit dem Pfliigen wird auch gesit.

2,43) Zu p3-wn in der Bedeutung »dann« siche C. Peust: Das Napatanische. Ein dgyptischer
Dialekt aus dem Nubien des spiten ersten vorchristlichen Jahrtausends. Texte, Glossar,
Grammatik, Géttingen 1999, § 16. ’

3,4a) Die beiden wichtigsten Getreidesorten im Alten Agypten. Emmer ist eine Frithform
des Weizens.

3,5ka) Der »Sack« (h3r) ist ein HohlmaR von 77 Litern. 5 Sack Getreide wiegen ungefihr 280

3,8 ;}) Am Ende von gnd »Waut« stehen Zeichenreste, die zu einem Determinativ < zu er-
ginzen sind. Die \forgeschlagcnen Erginzungen zu drj (E. E. Wente in W. K. Simpson: The
Literature of Ancient Egypt, 1972, S. 95) oder -f (M. Lichtheim: Ancient Egyptian Litera-
ture, Bd. 2, S. 205) sind paliographisch unbefriedigend.
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im Dorf schlafen zu lassen. Die Frau des alteren Bruders hatte mittlerweile
“wegen ithres Antrags Angst bekommen. Sie besorgte sich Fett und einen Ver-
band® und machte sich wie eine zurecht, die scheinbar verpriigelt worden war,
denn sie wollte *’ihrem Mann erzihlen, daff sein jiingerer Bruder sie geschla-
gen habe. Als nun thr Mann “*wie jeden Abend seine Arbeit verlieff und nach
Hause kam, fand er seine Frau vor, wie sie scheinbar leidend da lag. **Weder
wusch sie ihm die Hinde, so wie er es gewohnt war, noch hatte sie fiir ihn
Feuer angeziindet, und in seinem Haus war es dunkel. Statt dessen lag sie dar-
nieder *'°und tibergab(?) sich.* Thr Mann fragte sie: »Wer hat sich mit dir ge-
stritten?« Sie antwortete: »Niemand hat sich mit mir gestritten, nur dein
stkleiner Bruder! Als er kam, um fiir dich Saatgut zu holen, fand er mich hier
alleine und wollte, dafl ich eine Weile mit ihm ins Bett gehe *2und mein Haar
6ffne.* Natiirlich habe ich nicht auf ihn gehort, sondern entgegnet: »Ich bin
doch deine Mutter, nicht wahr? Und dein alterer Bruder ist fiir dich wie ein
Vater!« %3 Da bekam er es mit der Angst zu tun und schlug mich, damit ich dir
nichts erzihle. Wenn du ihn jetzt am Leben lafit, dann will ich sterben!? 54So-
bald er heimkommt, t[6te ithn (?)]%, denn ich habe jetzt wegen dieses iiblen
Plans zu leiden, den er heute mittag” mit mir vorhatte.«

Der iltere Bruder wurde so wiitend **wie ein Leopard. Er lieff seinen Speer
wetzen und nahm ihn an sich. Dann versteckte er sich hinter der *¢Stalltiir in
der Absicht, seinen jiingeren Bruder zu tdten, sowie er am Abend heimkom-
men wiirde, um das Vieh in den Stall zu fithren. "Bei Sonnenuntergang lud
dieser sich, so wie er es immer tat, alles Gemiise auf und **kehrte heim. Als die
erste Kuh dabei war, in den Stall einzutreten, warnte sie thren Hirten: »Pafl
auf, ?da vor dir steht dein dlterer Bruder mit seinem Speer und will dich téten.

4,6a Mit W. Westendorf, Bulletin de la Société d’Egyptologie Geneve 5, 1981, S. §7-60 ist hier
ptr »Verband« zu lesen.
4,10a) Das Verb bsj bezeichnet »erbrechen«, »spucken«, aber auch »(sich) ergielen (z.B. vom

Nil)«. An dieser Stelle wird meist an ein Erbrechen gedacht, das entweder als Folge der
angeblichen Milhandlung oder (so W. Westendorf: BSEG 5, 1981, S. 59f.) als Teil der vor-
getiuschten Heilbehandlung zu versteh¢n wire. E. Rowinska/J. K. Winnicki: Géttinger
Miszellen 134, 1993, S. 85-89 vermuten hingegen ein verichtliches Spucken. Es liegt jeden-
falls eines der zahlreichen Wassermotive des Textes vor. '

5,2a) Zu wnh p3 nbd »das Haar 6ffnenc, »die Haarflechten auflésen« o.4. siehe E. Graefe:

Studien zur Altigyptischen Kultur 7, 1979, S. 53-63.

5,3a) Vgl. F. Hintze: Untersuchungen zu Stil und Sprache neuigyptischer Erzihlungen, Ber-
lin 1952, S. 88-90.
5,4a) Von den bisherigen Vorschligen zur Erginzung dieser stark zerstorten Stelle (z.B.

W. Till: ZAS 69, 1933, S. 114; K. Baer: JEA 51, 1965, S. 139 und 142; M. Lichtheim: An-
cient Egyptian Literature, Bd. 2, S. 205), ist Baers Lesung mtw-k hdb-f mit den erhaltenen
Zeichenresten noch am besten, wenn auch nicht ganz tadellos vereinbar. Zu mtw-k ver-
gleiche man die hieratische Schreibung von tw-k am Beginn von 7,5.

b) Das hieratische Original kann, bedingt durch eine winzige Beschidigung des Papyrus,
sowohl 71,4 als auch /=12 gelesen werden. F. L. Griffith: PSBA 11, 1889, S. 168 setzt
die erste Lesart in seinen Haupttext, hilt jedoch in einer Anmerkung die zweite fiir ebenso
wahrscheinlich. A. H. Gardiner: Late-Egyptian Stories, S. 14 entscheidet sich fiir die
zweite Alternative, was aber eine Emendation des d i f erfordert und selbst dann noch
inhaltliche Probleme zuriicklaft. Ich lese m hd, wortlich »bei Licht«, »bei Tage«.
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Lauf vor ihm fort!« Er verstand, was seine Leitkuh sprach, und als ¢'die nich-
ste eintrat, sagte sie dasselbe. Er warf einen Blick unter die Stalltiir, “>und als er
dort die Fiifle seines ilteren Bruders erkannte, wie er hinter der Tiir stand und
seinen Speer bei sich hatte, **lief§ er seine Last zu Boden fallen, machte sich
sofort auf die Flucht, und der “*iltere Bruder rannte mit seinem Speer hinter
ihm her.

Da betete der jiingere Bruder zu Re-Harachte™ ¢»Mein barmherziger
Herr! Du bist es doch, der Unrecht und Recht unterscheidet*!« Re ¢¢erhorte
all sein Flehen und schuf zwischen ihm und seinem ilteren (Bruder) ein brei-
tes Gewisser “’voller Krokodile, so daf§ sie auf verschiedene Seiten gerieten.
s$Der iltere Bruder klatschte zweimal in die Hinde," weil er ihn nicht hatte
toten konnen. Nun *’rief ihm der jiingere Bruder am Ufer zu: »Warte dort, bis
es hell wird! Wenn Aton® aufgeht, werde ich 7'dich vor ihm anklagen, und er
wird den Stinder dem Gerechten iiberlassen. Danach werde ich niemals mehr
[hier]? bei dir sein, 7?und ich werde auch nirgendwohin kommen, wo du dich
aufhiltst, sondern ich gehe in das Tal der Zeder" fort.«

(8)  Als es hell wurde und der nichste Tag anbrach, als 7*Re-Harachte auf-
ging, konnten sie einander wieder sehen. Nun beschuldigte der junge Mann
seinen ilteren Bruder: 74»Warum verfolgst du mich, um mich im Unrecht zu
toten, ohne mich auch nur anhoren zu wollen? Ich bin immerhin dein jiinge-

6,42) Re und Re-Harachte sind Namen des Sonnengottes.

6,5a) Das dgyptische Verb wpj heiflt »unterscheiden«, aber auch »trennen« im rein riumli-
chen Sinne. Im folgenden trennt Re die beiden Briider riumlich durch einen Kanal.

6,8a) Offensichtlich eine Geste des Argers tiber einen Mifierfolg. Dieselbe Geste ist in einem
vergleichbaren Zusammenhang noch einmal aus koptischer Zeit belegt, siche G. Lefebvre:
RdE §, 1946, S. 247. Weniger sicher scheint der von W. E. Petrie: Egyptian Tales Translated
from the Papyri, London 1895, S. 75 herangezogene Vergleich mit einer modernen agyp-
tischen Geste: »This gesture is very common in Egypt now, the two hands being rapidly
slid one past the other, palm to palm, vertically, grating the fingers of one hand over the
other; the right hand moving downwards, and the left a little up. This implies that there is
nothing, that a thing is worthless (...)«.

6,9a) jtn (Aton) ist eine literarische Bezeichnung fiir die Sonne oder wie hier den Sonnen-
gott. Diese Gottheit gelangte wihrend der Regierungszeit des Echn-aton (Amenophis IV)
zu besonderer Prominenz.

7>1a) Nach m-dj-k lies wohl dj; wenn dieses geschrieben war wie in 6,9, konnte es gut zu den
Zeichenresten passen.

7,22) Das Holz der hier und mehrfach im folgenden erwihnten Baumsorte s ist im Alten
Agypten das bedeutendste Importholz aus dem Bereich des modernen Syrien und Liba-
non. Eine eindeutige botanische Identifikation ist bislang nicht gelungen. R. Meiggs: Trees
and Timber in the Ancient Mediterranean World, Oxford 1982, S. 405-409 identifiziert
den Baum als Zeder (cedrus libani), R. Germer: Flora des pharaonischen Agypten, Mainz
1985, S. 6-8 als Tanne (abies cilicica), W. Helck: Die Beziehungen Agyptens zu Vorderasien
im 3. und 2. Jahrtausend v. Chr., Wiesbaden 21971, S. 26f. hilt auch eine Identifikation mit
der Pinie/Kiefer (pinus halepensis) oder der Zypresse (cupressus sempervirens) fiir moglich.
Das »Tal der Zeder (0.4.)« ist ein Ort, der in Vorderasien, also im fernen Ausland zu den-
ken ist. Der Ort konnte hier fiktiv sein, doch ist in dgyptischen Quellen auch ein reales
»Tal derSZ)eder« auf dem Gebiet des modernen Libanon belegt (A. H. Gardiner: JEA 19,
1933, 128).
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rer Bruder, 7°du bist fiir mich wie ein Vater und deine Frau ist fiir mich wie
eine Mutter! Als du (mich) losgeschickt hast, um fiir uns Saatgut zu holen,
fragte mich deine 7*Frau, ob wir uns eine Weile miteinander ins Bett legen
wollten. Doch nun hat sie es dir genau umgekehrt dargestellt, nicht wahr?«
Und er 7erklirte ihm alles, was zwischen ihm und der Frau vorgefallen war.

Dann schwor er bei Re-Harachte: »Du 7*hast mich verfolgt, um mich im
Unrecht zu toten,” und deinen Speer mitgenommen, und das alles wegen des
Geschlechtsteils dieser verderbten Frau!«® Er nahm ein 7?Schilfmesser®,
schnitt sich den Penis ab und warf ihn ins Wasser, wo ihn der Wels" ver-
schluckte. Da sank er #'zusammen und wurde ganz schwach. Sein ilterer Bru-
der bekam grofies Mitleid mit ihm und fing laut zu schluchzen an, doch wegen
der Krokodile konnte er nicht zu seinem jlingeren Bruder hiniiber gelangen.
$2Dieser aber rief ihm zu: »Wenn du denkst, etwas Boses sei geschehen, war-
um kannst du nicht auch an etwas Gutes denken und dich zum Beispiel an
etwas erinnern, was ich fiir dich getan habe? Geh jetzt zu deinem Haus und
s3versorge dein Vieh selbst, denn ich werde nirgends mehr bleiben, wo du bist.
Ich gehe fort in das Tal der Zeder, doch deine Aufgabe wird es einmal sein, zu
kommen und dich um mich zu kiimmern.

$4Du wirst namlich erfahren, dafl mir etwas zustofdt, und das kommt so: Ich
werde mir das Herz herausnehmen und es ganz oben auf die Bliite* der Zeder
legen, aber dann, wenn die Zeder einmal gefillt wird und es zu Bo**den fillt,
mufdt du es suchen kommen. Und solltest du auch sieben Jahre lang nach ihm
suchen, gib den Mut nicht auf. Denn wenn du es findest und in eine Schale mit
frischem Wasser legst, dann werde ich wiederaufleben, um mich dafiir zu ri-
chen, #¢was mir angetan wurde. Dafl mir etwas zustoflt, wirst du aber erfah-
ren, wenn man dir einen Krug Bier reicht und es tiberliuft.* Wenn dir das
passiert, warte keinen Augenblick mehr!« Darauf zog er *in das Tal der Zeder

7,82) ‘An dieser Stelle scheint der Text mehrere Fehler aufzuweisen: (1) Zwei Zeichen sind
{iber den Zeilenwechsel doppelt geschrieben, (2) das hier erforderliche Verb »verfolgen«
ist ausgelassen, (3) statt »um mich zu toten« steht im Original »um dich zu t6ten«. Entwe-
der war der Schreiber unaufmerksam, oder, wie es W. N. Groff: Etude sur le papyrus
d’Orbiney, Paris 1888, S. 57 in Betracht zieht, »nous avons 'imitation de quelques mots
jettes, balbutes, au hasard par un homme en colére«. Falls letzteres zutrifft, wire die Stelle
etwa wie folgt wiederzugeben: »Du hast — du hast —, um im Unrecht zu téten, und deinen
Speer mitgenommen (...)«. .

b) Agyptisch k3t t3 pw3t. Das Adjektiv hw3 bedeutet normalerweise »faulig, schlecht«
und wird hier substantiviert gebraucht: »die Verderbte (sc. Frau)«. Anders W. Westendorf
in B. M. Bryan/D. Lorton: Essays in Egyptology in honor of Hans Goedicke, San Anto-
nio 1994, S. 349-352. . . !

7,9a) Unklar, ob ein Messer aus Schilf oder ein Messer zum Schilfschneiden.

b) Ein Nilfisch. Auch im Osirismythos wird der Phallus des Osiris von drei Fischen ver-
schlungen, von denen nach H. Altenmiiller: Chronique d’Egypte 48, 1973, S. 224-227
einer vielleicht mit dem Wels zu identifizieren ist.

8,42) Was konkret mit der »Bliite« (hr.t) des Baumes gemeint ist, bleibt unklar. E. Blumen-
thal: ZAS 99, 1973, S. 4 schligt vor, dafl auf das dgyptische Motiv des Gottes auf der Blume
angespielt wird.

8,6a) Wohl durch Girung.
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fort, sein ilterer Bruder aber machte sich allein auf den Heimweg, und dabei
faflte er sich an den Kopf und war mit Erde beschmiert.* Als er schliefflich zu
Hause ankam, totete er *$seine Frau, warf sie den Hunden vor und trauerte
fortan um seinen Bruder.

(9)  Einige Zeit darauf war der jlingere Bruder ganz allein im Tal der Zeder
$9und verbrachte die Tage damit, Wild in den Bergen zu jagen. Wenn er abends
heimkehrte, ging er unter der Zeder schlafen, auf deren Bliite ganz oben sein
Herz lag.

(10) Einige *'Zeit darauf, als er den Wunsch bekommen hatte, sich ein Heim
zu griinden, errichtete er sich im Tal der Zeder eigenhindig *?ein prachtvoll
und reichhaltig ausgestattetes Schlof8. Als er einmal aus seinem Schlof§ heraus-
trat, begegnete er der Gotterneunheit, **die umherzog, um tberall in ihrer
Welt nach dem Rechten zu sehen. Da wandte sich die Neunheit an eines ihrer
Mitglieder," indem sie ihn folgendermaflen ansprach: **»Hallo Bata, du Stier
der Neunheit! Bist du hier allein und mufltest wegen der Frau deines ilteren
Bruders Anubis deine Heimat verlassen? **Mittlerweile ist seine Frau getotet
worden, du hast ihm also alles vergolten, was dir angetan wurde.« Sie beka-
men grofles Mitleid *¢mit ihm, und Re-Harachte bat Chnum, fiir Bata eine
Frau zu formen®, damit er nicht linger *allein wohnen miisse. Da erschuf
Chnum fiir ihn eine Lebensgefihrtin, und sie war von allen Frauen auf der
Welt die schonste, **denn von jedem Gott steckte etwas in ihr.* Die sieben
Hathoren kamen herbei, um sie zu besehen, und prophezeihten einstimmig,
9dafl sie einst durch ein Schwert sterben werde.* Bata fand grofies Gefallen an
ihr. Sie wohnte in seinem Haus, wihrend er den Tag tiber ' Wild in den Ber-
gen jagte, es heimbrachte und ihr vorlegte, und er warnte sie: »Geh nicht hin-
aus, damit dich nicht das Meer "“*forttragt. Ich kann dich ja nicht vor ihm
retten, denn ich bin eine Frau so wie du. Mein Herz liegt ganz oben auf °*der
Bliite der Zeder, und wenn es jemand findet, muf} ich mit ihm kimpfen.« Und
da offenbarte er ihr sein ganzes Geheimnis.

(11) "*Einige Zeit darauf, als Bata wie jeden Tag zur Jagd fortgezogen war,
ging das Miadchen °*hinaus und spazierte unter der Zeder umher, die neben

8,7a) Ein Zeichen der Trauer.

9,3a) Die »Gétterneunheite, eigentlich eine Gruppe neun hoher Gottheiten, steht oft sym-
bolisch fiir die Gesamtheit aller Gétter. Daher ist auch Bata als Gott ein Mitglied dieser
»Neunheite. )

9,6a) qd, ein Verb, das auch vom Tépfern gebraucht wird. Der Gott Chnum erschafft die
Menschen auf einer Topferscheibe.

9,82) Diese Frau weist eine Reihe von Ziigen auf, die sie mit der Gottin Hathor verbinden
(vgl. S.T. Hollis: The Ancient Egyptian »Tale of Two Brothers«, 1990, S. 134-139). So
erinnern '}." Aufenthalt im Ausland und die Umstinde, unter denen sie nach Agypten
gelockt wird, an die im demotischen »Mythos vom Sonnenauge« (vgl. TUAT 3/,
S. 1038-1077) geschilderte Riickkehr der Hathor-Tefnut aus Nubien.

9,9a) Die sieben Hathoren bestimmen das Schicksal neugeborener Kinder. Hier wird schon
angekiindigt, daf die Frau letztlich scheitern wird.
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ihrem Haus stand. Auf einmal erblickte das Meer sie® '°“und flof§ hinter ihr
her. Sie lief sofort vor ihm weg und rannte in ihr Haus zuriick. Das Me!®7er
rief der Zeder zu: »Halte sie fiir mich fest!«. Die Zeder konnte noch eine Lok-
ke aus ihrem Haar reiflen, und '*$das Meer trug sie nach Agypten und legte sie
an der Stelle ab, wo die koniglichen Wischer titig waren.* So '*’nahmen die
Kleider des Pharao den Geruch der Locke an. Der Pharao begann den kénig-
lichen Waschern vorzuwerfen, 1°1°dafl seine Kleider noch nach Salbél rochen,
und er fing jeden Tag aufs neue Streit mit thnen an. "' Als sie nicht mehr wuf3-
ten, was sie tun sollten, begab sich der Chef der koniglichen Wischer, der
"2{iber die stindige Kritik an ihm sehr bekiimmert war, zum Ufer. Dort mach-
te er halt, stieg auf die Diinen und entdeckte direkt vor sich die im Wasser
schwimmende Haarlocke. "“Er lieff jemanden hinuntersteigen, der ihm die
Locke herbeiholte. Es stellte sich heraus, daff sie einen tiberaus lieblichen Ge-
ruch verstromte, und er brachte sie zum Pharao. "*Nun wurden die konig-
lichen Gelehrten herbeigerufen. Sie erklirten dem Pharao: »Diese Locke
"smuf einer Tochter des Re-Harachte gehoren, in der etwas Samen von jedem
Gott steckt. Die Locke ist ein Gruff an Sie aus dem Ausland! Sie sollten '¢in
die ganze Welt Kundschafter aussenden, die nach dem Midchen suchen. Und
mit dem Kundschafter, der in das Tal der Zeder zu gehen hat, sollten Sie eine
grofle Begleitmannschaft ''“mitschicken, um sie herzubringen.« Seine Majes-
tit war der Meinung, daf} ihr Vorschlag ausgezeichnet sei, und die Leute wur-
den ausgesandt.

(12) Einige Zeit ""*darauf kehrten die Leute, die ins Ausland gezogen waren,
wieder zuriick, um Seiner Majestat Bericht zu erstatten. Doch "19diejenigen,
die in das Tal der Zeder gezogen waren, kamen nicht zuriick, denn Bata hatte
sie getotet und nur einen von ihnen Gibrig gelassen, der Seiner Majestit Bericht
erstatten sollte. ""'°Dieses Mal schickte Seine Majestit einen groflen Soldaten-
trupp mitsamt einer Streitwagenabteilung los, um das Midchen zu holen. Es
21befand sich unter thnen aber auch eine Frau, der allerlei prichtiger Frauen-
schmuck mitgegeben worden war,* und mit dieser Frau zusammen kam sie
nach 22Agypten. Im ganzen Land jubelte man ihr zu, und seine Majestit ver-
liebte sich iiber alle Maflen in sie '**und ernannte sie zur »Groflen Dame«®.
Einmal unterhielt er sich mit ihr und wollte von ihr erfahren, was es mit
ih2*rem Ehemann auf sich habe. Da forderte sie Seine Majestit auf, die Zeder
fillen und zersigen zu lassen. Der Konig **schickte Soldaten mit ihren Bron-

10,52) Das Pronomen »sie« wird in den meisten neueren Ubersetzungen als Subjekt, von
einigen (z.B. H. Brugsch: Aus dem Orient, Berlin‘l 864, Bd. 2, S. 18) aber als Objekt auf-
gefafit. Die von J. Winand: Etudes de néo-égyptien, 1: La morphologie verbale, Lizge
1992, S. 181 gefundene Regel spricht fiir die letztere Losung.

10,82) Die kénigliche Residenz war Ramsesstadt im Sstlichen Delta unweit der Mittel-
meerkiiste. 1§

12,12) Lies jw {hr} di.(w) n-s. Anders H. Brunner: ZAS 8o, 19535, S. 75.

12,3a) Ubersetzung des Titels sps.t 3t, als ¢3 $ps.t noch mehrfach im folgenden, was hier als
»Dame« wiedergegeben wird. Gemeint ist offenbar die konigliche Gemahlin. Zu dem Ti-
tel siche L. Manniche: Gottinger Miszellen 18, 1975, S. 33f.
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zewerkzeugen los, um die Zeder zu fillen. Als sie zu der Zeder gelangten,
26fillten sie die Bliite, auf der das Herz Batas lag, ?7und in diesem verhing-
nisvollen Augenblick fiel er tot um.

(13) Als es hell wurde und der nichste Tag anbrach, nachdem 2*die Zeder
gefillt worden war, trat Batas dlterer Bruder Anubis in sein Haus. Wihrend
129¢r sich die Hinde wusch, wurde ihm ein Krug Bier gereicht, und es lief iiber.
219Dann bekam er einen anderen mit Wein, und der war schlecht geworden.
Daraufhin holte er seinen ?'Stab und seine Sandalen herbei sowie seine Klei-
der und seine Waffen und machte sich unverziiglich auf die Reise *2ins Tal der
Zeder. Als er das Schlof seines jiingeren Bruders betrat, fand er ihn dort *>tot
auf seinem Bett liegend, und wie (er so seinen)” jiingeren Bruder als einen
Toten daliegen sah, brach er in Trinen aus. Nun ging er daran, “*das Herz
seines jiingeren Bruders unter der Zeder zu suchen, unter der er sich abends
immer schlafen gelegt hatte. **Drei Jahre lang suchte er nach ihm und fand es
nicht. Als sein viertes Jahr begann, tiberkam ihn der Wunsch, nach Agypten
heimzukehren, *¢und am nichsten Tag, so nahm er sich vor, wiirde er fort-
gehen.

(14) Als es hell wurde und der nichste Tag anbrach, begann er wieder "*/un-
ter der Zeder umherzugehen und suchte den ganzen Tag lang nach dem Her-
zen. Am Abend machte er sich fertig fiir den Riickweg und warf noch einmal
einen letzten Blick, um nach dem Herzen auszuschauen. **Da entdeckte er
eine Beere und nahm sie mit auf den Heimweg, doch das war das Herz seines
jiingeren Bruders! Er holte eine **Schale mit kithlem Wasser, legte das Herz
hinein und setzte sich (wie) jeden Tag zur Ruhe.

(15) Als es Nacht geworden war, *'saugte das Herz das Wasser auf. Da reg-
te sich Bata am ganzen Korper und begann auf seinen ilteren Bruder zu schau-
en, “2denn sein Herz lag in der Scha(le und war jetzt w)eich geworden.” Anu-
bis brachte seinem jiingeren Bruder die Schale mit kithlem Wasser, in der sich
sein Herz befand, '“*und (gab) sie ihm zu trinken. Sein Herz trat an seinen
Platz, und er wurde wieder so, wie er gewesen war. Da umarmten "*#sie sich
und redeten miteinander. Bata kiindigte seinem '**alteren Bruder an: »Ich ver-
wandle mich bald in einen gewaltigen Stier, der herrlich farbenprichtig ist und
dessen Wesen niemand versteht.* *¢Du sollst auf meinem Riicken reiten, bis
die Sonne wieder aufgeht und wir bei meiner Frau sind, so daff '“7ich mich
richen kann. Bring mich also zum Pharao! Dann wird man dir jeden Dank
erweisen, und man wird “*dich mit Silber und Gold bezahlen, wenn du mich
dorthin bringst. Und ich werde dann zu einer groflen Attraktion werden und

13,32) ptr-(f p3-f) sn (so schon z.B. Gardiner: Late Egyptian Stories, S. 23), aberratio oculi.

14,; 3)81?65 wohl p3.tj-f m p3g(y jw-f g)nn, aberratio oculi. Anders K. Sethe: ZAS 29, 1891,
sus B

14,5a) Eine A'nspielung auf den heiligen Apisstier, der sich durch eine bestimmte Fellmuste-
rung auszeichnete.

162



“iiberall mit Jubel empfangen werden. Danach darfst du in dein Dorf zu-
riickkehren.«

(16) Als es hell wurde *'und der nichste Tag anbrach, verwandelte sich Bata
so, wie er es seinem alteren Bruder angekiindigt hatte. Anubis "*?ritt bis zum
nichsten Morgen auf seinem Riicken, und da gelangte er zu dem Ort, wo der
Pharao wohnte. Seine Majestit wurde '**iiber thn unterrichtet. Als der Konig
den Stier sah, geriet er vor Freude aufler sich und veranstaltete fiir ihn **ein
gewaltiges Opferfest, weil er das Vorkommnis fiir eine bedeutende Wunder-
erscheinung hielt. Uberall jubelte man dem Stier zu. So *$wurde er dem ilte-
ren Bruder mit Silber und Gold bezahlt, und dieser siedelte sich wieder in
seinem Dorf an. Der Konig schenkte thm 5¢zahlreiches Personal und viele
Besitztiimer und schitzte ihn am meisten von allen Untertanen im ganzen
Land.

(17) '’Einige Zeit darauf trat der Stier in die Kiiche, und als er der Dame
gegeniiberstand, ***fing er mit ihr an zu sprechen: »Hier bin ich und lebe wie-
der!« Sie **fragte ihn, wer er denn sei, und er antwortete: »Ich bin Bata. Du
weifdt ja wohl, als **°du erwirkt hast, daf} die Zeder fiir den Pharao zersigt
wurde, war es um meinetwillen, damit ich ums Leben komme. Aber jetzt bin
161ich hier und lebe wieder, und zwar als Stier!« Die Dame wurde dadurch,
was ihr Mann ihr da mitteilte, in grofle Angst versetzt. '“?Nachdem er die
Kiiche verlassen hatte, begann Seine Majestit sich mit ihr einen schonen Tag
zu machen. Sie "“3schenkte dem Koénig Getrinke ein, und er war mit ihr sehr
gliicklich. Da bat sie Seine Majestit: »Schwére mir bei Gott, ***dafl du mir
erhdren wirst, um was ich dich jetzt bitte!« Und er erklirte sich bereit, alle
ihre Bitten zu erhoren. Nun forderte sie: »Lafl mich von der Leber dieses Stie-
res essen, '“*dann kann er nichts anstellen!® « "“*Dariiber wurde der Konig
sehr traurig und bekam mit ihm grofles Mitleid.

(18)  Als es hell wurde und der nichste Tag anbrach, kiindigte der Konig ein
grofles Fest an, bei dem der Stier ge'*’opfert werden sollte. Er schickte einen
kéniglichen Oberkoch los, um den Stier darzubringen, und so “*wurde er
schlieflich geschlachtet. Als er auf den Schultern der Triger lag, zuckte er
mit dem Hals, und '*?zwei Blutstropfen von ihm fielen neben die Tiirpfosten
des Palastes, auf jede Seite des 1610k niglichen Hauptportals einer. Sie wuchsen
zu 1zwei grofien Persea-Baumen® heran, die beide erstklassig beschaffen wa-
ren. Daraufhin wurde Seiner Majestit mitgeteilt, 72dafl es eine neue grofie

16,5 a) So mit E. de Rougé: Chrestomathie égyptienne, Bd. 3, Paris 1875, §373. Andere iiber-
setzen »denn er ist zu nichts niitze«.

17,1a) Ein im Alten Agypten verbreiteter Obstbaum (mimusops schimperi), der im modernen
Agypten nicht mehr bekannt ist. Die reifen Friichte dieses immergriinen Laubbaumes fie-
len gerade zu der Zeit zu Boden, wenn die Nilflut einsetzte, wodurch die Persea zu einem
Symbol der Fruchtbarkeit und der Wiedergeburt werden konnte (P. Derchain, Chronique
d’Egypte 50, 1975, S. 85f.). S. T. Hollis, The Ancient Egyptian »Tale of Two Brothers«,
S. 150f.) assoziiert das Fillen der Persea-Baume iiber das Fallen der Friichte mit der Wie-
dergeburt Batas.
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Attraktion fiir ihn gebe, denn in der Nacht seien neben dem kéniglichen
Hauptportal zwei grofle Perseabiume emporgewachsen. 7*Uberall wurde
tiber sie gejubelt, und der Konig brachte ihnen Opfer dar.

(19) Einige Zeit darauf 7*erschien Seine Majestit mit einem bunten Blu-
menkranz um den Hals am Lapislazulifenster.” Er (stieg) personlich auf einen
Wagen aus Elektron 7sund fuhr aus dem Palast heraus, um die Perseabiume
zu besichtigen. Kurz darauf folgte die Dame auf einem Pferdegespann. 7¢Sei-
ne Majestit lief sich unter einem der Perseabiume nieder, (und der Baum
(0.d.)) sprach seine Frau an: »He, du Verriterin! Ich bin 77Bata und bin trotz
deiner am Leben. Du weifdt ja wohl, als du die Zeder fiir den Pharao hast fillen
lassen, 7#war es um meinetwillen. Und als ich zu einem Stier wurde, hast du
mich schlachten lassen. «

(20) Einige Zeit dar”7?auf war die Dame dabei, dem Konig Getrinke ein-
zuschenken, und er war mit ihr sehr gliicklich. Sie bat Seine Majestit:
1719, Schwore mir bei Gott, dafl du mir erhoren wirst, um was ich dich jetzt
bitte!« Und er erklirte sich bereit, '*'alle ihre Bitten zu erhéren. Nun forderte
sie: »Lafd diese beiden Persea-Biume fillen und daraus schone Mébel herstel-
len!« #2Er erhorte alles, was sie verlangte.

(21) Kurze Zeit darauf schickte Seine Majestit "**erfahrene Zimmerleute
los, und die Persea-Baume wurden fiir den Pharao gefillt. #Die Dame K&-
nigsgemahlin sah dabei zu, und da sprang ein Splitter ab und flog der Dame in
den Mund. '**Sie verschluckte ihn, und im selben Augenblick empfing sie und
wurde schwanger.” Und der Konig machte "#¢aus den Biumen alles, was sie
sich wiinschte.

(22) Einige Zeit darauf *7gebar sie einen Sohn, und man ging zum Kénig
und teilte ihm mit, daf8 ***ihm ein Sohn geboren worden war. Man holte ihn
herbei und wies ihm eine Amme und Kindermadchen zu. '**Im ganzen Land
brach man in Jubel aus. Als der Konig sich einmal einen schonen Tag machte,
nahm er ihn "*°auf den Schof.* Von diesem Augenblick an liebte Seine Maje-
stit ihn tiber alle Maflen, und er ernannte ihn "*!'zum Prinzen von Nubien."

17,4a) Das auch als »Erscheinungsfenster« bekannte Fenster des Palastes, in dem sich der
Kénig bei besonderen Anlissen der Offentlichkeit zeigt.

18,5 a) Empfingnis (szp) und Schwangerwerden (jwr) werden als zwei nicht identische Vor-
gange betrachtet. Die Empfingnis durch den Mund spieltin Agypten auch sonst in my-
thologischen Zusammenhingen eine Rolle (S. T. Hollis: The Ancient Egyptian »Tale of
Two Brothers«, S. 1521.).

18,10a) Zu rnn »auf dem Schoff halten« siehe S. T. Hollis: The Ancient Egyptian »Tale of
Two Brothers«, S. 156-159. Es handelt sich um den Gestus, mit dem der Kénig das Kind
als seinen Sohn und Nachfolger anerkennt.

19,1a) Dieser oft auch »Kénigssohn von Kusch« iibersetzte Titel bezeichnet den obersten
igyptischen Gouverneur im annektierten Nubien. Im Gegensatz zu dem, was der Wort-
laut des Titels und unser Text suggerieren, waren die Inhaber dieses Amtes in der Realitit
keineswegs leibliche S6hne des Pharao.
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(23) Einige Zeit darauf ernannte ihn Seine Majestit zum '*?Kronprinzen des
ganzen Landes.

(24) Einige Zeit darauf, als er viele [Jahre] "*?als Kronprinz des ganzen Lan-
des amtiert hatte, fuhr Seine Majestit in den Himmel auf.* Nun “*befahl der
(neue)” Konig, ihm seine hohen Hofbeamten zu bringen, weil er sie iiber seine
ganze Geschichte aufkliren wollte. " Dann fiihrte man seine Frau vor, er
klagte sie vor ihnen an, und unter thnen gab es nur Zustimmung. '**Man holte
auch seinen ilteren Bruder herbei, und er ernannte ihn zum Kronprinzen sei-
nes ganzen Landes. Er blieb dreiflig Jahre lang Konig von Agypten, *7und an
dem Tag, als er aus dem Leben schied, trat sein ilterer Bruder an seine Stelle.

Kolophon:

So ist es gut **und in Frieden zu Ende gekommen. Zum® Gefallen des Qa-
gab, des Schreibers der koniglichen Schatzkammer, des Schreibers Hori und
des Schreibers Meriemope. *?Geschrieben von dem Schreiber Enene, dem
dieses Schriftstiick gehort. Wenn jemand dieses Schriftstiick kritisieren sollte,
19.1950]] Thot thm zum Feind werden.*

auf dem letzten, ansonsten unbeschriebenen Blatt:

01Der Wedeltrager zur Rechten des Konigs, der Erbprinz, der kénigliche
Schreiber, der General, der ilteste Sohn des Konigs, Seti-Merenptah

dem Textende gegeniiber auf der Riickseite des Papyrus:

Der Wedeltriger zur Rechten des Konigs, der konigliche Schreiber, der Gene-
ral, der ilteste Sohn des Konigs

dem Textanfang gegeniiber auf der Riickseite des Papyrus:

17 grofle Brote, 5o minderwertige Brote, 48 Tempelbrote

19,3a) Der Konig starb.

19,4a) Dies steht nicht im Originaltext, aber jetzt mufl Bata gemeint sein. Man bemerke, dafl
Bata nach seiner Transformation zum Kénig nicht mehr mit seinem alten Namen genannt
wird.

19,8a) jn fiir n, siehe A. H. Gardiner: Hieratic Papyri in the British Museum I1I: Text, 1935,
S. 31, Anm. 2.

19,10a) Zu dieser Wendung siche A. H. Gardiner: JEA 16, 1930, S. 224f. Thot ist der Gott
der Schreiber.
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