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Aus dem Asklepieion von Kos

Yon Rudolf Hersog in Tiibingen

{Hierzu Tafel I)

I Schlangenopfer

1 Das Dankopfer an Asklepios

Unter dem Titel ,Ein Dankopfer an Asklepios® hat
Richard Wiinsch in dieser Zeitschrift 1904 VII 95—-116 den
vierten Mimus des Herondas dexinmidd dvarideioo xal fveidfovec
als religionsgeschichtliches Dokument behandelt und von diesem
(resichtspunkt aus in ein neues Licht geriickt. Seine Voraus-
setzung (S. 114), daB wir die Aussagen des Herondas iiber die
geltenden Rituale unbedenklich als urkundliches Material ver-
werten diirfen, ist durchaus berechtigt, wenn ich auch die
Begriindung etwas anders fassen mochte: nicht als Vertreter
der docta poesis der Alexandriner hat er die koischen Rituale
studiert, sondern als prodéyog hat er getreulich das wieder-
gegeben, was er wihrend seines Aufenthalts in Kos ohne ge-
lehrtes Studium nach dem Leben beobachtete. Ich kann fiir
diese Auffassung auf meine Ausfihrungen in den Jahresheften
des sterr. archiol. Instituts 1903 VI 215f verweisen.

Wiinsch hatte nicht die Absicht, das Gedicht nach allen
Richtungen auszuschopfen, er begniigte sich mit der Behandlung
¢inzelner Punkte. So weist er S. 95 zwar darauf hin, daB der
Schauplatz der Handlung kiirzlich wiederentdeckt worden sei,
aber er geht auf die archiiologischen Fragen nicht weiter ein.

Die Aufdeckung des Asklepieions von Kos ist im Herbst
1904 vollendet worden, zu seiner Entdeckung 1902 war
ich durch zehnjihrige Beschiftigung mit Herondas gefiihrt
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Tafel 1
Abb. 1

worden.! Die Nachpriifung seiner Schilderung an den Ergebnissen
der Ausgrabungen muBte daher fiir mich einen besonderen Rei
haben, und ich wurde durch sie immer mehr von dem ur
kundlichen Wert des literarischen Zeugnisses iiberzeugt. Schritt
fir Schritt erliuterten sich gegenseitig der archiologische
Befund und die Darstellung des Dichters. Die Resultate dieser
Vergleichung habe ich vorldufig in meinem ersten Ausgrabungs-
bericht Arch. Anz. 1903, S. 8 und ausfiihrlicher n den Gsterr.
Jahresheften a. a. 0. gezogen. Seither glaube ich in der
Deutung der monumentalen Zeugnisse noch weiter gekommen
zu sein und dadurch eine Erkenntnis gewonnen zu haben, die
weitere religionsgeschichtliche Ausblicke erdffnet. Zunichst soll
die Vorstellung vom Schauplatz der Handlung auf die neue
Grundlage gestellt werden, wobei ich das schon a. a. O. Erbrterte
nur kurz wiederhole.

Unter den drei Tempeln des Asklepieions kommt nach
den Zeitverhiltnissen nur der Tempel B in Betracht. Fir das
Gedicht ist kein weiterer Spielraum als 270—250 mdglich, der
neue Tempel A ist kaum vor 250 erstellt worden. Wenn der
neue Tempel den Schauplatz bilden wiirde, so miiite auch der
Dichter darauf anspielen. Da der Tempel B noch wihrend
des ganzen Altertums bestand, so wire auch kein Grund ge
wesen, das Gemilde des Apelles, das ja jedenfalls lang vor dem
Bau des neuen Tempels geschaffen war, in diesen iiberzufiihren.

Der erste Teil des Mimus spielt nun aber nicht im Tempel
oder seinem Vorhof, wie Wiinsch S. 95 annahm, sondern vor
ihm, am Altar, den die Statuen der Familie des Asklepios,
eine Stiftung des Euthias, ein Werk der Sthne des Praxiteles,
schmiickte. Hier wurde das Gebet gesprochen, hier das Weib-
geschenk niedergelegt, hier der Kiister gerufen, um das Opfer-
tier in Empfang zu nehmen und das Opfer zu besorgen. Um
Altar und Tempel, wohl nicht auch noch in dessen Vorhalle,

1 Vorliufige Berichte tber die Ausgrabungen Arch. Anz. 1903,
S. 1 ff, 186, 1905, S. 1ff.
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standen die von den Frauen bewunderten plastischen Werke.
Wihrend dieser Handlungen ist der Tag herangekommen: die
groBe Tir, die von der Vorhalle des Tempels in die Cella
filhrt, wird ge6ffnet, der Vorhang aufgezogen. So hat Wiinsch
S. 108£. richtig die Worte 7 9von ydo Hixrar xdveid O maevdg
gedeutet und durch die jetzt noch in italienischen Kirchen zu
beobachtende Einrichtung des Vorhangs als zweiten Abschlusses
direkt hinter der Tiir erliutert. Nur diirfen wir nicht wie in
Jtalien an einen schweren ledernen Vorhang denken, sondern
an einen leichten, in die Héhe oder auf die Seite zu ziehenden,

leinenen Vorhang, der auch einigen Abstand von der Tiir ge-
habt haben kann. KEs mag der Miihe wert sein, die wenigen
antiken Zeugnisse dariiber, die ich gefunden habe, zu zitieren.
Genau dieselbe Szene schildert im Isisheiligtum Apuleius mef.
XI 20 sic anxius et in provemtum prosperiorem attonitus templi
matutinas apertiones opperiebar. ac dum velis candentibus
reductis in diversum deae venerabilem conspectum adprecamur etc.
XI 22 ducit me protinus ad ipsas fores aedis amplissimae rituque
sollemni apertionis celebrato ministerio ac matulino peracto sacrificio
de opertis adyti profert quosdam libros.! Den Zweck dieses Vor-
hangs als eines Zwischenverschlusses lernen wir kennen aus Por-
phyrius de amtro nymph. 26, S. 74 Nauck: tov 0% vdrov &soig
viuovtes letapévng tijg peenuPolag dv tois veois tdY
Yedv 1a wagamerdopare Elxover, 0 ‘Ounouxdv 01 todro
pulaeeovreg mapdyyedue, g xata v &lg vévov Epxiiew tod
beod 0¥ Féuig dvdodmovs slerévar sig td lsgpd, dAL ddavizeov
00dg deTiv.

Im Artemision von Ephesos wurde der Vorhang, was als
‘Wiche gelten muB, zur Enthiillung aufgezogen, im

! Vielleicht nur fiir ein Kapellchen im Tempel diente der maeros
lw’oﬁ? in dem Bauinventar Dittenb. Syil. 583, 23 und die mwpamerdopare
fele in einem unedierten Stiftungsinventar des Heiligtums der dgyptischen
Gdtter in Kos, beides aus romischer Zeit. — DaB die feierliche Zeremonie

ger Tempelsffnung nicht auf die Isistempel beschriinkt war, zeigt meine
utellensammlung in den Osterr. Jahresh. a. a. 0. 8. 2197,
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Zeustempel von Olympia der von Antiochos IV. gestiftete,
vielleicht aus dem Tempel von Jerusalem stammende Vorhang
herabgelassen.! :

Die folgende Betrachtung von Kunstwerken spielt sich
also in der Cella des Tempels ab. Das Gemilde des Apelles,
das wohl eine konigliche moumij fiir den Gott verewigte, pabte
mit seinem Rechteckformat an eine Langseite der Cella.

Die Betrachtungen der Frauen werden unterbrochen durch
den Kiister, der ihnen den guten Ausfall des Opfers meldet.
Nun ist ihre Aufgabe erfiillt. Sie wenden sich zum Grehen und
erteilen vorher noch der Dienerin Kokkale vier Auftrige:

1. Sie soll dem Kiister, der bei ihnen steht, sein pépus
abliefern, das oxéiog des Huhns.

9. Sie soll fiir die heilige Schlange den ihr zukommenden
medovée unter heiligem Schweigen in das Loch legen.

3. Sie soll Opferbrote (Youore) fiir den Gott mit Wein netzen,
um sie dann, wie Wiinsch trefflich erklért, in dem vorgeschriebenen
Zustand auf den heiligen Tisch des Gottes zu legen. Dieser
Tisch stand in der Vorhalle, wir haben sein Fundament auf-
gedeckt und ebenda einen sehr fein gearbeiteten Tischfub von
rotem Marmor gefunden.® Das iibrige wollen die Frauen olxrs
£on verzehren, was ich lieber mit ,,zu Hause® iibersetzen als
auf ein fomierdorov oder olxmpe Oepdoiov im Heiligtum be-
ziehen mochte.?

IR

1 Pausanias V 12, 2 und Frazers Kommentar dazu.

2 Ein heiliger Tisch stand zu demselben Zweck im Asklepiostempel
von Athen, Aristophanes Plutos 678. I1G 11 836, 23.

s Syll. 616 = Paton-Hicks 387, 39, aber nicht im Asklepieion
Wiinsch erinnert S. 115! filschlich an die koische Inschrift Syll. 734, n
(= Paton-Hicks 36b, 83), wo ,,beim Heiligtum des Asklepios Eeviwes und
eine oixle erwihnt werden. Die Inschrift handelt vielmehr von eizem
Privatheiligtum des Herakles. Uber die Gasthiuser in den Heiligtimem
ist jetzt das Material gut gesammelt von E. Ziebarth Beitrige 2™
griechischen Recht, Zeitschr. f. vergl. Rechtswissenschaft XIX 291 ff. — Die
Losung der Frage héingt davon ab, ob fiir dieses Opfer bestimmt ¥
robrwy &mopopd oder obx éxgpopr éx Tob zepévovg, wie es S0 oft in dev
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4. Nachtriiglich wird sie noch erinnert, von der vpfeiw, dem
geweihten Brot, mitzunehmen, d. h. es sich von dem Kiister
geben zu lassen. Wiinsch hat gesehen, daB diese Vplere mit
den porgvd identisch ist. Seine Analogie mit der oblata, dem
Brot vor der Weihung, und der hostia, dem geweihten Brot
in der christlichen Kirche erscheint mir schlagend.

Fiir die SchluBsentenz ist noch keine befriedigende Deutung
gefinden. Bei den Deutungen von Wiinsch, ,,denn fiir heilige
Handlungen ist das Heilbrot groBer an Anteil als eine Ver-
fehlung®, d. h. ,die Hygieia, beim Opfer genossen, tilgt alle
dabei begangenen Fehler® oder von Crusius in der 3. und
4 Auflage seines Herondas ,in sacris emim peccata gquaelibet
wllit cibus sacratus portiunculae® mit Hinweis auf Aschylus
Choeph. 519 ©& Odpa uslm & Eovl tijs opworieg mub man
eine sehr gewundene theologische Weisheit den Frauen in den
Mund legen und der Gen. tfig wolpns steht dabei ganz in der
Luft. Von ihm wird man ausgehen miissen. Die polpe oder
usols ist ja aus den Opferinschriften zur Geniige bekannt, sie
ist das péows des Kiisters. Daher sagt mir besser zu die
Lesung und Erklirung in Crusius’ 2, Auflage 7 pae lgoiow
pov && dowing % Vyly 'evl tiig wolong praesente portiuncula
liberalior datur cibus sacratus. Dieser niichterne profitliche
Grundsatz paBt am besten zum Charakter der Frauen und zum
SchluB des Mimus. ‘

2 Der mslavdg als Sportel

Eine besondere Erorterung verlangt der zweite Auftrag:
fQ e Ty TedyAyy Tov wedawvdv Evdss toh dodxovrog sU@riuwg.

koischen nnd anderen Opfervorschriften heiBt. Fiir meine Auffassung
trinnere ich an die &mopdenre und &mwocrolewi von den groBen Opfer-
festen, die ebenso nach Hause gehen wie bei den Opfern des Menas
Dittenb. Or. Gr. Inscr. 839, T2 peredidov 8% voig lsupouévors tiw lepiw
Wy dxd 7op dhsluparos eis olxoy. Stengel Hermes 1906, S. 289° glaubt,
daB bei chthonischen Kulten die #xpogd verboten gewesen sei. Aber
das muB noch nachgepriift werden.
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Diese Worte haben bisher bei niemand AnstoB erregt. Map
weiB, daB weiavdg (mit weldve etymologisch zusammengebracht)
oder attisch peitzovrre (ueAirdedoe sc. puafe) ein kleiner Kuchen
oder Teig aus feinem Mehl, gemischt mit Honig und Mohn,
war, der beinahe nur in chthonischen Kulten geopfert wurde,
urspriinglich zur Besiinftigung der chthonischen Tiere, hinter
denen sich die verderbenden oder heilenden und mantischen
Tierdimonen #ltesten Volksglaubens verbergen. Daraus er-
klirt sich auch die Zusammensetzung des Kuchens mit
Honig und Mohn! So erschien es denn als selbstverstind:
lich und wurde deshalb allgemein angenommen, daB auch
hier ein solcher Kuchen der heiligen Schlange in ihr Loch ge
reicht wird.

Diese Annahme muf3 nun aber am archéologischen Befund
nachgepriift werden. Da die anderen Handlungen noch 1im
Tempel geschehen sollen, so ist in diesem auch die zoayiy
tod Ogpdxovrog anzunehmen. So war es im athenischen Askle-
pieion, Aristoph. Plufos 133 énkdrny odv dvo dgdxovy éx b
ved. T40 & Bedg s0Oéwg Hpdviger adtov of T Bosg &lg T
vedw. In Epidauros kommt die Schlange aus dem é&feroy,
Dittenb. Syll. 802, 116 fmwov 08¢ wv Axfbvros év vovwal
dodxov &x Tob dPdrov 8EsAddv Tov ddxTviov Idoeto
pAdeeut, xel tobTo movjens &g to Efevov dveydenos ey,
Dieses &Povov war nach Pausanias riumlich vom Tempel
getrennt, der wie der koische kein &dvrov hinter der Cells
hat. Welches die Reste des #Barov im Heiligtum sind, it
kontrovers und noch nicht geklirt® Nach der Ovid Melam.
XV 666ff zugrunde liegenden hellenistischen Tradition hate

1 Jch verweise auf die Literatur iiber den welawds: Stengel Gritch.
Kultusaltertiimer® S. 89f. Derselbe Hermes 29, 281—289. 31, 477£, 89,
615f Herzog ebenda 29, 625f.

* Holwerda bekampft Athen. Mitt. 27, 289ff. mit guten Griinden
die Ansetzung des &Parvov bei Kavvadias T0 iegéy S 1211t Sein eigener
Vorschlag ist aber auch nicht tberzeugend. — Die Hdiog als Schlangen-
zwinger muB aus dem Spiel bleiben.
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die epidaurische Schlange ihren Sitz im Tempel! Das epi-
daurische &Barov wird die alte, nach dem Bau des neuen
Tempels noch heilig gehaltene Kultstitte sein. Die heilige
Schlange oder die Schlangen scheinen in den Asklepieia dem
Publikum nicht sichtbar gewesen zu sein, da sie in den lfpere
pur im Traum heilen, Syll. 803, 69ff. 103f 116f 119f,
wihrend die heiligen Hunde und Génse bei Tag im Heiligtum
herumlaufen und heilend mithelfen, 802, 126. 803, 37. 133ff.
Es war also gar nicht notwendig, daB die tgdyin einen
lebenden dgexwv barg, wenn auch wahrscheinlich bestindig
Schlangen gehalten wurden, um zu feierlicher heiliger Handlung
oder zu Wundern zur Verfiigung zu sein. Das Publikum
brauchte nur das Schlangenloch zu sehen, welches das chthonische
Tier mit der Oberwelt verband und gerade so weit war, daB ein
Schlangenleib durchschliipfen und ein weAerdg hereinfallen konnte.?

Im koischen Tempel kann die zodyly tod dpdxovrog nur
in der Cella gesucht werden. In der Cella, deren zur Vor-
halle erhoht liegender FuBboden zum grofen Teil erhalten ist,
sind zwei Einbauten zu erkennen: vor der Riickwand ein breites
Basisfundament, das. fiir die drei Kultstatuen der offiziellen
Inhaber ‘dexiamiot xwl “Vyiclwg el "Hmioveg nebeneinander
Platz bot, und vor der linken Wand eine nachtriglich, aber
in guter hellenistischer Zeit sehr sorgfiltig in die Fundamente
eingebettete rechteckige Grube, mit Platten von schwarzem
Marmor in sorgfiltiger Fugung ausgekleidet, auch unten auf

! Der Schauplatz ist natiirlich sowohl hier als in der Vorlage des
Plautinischen Curculio das beriihmte Hieron im Waldtal, nicht das
obskure Heiligtum in der Stadt. Die Romer verwischen nur aus Un-
kenntnis des Lokals den Tatbestand.

* Das ist die Bedeutung von zedyizn, Loch zu einem Hohlraum.
Eine weite Drachenhthle heiBt pwisds oder wie Plut. de def. or. 15 pwied-
3_% Tig deaxovrog yaid. Die heiligen Schlangen waren nach der Tradition
meht von iibermaBiger GroBe. Es mag hierbei erwihnt werden, daB
¥ir bei der Ausgrabung des Asklepieion eine auffallend groBe Anzahl
verschiedener Schlangenarten gefangen haben, Keine war viel iiber
I Meter lang.

Tafel I
Abb. 2
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Steinplatten stehend, oben in Héhe des FuBbodens der Cells
mit einer schweren Deckplatte abgeschlossen. In der Deck.
platte war ein rechteckiges Loch.

Diese Einrichtung wiire als Quartier fiir lebende Sch]angen
sehr ungemiitlich und unpraktisch, sie erfiillt aber alle Be
dingungen, die an den Behilter eines #noavods gestellt wurden,
der zur feuer- und diebessicheren Aufbewahrung des durch
eilnen Aufsatz hereingewoffenen Geldes diente. Uber solche
dnoavpol, Opferkassen, sind wir neuerdings durch Funde und
Forschungen so gut unterrichtet, daB die Bestimmung evident
ist.! AuBer den gefundenen Thesauren selbst belehren uns
Inschriften tiber ihre Einrichtung und iiber die Gelder, die in
sie eingeworfen wurden. So hat die Inschrift von Andania
Syll. 653 einen besonderen Abschnitt 87noavedv xevacxevic
Z. 89—95 (Hiller a. a. O. 8. 263). Zwei dy6avgol AlHwo
whouxrol mit je zwei Schliisseln, der eine im Tempel, sollen
errichtet werden. Sie sind jihrlich einmal zu Gffnen® Es
folgen Bestimmungen tiber die Verrechnung der vorgefundenen
Gelder. Noch sicherer wird die Bestimmung unserer Grabe
durch eine Inschrift, von der wir zwdlf Bruchstiicke in dem
Gebiiude romischer Zeit (D) direkt neben Tempel B verbaut
gefunden haben. Der Schriftcharakter 1iBt einen Spielraum
etwa zwischen 280 und 260. Sie setzt nur einen Tempel
voraus, also existiert der Tempel A mit der oberen Terrassen-
anlage noch nicht. Die Inschrift enthilt den BeschluBl, emmen
Thesauros im Tempel zu errichten. Die in ihn flieSenden
Gelder sollen zur Fundierung des Festes, seiner Opfer und
Spiele dienen, die Schaffung des Thesauros und seiner Quellen
gehort also zur Vorbereitung der Einrichtung der grofen,

! Hiller von Giirtringen Thera I 26n—264. Graeven Die tonernt
Sparbiichse im Altertum, Arch. Jahrb 1901 XVI 161—189. Tsuntas Ileel
vow &y 'Eisveiyve doaveay, Mélanges Nicole 1905, 8. 581—536.

* Der schwere Deckel brauchte jedenfalls mehrere Mann zur Offoung,

wie in Kos nach dem Augenschein und in Delos nach einer Tnschrift
Vgl Graeven S. 163. Tsuntas S. 532.
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panhellenischen Asklapieia, die selbst ungefihr in die Zeit
am 260—250 zu setzen ist. Leider ist nur der Anfang und
ein Stiick aus der Mitte der Inschrift zusammenhingend wieder-
nerzustellen. Ich gebe das Wichtige im Wortlaut: 'Exi povdgygov
dviotlpov dalbov vevuyw[ler: ‘Hglédovos ‘Hoaxi [stvov] elme
dyedin voyar 0806y Tin éxxly[olu idgv]oaodar ol avoov]
o1 ‘Aoxdamibr tap wéAw &v Té va[de Tod ‘Aoxd|emiot To[l
it mody]rel wedecdvte Tov [dn]daveov [ideveacdar év
rJéroe [ xe vol ve] mooordrar xel & legevs [t]ov Aoxi[e-
mod xel tol lspopvlalxs[g dmodettwvze — —. Nachher ist
die Rede von den Geldern, die in den Thesauros eingeworfen
werden sollen, zuniichst, wie es scheint, verschiedene Einnahmen
des Heiligtums, die von den zeufec in die Kasse abgefiihrt
werden sollen. Weiter wird bestimmt éyérw 08 6 dy6aveodg
sldunes véoougag, die unter die Beamten verteilt werden.
i(zwg odv ©]magybvi[w]v yonudrev & Evoipov Tal TE dvelu
v ‘Aexd[emdr xel v Tyste] xel tén "Hmwbver xel o mav-
dpvorg %ol Tol ds[wolor xal vol dy]dwves xaddg xel émipovasg
svvreddvt] o xave wevrastnoldn GElwg] tég Tod dduov TLQONLQEBLOG,
tol taplaf[t — —. Sehr ausfiihrlich miissen die Bestimmungen
tiber die Gelder und ihre Verrechnung und Verwendung ge-
wesen sein.

Wir haben also in der Cella des Asklepiostempels ein
Schlangenloch, d. h. einen unterirdischen Hohlraum, in den
man durch ein kleines Loch den melevdg fiir die heilige
Schlange einwarf, gesucht und haben den Behiilter eines Thesauros
fir Geldeinwurf gefunden. Das Ritsel wird sofort gelost durch
eine Inschrift des IIL. Jahrh. vom Orakelheiligtum des Apollo
Pythios in Argos, BdCHell. 1903, 270ff, betreffend bauliche
Einrichtungen im Heiligtum, darunter Z. 11ff. xai dndveov év
W pevrior xaveoxsvadday Tolg mEdavolg xlaxrdy. Also
galt schon im III. Jahrh. die iibertragene Bedeutung von
nelevég als ganz selbstverstindlich, die Hesychius zu dem

Wort iiberliefert hat: xei & td pdvrer 0uddusvog piedog 6fo-
Archiv f. Religionswissenschaft X 14
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Aég. Ja, diese Ubertragung ist viel ilter, wie wir jetzt ays
einer Bestimmung vom Pythion in Delphi aus der Zeit s
schen 430 und 370 sehen, die Homolle in den Mélanges Nicole
1905 8. 625—638 verdffentlicht und besprochen hat: 49s (ge.
wiB = &xde, ¥0ofs, vgl v. Wilamowitz, S Ber. Berl. Ak 1904
S. 636) Adedpois Dadellrag Tov médavov 0idduev, ToO daudeioy
énte dpoypds dsdpideg 0U° 60eldg, T0 0 idiov TéToges 8d:ldg,
Tiwodixo xel ‘Ietielo Sexpdvrov, 'Egvio dgyovrog. In Geld
wird der wedavdg ferner gegeben der (wohl chthonischen) Athena
Itonia in Amorgos im III. und I Jahrh. Syil. 644, 10f
Tovg TéxoUg TOVS PIYOuEVOVs QVTAL GO TOD VLEQYOVTOg Tedavod
Tijt PedL, dp’ O mEdTegov 7 Yvele ovvercdeivo, dmidovs e
xotvdd oY lsgoveydv &lg xaraexsviy Tod teusvovg. 645, 111
émav 0t telery mouf] 1 ifpste, O medavdg O Oiddusvog vmo
(énm6?) todv redvpdvary legog Eotwm" E6rm 0% O welawdg Exdetov
doayur xel éydaveiedijro magpayofua, Tov 0 Toxov doysvérwsuy
xol ToUTov ol Emwuijwior xel xedetidreeav, te 0t il i
tiig lspeleg nate ta E9pe. Im Demeterkult in Eleusis ist der
medavdg schon im IV. Jahrh. in Geld abgelost, Syil. 587, 291
Innod@vrog legel medavéy 49 Dr, 2 Ob.,, daneben wird aber
gleichzeitig noch ein melevdg in matura von der dxepyy in
Getreide durch das Kultpersonal bereitet 587, 280. 285. 20, 36.
So wird der melavds zu einer Art dmagyr, weil diese auch
mit der Zeit in (eld abgelost wurde, und wir konnen manch-
mal fiir den allgemeineren Begriff dmoagyy (dmdoyeodar) den
spezielleren, urspriinglichen melavdg einsetzen, so in der Vor-
schrift fiir das ilatromantische Amphiaraion von Oropos aus
dem Anfang des IV. Jahrh. Syil. 589, 20f émagyiv 0
didoty tou wéllovre Sspamevscdur Vmwd Tov Feot us) élavroy
évveofidAov doxlpov doyvelov xal éufdilsiv eig rov 97"
6avodv magebvrog Tod vewxdgov, genau wie Wwir es il
Asklepiostempel zu Kos vor sich gehen sahen.

Fir diese dmapyet, die fixiert und so zu einer Art Spﬂlfte1
werden, lernten wir bisher hihere Betrige kennen als den
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Obolos, dessen Bedeutung der meslavds im Volk angenommen
hat, und sicher auch héhere als sich die armen Frauen leisten
konnten. Auch diese Schwierigkeit 16st sich durch eine im
koischen Asklepieion gefundene, noch unedierte Opfervorschrift
des II. Jahrh. vom Kult der Aphrodite, wo es Z. 10ff. heiBt:
drepyéodov 08 xal Tol louwol mdvres toi Svovreg & Tov -
6evodv T4 Apgodlvar émi pdv Poi dgoyudg Vo, éxi 0 7oig
Zhdotg Tou pdv tedelov douyudy, Tdv 0t arslelov Toidfol(o)v,
Govidog d0E dfBoldv, ywol tdv moodieretayuévev xata
1évds Tov Owepoapdy &éoor(w) Ot 16 iegely xei amoulePdamoiy
roujeeedar Tovtev: 6 0% dmouedwedusvos éxfrw tav dovalay
TeAGoEGT oL xede xol TOV ifgsley pEypemTal TRy 0% nleix@y
v Spavedy xvELEVOVTO TOol WEOGTATHL Xei XvoLyOVT® WsTd
1ag legelag xad’ Exaorov évievrov ép umyi dedlol xal ©o udv
jweeor Eotm tdg lepelug, TO 0% Tjui660ov dvemeumdvre éxi tav
depoclay todmefov &g TOV vpe6raxbra Tds deov Adyov xal
Myov yonueriiévre & ta dwudeia podupere. TO 0% yoTiuc
ToiT0 Vmapyfro & nereoxevdopare & ne 065y TdL Exxlnolu
xei & émioxevav vod isgod. Ahnlich ist es im benachbarten
HalikarnaB im Kult der Artemis Pergaia Syll. 601, 20f.
xeteoxsvacdte 0% () ifpaie) xal In6avoov v Fedr, évfel-
Mtoeay 0% ol Vovreg émi piv té telslwe dfolovg 0vo, émi
0¢ yedadnvo d80Adv. dvorydvrov 0t ol éerasral xat’ éviav-
v TOv Sneavedy xal O00dvtev tiL lspelar &g te TRy émi-
wovgley xel slg iuariopdy xal el 6 —. Vgl noch IG XII
2,72. Eingehender sind die Tarife der Sporteln, die zu jedem
Opfertier gezahlt werden miissen, in punischen Inschriften
von Karthago CISem. I 167—170, am ausfiihrlichsten in
der Massiliensis CISem. I 165, die gewiB auch aus Karthago
stammt und dem V./IV. Jahrh. zugeteilt wird, vom Kult des
Baal Safon. Da wird fiir jede Klasse von Opfertieren und
Opfern bestimmt, was die Priester an Opferstiicken und Geld
bekommen sollen, z. B. Z. 11 (in der Ubersetzung der Heraus-

geber) de avi domestica wvel silvestri, sive est holocaustum
14*
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eucharisticum sew haruspicinum sew divinatorium, erit sacer.
dotibus argentt sicl. 3/, Zer 11 de singulo et erit cafro aucty-
ribus sacrifici. Z. 12 pro avi aut primitiis sacris aut sacri-
ficio placentae aut sacrificio olei erit sacerdotibus argenti gerae
X de singulo. Z. 16 in ommi sacrificio quod sacrificabit pauper
pecorum vel pauper avium, non erit sacerdotibus [quicquam ex
ws]. Die Herausgeber ziehen eine sehr #hnliche Opferbestim-
mung aus romischem Gebiet bei, CIL VI 820. Uber romische
Thesauri handelt Graeven a.a. O. S. 163f.

Doch kehren wir in den koischen Tempel zuriick. Es
diirfte jetzt bewiesen sein, daB zur Zeit des Herondas der
medavdg schon allgemein in Geld abgelost wurde, das man in
einen Thesauros warf, da wir also den &%ewveds im Tempel
und auf der Inschrift mit der zodyin vov Jdgdxovrog beim
Dichter gleichsetzen diirfen. Nur ein Bedenken kann uns noch
storen: Wo bleibt die Schlange? Auch dieses Rétsel lost

Tafel 1 ich {iberraschend durch einen Fund aus dem Tempel des
A>3 Agklepios und der Hygieia in Ptolemais (Menschieh), den
C. C. Edgar verdffentlicht und richtig als Aufsatz eines The-
sauros, d. h. als Deckel des Hohlraums erkannt hat! Es ist
eine zusammengeringelte, den Hals hochaufrichtende Schlange
von Granit, mit naturalistischer Schuppen- und Bauchzeichnung.
In der Mitte der Windungen ist ein schmaler, durch den Ge-
brauch abgeschliffener Schlitz, gerade groB genug, um eine
Miinze von hochstens 4 em Durchmesser durchfallen zu lassen.
An den Seiten sind Locher fiir Griffe zum Heben des schweren
Stiickes, dessen untere Fliche als Deckel zum Einsetzen ge-

1 Zestschrift fiir dgypt. Sprache und Altertumskunde Bd. 40, 1902/03,
S. 1401, A Thesaurus in the Museum of Casro, mit Abbildung. Der
selbe Catalogue général des Antiquités Egyptiennes du Musée du Caire
Vol. XIII Greek Sculpture, 8. 36, Nr. 27511 mit Tafel XVI. Eine syste-
matische Ausgrabung dieses Tempels, aus dem auch eine Restaurations-
inschrift und der interessante Paian Catal. gén. XVIII Greek Inscriptions
S. 80 sowie die unten 8. 217* angefiihrte Reinigungsvorschrift stammt,
wire sehr zu wiinschen.
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arbeitet ist. Also lag in diesem Asklepieion die Schlange, fiir die
der melevdg bestimmt war, in effigie auf dem Deckel des
Thesauros. Aus technischen Griinden ist allerdings die Illusion
gestort, weil die typische Haltung der sich zum Fressen auf-
richtenden Schlange! es nicht ermdoglichte, das Einwurfsloch
im Rachen zu konstruieren. So kreuzte sich die verdunkelte
urspriingliche Vorstellung vom weilavdg als Schlangenfutter mit
der von der Schlange als Schatzhiiter, an welche Edgar allein
dachte: ,the sacred creature of the god lies on guard over s
masters property, an embodied proclamation of the religio loci.”

Dieser dodxwv &mi dnoavpd ist gewiB nicht in Ptolemais
erfunden worden, wir diirfen ihn auch in anderen Asklepieia
voraussetzen. So zweifle ich nicht daran, daB der ‘dexinmi
nei ‘DVpele geweihte zylindrische Thesauros von Melos, Thera
1261 =1IG XII 3, 1085 eine solche Schlange trug, fiir die
noch der Einsatz erhalten ist. Durch diese Annahme erledigen
gsich auch die Bedenken bei Graeven S. 162'%. Endlich kann
auch ein literarisches Zeugnis nun am einfachsten auf diesen
Brauch bezogen werden, Artemidorus omiroer. II 13 p. 106, T
Hercher dodxewv .. enpelvel . . mhotror xel yorfpere dix Td
imi 9noavgovg Idpveodar. Das Verbum wird man eher rein
passivisch = , errichtet werden*, als medial = , sitzen“ auffassen.

Wir diirfen jetzt aber dieselbe Einrichtung auch fiir
den groBen spiteren Tempel (A) des koischen Asklepieion
annehmen, der fiir die durch das groBe Fest geforderte
prichtigere Reprisentation um 250 auf der oberen Terrasse
erbaut warde. In ihm fanden wir im Fundament der Cella nahe
der Riickwand eine Grube, die zwei Bauperioden zeigt. Der
altere Teil liegt genau in der Achse der Tiir, war also fiir
den Kern der Basis der Kultbilder des Asklepios und der
Hygieia ausgespart. Diese Grube ist spiter Ostlich verlingert
worden fiir eine anschlieBende Basis. In diesem Teil wurden

! Aelian. de nat. an. VI 18.
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gefunden Bruchstiicke einer marmornen Deckplatte mit Hebe.
vorrichtungen, @hnlich der im Tempel B, und marmorne Wiirfe]
an den Ecken, um sie zu tragen. Eine Auskleidung der Seiten
und des Bodens der Grube mit Steinplatten, wie im Tempel B,
fehlt. Der Behilter des Thesauros muBl also ein in die Grube
eingelassener Bronzekasten gewesen sein (vgl Graeven S.164Y),
DaB die Grube einen Thesauros enthielt, beweisen die vielen
Bronzemiinzen, die sich noch in ihr gefunden haben, meist aus
Tafel T spathellenistischer Zeit. FEin groBer Teil von ihnen hat als
A%4 Avers den Asklepioskopf, als Revers eine sich ringelnde, den
Kopf erhebende Schlange (Typus Catalogue of Greek coins in
the British Museum, Caria and Islands, Tafel XXXII 12, von
Paton der Periode von 200—88, von Head der von 88—50
zugeteilt). Sollte das nicht die Vermutung nahelegen, daf
diese Miinzen als melavoi-dfolol fiir das Opfer an den dgaxwy
mit dessen Bild geprigt wurden? Ferner haben wir eine
grofe Anzahl von Bruchstiicken einer oder mehrerer gewaltiger
Schlangen von Marmor auf der oberen und mittleren Terrasse
gefunden. Das fithrt zur Rekonstruktion einer Marmorschlange
neben den Kulthildern in Tempel A, in deren Basis der The-
sauros verborgen war. So kann auch im alten Tempel B eine
Schlange auf dem Thesauros das rechteckige Loch in der Platte
verdeckt haben. Es spielt dabei die Frage herein, ob die
Kultbilder des Asklepios in den beiden Tempeln den Schlangen-
stab oder den einfachen Stab und eine Schlange dazu hatten.
Auf den koischen Miinzen hat Asklepios, wo er in ganzer
Figur abgebildet ist, den Schlangenstab und der Schlangenstab
allein erscheint als Wappen von Kos auf Miinzen und In-
schriften. Eine lebensgroBe Asklepiosstatue aber, die im Vor-
raum der Thermen auf der unteren Terrasse gefunden wurde,
hatte eine in sich, nicht um einen Stab geringelte Schlange
neben sich. DaB der Schlangenstab bei Asklepiosbildern nicht
sehr alt ist, betont Graf Baudissin, Esmun - Asklepios, Orien-
talische Studien, Th. N6ldeke gewidmet, 1906, S. T45Hff.
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Sehr interessant ist ein Vergleich mit dem, was Kavvadias
vom Kultbild des epidaurischen Tempels berichtet, das nach
Pausanias, Miinzbildern und Reliefs den Gott thronend, die eine
Hand auf den Stab stiitzend, die andere iiber den Kopf der
Schlange haltend, daneben einen Hund, darstellte, To isodv S. 431.
Hro 0% idovpévov 10 yovoeiepdvtvoy &yalue odyl &v TH péo
b anxod, didé wmeog to Pefog avrod. Todro Guwjyayov
szt T $uTéAe6w T@Y Gvacka@dv ix TOD OTL TEOS TO Pfddog
70 6nx0D, waga TOV Ovrixdy Toiyov adTod xal &l lemy amd
v mwhaplov mhevedv amderacy, Vmioysv Omi Ev TR xQN-
rddpare VWO cvdoamlivys yere0g 01 dmwoomdecng TdY Aldwv
vevopdvn, xexdeiouévy xave uéye pégos Oia uepalov wwelvov
WSov xavd pixos footuuévov v adril. Efayaybv & Tov
J(%ov todrov magetionce Ot &x Tijg Omijg elyev dvacnapi) xal
uydi ixavy) moedtng yduevog. To magddofov TovTo @aivi-
uevov fiyayé we &g iy VméPeoww OtL éxel dvexeito TO YQUO-
shepdvrivoy dyelpe xoi 0T ol xeTaoToépavreg wlTd Y EAneay
vi Espsvmiemor xel 10 udgog Tod xoumddpaTog TO VWO TO
Bidoov imi tj Amldy lewg v eloweor xsxQuuuévov Ex&l
$n6avodv 4 O Gllov Twe Adpov. Znusotiov 0 ot T
imiy  tedtny Ewopelidny xel Eoxape v adrf] &g ixevov
Bidog Omwg 2Eaxpfdem dv Bvrmg vmd TO yoVGEAsPUVTIVOY
todro dyadue vWioYE Qoéeg, bg wagudldsr & Ileveaving', cld’
ooty fixon elg pdg. Es muB jedem auffallen, wie sehr sich
dieser Befund mit dem im koischen Tempel A deckt. Noch
auffallender wird der Tatbestand aber dadurch, daB wir aus
den epidaurischen Inschriften auch einen &76aveds im Tempel
kennen lernen.! Es ist von ihm an mehreren Stellen in den

1V 11, 11 év Emdaben 8% fooudvov pov xad’ fvuve aiviay obre
i0ag vo ‘Asxdnmei cpiowy obre Eloudy ety éygeduevoy, é0idaexdy us of
750l 10 (spdw g xel 7o Fyedpe Tov Fsob xal 6 dedvos Enl pofare ely
Temotnuéva,

* Vgl. Kavvadias S. 46, der aber das wichtigste Detail nicht er-
wihnt,
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Baurechnungen des Tempels die Rede IGIV 1484, 230 i(9q,
Ebvepnidor & vov #noavedy xal 400vs xel Hmo Tovg abpmyy;
38 Dr. 3 Ob. 236 @olxwv: dplov ég Tov @n6avedy 17 D;
4 Ob. 240f éplov dxdv®org 2 Dr. xéldeg dyeydg 3 Ob
yadxiov mwol tovg axdvdovg 1 Dr. 4 Ob. Adexplver Aoy ao
zov dneaveéy 11 Dr. 247 Glov é vovg axdvdovg 13 Dr
300 ‘Aoioraloe 9noavgod Egpasleg 60 Dr. Phrikon wird an
anderen Stellen fiir Schlosser- oder Schmiedearbeiten genannt,
Eine Anschauung von den ,Schlangen zum Thesauros ver-
mitteln die Stellen leider nicht, auch sind die dxev®or unver-
stindlich. Man mochte etwa an den zackigen Kamm griechi-
scher Schlangenbilder denken, aber éxevdar heiBen sonst die
Griten oder das Riickgrat der Schlange, was hier nicht pabt.
Frinkel meint, der Thesauros fei mit einem schlangen-
umringelten Gorgoneion geschmiickt gewesen, weil in gam
anderem Zusammenhang Z. 279 steht dploww [évxa]d6rog émi
70 pogydviov 3 Ob., was natiirlich etwas ganz Verschiedenes
ist. So muB leider diese interessante Parallele im Dunkel
bleiben. Der Thesauros sollte wie im Amphiareion Gaben der
dspamsvéusvor aufnehmen, 1G IV 953, 9f &]oypvolov priv
slo[péosiy Oméoyero elg TOv BqGavody TOV T]oD Aoxiamiod.
126, &g} rov Ineavedy &v T[dr vad? — — — dmédo]ro.
Wir kehren von dem archiiologischen Problem zuriick zur
Zusammenfassung der religionsgeschichtlichen Ergebnisse:
Uralten Vorstellungen zufolge wurde in chthonischen
Kulten ein Kuchen, der wmelevds, geopfert, urspriinglich um
die Gottheit, wohl tiberall eine Schlange, zu besinftigen. Diese
Schlangengttter wurden allmihlich durch die Bildung anthro-
pomorphischer Gotter zu heiligen Tieren der chthonischen
Gotter herabgedriickt!, der melewég wurde dadurch zur Nebeo-
sache beim Opfer. Es geniigt, auf die bekanntesten Beispiele
hinzuweisen, den Drachen Python in Delphi, den 0ixovQ0s

! Das Material ist bekanntlich gesammelt und ins Licht gesetst
von Visser Die nicht menschengestaltigen Gotter der Griechen, 1903.
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bpg der Athena in Athen, die Heilgotter Asklepios, Amphia-
raos, Trophonios, Glykon! Bei den letzteren spielt, wie beim
delphischen Drachen, wohl noch die uralte Vorstellung der
Quellhiiterin herein? Der melavés war wie seine Empfinger
etwas Unheimliches, es wird daher niemals von ihm gegessen?,
er ist also unproduktiv. Als seine Bedeutung allmihlich ver-
blaBte, war hier zuerst ein AnlaB gegeben, um bei Nebenopfern
die Naturalabgabe in Geld abzuldsen, als Priesterschaft und
Staat eine Kasse zur Ausrichtung von Kesten und anderen
Ausgaben brauchten. Diese &magyr wurde dann auf die un-
blutigen Nebenspenden zu den Opfern in anderen Kulten aus-
gedehnt und schlieBlich zu einer reinen Sportel, die zu jedem
blutigen Opfer nach seinem Wert gezahlt werden muBte. Fir
diese Tempelkassen nahm *Graeven S. 162, da er in Griechen-
land kein ilteres Zeugnis als aus dem IIL. Jahrh. kannte, Uber-
tragung von Agypten mit den #gyptischen Kulten an, und
W. Otto, Priester und Tempel im hellenistischen Agypten I
8. 396, ist ihm darin gefolgt mit Berufung auch auf die Tempel-
kasse von Ptolemais® Wir werden das nicht mehr gelten
lassen, nachdem wir den Brauch im Zentrum griechischen

! Uber Pluton vgl. K. Rhomaios Ath. Mitteil. 1906, S. 192 ff. Furt-
wingler S Ber. d. Miinch. Akad. 1897, S. 401 ff., iiber die arkadische Artemis
ud die Schlangengtttin von Knosos S. Reinach, Bd. CH 1906, S. 150 ff.
Keinen gottlichen Namen haben bekommen die Drachen von Lavinium
und von Metelis in Agypten Aelian hist. an. XI 16. 17. Sie zeigen den
primitiven Glauben am deutlichsten.

* Usener Heilige Handlumg in dieser Zeitschrift 1904 VII 320ff
Gruppe Griech. Mythol. 4097. 807f. Graf Baudissin Esmun-Asklepios 748.
Aelian. hist. an VI 51. Smith Religion der Semiter Deutsche Ausg. 1899,
S. 130 ff.

* Stengel Griech. Kultusaltert. S. 901,

* Ottos Auffassung der Gaben, die in den Thesanros von Ptolemais
gezahlt wurden, als Eintrittsgelder fallt mit der irrtimlichen Deutung
und Ergiinzung der Reinigungsvorschrift dieses Tempels, 8. 395. DaB
e8 sich in jemer Inmschrift nicht um Drachmen, sondern wie sonst iiberall
um Tage handelt, hat Adolf Wilhelm in den Archaeolog.-epigr. Mitteil.
aus Oesterr. 15, 8. 20, 82 bemerkt, was Otto entgangen ist.
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Kultes, in Delphi, schon im V. Jahrh. kennen gelernt habey
Eher konnte man versucht sein, wegen der ausgebildeten
Vorschriften in Karthago und dem von Graeven S. 169
angenommenen hohen Alter des Brauches im XKult vy
Jerusalem (um 800) an eine Entlehnung von den Semiten zy
denken. Aber am einfachsten wird die Annahme sein, daB bei
den verschiedenen Vilkern der Ubergang von der Natural- zur
Geldwirtschaft naturgemil die Ablésung nicht oder ungentigend
verwertbarer Opfergaben in Geld nach sich zog, ein Prozef,
der sich bis auf den heutigen Tag in allen Kirchen vollzieht.
Gerade in Kos konnen wir die einzelnen Phasen der Ent-
wickelung deutlich sehen. Der groBe staatliche Opferkalender,
dessen Bruchstiicke in den Inser. of Cos 37ff. und einem noch
unedierten Fragment erhalten sind, stellt die Kodifikation alter
Briuche im IV. Jahrh. nach dem pevorxiepds von 3566 dar.
In seinen Bestimmungen erscheinen die Naturalabgaben noch
in unglaublicher Fiille und Vielseitigkeit, Ansiitze von Geld-
wirtschaft zeigen sich nur in den fixierten Werten der Opfer-
tiere. In den leges sacrae des III. Jahrh. kommt dann die
Geldwirtschaft mit dem #noaveds zur Geltung, dieser ist aber
noch unter allgemeiner staatlicher Verwaltung. Im IL und
I. Jahrh. ist das Bankwesen und die Verpachtung an die
Priester, die selbst einen Anteil bekommen, in flottem Gang,
Aphrodite hat ihr laufendes Konto auf der Staatsbank. Die
vielen, z. T. noch unedierten leges sacrae dieser Periode lassen
uns die Heiligtiimer von Kos nicht weniger als Geldinstitute
erscheinen, wie die fgyptischen Tempel der hellenistischen Zeit,
deren Verhiltnisse Otto im IV. Kapitel seines wertvollen Buches
darlegt. In Delos war es nicht anders, in Delphi wird die
Gwagyy zu einer Art internationalem Peterspfennig?, und im
iibrigen Griechenland zeigen die spirlichen inschriftlichen Quellen
dasselbe Bild in Einzelziigen.

! Vgl. iiber diese Entwickelung Homolle Melanges Nicole S. 6338
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Es wire nun aber schief, in dieser Ablosung und der
Finrichtung des Opferstocks einen Priestertrug zu sehen, der
mit der Dummheit des Volkes rechnet. Die Frauen aus dem
Volk im Asklepieion von Kos werfen ihr Scherflein ein fir
die Schlange, haben also eine dunkle Vorstellung davon, daB
es ein Futter fiir diese sein soll. Aber daneben steht die
Stele mit dem Tarif und der Bestimmung, daB von den Gel-
dern die Feste ausgerichtet werden sollen, und das ist ihnen
wohl auch nicht fremd. DaB sie dabei die alte Vorstellung
festhalten, wird einmal dadurch erleichtert, daB der Drache ja
ein Schatzhiiter, also auch Geld ein Futter fiir ihn ist, ander-
seits dadurch, daB offiziell der Gott Empfinger des Geldes und
Veranstalter der Feste ist. Wenn nicht die Volksvorstellungen
vom Opfer auf diesem Wege gedankenlos mit den Fortschritten
des Verkehrs gingen, so konnte keine Kirche auf Erden bestehen.’

Wir werden aber die einfiltigen Frauen noch besser verstehen,
wenn wir nachweisen kinnen, daB in anderen Fillen nach allge-
meiner Volksvorstellung einem déimonischen Wesen Geld als Opfer,
das dem menschlichen Kreislauf des Verkehrs entriickt, a fonds
perdu gegeben wird, an Stelle einer Naturalspende hingeworfen wird.

3 Opfer in chthonischen Offnungen

In Athen warf man alljihrlich, wahrscheinlich an den
Hydrophorien, die wieder mit den Chytren zusammengehoren,
also an einem Seelenfest, Honigkuchen, d.h. wedevol, in den
Erdschlund im Temenos der Ge Olympia, in dem sich die
denkalionische Flut verlaufen haben sollte.?

! Aristophanes spielt wohl auch mit Volksvorstellungen, wenn er
m Plutos v. 130 f., 580 ff. Geldwirtschaft bei den Gottern voraussetzt.

* Pausan. I 18, 7 éoPdAdovei 1& ¢ abrd dvi wav ¥rog Ghpire mwvedy
- wline pdgavrse. Rohde , Psyche® 1 238. — Usener Sintflutsagen S. 671
‘"?rf(ﬂgt den Brauch nicht weiter. Er wird #lter sein als die Flutsage,
die sich als Kulturschicht dariiber gelegt hat. — Eng verwandt ist die
Fitterung der damonischen Schlangen in den chthonischen ydepare an
den Theomophorien, nach dem Lucianscholion bei Rohde Rh. Mus. 25, 549.
A Mommsen Philologus 50, 129fF.
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In Rom warf man alljahrlich ein Geldopfer, stips, in gey
lacus Curtius auf dem Forum, der ebenfalls ein Erdschlypg
war, d. h. eine Verbindung mit der Unterwelt, die einmal dure
ein Menschenopfer geschlossen werden mufBte.!

Im Amphiaraion von Oropos, wo, wie wir gesehen haben,
der példlov degameveadar sein Geldopfer in den Thesauros iy
Tempel einwerfen mufte, warfen die durch Inkubation Geheiltep
Gold- und Silbermiinzen in die heilige Quelle, aus der Amphis-
raos aufgestiegen sein sollte, die also wohl auch zugleich die
oropische Stitte seiner Niederfahrt war.?

Als Stétten solcher chthonischen Dimonen sind noch an-
zuschlieBen das Chasma in Delphi mit der Quelle Kastalia als
Sitz des iiltesten Inhabers des Orakels, des Drachen Python
auf den die delphische Spende des melavds in letzter Linie
zurlickzufithren ist, und die Hohlen des Trophoniosmanteions
von Lebadeia und des benachbarten Ptoions.?

! Sueton. Aug. 57 omnes ordines in lacum Curti quotanwis ex vofo
pro salute eius stipem taciebant. Hiilsen, Art. Cwrtius lacus bei Pauly-
Wissowa IV 1892f. Auch hier haben die Sagen den uralten, nicht mehr
verstandenen Brauch {iberwuchert.

* Pausan. I 34, 4 ¥ort 0% ’Qoomiorg wnyn winelov tod wuod, 1t
"Augiapdov xalodow, ofre Fdovres obddiv ég adriy obr éml wadwesios
7 zbovifi yofic®ar vouifovres. wdécov 0% dxueePelons dvdel pevredperss
yevoudvov xadéernnsy doyvoov dpsivar xal yeveoy émisnuov ds iy ANy
radry yoe &veddsiv oy Apgidecor Aéyovewy fi0n sdv. Strabo IX p. 398
Svratda O0F mov wal TO Apgueedady fori teriunuévov mord  pevrsion,
Gmov @uybvree Tov Apgideswv, &g gner Sogoxlis ,,E0éEwro faysic
Onfaic xévig abrolowy Smlows xol verpmeisre dipem®. Vgl von Wilame-
witz Hermes 21, 104% — Der Brauch geht auch hier natiirlich auf de
mantischen Quelldimon zuriick, um den sich dann die thebanische Helder-
sage gewoben hat.

" Vgl. die besonnene Untersuchung von A. P. Oppé The chasm d
Delphi, Journ. of Hell. Stud. 1904, S. 214 ff. besonders 234 ff. Interessant
ist, daB bei Tempelbauten und -Neubauten die alte Stitte des Orakels
mitwandert, wenn auch nur fir den Glauben des Volkes, Ahnlich wie i
Delphi haben wir das in Epidauros und Kos gefunden. — Wer =
Trophonios in den Schlund hinabstieg, nahm pdfag uspaypéves peliri
d. h. einen welavdés mit, Pausan. IX 39, 11, wie die Sibylle fiir der Ker
beros, Vergil. Aen. VI 419f.
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Diese Fille sind auf der einen Seite mit dem Einwurf
von Natural- und Geldopfern in den mundus in Rom und den
Chytrenopfern bei Tempelgriindungen zu verbinden, was be-
sonders deutlich wird durch die von Frazer im Kommentar zu
Pausan. I 18, 7, Bd. II S. 182f. beigebrachten Parallelen, Hydro-
phorien in Hierapolis in Syrien, wo der Tempel iber dem
Erdschlund der verlaufenen Flut erbaut war, und in Jerusalem,
wo der Grundstein des Tempels die Miindung der groBen Tiefe
bedeckte.!  *

Nach der anderen Seite aber werden wir erinnert an die,
pamentlich im romischen Kult durch Literatur und Funde so
reich bezeugten Opfer an Geld und kostbaren GeféBen in den
heiligen Heilquellen und Seen, von denen Wissowa und Wiinsch
als selbstverstindlich annehmen, daB sie in frither Zeit an Stelle
von Naturalopfern getreten seien.?

Auch diese ins Wasser geworfenen Opfer gelten Wesen,
seien es Nymphen oder Heilgdtter, die zwischen Ober- und
Unterwelt vermitteln und den Menschen hold oder unhold er-
scheinen kdnnen.

Bei allen den genannten Opfern in Erdschlund, Fundament,
See und Quelle tritt die im Fluch des aurum ZTolosanum
(Justin, 32, 8, 9, Strabo IV p. 188, Cic. de nat. de. 1II 30) am
schirfsten ausgedriickte Absicht hervor, das an die Stelle des
Naturalopfers getretene Geld dem menschlichen Verkehr fir
immer zu entziehen. Und doch konnen wir auch hier einen

Fall dafiir anfiihren, daB die materiellen Bediirfnisse des Kultes

! Wissowa Religion der Romer S. 161, 188f, 362, Smith Eel. d.
Semiten 8. 151f. G. Hock Griech. Weihegebrauche 8. 76ff. Unter den
Grundsteineinlagen hat er iibersehen die Funde im Fundament der Kult-
bildbasis des Athenatempels in Priene, Wiegand und Schrader Priene
$111, Im Grunde gehen ja diese einmaligen Opfer auf dieselben Vor-
stellungen zuriick, wie die stindigen Thesaurosopfer genau an derselben
Stelle im Fundament des Tempels in Kos, Epidauros und sonst.

* Wissowa Rel. d. R. 362f Wiinsch in der Strena Helbigiana S. 344f.
Henzen Rhein. Mus. IX S. 20ff. Klein in den Jahrb. des Altertumsver.
m Rheinl, Bd. 84, S. 56ff. Smith Rel. d. Sem. S. 130 ff.
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sich stirker erwiesen haben als der alte Sinn des Opfers.
Nach der Bauinschrift TILXI 4123 aus dem Jahr 56 n. (}y
haben zweli Beamte elr stipe quae ex lacw V{..... elesempty
erat, signum |[..... clurarunt valvas ahenelas . . . .. Is et super.
limen [la]pide[um . ..] et fastigium, also die stips verwendet zy
Ausbesserung und Schmiickung des Heiligtums wie die melavg;-
dxogyy aus den Thesauren. So kommt es auch, daB bei dep
Rémern sich die Begriffe stips und thesaurus allméhlich niherten !

4 Charon und Kerberos

Doch kehren wir zuriick zu dem attischen Brauch des
Honigkuchens als Seelenopfer im Temenos der Ge Olympis,
an einem Eingang zur Unterwelt. Durch ihn wird ein anderer
attischer Brauch erkldrt, die Mitgabe der psdizovzra bei der
Bestattung zur Besiinftigung des Hollenhundes Kerberos.? Auch
wer als Lebender in die Unterwelt dringen will, muf diese
Steuer mit sich fiihren.?

Man wird es nach allen bisherigen Ausfiihrungen nicht
mehr fiir zu kiihn halten, wenn ich nun den Satz aufstelle:

Die Abldsung dieser peiizodrre fiir den Hollenhund ist
der 6foids oder das diwPéliov, das den Toten als Fihrgeld
fiir den Hollenfdhrmann Charon mitgegeben wurde.*

Den Beweis kann ich in aller Kiirze fiihren unter Ver
weisung auf das gut zusammengestellte und bekannte Material

Soll der Satz richtig sein, so miissen drei Voraussetzungen
erfillt sein:

1. Der Brauch des Obolos muB jiinger sein als der des
Kuchens. Das erweisen die Griberfunde (s. Mau a. a 0.)

' Wissowa Rel. d. R. S. 363 Anm. 1. 5. 6. ‘

* Stengel Griech. Kultusalt. 90, Mau, Artikel Bestattung Fm
Pauly-Wissowa III 342, Rohde Psyche® I 3042 Erste Erwihnung Arist
Lysistr. 601,

% Vergil. Aen VI 417ff. Apuleius met. I 15. _

+ Mau &.8 O. Rohde Psyche® I 30632 Erste Erwihnung Arist

Frésche 189, 270.
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Der Obolos 1iBt sich da etwa seit dem V./IV. Jahrh, nach-
weisen.

2. Die anthropomorphische Figur des Dimons Charon mu8
jinger sein als das Hollentier. Das ist durch die religions-
geschichtliche Entwickelung wahrscheinlich und durch die
Zeugnisse bestitigt. Seine erste Spur als Fahrmann erscheint
in der Minyas.! Wilamowitz im Hermes 34, 229 sieht in diesem
Epos ,das Dokument, das den Charon eingefiihrt hat“, Furt-
wingler in dieser Zeitschrift 1905 VIII 191 ff. weist im Gegen-
satz zu ihm auf Grund einer altattischen Malerei nach, daB
Charon als Fihrmann ,eine Gestalt des niederen Volksglaubens
war und blieb, in der er seit alter Zeit festgesessen haben
muf und bis in die spitesten Zeiten zih festgehalten worden
ist“. Relativ wird der Hund trotzdem #lter bleiben miissen
als der Fihrmann.?

3. Charon muB im Volksglauben Ziige vom Hollenhund
Kerberos bewahrt haben, also sein menschlich gebildeter Nach-
folger sein. Das ahnte Rohde, Psyche® I 306, wenn er ihn
enen zweiten Kerberos nennt. Es 1Bt sich beweisen einmal
aus literarischen Zeugnissen, die seine feurigen Augen, seine
struppige Gestalt, sein miirrisches Knurren hervorheben, alles
tierische Rudimente (s. Waser a. a. 0. Wilamowitz a. a. O.
Furtwiingler 8. 201). Den stiirksten Beweis bringt Wilamowitz
bei aus dem Sprichwort bei Ps. Lucian. vita Demon. 45 idow
0 mg émil TdY excddw adrod ola voig plgovaww Emisxidg plve-
tat, fgeto, vl TovTo, & Anudvet; 6 6} padiudcag, Xdowv pe
Haxsy, dpn.

Dazu kommt die Darstellung des Charon in der Kunst.
Der etruskische Charon hat tierische spitze Ohren, fletschende

' Waser Charon, Charun, Charos 1898. Derselbe Artikel Charon
bei Pauly- Wissowa III 21771,

* Auch hier hat sich also eine in alten Volksvorstellungen be-
grindete Sage als erste Kulturschicht iiber eine uralte Quelle des Kult-
brauchs gebreitet.
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Hauer, in den griechischen Darstellungen ist das mehr nyp
angedeutet (Waser a. a. 0.). Der dgyptische hundskdpfige Totep-
dimon Anubis kann als Analogie primitiven Volksglaubens
beigezogen werden. Endlich schlieBt der Name den Beweis:
Charon heiBt ein Hund des Aktaion in der mythologischen
Literatur und ein Hund auf einem alten Vasenbild der kaly-
donischen Jagd.?

Somit wire erwiesen, daB Charon und Kerberos nur zwei
verschiedene Namen fiir einen tierischen Totendimon uralten
Volksglaubens waren.? Von da aus verstehen wir auch die Ab-
lésung der unheimlichen Spende in Geld, deren rationalistischer
Deutung die Sage vom Fihrmann entgegenkam.

Rohde hat sich den natiirlichen Entwickelungsgang ver-
sperrt durch seine Deutung der Mitgabe des Obolos als eines
Teiles des Besitzes des Verstorbenen fiir den ganzen. So
muBte er das Altersverhiltnis beider Briuche umdrehen. Er
erklirte Psyche I S. 3042 die pelirodrra als Besinftigung fir
den Hund Kerberos fiir jinger, weil sie ,eher als Opfer fir
unterirdische Schlangen denkbar sei®.

5 Schlange und Hund

Wir werden auch diesen Stein des AnstoBes wegriumen,
indem wir den Kérberos, den einzigen Hund, der mit dem
Kuchen gefiittert wird, in eine Schlange verwandeln. Dieser
Weg ist schon von Immisch im Artikel Kerberos bei Roscher
II1 8. 1133ff betreten worden. Das Problem ist aber in viel
weiterem Umfang anzufassen und fiihrt uns in das tiefste Dunkel
primitiven Glaubens zuriick. Ich muB wieder einen paradoxen
Satz hinstellen:

1 Jeschonnek De nominibus, quae Graeci pecudibus domesticis v
diderunt, Kdnigsberger Dissert. 1885, S.22. Waser Art. Charon 3 bet
Pauly-Wissowa. Vgl yxgomds als Epitheton von Hunden, Lowen und

anderen wilden Tieren.
? Die Hundenatur Charons haben auch gestreift Roscher Kyna#

thropie S. 34, Anm. 88, Gruppe Muythologie S. 405%. 8044
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Der ilteste Dimonenglaube hat Schlange und Hund in
eins gesehen, die beiden chthonischen Tiere sind die Ver-
korperung desselben Démons oder derselben Dédmonen. Diese
Vorstellung lebt im ganzen Altertum unter der Schwelle des
VolksbewuBtseins fort und bricht iiberall unverstanden durch.
Ich kann zunéchst nur die Tatsachen der Gleichsetzung anfiihren.

Voranstehen moge die direkte Gleichsetzung bei Hesych
wveg . . . . xel ol dpaxovres.

Der Hollenhund kommt bei Homer nur in zwei jiingeren
Stellen vor, @ 368 xdva 6rvyseod 'Aldao, A 623 wbve. Der
Name Kerberos erscheint erst bei Hesiod. An Homer ist an-
zuschlieBen Hekataios bei Pausan. III 25, 5 (vgl. Immisch a. a. 0.)
Spw émi Tawdoe toapivar dswdv, xindiver 0t "Adov xdve,
ine 8dsr TOV OnyPévre Tedvivar mepevtira Vmd Tod lov xal
vobtov Epn wov Spuv vxd ‘Hopaxléovg dydijver mep’ Edouvedée.

Philostratos Herotkos VIH 1 8. 175 Kayser elver 0% atr®
(dlevee v Aonod) el yerpondy Opdxovve mevvdanyvy o
péyedog, Ov Evumlvew ts xel Evvelvar ©H Alave xel 60&v
fpeiodar xel Evvepaprelv olov xvve. Diese Sage ist ins
rechte Licht geriickt von Usener in dieser Zeitschrift VII 328,

Die mythologische Gelehrsamkeit driickt die Gleichsetzung
in Verwandtschaftsverhiltnissen aus. Die Schlangen Typhon
und Echidna sind Eltern der Schlange Hydra, der Hesperiden-
schlange, der Gorgo, des Hundes Kerberos, des Hundes -
Orth(r)os, der Hiindin Skylla (Escher, Artikel Echidna bei
Pauly-Wissowa V 1917#). Europa wird durch Hund und
Schlange bewacht (Gruppe S. 409f). Ladon heiBt der Hes-
peridendrache und ein Hund des Aktaion (Jesehonnek a. a. O.
8. 16). Draco, Gorgo, Echion heiBen Hunde des Aktaion
(Jeschonnek S. 22. Waser bei Pauly-Wissowa V 1924—1926).

Besonders stark tritt die Gleichsetzung bei den Tra-
gkern auf: |

Euripides Herc. fur. 420 nennt die Hydra xdve dégvag
Tdoe.

Archiv f, Religionswissenschafi X 15
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Die Erinnyen sind Schlangen bei Eurip. Iphig. Taur. 286+
“didov dodxawve . . . Sewals Eyldvoug elg &’ Eoropmpévy. Asch
Eumen. 128 dewvn) dpdxouve. Eurip. Orestes 256 doaxovrdds,
#6pat. Diese Stellen sind von Jane Harrison im Journal of
Hell. Stud. 1899, 8. 213ff. religionsgeschichtlich gewiirdigt
worden. Die Erinnyen sind aber auch Hunde bei Asch. Choeph.
924f. 1054 unreog &yxovor wvweg. Soph. El. 1387 perddgouo
xoxdY mevoveynudtoy dguxror xvveg. Aristoph. Frische 472
Koxvrod meoldpopor xvveg. In diesem Durchbrechen der
Hundenatur sieht Roscher, Kynanthropie (Abh. d. siichs. Ges.
d. Wiss. Bd. 17 III 1896) S. 48f mit Recht , nicht kiihne
Metapher, sondern Nachklang aus uralter Zeit“. Fs ist nur
wunderbar, daB Roscher und Harrison sich nicht in der Mitte
getroffen haben.

Diesen Vorstellungen entspricht die Darstellung dieser
Diimonen in der Kunst mit Schlangenbildung, Erinys, Gorgo,
Kerberos (Immisch a. a. 0.), Skylla (Gruppe S. 408f). Wo
die Didmonen in Lokalkulten zu gbttlicher Verehrung kommen,
zeigt sich manchmal noch die Tiergestalt deutlicher. So fiihrt
S. Reinach im BdCHell. 1906, S. 150ff die arkadische
Erinys- Artemis auf die Urgéttin in Schlangengestalt zuriick,
die in den Figiirchen der Schlangengéttin von Knosos ver-
korpert sei. In dieselbe Kultur wird ja neuerdings auch das
Mischwesen Skylla zuriickverfolgt.!
| Auf der anthropomorphischen Stufe des Gotterglaubens
haben naturgem#B Gotter, die urspriinglich chthonische Tiere
waren, sowohl Schlange als Hund zu Dienern, so Hades,
der Gott von Sinope, Hekate, Despoina von Lykosura, A

klepios.?

! Studniczka Skylla in der mykenischen Kunmst, Ath. Mitt. 1906,
S. 50 ff. Crusius Philologus 1906, S. 320.

* Vgl. auch Gaidoz A propos des chiens d’Epidaure, Rev. archéol
1884 I1 8. 217£. S. Reinach ebenda S. 129f. 1885 I 93f. Gruppe S. 405£
803 ff. Smith Rel. d. S. 8. 221, 449,
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Als weitere Tatsachen, nicht als Erklarung sind anzufiihren
die gleichen sagenhaften Eigenschaften, die beiden zugeschrieben
werden: Schlangen und Hunde als Schatzhiiter, Gruppe S. 410.
808. Roscher S. 27, Anm. 67. Mantische Kriifte bei Hunden
Alian. Nat. an. XI 5, 13, 20, bei Schlangen IX 29. Voraus-
wittern von Pest und Epidemien bei beiden VI 16. Arztliche
Selbsthilfe bei Hunden V 46. VIII 9, bei Schlangen IX 16.
Arztliche Kunde der Pflanzen bei Schlangen VI 4.

Eine befriedigende Erklirung dieser wunderbaren Gleich-
setzung vermag ich nicht zu geben. Die alte, von Wilamowitz
im Herakles II* 135 (II* 105) mit gezwungener Erklirung auf
die Hydra und von Immisch a.a. O. auf Kerberos angewandte
Deutung des xvYw» als einfache Metapher fiir #spdmov reicht
natiirlich nicht fiir den ganzen Umfang der Tatsachen und fiir
die Gegenseitigkeit aus und ist daher abzulehnen, wenn auch
die Metapher in phonizischen Namen wie ©b%=5> neben =bz7av,
d. h. “Hund Gottes’ und ‘Knecht Gottes’ eine Parallele hat
(Derenbourg bei Reinach, Rev. arch. 18851 8. 93f). Auch in
den Eigenschaften der wirklichen Tiere zeigt sich die Ahnlich-
keit nicht. Als Wichter und Helfer gelten in erster Linie die
Hunde, als unheimlich die Schlangen. Ebensowenig konnte
die korperliche Gestalt zur Vermischung fiihren.

Vielleicht fiihrt die Zuriickfiihrung aller der Dimonen in
Schlangen- und Hundegestalt auf ihre Urvorstellung weiter.
Erinnyen, Keren und alle diese Damonen sind die Seelen der
Verstorbenen, wenn sie schrecken. Als Gegenstand der Ver-
¢hrung sind die Seelen der Verstorbenen, der Ahmen die
Heroen. Der Heros selbst erscheint bald in Schlangengestalt,
bald als Hund oder Jiger (Stengel in dieser Zeitschrift VIII
210f). Auf den Totenmahlreliefs finden wir Schlange und
Hund (Rohde, Psyche® S. 242 Anm.). Aber die Schlange
erscheint als Heros wie als Heildimon eher mild, der Hund
als Seelendimon wild, verderblich, fressend, wie der Wolf oder

Léwe. Sollte sich der Charakter der Schlange als des Tieres,
. 15#
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das zwischen' Ober- und Unterwelt vermittelt, aber keine
menschenfressenden Eigenschaften hat, mit dem des fressenden,
reiBenden Tieres, Lowe, Wolf, Hund, das seinen Platz auf der
Oberwelt hat, zu dem Mischwesen verbunden haben, dessen
Vorstellung uns durch das Wort ,Drache® vermittelt wird, zu
einem Dimon, der in der Unterwelt haust, die Toten friBt und
auch heraufkommen kann, um die Lebenden zu schrecken oder
qu fressen?! Mischwesen sind wohl gerade dem primitiven
Glauben nicht fremd, aber wie konnen sie sich zu einfachen
zuriickbilden, und zwar in der harmlosesten Gestalt des treuen
Hundes und der heilenden Schlange?

So muB ich denn zum SchluB gestehen, dab ich die auf-
gezeigten ritselhaften Tatsachen nicht befriedigend zu ldsen
vermag, und kann nur die Hoffnung aussprechen, daB es anderen
Mitarbeitern auf dem Gebiet der Religionsgeschichte gelingen
moge, von hoherer Warte aus durch den Vergleich mit den
Vorstellungen anderer Volker einen Weg zur Erkldrung zu

finden.

1 Vgl. Dieterich Nekyia, S. 48 ff. — Zu den fressenden Dimonen
gehdren auch die Schreckgespenster Empusa, Lamia, Gorgo, Mormo,
Gello, Karko, Baubo (,,Wanwan* Radermacher, Rh. Mus, 59, 311f) im
Gefolge der Hekate, die auch Verwandtschaft mit Skylla, Sphinx, den
Harpyen, Sirenen, Erinnyen, Keren zeigen. Vgl. Rohde Psyche® II 407 ff.
Crusius Philologus 50, 93 ff. Waser, Artikel Empusa bei Pauly-Wissowa ¥
9540f. Die Hauptvertreterin dieser Gespenster, Empusa, erscheint seif
ihrem ersten Auftreten Aristoph. Frdsche 288f. als vielgestaltiges,
sich proteusartig verwandelndes Wesen. Erkannt wird sie dort v. 292
an ihrer Hundsgestalt. An Schla ngengestalt erinnert Philostratos,
wenn er den Apollonios von Tyana (IV 25) zu einem jungen Mann, der
von einer Empusa in Gestalt eines schtnen Madchens betdrt wird, warnend
sagen 1aBt: ob Sguw dlwers xel ot Sgis, Was neben dem allgemein
sprichwortlichen wohl auch noch den tieferen Sinn des eigentlicher
Wesens haben soll (&hnlich Arist. Eccl. 9091.).

[Ein zweiter Aufsatz folgt im nlchsten Heft.]







