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Alttestamentliche Motive in der griko-
dgyptischen Magie der Romerzeit

von Joachim Friedrich Quack

Das Corpus, von dem ich ausgehe ', wird durch eine substantielle Menge von
magischen Texten vorwiegend auf Papyrus gebildet, die aus dem romerzeit-
lichen Agypten stammen, insbesondere aus der Zeit zwischen dem 2. und 4.
Jh. n. Chr.% Von ihnen ist der grofere Teil in griechischer Sprache tiberliefert,
andere auch in dgyptischer, und zwar spezieller der Sprachstufe und Schrift
des Demotischen. Dabei ist Demotisch in manchen der Handschriften, und
zwar gerade in den konkret relevanten, mit gelegentlichen hieratischen Zei-
chen sowie griechischen Passagen und altkoptischen Glossen verbunden. Ein-
zelne Handschriften enthalten auch nebeneinander griechische und dgyptische
Sektionen®.

Ubernahmen hebriischer religioser Konzeptionen in diesem Corpus
lassen sich insbesondere im Bereich der Namen fassen. Ya(h)o als angeru-
fene Gottheit ist in diesem Corpus extrem héufig, ebenso auch Zusammen-
setzungen mit El*. Allerdings bedeutet das Aufgreifen solcher Namen allein
noch nicht allzuviel fiir die kulturelle Situierung. Nicht selten sind kiirzere
Sequenzen solcher jiidisch wirkender Namen hoherer Michte in Rezitationen
eingeschoben, die davon abgesehen gut im Rahmen paganer (dgyptischer

' Diese Studie entstand sowohl im Rahmen des SFB 933, wo ich am Projekt A03
,Materialitiit und Pridsenz magischer Zeichen zwischen Antike und Mittelalter*
beteiligt bin, als auch des Exzellenzclusters ,,Asia and Europe®, in dem ich Leiter
des Miniclusters MC 10 ,,Cultural Plurality* bin. Beide Projekte werden von der
Deutschen Forschungsgemeinschaft (DFG) finanziert.

Vgl. als Texteditionen fiir die griechischen Handschriften (und die griechischen
Partien mehrsprachiger Papyri) PREISENDANZ 192831 (im Folgenden werden
Zitate daraus als PGM abgekiirzt); DANIEL/MALTOMINI 1990—-92 (im Folgenden
werden Zitate daraus als SM abgekiirzt); englische Ubersetzung BETz (ed.)
1986; Uberblick mit sehr umfangreicher Literatur BRasHEAR 1995. Fiir die de-
motischen Texte fehlt noch eine vergleichbare Sammeledition (sie wird derzeit
in einem Projekt in Heidelberg vorbereitet, das aus den Mitteln des mir 2011
von der DFG zugesprochenen Leibnizpreises finanziert wird), vgl. den Uberblick
mit Bibliographie in RITNER 1995 (zu ergiéinzen durch etliche noch unpublizierte
Handschriften).

3 Vgl fiir die Mischung der Sprachen und Schriften DIELEMAN 2005.

4 FautH2014.
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oder seltener griechischer) Tradition zu stehen scheinen. Mutmaflich sind in
solchen Fillen eher Namen, die im Rufe groer Wirkmaéchtigkeit standen, von
paganen Magiern benutzt worden, als dass spezifisch jiidische oder christliche
religiose Uberzeugungen im Hintergrund standen.

Die Diskussion um manche Namen, besonders solche der biblischen Erz-
viter wie Abraham, in der griko-dgyptischen Magie ist aulerwissenschaft-
lich noch damit belastet, dass hier Anhidnger und Gegner der Mormonen ein
Schlachtfeld gefunden haben, was damit zu tun hat, dass Joseph Smith, der
Begriinder der mormonischen Religion, ein ,,Buch des Abraham* herausge-
bracht hat, von dem er behauptete, es stelle eine Ubersetzung aus dem Agypti-
schen dar (und tatséchlich einige dgyptische Papyri besessen hat)°. Fiir meine
Analyse ist dies insofern irrelevant, als die Prisenz biblischer Namen in den
fraglichen demotischen Texten sachlich nicht zu bestreiten ist, jedoch keines-
wegs Relevanz fiir die Frage nach der ,,Echtheit” des mormonischen ,,Book
of Abraham* haben muss, schon weil die von Joseph Smith benutzten Papyri
einige hundert Jahre ilter als die hier diskutierten Handschriften sind®.

Abraham erscheint jedenfalls zweifelsfrei in demotischer Schrift pMag.
LL rt. 8,8, und zwar in der Lautform br“-hm’, d.h. der Schlussteil ist gra-
phisch an das #dgyptische Wort sm ,,Handwerker®, koptisch gam, angegli-
chen. Die Lautform, speziell die Wiedergabe des h-Lautes, ist von gewissem
Interesse (siehe unten).

Komplexere Motive und Handlungen sind dagegen deutlich seltener als
einzelne Namen oder Sequenzen von Namen®. Auf diese werde ich mich im
Folgenden konzentrieren. Dabei zitiere ich die jeweiligen Praktiken voll-
stindig, damit besser erkennbar wird, in welcher Form die alttestamentliche
Anmutung in den Gesamtzusammenhang eingebettet ist.

5 Vgl. auf Seite der Mormonen besonders GEE 1995; MUHLESTEIN 2012. MUHLE-
STEINS Liste biblischer Gestalten in diesem Corpus (2012, 246) enthilt neben
problematischer Zurechnung einiger Handschriften (besonders pLipzieg) zum
Corpus paganer magischer Texte auch eine irrige Interpretation des Ammon in
SM 72, 28 (von ihm als PGM CXXII 155 zitiert), bei dem es sich vielmehr um
die griechische Lautform des dgyptischen Gottes Amun handelt. Damit entfillt
auch das von MUHLESTEIN (2012, 251) angesetzte Datum des 1. Jh. v. Chr. als
fritheste nachgewiesene Verwendung alttestamentlicher Motive in einem aktiven
dgyptischen religiosen Kontext (fiir die Frage der Chronologie siehe unten).

6 Vgl. fiir die Datierung COENEN 1998; 2011.

7 Esist so und nicht sime zu lesen; die beiden kleinen Striche sind etwas schrag und
gehodren zum Determinativ, sind also nicht phonetisch zu bewerten.

8 SMITH 1996; MERKELBACH/ToTTI 1996; LiDoNNICI 2007; BoHAK 2008, 194 —
214. Kiirzere Bemerkungen auch in Cook 2004, 42—-48.
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Den Anfang mache ich mit einer Lampendivination, die im groBen demoti-
schen magischen Papyrus von London und Leiden (pBM 10070 + pLeiden I
383) iiberliefert ist. Bei dieser Technik geht es darum, im flackernden Licht
einer Ollampe Visionen von Géttern zu erhalten, die einem Magier oder
seinem Medium Auskunft iiber die Zukunft geben®.

Eine erprobte '° Gottesbefragung. Und "' du richtest dein [...]'? auf und stampfst
mit deinem Fuf siebenmal auf die Erde, und rezitierst diese Schriften siebenmal
zum GroBen Wagen *, wobei du nach Norden gewandt bist und du begibst dich
hinab und gehst in einen dunklen Raum ', der rein ist und dessen Vorderseite nach
Siiden geodfinet ist, und du reinigst ihn mit Natronlauge, und du holst eine neue
Lampe, die weif} ist und an die man kein Rétel oder Gummiwasser gegeben hat,
und du setzt einen reinen Docht an sie, und du fiillst sie mit echtem Ol, nachdem
du diesen Namen und diese Charaktere mit Myrrhentinte vorher auf den Docht
geschrieben hast, und du legst sie auf einen neuen Ziegel vor dir, wobei unter ihr
Sand ausgebreitet ist, und du rezitierst diese Schriften wiederum siebenmal zur
Lampe. Du sollst Weihrauch vor der Lampe aufsteigen lassen. Wenn du nach der
Lampe siehst, dann siehst du den Gott in der Nihe der Lampe, und du legst dich
auf einer Binsenmatte schlafen, ohne daB du mit irgend jemandem geredet hittest.
Dann gibt er dir im Traum Auskunft.

Siehe'® die Schriften, die du auf den Docht der Lampe schreiben muft:
Bachychsichych '°.

[Zeichnung einer Katze, eines schrigen Kreuzes, eines Udjat-Auges, eines Skara-
bdus und eines nach oben gerichteten Pfeils auf einer Basis]

Siehe seine Rezitation, Worte sprechen: ,,Ohe, ich bin'” Mury, Muribi, Babel,
Baoth, Babai, der groie Schicksalsgott, Muratho, die [...] Gestalt der Seele,

Vgl. als Uberblicksdarstellung GEE 2002; NAGEL im Druck; siche auch ZOGRAFOU
2010; KArTIVIERI 2010, besonders 416—420.

Hier und im Folgenden werden Rubra im dgyptischen Text durch Unterstreichung
markiert. Die fiir die Diskussion zentralen Passagen werden durch Fettdruck
markiert.

Die Plazierung der ersten beiden Zeilen, die eigentlich einen supralinearen Nach-
trag darstellen, ist nicht vollig sicher.

Erhalten ist nur das Determinativ des Sterns.

Agyptisch Aps, ein Sternbild, das als Schenkel des Seth in Stiergestalt verstanden
wurde. Vgl. voN LieveN 2000, 24 -29 (mit der vorliegenden Stelle).

Der Satz ,,und gehst in einen dunklen Raum* findet sich sowohl im Nachtragstext
als auch im Haupttext, diirfte aber nur einmal zum Lesen intendiert gewesen sein.
Neben dem Text steht hier im Endbereich von drei Zeilen eine aus Text und Bild
gemischte Markierung des Dochtes.

In griechischen Buchstaben geschrieben. Das ist #dgyptisches ,Seele des
Finsternis-Urgottes, Sohn des Finsternis-Urgottes*.

,Ich bin* ist ein supralinearer Zusatz.
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die oben im Himmel der Himmel ruht, Tatot, Tatot '8, Bulai ', Bulai, Lowe-am-
Morgen, Lowe-am-Morgen, Laui, Laui, Bolbuel?’, Bolbuel, I, I, A, A, Tat?', Tat,
Buél, Buél, I6hél, 16hél, der Diener des grolen Gottes, der viel Licht gibt, der
Gefihrte des Feuers, derjenige, in dessen Mund das Feuer ist, das nicht erloscht,
der groBe Gott, der im Feuer sitzt, der inmitten des Feuers ist, das im See des
Himmels ?? ist, in dessen Hand die GroBe und die Kraft des Gottes ist, offenbare
dich mir hier und heute in der Art, wie du dich Moses offenbart hast auf dem
Berg, vor dem du die Finsternis und das Licht erzeugt hast! Ich? bitte dich
darum, daB du dich mir hier in dieser Nacht offenbarst und mit mir redest und mir
wahrheitsgemiB Auskunft gibst iiber die Sache sowieso, [deret]wegen ich dich
frage. Ich bitte dich darum, da8 du dich mir hier in dieser Nacht offenbarst und
mit mir redest und mir wahrheitsgeméll Auskunft erteilst ohne Liige, denn ich
werde dich in Abydos preisen, ich werde dich im Himmel vor der Sonne preisen,
ich werde dich vor dem Mond preisen, ich werde vor dem preisen, der auf dem
Thron ist, der nicht vergeht. Mein ist der grole Lobpreis Peteri, Peteri, Pater
enphe enphe?*, der Gott, der oben im Himmel ist, in dessen Hand der schone
Stab ist, der einen Gott erzeugt hat, ohne daf3 ein Gott ihn erzeugt hitte! Komm
zu mir herein mitten in dies Feuer, das hier vor dir ist, mein Buel?, Buel, und
laB mich die Angelegenheit sehen, derentwegen ich in dieser Nacht flehe, wahr-
haftig und ohne Liige! LaB es (mich) sehen und horen, oh groBer Gott Sisihouth,
Sisihouth 2! Komm herein vor mich und gib mir Auskunft iiber das, wonach ich
frage, wahrhaftig und ohne Liige, oh grofier Gott, der auf dem Berg von Ga-
baon ist, Chabaho, Takratat?’! Komm herein und belehre mich in dieser Nacht
iiber die sowieso Angelegenheit, nach der ich frage, wahrheitsgemifl und ohne
Liige! [...]t des Peleas, des mannlichen?®, Neblot, [.]ilas!* Siebenmal (zu rezi-
tieren). Und du legst dich schlafen ohne zu reden.

19
20

21

22

23

24

25
26

27
28

Ab hier steht hinter jedem Namen ein Wiederholungszeichen, das ich in der Uber-
setzung als reale Wiederholung des Namens umgesetzt habe.

Die griechische Supralinearversion gibt ,,Buél®.

Die griechische Interlinearversion hat ,,Boboél*.

Der personifizierte Djed-Pfeiler.

Bezeichnung fiir den Zenit bzw. das astrologische Mesouranema. Statt ,,das im
Himmel ist” wire auch (mit Bezug auf den Gott) ,,der im Himmel ist* moglich.
Hier sind zwei Zeilen auf dem unteren Rand nachgetragen und mit einem Ver-
weishaken versehen.

Dies konnte ein gemischt griechisch-demotisches ,,Mein Vater, mein Vater, Vater
im Himmel, im Himmel* sein.

Die griechische Interlinearversion hat ,,Boel*.

Das konnte ,,Sohn des minnlichen Sohnes™ bedeuten. Ein supralinearer Zusatz
gibt ,,Variante: Armiouth* (was moglicherweise ,,Horus der Gerechte* bedeutet).
,,Takratat* ist nur griechisch als Zusatz iiber der Zeile nachgetragen.

Dieses Wort ist unetymologisch geschrieben.
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Das Salbél, das du an deine Augen geben sollst, wenn du im Begriff bist, die
Lampe zu befragen bei jeder Lampenbefragung: Du holst dir einige Bliiten des
,,Rabenauges“?’. Du findest sie im Laden des Kranzverkdufers — Variante: des
Lupinenverkiufers. Du holst sie frisch, du gibst sie in ein Glasgefi3, du ver-
schmierst seine Offnung griindlich mit Lehm 20 Tage lang an einem verborgenen
dunklen Ort. Nach 20 Tagen holst du es hervor und 6ffnest es. Dann findest du
in ihm Hoden und einen Penis. Du 148t es 40 Tage ruhen und holst es hervor und
offnest es. Dann findest du es, daB es blutig geworden ist. Du sollst es in ein
Glasding tun und das Glasding in ein Tonding an einem allezeit verborgenen Ort.
Wenn du wiinschst, damit zu irgendeiner Zeit eine Gottesbefragung der Lampe
zu machen, dann schminkst du deine Augen mit diesem oben genannten Blut,
wenn du darangehst, Schriften zur Lampe zu rezitieren. Dann siehst du eine gott-
liche Gestalt auBerhalb der Lampe dastehen, und er redet zu dir betreffend die
Sache, welche du wiinschst, oder du liegst da, und er kommt zu dir. Wenn er nicht
kommt, sollst du aufstehen und seinen Treibzauber rezitieren. Und zwar sollst
du auf frischen Binsen liegen, indem du rein bist von einer Frau’’, wobei dein
Kopf nach Siiden und dein Gesicht nach Norden?' gerichtet ist, und die Front der
Lampe ebenfalls nach Norden gerichtet. (pMag. LL 5,1-34)%.

Das Element alttestamentlicher Herkunft ist hier evident die Exodus-
Uberlieferung. Es scheint allerdings, als ob wenigstens zwei Motive verkniipft
worden seien. Einerseits haben wir Moses” Vision von Gott auf dem Berg
Horeb, bei dem der brennende Dornbusch die wesentliche Rolle spielt (Ex 3,1 —
4). Andererseits gibt es die Tradition, Gott sei den Israeliten bei dem Auszug
aus Agypten bei Tag in einer Wolkensdule und bei Nacht in einer Feuersiule
vorausgezogen — dabei wird die Wolkenséule gerade beim Durchzug durchs
Schilfmeer auf der einen Seite mit Licht, auf der anderen (fiir die Agypter) mit
Finsternis verbunden (Ex 13,21-22; 14,19-20; 40,38)*. Schlielich gibt es
noch die Gottesoffenbarung auf dem Sinai, bei welcher Gott im Feuer herab-
fihrt (Ex 19,18). Man kann sich des Eindrucks nicht erwehren, dass diese
Motive hier etwas frei, vielleicht aus dem Gedéchtnis heraus, kombiniert bzw.
ineinander projiziert worden sind **.

2% Das ist die griechische Bohne.

30 D.h. sexuelle Abstinenz geiibt hast.

31 Also die Richtung zum groflen Wagen hin.

32 e Ubersetzung ist aus QuAck 2008, 341343 tibernommen.

33 Gegen BoHAk (2008, 197) sehe ich keine Notwendigkeit, hier auch noch die
Trennung von Licht und Finsternis aus Gen 1,3 —5 heranzuziehen.

3% Vergleichbares Durcheinander biblischer Episoden gibt es auch in spétmittelalter-
lichen Texten, bei denen es kaum auf mangelnder Kenntnis beruhen kann (Hin-

weis MARCO FRENSCHKOWSKI).
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Zwei weitere Details sind noch zu beachten. Einerseits gibt es im Text
eine Sequenz Peteri Peteri Pater enphe enphe (5,17), von der zumindest ver-
mutet werden kann, dass sie in einer Mischung aus Griechisch und Agyptisch
als ,,Mein Vater, mein Vater, der Vater im Himmel, im Himmel* zu verstehen
ist*. Trife dies zu, wire die Konzeption eines Vatergottes im Himmel wohl
als Hinweis auf eine Interaktion spezifisch mit christlichen Inhalten zu be-
werten. Andererseits wird von einem Gott auf dem Berg von Gabaon gespro-
chen (5,22), der mutmaBlich mit dem biblischen Gibeon zu identifizieren ist,
das ja in der Septuaginta als Gabaon erscheint. Als Sitz des Gottes ist das im
Alten Testament insbesondere in den Biichern der Chroniken (1 Chr 16,39;
21,29; 2Chr 1,3) explizit belegt, wohl auch 1Kon 3,4 vorausgesetzt*® — was
immerhin ganz bemerkenswert ist.

Insgesamt sind in diesem Offenbarungszauber in jedem Falle wenige
Elemente enthalten, die dezidiert traditionell &gyptisch sind. Am meisten gilt
dies noch fiir den magischen Namen Tat, was nichts anderes als der gut be-
kannte Djed-Pfeiler ist¥’, vielleicht auch noch den ,,Léwen am Morgen*. Zu
bemerken ist auch die Angabe, der Magier wiirde den Gott in Abydos preisen,
da dies eine Verbindung zu Osiris nahelegt; Kombinationen von Osiris und
dem jiidischen Gott werden unten noch besprochen werden.

Insgesamt sind die meisten religiésen Traditionen entweder nicht diagnos-
tisch oder weisen auf jiidische oder sogar christliche Motive hin. Der Verweis
auf Moses als Vorbild fiir die Erscheinung im Licht ist inhaltlich durchaus
plausibel und die einzige genauer ausgearbeitete mythologische Situation in
dem gesamten Abschnitt. Die Praxis scheint mit nur geringer Adaptation aus
einem nichtdgyptischen Kontext {ibernommen worden zu sein, auch wenn
nach der Einbettung in die Handschrift insgesamt anzunehmen ist, dass sie
konkret von einem Agypter genutzt wurde.

Die Sprachform des vorliegenden demotischen Textes erweist sich in den
diagnostischen Bereichen als deutlich jung, mit typischen Neubildungen des
Spitdemotischen insbesondere im Bereich der Relativsitze der Vergangen-
heit*®. Sie diirfte deshalb nicht substantiell dlter als die erhaltene Niederschrift
sein.

35 QuAck 2004, 468.

3¢ Hinweis HERMANN-MICHAEL NIEMANN.
37 QuAck 2004, 434,

38 Vgl. Quack 2006, 210-211.
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Eine einschligige Passage mit Erwidhnung des Moses findet sich auch in
einem Liebeszauber derselben Handschrift:

Ich bin der Groe Scha-ai — Variante: ,,der Grof3e Scherai* —, der zaubert gegen
die groBe Fiirstin, die Herrin von Qwow *’, Lol Mulol. Das Wasser der Mut ist
es, das in meinem Mund ist. Das Fett der Hathor, der liebreizenden, ist es, das
in meinem Herzen ist. Mein Herz ist in Begierde, mein Herz liebt. Die Sehn-
sucht der Katze nach dem Kater*, die Sehnsucht der Wélfin nach dem Wolf, die
Sehnsucht, welche die Hiindin nach dem Hund hat*', die Sehnsucht, welche der
Gott, Sohn der Sothis (?), zu Moses hatte, als er zum Hiigel von Ninaretos
ging, um Wasser zu spenden fiir seinen Gott, sein Oberhaupt, seinen Jaho
Sabaho, seinen Glemuré Muse ** Plerube Sumi** Abrasax Senklai, moge die
NN, welche NN geboren hat, sie haben zu NN, den NN geboren hat! Moge sie
eine Begierde, eine Liebe und eine groBe Raserei [nach ihm]** haben, indem sie
nach ihm sucht an jedem Ort. Die Inspirationsmacht/autoritative Entschei-
dung des Yaho Sabaho Horio[n| Pantorgator Antorgator Arbanthala Thalo
Thalax, denn ich werfe die Inspirationsmacht/autoritative Entscheidung gegen
euch, oh* groBe Gatter Agyptens! Fiillt eure Hinde mit Feuerbrand! Bearbeitet
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Das ist wohl das heutige Qau im 10. oberdgyptischen Gau. Die ,,Fiirstin“ (¢ rpy.1)
hat ihren Hauptverehrungsort in Athribis im benachbarten 9. oberigyptischen
Gau. Fiir das Thema des Liebeszaubers konnte es von einem gewissen Interesse
sein, dass iiber Triphis in einer Inschrift des Tempels von Athribis gesagt wird:
tr=s mhin s.t nb(.t) mhr tb=s hn° &in=s imy hnm hn‘=s m n’.t tn n(n) hw-ib n si s.t
nb iyi r m33=s ,Sie beseitigt die Sorge jeder Frau, deren Herz bekiimmert ist mit
einem ihr zugehorigen Mann, der in dieser Stadt mit ihr vereint ist. Es gibt keine
Missstimmung fiir jeden Mann und jede Frau, die kommen, um sie zu sehen®.
Siehe den Hieroglyphentext bei LEITz/ MENDEL/EL-MAsRry 2010, 254 (West 99).
Das seltsame mw mit Fleischdeterminativ diirfte eine phonetische Markierung
des Auslauts sein.

Die Passage iiber Hund und Hiindin ist in der Handschrift nachtriglich eingefiigt
worden.

Die Passage ,,seinen Glemuré Muse* ist ein supralinearer Zusatz und vielleicht
als alternative Lesart zum Nachfolgenden zu verstehen.

Ich fasse ein Zeichen nicht als Gottesdeterminativ, sondern als w auf, weil ein
einzelnes s als magischer Name wenig plausibel wire.

m-s3=f diirfte den Raum fiillen, in dem keine Tinte zu sehen ist, eventuell ist aber
einfach ein kurzer Abschnitt des Papyrus bewusst fiir die Beschriftung nicht be-
nutzt worden.

Ich verstehe n3 nér:w als Apposition zum Suffix tn. Es wird jedenfalls ein plurali-
scher Bezug fiir die Suffixe =tn gebraucht.
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es, werft es in das Herz der NN, die NN geboren hat! Zerstampft *¢ sie wie’ (?)
ein Ddmon! Nehmt ihren Schlaf wie (?) ein Spukgespenst **. Moge das Haus ihres
Vaters und ihrer Mutter, die Orte, an denen sie ist, Feuerbrinde gegen sie aus-
hauchen (?)*°, wobei sie sagt: ,Zu mir (?)!*, wobei sie draufien steht und mur-
melt: ,wird kommen (?)*°°. Denn ich bin [...] des Geb, Hor-Ron-Phre ist mein
Name. ReiBt ihren Namen aus Agypten aus fiir 40 Tage, 33 Monate, 175 Tage,
die Vollendung des Anteils (?) von 6 Monaten. Geri Thee Pisitu Ekoimi Atam.
Siebenmal. (pMag. LL vs. 12,1-13,6).

se Passage gibt eine ganze Menge Probleme auf'. Auf der elementarsten

Ebene sind etliche evidente Schreibfehler festzustellen. Lol Mylol ist vermut-
lich eine Verschreibung fiir Lot Mylot, wie es sonst pMag. LL 2,13; 18,13
belegt und als dgyptisches rw.ti mi rw.ti ,Lowenpaar wie Lowenpaar* zu
deuten sein diirfte >, Pantorgator ist evident aus Pantokrator ,,Allherrscher*
verderbt >, Antorgator konnte ein ,,Nachhall* davon sein, sofern es nicht Ver-
derbnis fiir Autokrator ist. Arbanthala diirfte fiir das sonst in den magischen
Papyri gut bekannte Ablanathanalba stehen. Plerube ist vielleicht ein Fehler
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hbk kann gegen die bisherigen Kommentatoren nicht mit koptisch gweg zusam-
mengehdren, da die k-Laute nicht stimmen. Vgl. hbk ,zerstampfen ERMAN/
GRAPOW (ed.) 1928, 488, 3—5 und koptisch 2wk ,,anstacheln®.

Die bisher iibliche Deutung von n-ge als Einfiihrung des Angeredeten ist syntak-
tisch kaum maglich.

Wortlich ,,Mann des Westens/der Holle*.

In der relativ kleinen Liicke kann wohl nicht viel mehr als /ri erginzt werden,
jedenfalls lédsst sich darin unméglich ein sinnvolles Ende des mit my ire begin-
nenden Satzes unterbringen. § e-h‘h deute ich als bewusste Verdrehung von
a@ agoM ,seufzen“. Eine Deutung als Umstandssatz iw hh n s¢.t rr=s ,wihrend
die feurige Flamme gegen sie ist* (VITTMANN im Thesaurus Linguae Aegyptiae)
wiirde, da 4 nicht determiniert ist, eine Einfiihrung mit wn erfordern; noch dezi-
dierter ausgeschlossen ist die Losung von GRIFFITH/ THOMPSON 190409, 1, 187,
die mit /w einen Hauptsatz einleiten wollten.

Ich versuche hier, die Orthographie der Handschrift ernst zu nehmen. Bislang
hat man sowohl nj=y fiir mich* als auch nje iyi ,,wird kommen* als unety-
mologische Schreibung fiir n ,,hab Mitleid* verstanden. Sofern man elliptische
Konstruktionen ansetzt, kommt man auch mit der iiberlieferten Schreibung durch.
Vgl. GAGER 1972, 145—146. Siehe auch SMITH (1996, 253), der die Passage ,.die
Sehnsucht, welche der Gott, Sohn der Sothis (?), zu Moses hatte* fiir eine Inter-
polation hiilt.

Quack 2004, 452.

Zu Pantokrator als griechische Wiedergabe insbesondere von Sebaoth vgl.
HarcH/ReppaTH 1897, 1053 —1054.
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fiir Pleroma®. Ist Glemuré nur eine andere Verderbnis desselben Wortes?
Sumi konnte nichts anderes als ein im Konflikt der unterschiedlichen Schreib-
richtungen von Agyptisch und Griechisch gescheitertes Mose sein.

Noch ernster werden die Probleme auf der inhaltlichen Ebene. Fiir die
Identifizierung des Hiigels Ninaretos gibt es bislang keinerlei Vorschlag. Die
Namen Abarim oder Nebo (Dtn 32,49) kommen wohl kaum in Frage. Beim
Ararat, den man lautlich noch irgendwie in Betracht ziehen konnte, sehe ich
keine Verbindung mit Moses. Die Aktion des Wasserspendens ist eher ein
dgyptischer Ritualakt als Bestandteil des israelitischen Kultus. Allerdings
gibt es in spiteren jiidischen Texten eine substantielle Tradition {iber Wasser-
spenden fiir sieben Tage beim Laubhiittenfest >, so in der Mischna im Traktat
Sukkah (mSuk IV,9—-10)° und im Talmud Sukkah (bSuk 44)~’.

Man kann auch fragen, ob nach strikter Auslegung alttestamentlicher
Regeln Moses iiberhaupt selbst Gott opfern diirfte, oder dafiir nicht sein pries-
terlicher Bruder Aaron zustindig wire®. In jedem Fall zeigt die Formulie-
rung ,.fiir seinen Gott™ eine Zuordnung von Jaho als speziellem Schutzgott des
Moses, eventuell auch eine gewisse Distanzierung des Sprechers gegeniiber
dieser Religion.

Wer aber ist der Gott, Sohn der Sothis, der in Liebe zu Moses entbrennt?
Die Lesung Sothis ist wegen der Schreibung mit der Spitze und dem Stern-
Determinativ kaum zu bezweifeln. Sofern Isis-Sothis gemeint ist, diirfte es
sich um Horus handeln. Es gibt aber eine abweichende Option, die ich zu-
mindest ansprechen méchte. Man konnte in einem ganz kiihnen Ansatz das
Kind als ms und die Spitze als tm lesen. Zusammen ergébe das den Namen des
Strafengels Mastemah. Mastemah * ist immerhin gemafl dem Jub 48,919 in
die Flucht der Israeliten aus Agypten involviert®, allerdings dort als jemand,
der sie verhindern will — will er gar nur verhindern, dass das Objekt seiner
Begierde verschwindet? Es gibt sonst noch eine — allerdings vollig anders
geschriebene — mutmaBliche Erwdhnung des Mastemah im demotischen ma-

5% So schon von GrirriTH/ THOMPSON 1904-09, I, 185 vorgeschlagen. Vgl.
alternativ Quack 2004, 458 mit der Deutung als Cherub.

35 Hinweise MARKUS WITTE, so auch GAGER 1972, 144 —145.

56 DANBY 1933, 179; CORRENS 2005, 242.

57 NEUSNER 1994, 197-204.275-277.

58 Zu diesem Punkt ist es bemerkenswert, dass die spitere Tradition durchaus unein-
heitlich verfihrt, was die Zuschreibung eines hohepriesterlichen Amtes zu Moses
betrifft, siche MEEKS 1967, 117—-120.136—137.181—-182.

59 Zu Mastemah in magischen (koptischen) Texten siche BERGER 1981, 379380
Anm. a zu Z. 8. Vgl. an neueren Studien DiMANT 2011; BRAND 2013, 179-187.

60 BERGER 1981, 544 —-546.



150 Joachim Friedrich Quack

gischen Papyrus von London und Leiden (vgl. unten ,,Becherwahrsagung des
Osinisiych

Die Zuneigung einer miannlichen Gottheit zu Moses als Analogon fiir einen
an sich heterosexuellen Liebeszauber ist in jedem Fall bemerkenswert, ja ir-
gendwie verstorend. Noch extremer ist zu beachten, dass es in den sonstigen
Analoga durchgingig das Weibchen ist, das sich nach dem Minnchen sehnt.
Fiir das Renommee des hier involvierten Gottes verheifit das nichts Gutes.
Sonstige Quellen fiir diese Episode scheinen ganz zu fehlen ®.

Nicht recht klar ist auch die angegebene Zeitfrist. Die betreffende Angabe
ist ohnehin in sich unlogisch, da sie erst Tage, dann Monate, und nochmals
Tage nennt. Dass man zudem die 33 Monate in dieser Form anstatt als 2 Jahre
und 9 Monate angibt, macht die Sache nicht einfacher. Sind etwa die 40 Tage
Fehler fiir 40 Jahre und diese mit der Zeit des Irrens der Israeliten in der Wiiste
zu korrelieren?

Zum Abschluss des Spruches haben wir noch eine Sequenz Geri Thee
Pisitu Ekoimi Atam, die zunichst bizarr klingt. Tatsdchlich diirfte sie aber
als leicht verderbte phonetische Niederschrift von griechischem kvpie 0eé
motevw £yo eipn "Adap ,Herr Gott, ich glaube! Ich bin Adam* zu interpre-
tieren sein®. Das ist immerhin ein gutes Indiz dafiir, dass tatsdchlich mindes-
tens fiir Teilkomponenten des Liebeszaubers ein griechischer Text jiidischer
oder christlicher Herkunft verwendet worden ist, den der dgyptische Schreiber
nicht mehr semantisch verstanden, sondern nur noch als machtvolle Lautfolge
bewertet hat.

Sprachlich ist auch diese magische Praxis offensichtlich sehr jung, diirfte
somit wenigstens in ihrer dgyptischen Form nicht sehr viel élter als die erhal-
tene Niederschrift sein. Stirker als der davor besprochene Text sind in diesem
Falle auch die dgyptischen religiosen Elemente fassbar. Hathor und Mut als
Gottinnen, die mit der Liebe zu tun haben, werden explizit genannt, daneben
der Erdgott Geb sowie kollektiv die groBen Gétter Agyptens. Allerdings
scheinen sie der Autoritit des Yaho Sabao(th) untergeordnet, dessen Entschei-
dung fiir den Magier die Berechtigungsgrundlage ist, von den &dgyptischen
Gotter Handlungen gemiB seiner Wiinsche zu fordern.

61 Vgl. Quack 2004, 458.

%2 Auch SMmiTH (1996, 254—-255) meint, dieser Passus kidme aus einer sonst unbe-
kannten Legende.

03 QuAck 2004, 464. Fiir ,,Ich bin Adam* vgl. PGM III 145 146; sieche LIDONNICI
2007, 92-93.
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Um noch ein wenig bei der Gestalt des Moses zu bleiben, mochte ich hier
auch zu einem Text in griechischer Sprache iibergehen *.

Stele des Jehu, des Malers® (?), in (seinem) Brief.

Dich rufe ich an, den Kopflosen, der Erde und Himmel geschaffen hat, der Nacht
und Tag geschaffen hat, dich, der Licht und Finsternis geschaffen hat! Du bist
Osiris-Onnophris, den niemand je gesehen hat!

Du bist labas, du bist Iapos, du hast das Gerechte und das Ungerechte unter-
schieden. Du hast Weiblich und Minnlich geschaffen, du hast Saat und Friichte
gezeigt, du hast die Menschen einander lieben und hassen lassen. Ich bin Moses
(Motong), dein Prophet, dem du deine Mysterien iibergeben hast, die von
Istrael begangen werden. Du hast Feucht und Trocken gezeigt und jede Nah-
rung *°. Erhére mich! Ich bin der Engel/Bote des Konigs °” Osiris-Onnophris.
Dies ist dein wahrer Name, der den Propheten Istraels iiberliefert wurde.
Erhore mich, Arbathiad, Ribet, Athelerbeséth, A[ra]blatha, A(I)beu Eben-
ph(ch)i Chitas(g)on Ibaéth Jad ! Erhore mich und wende diesen Diimon ab!
Ich rufe dich an, den gewaltigen und unsichtbaren Gott, der im leeren Luftraum
ist, Arogogorobrad Sochu Modori6é Phalarchad ooo, Heiliger Kopfloser, erlose
den NN von dem Dimon, von dem er besessen ist, Rubriad, Mari Odam Baab-
nadth ass Adonai Aphniad Itholéth Abrasax acooy, starker Kopfloser, erlose den
NN von dem Ddmon, von dem er besessen ist, Mabarraia6 [16é1 Kotha Athorébald
Abrabth, erlose den NN, A6th Abadth Basym (beim Namen)  Isa(a)k Sabaéth
Iad. Dieser ist der Herr der Gétter, dieser ist der Herr der Oikumene, dieser ist
es, den die Winde fiirchten, dieser ist es, der mit dem Befehl seines Wortes alles
gemacht hat.

64

65

66
67

68

69

MERKELBACH/ ToTTtI 1991, 153—170; LiDonnict 2007, 99—102; FautH 2014,
2-3. Siehe auch FRANKFURTER 1998, 173; 1997, 121—125 mit dem Vorschlag
einer Ableitung vom magischen pHarris 8,9-9.5 (die spezifische Ahnlichkeit
scheint mir fiir ein solches Postulat unzureichend); MASTROCINQUE 2005, 151.
Der Titel wurde teilweise als ,,Hieroglyphenschreiber* verstanden; vgl. fiir die
hier iibernommene Deutung DIELEMAN 2005, 267 Anm. 214.

Dieser Satz ist mutma@lich an falscher Stelle positioniert.

[Manpo diirfte als dgyptisches ,,der des Konigs* zu verstehen sein, so bereits
HoprFNER 1921, §157.

Die hier in Klammern gegebenen Buchstaben stehen iiber den vorangehenden —
moglicherweise als Korrekturen oder alternative Lesarten.

Sofern man die Vokalisation mit a in der ersten Silbe ernstnimmt, handelt es sich
(gegen SMITH 1996, 248-249) nicht um eine Status-Constructus-Verbindung
,,beim Namen des [...]*, sondern um eine Konstruktion mit bestimmtem Artikel,
in der ,,der Name* quasi den Gottesnamen ersetzt, wie es auch sonst in judischer
Praxis nicht ungewdhnlich ist.
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Herr, Konig, Herrscher, Helfer! Errette die Seele! Ieu, Feuer”°, Iu Feuer, Ia6t [aéu
lou Abrasax Sabriam 00 yy ey ooyy Adonai, rasch, rasch”'!

<Ich bin>"? der Bote des Gottes Anlala Lai Gaia Apadichanna Choryn.

Ich bin der kopflose Ddmon, der die Sicht an den Fiilen hat, der Starke, <der> das
unsterbliche Feuer <hat>. Ich bin die Wahrheit, der haf3t, daf3 Unrecht in der Welt
geschieht. Ich bin der Blitzende und Donnernde. Ich bin es, dessen Schweif3 der
Regen ist, der auf die Erde niederfillt, damit er sie befruchtet. Ich bin es, dessen
Mund durch das All flammt. Ich bin es, der erzeugt und vernichtet. Ich bin die
Schonheit (Charis) des Aion; mein Name ist ein Herz, das von einer Schlange
umwunden wird. Komm heraus und folge!*

Die Weihe der vorliegenden Praktik: Schreib den Namen auf neuen Papyrus und
spann es von deiner einen Schlife zur anderen, rufe gegen Norden die 6 Namen
und sprich: ,,Unterwirf mir alle Ddmonen, damit mir jeder Ddmon im Himmel,
und in der Luft und auf Erden und unter der Erde und auf dem Festland und im
Wasser gehorsam sei und jede Sendung und Geif3el des Gottes.” Und dann werden
dir alle Ddmonen gehorsam sein. Das gute Zeichen ist :>. (PGM V 96—-172).

Diese magische Praktik ist komplex. Bereits auf der textimmanenten Ebene
sicht man, dass es eine Passage gibt, in welcher der Magier sich mit Moses
als Propheten identifiziert, daneben aber auch eine, in welcher er als Bote
eines dgyptischen Gottes erscheint. Dabei wird eine Gottheit angerufen, die
einerseits als Kopfloser sowie Osiris-Onnophris bezeichnet wird, andererseits
als Iabas, was wohl eine mit griechischer Nominativendung versehene Form
des hebriischen Gottesnamens darstellt . Indem der Sprecher sich als Moses,
aber auch als Bote/Engel des Osiris-Onnophris darstellt, verschafft er sich
eine Einordnung in beide Bezugsrahmen.

Andererseits gibt es im hinteren Teil eine Passage, in welcher der Kopflose
selbst spricht. Bisher hat man in der Forschung hier in gleicher Weise den
Magier sprechen sehen und daraus geschlossen, der Kopflose sei doch nicht der
Weltenschopfer, sondern nur ein groer Ddmon, der unter dem Weltschopfer
stehe ™. Ich wiirde diesen Befund etwas anders bewerten. In dgyptischen ma-
gischen Texten kommt es nicht selten vor, dass eine Gottheit im Rezitations-

70 Im Text steht wop, was m. E. kein magischer Name, sondern einfach das griechi-
sche Substantiv mdp ,,Feuer ist.

71" Von PREISENDANZ (192831, I, 186) ist nd¢ £d¢ als Zauberworte gedeutet worden,
es diirfte sich aber einfach um eine Schreibung fiir 1jd¢ 7d¢ handeln, siehe BETz
(ed.) 1986, 103 Anm. 13.

72 Emendation mit MERKELBACH/TotT1 1991, 160.167.

73 MERKELBACH/TotTI 1991, 163.

74 MERKELBACH/TotTI 1991, 153.
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text zunichst angerufen wird, schlieBlich aber selbst das Wort ergreift>. Auch
wenn auf der praktischen Seite der Durchfiihrung weiterhin der Magier rezi-
tieren mag, konnte dies konzeptuell als reale heilszusichernde Antwort des
Gottes verstanden worden sein. In jedem Falle ist die Selbstvorstellung des
Kopflosen als Schopfer- und Weltgott hier in einer Weise durchgefiihrt, die
enge strukturelle Parallelen mit Texten wie der sogenannten memphitischen
[sisaretalogie hat .

Die komplexen Redaktionsstufen der vorliegenden Praxis zeigen sich aber
noch deutlicher, wenn man auf Teilparallelen dazu schaut. Eine Anrufung an
den Kopflosen gibt es noch in drei weiteren Passagen der griechischsprachigen
magischen Papyri”’. In allen dreien sind die betreffenden Passagen allerdings
in der 2. Person in der Art ,,ich rufe dich an, den Kopflosen* stilisiert, wihrend
die vorliegende Fassung daraus eine Selbst-Prisentation macht. Zudem sind
alle drei anderen im Textbestand deutlich umfangreicher, insbesondere hin-
sichtlich Aussagen, welche deutliche Verweise auf Osiris darstellen.

Andererseits gibt es im selben Papyrus eine weitere Anrufung an den
Weltschopfer (PGM V 459-489), die zumindest sechs gleiche Aussagen ent-
hilt®. Diese andere Anrufung stellt ebenfalls eine Vermengung jiidischer und
dgyptischer Traditionen dar. Einige Stellen zeigen dies besonders deutlich.
So gibt es einerseits die Formel papovy Adwvai Exoar ABpaay, die sich klar
als hebriisches ,,gesegnet sei Adonai, der Gott Abrahams* erkennen lésst.
Andererseits gibt es in der Anrufung die Formel fiiov ogn ogn, die als dgyp-
tische Wendung b5 bs.w §fy sfv.w ,,Bock der Bocke, Widder der Widder* ins-
besondere aus esoterischen Texten des Sonnenkultes geldufig ist”.

Dieser Befund diirfte noch etwas deutlicher machen, dass die ,,Stele des
Jeu* eine Zusammenarbeitung verschiedener Traditionen darstellt. Einerseits
gibt es die Anrufung an den Kopflosen, die primir dgyptischer Herkunft ist
und mit Osiris als bestattetem Toten zu tun hat. Andererseits gibt es die Anru-
fung an den Schopfer und Weltgott, welche in den aktuell fassbaren Versionen
bereits den Eindruck erweckt, eine Kombination von Konzeptionen des dgyp-
tischen Sonnengottes und des jiidischen Weltschopfers darzustellen.

S QuAck 1996, 309-310.

76 Vagl. dazu QuAck 2003; JORDENS 2013.

77 Parallelisierung in LiDonNicI 2007, 99—102. Vgl. weiter DELATTE 1914; 1922,
255-259; PREISENDANZ 1926; FRANKFURTER 1997, 121 —125; BorTOLANI 2008;
ZAGO 2013.

78 MERKELBACH/TOTTI 1991, 146—152 sowie 171—173 mit einem Rekonstrukti-
onsversuch aus beiden Fassungen.

79 ASSMANN 1969, 78-80; siche zuletzt Marromint 2012, 233 mit weiteren
Literaturangaben.
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Indem in der ,,Stele” des Jeu dieser komplexen Mischung religioser Tra-
ditionen Rechnung getragen wird, identifiziert sich der Sprecher einerseits im
jiidischen Rahmen als Moses, also eine Gestalt, mit der Gott direkt kommu-
niziert hat, andererseits im dgyptischen Rahmen als Bote des Osiris, und zwar
in dessen ,koniglicher Form des Onnophris®. Auf der synchronen Ebene
des Spruches fiihrt dies allerdings zu der etwas befremdlichen Situation, dass
Moses zum Boten eines dgyptischen Gottes wird, und gerade eines, der auch
als Konig auf Erden geherrscht hat. Von Moses’ biblischer Rolle als Unter-
hindler mit dem Pharao ist man da weit weg. Das Nebeneinander von Osiris
und Sabaoth sowie Adonai werde ich unten noch weiter verfolgen.

Die Handschrift, welche diese Praktik iiberliefert hat, wird nach palio-
graphischen Kriterien ins 4. Jh. n. Chr. datiert®. Es entzieht sich meinem
Urteil, ob es sprachliche Indizien fiir eine gegeniiber der Niederschrift iltere
Zeit der Komposition an sich gibt.

Diese Einbettungen des Moses in die griko-dgyptische Magie® zeigen
keine besonders ausfiihrlich entwickelten alttestamentlichen Motive; kaum
mehr als einen Satz, in dem die wichtigsten Handlungselemente angespro-
chen werden. Das ist keineswegs ungewdhnlich knapp, vielmehr gilt generell,
dass in diesem Corpus selten zusammenhéngende lingere Passagen mit alt-
testamentlichem Hintergrund auftreten. Es gibt nur drei wirklich substantielle
Fille dieser Art.

Der erste ist das ,,Gebet des Jakob™ (PGM XXIIb 1-26)%. Bei diesem
Text ist allerdings zu beachten, dass er in sich keinerlei konkrete AuBerungen
enthilt, die ihn zweifelsfrei als magisch ausweisen. Lediglich die Tatsache,
dass in direktem Anschluss auf demselben Papyrus zwei Traumanforderungen
stehen, hat zur Gesamtbewertung der Handschrift als magisches Handbuch
gefiihrt.

Sehr bekannt ist das Schutzmittel des Pibechis fiir von Didmonen Beses-
sene (PGM 1V 3007-3086)*. Dort fillt unter anderem die Formel ,ich be-
schwore dich bei dem Gott der Hebréer, Jesus® (PGM IV 3020), zahlreiche

80 Diese ist auch relativ zeitgleich PGM IV 128 explizit belegt.

81 PREISENDANZ 19281931, I, 180.

82 AuBer Betracht gelassen habe ich hier jiidische Motive auf Gemmen, die ROBERT
(1981, 7—24) untersucht hat (fiir den Hinweis danke ich RicHARD GORDON), da
bei derartigen Objekten eine Herkunft aus Agypten alles andere als sicher ist.
Ebenso auller Betracht bleiben sehr spate Handschriften wie PGM XXXV (5. Jh.
n. Chr.), siehe dazu MERKELBACH/ ToTTI 1996, 7379,

83 MERKELBACH/ToTTI 1996, 105—110; BoHAK 2008, 207 Anm. 181.

8 KNox 1938; MERKELBACH/ToOTTI 1996, 29-43; FAauTH 2014, 66—67. Vgl. Ro-
BERT 1981, 8—9; LiDonNIct 2007, 95-99.
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alttestamentliche Episoden sind prisent. Hier zitieren mochte ich nur:  ich be-
schwore dich bei dem, der von Osrael in der Lichtsdule und in der Wolke des
Tages gesehen wurde, und der sein Volk vor der Arbeit bei Pharao geschiitzt
und auf Pharao die zehn Plagen gebracht hat, weil er nicht gehorcht hatte*
(PGM 1V 3033-3036). Da erkennt man erneut die Kenntnis der Exodus-
Tradition, wie sie schon im pMag. LL herangezogen wurde.

Bemerkenswert detaillierte Kenntnis einer alttestamentlichen Passage zeigt
schlieBlich auch ein Liebeszauber in griechischer Sprache:

Mittel um herbeizufiihren, Feuermittel mit ungebranntem Schwefel, dergestalt:
Nimm von ungebranntem Schwefel sieben Pillen und mach einen Feuerstof3 aus
Ebenholz. Und sag folgendes Gebet iiber jede Pille und wirf sie ins Feuer. Das
Gebet lautet so: ,,Auf taten sich die Himmel der Himmel und heran stiegen die
Engel Gottes und zerstorten die Fiinfstadt Sodom und Gomorrha, Adama, Se-
buim und Segor. Ein Weib hérte auf die Stimme und wurde zur Salzsédule. Du
bist der Schwefel, den Gott mitten iiber Sodom, Gomorrha, Adama, Sebuim und
Segor regnen lieB, du bist der Schwefel, der Gott diente. So diene auch mir NN
gegen die NN, und lasse sie nicht ruhen, nicht Schlaf erlangen, bis sie kommt
und das Mysterium Aphrodites ausiibt. Sprich beim Werfen ins Feuer: ,Wenn ich
dich ins Feuer werfe, beschwore ich dich beim grolem Pap Taphe lad Sabadth
Arbathiad Zagouré Pagouré, und beim groBen Michael, Zuriél, Gabriél, Sesen-
genbarfaranges, Istraél, Abraam! Fiihre sie, die NN, dem NN zu!*“ (PGM XXXVI
295-311).

Die Zerstorung der Stiddte am Toten Meer sowie Lots Weib, die zur Salzsidule
wurde, sind hier bemerkenswert detailreich bekannt, auch wenn einzelne
Feinheiten nicht mit den Angaben in Gen 19,2426 iibereinstimmen, z.B.
wird Zoar dem biblischen Text Gen 19,30 zufolge nicht zerstort. Ungeachtet
der alttestamentlichen Motive ist der Magier allerdings wenig genug mono-
theistisch gesinnt, um den Geschlechtsakt als ,,Mysterium der Aphrodite® zu
bezeichnen. Bemerkenswert fiir die Bereitwilligkeit des Schreibers dieses Pa-
pyrus, verschiedenartige Traditionen nebeneinander zu stellen, ist auch, dass
er im direkt vorangehenden Spruch formuliert ,,Lieben soll mich die NN auf
ihre ganze Lebenszeit, wie Isis den Osiris liebte, und sie bleibe mir keusch,
wie Penelope dem Odysseus* (PGM XXXVI 288-289). Diese Handschrift
wurde im Fayum angekauft und wird ins 4. Jh. n. Chr. datiert.
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Aufschlussreich hinsichtlich der Art, wie jiidische Traditionen aufgegriffen
werden konnen, scheint mir auch ein mit starker Variation zweifach tiberlie-
ferter Text, der zwar keine elaborierten alttestamentlichen Episoden zeigt, aber
hinsichtlich der Nebeneinanderstellung der Traditionen doch sehr instruktiv
ist. Die eine Fassung ist die ,,Becherwahrsagung des Osiris*, wie sie im groflen
demotischen magischen Papyrus von London und Leiden iiberliefert ist:

Sei gepriesen, Osiris, Konig der Unterwelt, Herr der Bestattung, der, dessen Kopf
in Thinis ist, wihrend seine Fiifle in Theben sind, der (durch Orakel) Auskunft er-
teilt in Abydos, withrend seine Zuflucht (?) in Perschilem ist, der unter dem Chris-
tusdornbaum in Meroe ist, der auf dem Berg von Poranus ist, der auf meinem
Haus ist bis in Ewigkeit, dem Haus der Vergelter bis in Unendlichkeit, der, dessen
Gesicht gesponnen ist® als Gesicht eines Falken aus Byssos, der mit groBer
Kraft, dessen Schwanz der Schwanz einer Schlange ist, wiahrend sein Riicken der
Riicken eines Krokodils * (?) ist, wihrend seine Hand die eines Menschen ist, der
gegiirtet (?) ist mit diesem Giirtel aus Riemen, der, in dessen Hand diese Palmrippe
des Kommandos ist!

Sei gepriesen, Jaho®” Sabaho, Adone, Mastemah (?)*, Jawiu!

Sei gepriesen, Michael, Sabael!

Sei gepriesen, Anubis vom Bezirk der Hundskopfigen, dessen dieses Land ist, der
auf dem einen Ful herumhiipft *!

Verbirg die Finsternis, bring das Licht zu mir herein! Komm zu mir herein! Er-
teile mir hier und heute die Antwort auf das, wonach ich frage!

8 Ich deute msn nach ERMAN/GrAPOW ([ed.] 1928,144, 12—15), wozu auch die
anschlieBende Erwihnung von Textil passt. Die bisherige Deutung als m sn ,as
the resemblance™ durch GrirriTH/ THOMPSON (190409, 134—135) ist schon
deshalb weniger plausibel, weil die Préiposition vor Substantiv im Demotischen
nicht mehr m, sondern n lautet. Gemeint sein diirfte ein Falkenidol, das in Textil
gehiillt ist, vgl. dazu JEQUIER 1921, 91-92.

8 Vgl. zur Deutung von $ntals ,,Krokodil* VITTMANN im Thesaurus Linguae Ae-
gyptiae. Eine Photographie, fiir die ich Maarten Raven danke, bestiitigt, dass eher
§ als m zu lesen ist.

87 Im demotischen Text ist hier yhw geschrieben, mit einer supralinearen Glosse o
iiber dem Schlussbereich.

8 Zu dieser Deutung von mystmw vgl. Quack 2004, 458.

8 Vgl. zu dieser Passage VITTMANN (2000, 176—180) mit Verweisen auf dhnliche
Motive in der antiken ethnographischen Literatur.



Alttestamentliche Motive in der griko-dgyptischen Magie der Romerzeit 57

[Zu rezitieren] * neunmal, bis der Gott kommt und das Licht entsteht. Du machst
es wiederum gemiB der Art des Restes, der oben®' ist, wobei das Gesicht des
Knaben nach Osten gerichtet ist, wihrend dein eigenes Gesicht nach Westen ge-
richtet ist. Du sollst iiber seinem Kopf rezitieren. (pMag. LL rt. 21,1-9).

Dieser Text ist deshalb besonders aufschluBreich, weil es als freie Parallele
zu Teilbereichen eine ,.altkoptische* Passage im umfangreichsten griechisch-
sprachigen magischen Papyrus iiberhaupt (pBN Suppl. Gr. 574) gibt**. Dort
tiberliefert ist:

Sei gepriesen, Osiris, Konig der Unterwelt, Herr der Bestattung, der im Siiden
von Thinis ist, der (durch Orakel) Auskunft erteilt in Abydos, der unter ... "> dem
Christusdornbaum in Meroe ist, dessen Zuflucht (?) in Paschalom ist!

Sei gepriesen, Althabaot! Bring mir Sabaoth herein!

Sei gepriesen, Althonai, groBer <J>ehu (?), mit groBer Kraft! Bring Michael zu
mir herein, diesen méchtigen (?) der Engel, der bei Gott ist!

Sei gepriesen, Anubis vom Bezirk derer mit dem Kopf des Sohns der Isis, der auf
seinem Berg ist!

Seid gepriesen, Gottinnen!

Thot, der GroB3e, der Grof3e, der Weise.

Seid gepriesen, Gotter, Achnoui, Acham, Abra, Abra, Sabaoth! Denn
Akschhaschha ist mein Name, Sabaschha ist mein wahrer Name, Schlot, Schlot,
der mit grofer Kraft ist mein Name.

Bei dem, der in der Unterwelt ist! Moge er sich vereinen <mit> dem, der in der
Luft ist! Mogen sie sich erheben und hereinkommen und mir Antwort geben iiber
die Angelegenheit, iiber die ich sie befrage! — gut. (PGM IV 11-25).

Wie man sieht, sind insbesondere die ersten Texteinheiten mit einigen Va-
rianten und Umstellungen direkt parallel. Aber auch weiter im Text gibt es
immer wieder identische Ausdriicke. Man kann hier also von zwei verschie-
denen Ausprigungen einer ausgesprochen frei tradierten Visionstechnik spre-
chen. Dabei zeigen beide erhaltenen Fassungen ein Nebeneinander dgyptischer

90

91
92
93
94

Hier befindet sich ein kurzer Freiraum, in dem vermutlich mit roter Tinte ¢t-mtw
oder dhnliches als Ritualanweisung geschrieben werden sollte. In dieser Hand-
schrift gibt es ofters Fille, in denen derartige Freirdume gesetzt und nicht ausge-
fuillt sind.

,»Oben* diirfte Korrektur iiber urspriinglichem ,,auflen sein.

Vgl. GrirrITH 1900, 85-90; DUQUESNE 1991; LoVvE 2016.

Unklares Wort, zu dem es in der demotischen Parallele keine Entsprechung gibt.
Mit aller Vorsicht méchte ich das iiberlieferte Hoy als Schreibung fiir eine Varia-
tionsform von Jaho verstehen.
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und jiidischer Gestalten, allerdings mit Unterschieden in den Details. Ge-
meinsam ist beiden, dass Osiris sowie der hebridische Gott auftreten, daneben
auch Anubis und Michael. Im Einzelnen sind Feinheiten der Ausmalung un-
terschiedlich, so wird Anubis im demotischen Text dem Bezirk der Hundskop-
figen zugeordnet, im altkoptischen dem derer mit dem Kopf des Sohns der Isis
(also des Horus)*. Spezifisch fiir den demotischen Text ist die Beschreibung
einer polymorphen Gottergestalt, der im altkoptischen nichts entspricht. Dar-
tiber hinaus gibt es in den konkret genannten nichtidgyptischen Namen Unter-
schiede. Speziell zu bemerken ist axeagwT im altkoptischen Text (Z. 14), das
an den Namen laldabaoth des gnostischen Demiurgen erinnert *.

Die dgyptischen und die jiidischen Traditionen sind meist additiv neben-
einander gestellt und nicht ineinander integriert; nach jedem ,,sei gepriesen*
folgt eine Epiklese, die dezidiert genau einer dieser Traditionslinien zuge-
ordnet werden kann. Einzige mogliche Ausnahme ist der Ortsname pr-Sylem
(21,3) im demotischen Text mit macarwm (Z. 13—14) als Entsprechung im
altkoptischen Text, das Osiris zugeordnet ist, fiir das aber schon Deutungen
als Jerusalem oder Siloam vorgeschlagen wurden?”. Allerdings sind konkrete
Beziige ungeachtet der Sirene des Gleichklangs keineswegs evident, und die
Schreibung des ersten Teils wie dgyptisches ,,Haus des [...]* zeigt auf jeden
Fall eine grundsitzliche Integration in das umgebende Milieu, wie immer der
hintere Teil zu deuten sein mag.

In mancher Hinsicht besonders bemerkenswert ist die rituelle Verleumdung
im Rahmen der Herbeifiihrung einer nicht zu erobernden®® Frau (PGM VII

%5 Allerdings kann gelegentlich auch Anubis als Sohn der Isis verstanden werden,
worauf mich SVENJA NAGEL hinwies.

%  Vgl. JacksoN 1989, 71-74.

97 GrIFFITH 1900, 87; GRIFFITH/ THOMPSON 1904009, I, 134.

%8 Die Ubersetzung von doyétov als ,.for an unmanageable [woman]* in BETz (1986
[ed.], 135, dhnlich bereits HOPENER 1921, §657 [,,Sprode®]), scheint mir derje-
nigen als ,,eines ungebundenen (Ddmons)* durch PREISENDANZ (19281931, 11,
27) deutlich iiberlegen. Wie in der griechischen Grammatik generell iiblich, gibt
es hier fiir ein zusammengesetztes Adjektiv keine vom Maskulinum morpholo-
gisch abweichende feminine Form. Vgl. auch PREISENDANZ (1935, 2252 -2253),
der fiir seine Auffassung auf PGM IV 2071.2441 und XXXVI 361 sowie als Texte
der Praxis PGM XVIla und XVIIb verweist. Bei den letzteren beiden wird aller-
dings der betreffende Terminus nicht gebraucht, und fiir die anderen Stellen ist die
Auffassung als ,,nicht eroberbare (Frau)* ohne weiteres moglich, vgl. in diesem
Sinne MERKELBACH/ ToTTI 1991, 122.
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593-619). Sie ist bislang ein Stiefkind der Forschung gewesen, gerade was
die mythologischen Hintergriinde betrifft*.

Nimm eine siebenschniuzige [Lamp]e, die nicht rot gefirbt ist, mach einen Docht
[vo]lm (Tau/Segel eines) gekenterten Kahns und schreib auf den [ersten] Docht
mit Myrrhentinte ,1a6‘, auf den zweiten ,Adonai‘, auf den dritten ,[Sa]baoth®, auf
den vierten ,Pagoure*, auf den fiinften ,Mar[mor]outh, auf den sechsten ,laed‘, '”’
auf den siebten ,Michael‘, und gieB Ol in die Lampe, stell sie auf in Fenster, das
nach Siiden blickt. Es soll auch ein Kranz von BeifuB3 auf der Lampe sein — auf
dem Rand der Lampe '”! —. Und sag die Formel her:

,»Ich rufe euch an, Michtige, groe Gétter, die in der jetzigen Stunde leuchten,
am heutigen Tage, wegen der gottlosen NN. Denn sie hat gesagt: ,Ia6 hat keine
Rippen, Adonai wurde wegen Zornes (?) ' mit Gewalt geworfen, Sabaoth stiel
die drei Schreie aus ', Die NN hat gesagt: ,Pagoure ist von Natur aus mann-
weiblich. Die NN hat gesagt: ,Marmorouth wurde abgehackt. '™ Die NN hat
gesagt: ,laed wurde die Bundeslade nicht anvertraut.© Die NN hat gesagt: ,Mi-
chael ist von Natur aus mannweiblich. Nicht ich bin es, der es sagt, sondern die
gottlose NN. Deshalb fiihr sie mir zu, entbrannt, unterworfen! Schlaf soll sie nicht
erlangen, bis sie zu mir kommt!*

Sprich es siebenmal. Wenn das erste Licht niest, erkenne, daf sie von dem Démon
ergriffen worden ist. Wenn das zweite, das sie aus dem Haus gegangen ist. Wenn
das dritte, daB3 sie unterwegs ist. Wenn das vierte, daf3 sie kommt. Wenn das fiinfte,
daB sie zum Tor kommt. Wenn das sechste, zum Riegel. '° Wenn das siebte, daf
sie ins Haus kommt.

Er fiihrt auch Personen jenseits des Meeres herbei. Dazu setz die Lampe in ein
Wasser unter freiem Himmel, [und es sei] unter der Lampe ein papyrener Nachen.
Und sag die Formel sechsmal her. (PGM VII 593-619).

99
100

101
102

103

104

105

Vgl. die ganz knappen Bemerkungen von SmitH 1996, 251.

Sowohl hier als auch beim zweiten Vorkommen dieses Namens ist dariiber ,,0a6“
geschrieben, wohl als Alternative oder Korrektur.

Diese Angabe ist eine nachtrigliche Ergéinzung am Rand der Kolumne.

Das Photo deutet, wie mir von ANDREA JORDENS bestitigt wurde, eher auf
eine Lesung yoo hin, die auch bei KENYON (1893, 103) geboten wird. Das bei
PREISENDANZ (19281931, II, 27) gebotene x6Ae beruht auf einem Vorschlag
von EITREM.

Diese beiden AuBerungen sind am Rand der Handschrift in blasser Tinte nachge-
tragen, siche KENYON 1893, Taf. 60.

Der Satz wird iiblicherweise als Hinweis auf Kastration verstanden. EITREM 1924,
57 verweist auf pLeiden V 2, 7 (PGM XII 46).

Wohl eher so als ,,zur Terrasse*.
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Die blasphemischen Aussagen, welche der Zielperson des Magiers zuge-
schrieben werden, sind in ihren Hintergriinden alles andere als leichtver-
standlich. Die zweimal gleichartig, fiir Pagoure ebenso wie fiir Michael auf-
tretende Formel, diese Gestalten seien von Natur aus mannweiblich, konnte
sich auf die rabbinische und christliche Konzeption beziehen, dass Engel nicht
sexuell festgelegt bzw. geschlechtslos sind'*. Daneben mag man aber auch
an die gerade in gnostischen Texten sehr hdufigen androgynen héheren Wesen
denken ',

Heikler ist die Frage, ob sich in den weiteren Angaben Referenzen auf
konkrete biblische oder parabiblische Traditionen verbergen. Angesichts der
dezidiert negativen Konnotation der zitierten Aussagen kann es sich dabei nur
um tendenzidse Verdrehungen biblischer Traditionen oder subversive Unter-
stromungen handeln.

Fiir den rippenlosen Jad scheint mir die nichstliegende Assoziation die
Erschaffung der Eva aus Adams Rippe (Gen 2,21-22) zu sein, wo im hebri-
ischen Text tatséchlich Jahwe als Gottesbezeichnung gebraucht wird (in der
Septuaginta allerdings einfach 6 6e6c). Das wiire allerdings eine sehr auf den
Kopf gestellte Interpretation, die behaupten wiirde, Jad hitte aus Mangel an
eigener Substanz Adams Rippe verwendet.

Im Hinblick auf Adonai, der mit Gewalt geworfen wurde, kann man an
Jakobs Ringkampf am Jabbok (Gen 32,23 -33) denken, bei dem er mit einer
etwas @nigmatischen hoheren Macht, wohl Gott selbst, kimpft und auf die
Hiifte geschlagen wird '%*. Auch hier wire die Deutung allerdings insofern auf
den Kopf gestellt, als es im biblischen Text vielmehr Jakob ist, welcher den
Schlag erhilt (auch wenn er sonst seinem Gegner standhalten kann).

Bei Iaed, dem die Bundeslade nicht anvertraut wurde, wire innerhalb der
hebrdischen Bibel am ehesten an die Episode zu denken, dass die Bundeslade
nach einer Niederlage der Israeliten von den Philistern an sich genommen
wird (1 Sam 4-6). Auch hier miisste man dann jedoch einige Verzerrungen
des Ausgangstextes in Rechnung stellen.

Marmorouth ist unter diesem Namen nicht in der Bibel belegt. Mit einiger
Wahrscheinlichkeit handelt es sich um eine etwas ungewdhnlichere Lautform
fiir die sonst in den magischen Papyri als Marmaraoth und dhnlich bekannte

106 MicHL 1962, 85 und 122.

107 Hierauf fiihrt letztlich auch der von PREISENDANZ (192831, II, 27) im Apparat
gebotene Verweis auf Herm. Poim. 1,122. 9 Scott (= CH I, 15), wo der Schopfer
und Vater als zweigeschlechtlich verstanden wird. Vgl. Nock / FESTUGIERE 1946,
11-12.22 Anm. 43.

198 Einen Zusammenhang vermutet bereits EITREM 1924, 57.
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Gestalt, die meist als aramiisches ,,Herr der Herren™ verstanden wird'®.
Sofern die Gestalt tatsdchlich vorderasiatische Hintergriinde hat, wire die
nichstliegende Assoziation im Hinblick auf die Verstimmelung bzw. Kas-
tration wohl der Mythus von Attis bzw. Adonis ''’. Damit wire man allerdings
deutlich auflerhalb alttestamentlicher Traditionen.

Noch heikler sind die drei Schreie, die Sabaoth ausgestoflen haben soll.
Der Verweis auf Ignatius, Eph 19,1'" scheint mir nicht wirklich weiterzu-
fithren, da es dort nur um drei Mysterien (Jungfriulichkeit und Schwanger-
schaft der Maria sowie Tod des Herrn) geht, die Gott in Schweigen bewirkt
hat, die man aber laut ausrufen sollte. Einen dreifachen Ausruf im Zusammen-
hang mit Sabaoth gibt es insbesondere an der bekannten Stelle Jes 6,3 mit dem
Trishagion. Dort sind die Rufe allerdings von Engeln an Sabaoth gerichtet.
Stattdessen drei von Sabaoth selbst ausgestolene Rufe negativer Situierung
(Schmerzens- oder Hilferufe?) anzusetzen, wiirde erneut den Ausgangstext
auf den Kopf stellen.

Treffen die hier vorgetragenen Deutungsvorschldge zu, miisste man hier
immerhin eine gute und detailreiche Kenntnis der hebriischen Bibel beim
Magier voraussetzen, wenngleich in rein subversiver Lesung. Allerdings
sind die Unsicherheiten noch so grof3, dass ich auf weitergehende Schliisse
verzichten mochte und meine Erkldarungsversuche mehr als Zielscheibe fiir
kiinftige Kritik betrachte.

Zu beachten ist, dass die hier vorgenommene Technik, beleidigende
AuBerungen gegeniiber hoheren Michten als Aussage anderer Personen zu
deklarieren, um diese dem Zorn der betreffenden Michte auszusetzen ''2, nicht
nur in der Methode, sondern auch in der Formulierungsweise sehr klare dgyp-
tische Hintergriinde hat'".

Die siebenschnduzige Lampe konnte eine Referenz an die jiidische
Menora darstellen. Allerdings steht man mit der Anweisung, sie solle nicht rot
gefirbt sein, in dgyptischer Tradition; sie hidngt an der Assoziation der roten
Farbe mit Seth ''“.

109 BRASHEAR 1995, 3591-3592. Skeptisch hinsichtlich der vorgeschlagenen semi-
tischen Etymologie ist Bonak 2008, 209—210.

110 Hierauf fiihrt auch der von PREISENDANZ (19281931, 11, 27) gegebene Hinweis
auf Hippolytos, ref. 5,7.

""" Bei BETZ 1986, 135 Anm. 106.

112 Dazu iibergreifend EITREM 1924,

3 RITNER 1995, 3368-3371; fiir einen konkreten Beleg in einem demotischen
Papyrus des 3. Jh.s n. Chr. siche Quack 1999, 44.

14 HoprNER 1921, §804.
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Der betreffende Spruch leitet die Texte auf dem Verso des Papyrus ein ',
Ihm folgt direkt eine Praxis, die sich als Auszug aus dem ,,Diadem des Moses*
bezeichnet (PGM VII 619—-627), auch wenn die konkreten religiésen Inhalte
sich auf die Namen la6, Saba6th und Adonai beschrinken''®. An sich sind
in diesem Papyrus insbesondere dgyptische Traditionen deutlich fassbar, da-
gegen Elemente jiidischer Herkunft relativ selten''’. Dort, wo sie vorliegen,
sind sie allerdings meist klar und gezielt eingesetzt. Dabei machen die Namen
semitischer Herkunft in diesem Papyrus den Eindruck, nicht zufillig hier und
da eingefiigt zu sein, sondern kohidrent in bestimmten einzelnen Passagen
gehduft aufzutreten. Dies betrifft auch Namen wie Ablanathanalba, Akra-
machamarei und Sesengenbarpharanges, bei denen die Ableitung aus dem se-
mitischen Sprachbereich zwar nicht vollstindig gesichert ist''®, eine griechi-
sche oder dgyptische Herkunft aber definitiv ausgeschlossen werden kann ',

Im Rahmen einer Anrufung an die Gebdrmutter gibt es eine Beschworung
,bei dem, der feststand iiber dem Abgrund, bevor der Himmel, die Erde, das
Meer, das Licht und die Finsternis entstand, der die Engel schuf, von denen
Amichamchou der erste ist, und Chouchaé lduft'* Oueiachou, withrend der
Weg heranfiihrt !, und der auf dem Cherubim sitzt, der ihm seinen eigenen
Thron trégt [...] solang ich dich beschwiore bei dem, der am Anfang den
Himmel und die Erde und alles, was in ihr ist, geschaffen hat! Halleluja,
Amen!* (PGM VII 260-265 und 269-271). Dieser Abschnitt beriihrt sich
enger mit einem in der Kairener Geniza erhaltenen magischen Spruch, der
vermutlich auf eine griechische Fassung zuriickgeht'??. Eine hohere Menge
von Namen jiidischer Herkunft findet sich auch in einem Phylakteriumsrezept

15 Zur Organisation der Handschrift vgl. GoRDON im Druck.

16 Die von PREISENDANZ (1928 -1931, 11, 28) vermuteten dgyptischen Ableitungen
einiger voces magicae in dieser Passage halte ich fiir problematisch oder sogar
sicher nicht zutreffend.

17 Von einer gewissen Signifikanz ist dabei vielleicht, dass PGM VII 361362 der
eindeutig dgyptische Gott Harchentechta erscheint, wo eine Parallele (PGM I
118) vielmehr nAmu, also die hebriische Gottesbezeichnung, wihlt, siche Quack
2013a, 190.

118 Vgl. die Zweifel in BoHak 2008, 209-210.

119 Ich kenne ein unpubliziertes Amulett aus Oxyrhynchus (heute in Oxford), das an
sich in demotischer Schrift (mit etlichen hieratischen Gruppen) gehalten ist, aber
die voces magicae oypopoyopopaft] und apravabavarfla] griechisch schreibt.

120 Fiir das ynpwet der Handschrift schlage ich eine Korrektur zu yopei vor.

121 Das odov mpoogwoyyng der Handschrift konnte aus 6300 mpociovong verderbt
sein. Man beachte, dass diese beiden Worter im Papyrus, anders als die vorange-
henden, nicht mit supralinearen Strichen als voces magicae gekennzeichnet sind.

122 Vgl. BETZ 1997.
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dieser Handschrift (PGM VII 311-316), so a6 Sabadth und Adonai sowie
Abraham, vermutlich ist auch owv als 6 @v ,,der Seiende* (Ex 3,14) zu ver-
stehen; dort abschlieBendes nvovte © (PGM VII 316) ist dagegen wohl als
dgyptisches ps nér < ,,der groBe Gott™ zu deuten '*.

In zwei Fillen scheint mir, dass jiidische Elemente bewusst in die Rezita-
tionen eingearbeitet worden sind, um die paganen Gottheiten ihnen unterzu-
ordnen. Dies betrifft einerseits einen Offenbarungszauber, in dem es um eine
Vision des Asklepios geht, der in Memphis ist, also des dgyptischen vergott-
lichten Imhotep (PGM VII 628 —642). In ihr heif3it es ,,der du auf den Cherubim
sitzt, schick mir den wahrhaftigen Asklepios!* (634—635). An einer anderen
Stelle heifit es im Rahmen eines Rezepts fiir eine Traumvision, das an die
Mondgéttin gerichtet ist: ,,Ich rufe dich an, die allgestaltige und vielnamige,
zweihornige Gottin Méné, deren Gestalt auch nicht einer kennt aufler dem, der
den ganzen Kosmos geschaffen hat, [ad, der dich formte in die 28 Formen der
Welt*“ (PGM VII 757-761) — wobei die 28 Formen sich mutmaBlich auf den
Mondzyklus beziehen '**.

Kolumne XXVIII (973 -980) ist kursiver und von anderer Hand als
kurzer Abschnitt auf einem freien Bereich hinter den anderen Versotexten
niedergeschrieben. Zwar kommt hier noch Osiris vor, und die Nutzung
eines Sonnen-Kiifers (Skarabius) passt ebenfalls zu dgyptischen Techniken.
Daneben dominieren aber Namen jiidischer Herkunft wie Michael, Iao,
Adoénai und Sabadth, auch Sesengenbarpharanges erscheint.

Zwei nachtriglich von anderer Hand hinzugefiigte Kolumnen am Anfang
des Verso (XXIX—-XXX) zeigen nochmals einen speziellen Befund. In der
ersten Praxis (PGM VII 981-1009) dominieren griechische und dgyptische
Elemente. Sofern jiidische Elemente iiberhaupt vorkommen, beschriinken sie
sich auf die Folge Sesengenbarpharanges Sabaoth, die allerdings weitgehend
nur von PREISENDANZ ergénzt ist. Dagegen kommen in den letzten beiden
Praktiken (PGM VII 1009-1026) vornehmlich jiidische oder christliche
Traditionen gerade im Hinblick auf die Erzengel Gabriel, Michael und Rafael
zum Tragen.

Man hat insgesamt den Eindruck, in dieser Handschrift den Ubergang zum
Christentum in Agypten erahnen zu kénnen. Manche Praktiken, wohl die deut-
liche Mehrheit im Papyrus, sind rein pagan, in anderen wird das traditionelle

123 Qo teilweise von R. K. RITNER bei BETz (1986, 126 Anm. 39) und vollstindig
schon von JAcoBY bei PREISENDANZ (192831, II, 14) vermutet. PREISENDANZ’
editorische Entscheidung, das © als Abkiirzung fiir Svopa zu deuten, sehe ich eher
problematisch.

124 Vgl. GUNDEL 1968, 29-31
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Material beibehalten, aber die oberste Gewalt einer jiidisch-christlichen
Gestalt zugeschrieben, und in einigen, gerade unter den spétesten, kommen
kaum noch pagane Elemente vor.

Zur besseren Einordnung sollte das Milieu geklart werden, in dem diese
Texte entstanden sind. Die beiden demotischen Handschriften pPBM 10070 +
pLeiden I 383 und pLeiden I 384 vs. diirften vom selben Schreiber
geschrieben sein. Sie bilden Teile eines groferen Fundes magischer und
protoalchemistischer Handschriften in Theben >, dessen Details leider bei
weitem nicht so klar sind, wie man es wiinschen wiirde, und bei dem die
Forschung allzuoft durch eine gefihrliche Tendenz charakterisiert wird, ihm
auf schwacher Basis immer mehr Handschriften zuzuschreiben ¢, Tatséch-
lich diirften eher sogar manche der tiblicherweise zu diesem Fund gezihlten
Handschriften zu separieren sein '?’. Beide demotischen Handschriften diirften
um die Wende vom 2. zum 3. Jh. n. Chr. geschrieben worden sein'?®. Auch
PGM V kdonnte von diesem Fund stammen, jedenfalls ist er aus der Sammlung
Anastasi erworben — allerdings soll er nach Angaben uniiberpriifbarer Natur
in Memphis gefunden worden sein.

Es ist in letzter Zeit oft die Position vertreten worden, dass diese Papyri
Reste einer Tempelbibliothek darstellen '?°. Man sollte sich dariiber im Klaren
sein, dass dies keineswegs abgesichert ist. Zwar spricht die Verwendung von
demotischer Schrift mit gelegentlichen hieratischen Zeichengruppen tatsich-
lich dafiir, dass der Nutzer der Handschrift eine Ausbildung im priesterlichen
Milieu genossen hat. Dies bedeutet aber keineswegs, dass er die Texte im
Rahmen einer offiziellen Tatigkeit als Priester genutzt haben muss '*°. Prinzi-
piell ebenso gut moglich ist, dass er Magie entweder als Nebenerwerbstitigkeit
auflerhalb seiner Dienstzeit im Tempel betrieb !, oder dass er als jiingerer
Sohn einer Priesterfamilie letztlich keine offiziell dotierte Priesterstelle

125 Vgl. unter anderem BRASHEAR 1995, 3402 —3405.

126 Einen unguten Hohepunkt erreicht dies rezent in ZaGo 2010 (iibernommen von
BuLL 2014, 409).

127 Vgl. GorDON im Druck.

128 Zur Datierung siche DIELEMAN 2005, 41 —44.

129 S z.B. RITNER 1995, 3361-3362; GEE 2002, 214; ZAGo 2010, 132; WILBURN
2012, 59—-61; NAETHER 2015, 198—200.

130 Vgl. meine skeptischen Bemerkungen in QUAck 1998, 83 —85.

131 Hierfiir verdanke ich M. FRENscHKOWSKI den Hinweis auf das parallele Pha-
nomen, dass #thiopische Zauberrollen fast ausschlieBlich von niederrangigen
Priestern hergestellt werden.
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erhielt 2. Jedenfalls ist es auffillig, dass in diesem Fundkomplex eindeutige
Tempelritualhandschriften, wie sie aus der Tempelbibliothek von Tebtynis gut
bekannt sind, komplett fehlen.

PGM VII stammt mit einer gewissen Wahrscheinlichkeit aus Hermonthis
und ist vom Bestand des thebanischen Fundes zu trennen '*. Er ist 1888 fiir
das British Museum erworben worden, und zwar zusammen mit PGM VIII
und XIa. Auf dem Verso von PGM XIa finden sich Abrechnungen eines Gutes
in Hermonthis '** aus dem Jahr 336 n. Chr., und Abrechnungen desselben
Gutes fiir das Jahr 338 n. Chr. finden sich auch in P.Lips inv. 39 + P.Bonn
inv.147, wo auf dem Verso Psalmen niedergeschrieben sind '**. Dies deutet auf
christliche Nutzer hin %,

Die Rezeption diirfte an sich in einem griechischen sprachlichen Rahmen
stattgefunden haben. Das zeigt die Namensform mwses im demotischen ma-
gischen Papyrus von London und Leiden (statt eines bei direkter Ubernahme
aus dem Hebridischen zu erwartenden mwse) ebenso wie die phonetische Um-
setzung einiger Formeln, die sich als griechische Sprache in demotischer Wie-
dergabe analysieren lassen. Allerdings diirfte sie nicht rein als Lektiire stattge-
funden haben, sondern direkte Begegnung mit Sprechern und Rezeption nach
Gehér involviert gewesen sein. Hier ist z. B. die oben angesprochene Wieder-
gabe von Abraham unter Angabe des /-Lautes signifikant. Ebenso gibt es ja
auch Formeln, welche eine griechische phonetische Wiedergabe hebriischer
Sprache darstellen. Dies konnte eher ein Indiz fiir die Ubernahme aus einem
judischen Milieu sein.

In diesem Zusammenhang ist die chronologische Festlegung dieser Be-
gegnung relevant. Gab es nach dem zweiten jiidischen Aufstand, also nach
117 n. Chr., iiberhaupt noch Juden in Agypten? Oft wird in der Forschung
angenommen, zwischen 117 n. Chr. und dem Ende des 3. Jh.s n. Chr. habe es
praktisch keine Juden in Agypten gegeben'?’. Allerdings scheinen zumindest

132 Die Menge der vom Staat finanzierten Priesterstellen im Tempel war offiziell
begrenzt.

133 GorDON im Druck.

3% Nach CorLomo/ScHoLL 2005, 163 ist der Leipziger Teil von Rubensohn in Her-
mopolis (Ashmunein) angekauft worden. Fiir den Fundort ist dies nicht zwingend
aussagekriftig.

135 BAGNALL 1993, 126 mit Anm. 79. Fiir die Verbindung des Bonner Fragments mit
der Leipziger Rolle siche CoLomo/ScHoLL 2005. Siehe auch die Neuedition des
Leipziger Teils in EMMENEGGER 2007, 328 —370.

136 Vgl. auch GEE 1995, 45 mit Anm. 135, der daran zweifelt, der Eigentiimer sei ein
Christ gewesen, ohne aber konkrete Argumente anzugeben.

137 TcHERIKOVER/ FUKS 195760, I, 92—93; SMALLWOOD 1976, 405—-409.
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in Alexandria welche iiberlebt zu haben'*® bzw. nach einer heute verbrei-
teten Forschungsmeinung dorthin umgesiedelt zu sein'*’. Fand die Motiv-
tibernahme vorher statt? Oder wurde der Transfer doch von Christen vorge-
nommen? Jesus ist immerhin in den PGM prisent, wenngleich sehr selten '*.

MortoN SmiTH hat auf zwei Stellen hingewiesen, die seiner Meinung
nach auf eine Ubernahme aus dem jiidischem Milieu vor der Zerstérung des
Tempels 70 n. Chr. hindeuten '*'. Das eine ist eine Anrufung ,,Ich rufe dich an,
den mit der Goldlamelle, vor dem die unverldschliche Lampe stetig brennt,
der groBe Gott, der iiber die ganze Welt erschien, der in Jerusalem strahlend
ist* (PGM IV 1217-1221). Bei der Goldlamelle diirfte es sich mit SMiTH
um die des Hohenpriesters nach Ex 28,36—38 handeln'*>. Die unverldsch-
liche Lampe im heiligen Jerusalem, die vor dem Gott brennt, erscheint auch in
der Praktik des Pibechis, die ich schon erwihnt habe. Beides passt in der Tat
besser zu einem noch bestehenden Tempelkult. Die andere Passage ist PGM
LXII 19-24. Sie spricht erneut von einem unverldschlichen Feuer.

Allerdings stellt sich die Frage, ob dieses Kriterium wirklich den Zeit-
punkt der Ubernahme aus einem jiidischen Milieu festlegt oder lediglich den
Zeitpunkt der Komposition an sich. Sofern man sich nicht sicher ist, dass
diese Formulierungen in einem jiidischen Motiv nach der Zerstérung Jeru-
salems getilgt oder modifiziert worden wiiren, kann man auch das Szenario
entwerfen, dass eine Praxis, deren Wurzeln im jiidischen Milieu vor 70 n. Chr.
zuriickgehen, doch erst spiter in paganem Milieu aufgegriffen worden ist '+,
Um hier etwas mehr Klarheit zu schaffen, sollte auch die Chronologie der
erhaltenen Handschriften betrachtet werden.

3% Vgl. HorBURY 2014, 233-235 (Hinweis J. ZANGENBERG), der allerdings fiir
Alexandria abgesehen von den auch von ihm als im historischen Wert proble-
matisch gesehenen Akten des Paulus und des Antoninus aus den Acta Alexandri-
norum nur eine Passage im 5. Buch der Sibyllinischen Orakel (47-50) als Beleg
angibt.

139 TCHERIKOVER/ FUKS 195760, I, 93. Zum problematischen Quellenwert der dort
als Hauptquelle dienenden Acta Alexandrinorum vgl. aber HARKER 2008 (Hin-
weis ANDREA JORDENS).

140 MERKELBACH/TOTTI 1996, 62.

141 SmiTH 1996, 249 —-250. Skeptisch dazu BRASHEAR 1995, 3419. Vgl. Bonak 2008,
207

142 SmiITH 1996, 249.

143 Entsprechend meint auch Knox (1938, 200) die Passage selbst gehe zwar auf
die Zeit vor der Zerstérung des Tempels zuriick, konne aber auch als alte Formel
spiter in eine Komposition eingebaut worden sein, die verschiedene Elemente
zusammenbringe.
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Die Intensitit der Ubernahme alttestamentlicher Namen und Motive
scheint in den griechischsprachigen Texten deutlich hher als in den dgyp-
tischen. Von den demotischen Papyri der Romerzeit sind einige, darunter
die relativ substantiellen pLouvre E 3229 und pBM 10588, ganz frei von
ihr '“. Nur eine Handschrift, nimlich pLeiden I 383 + pBM 10070, zeigt ein
deutliches Aufgreifen alttestamentlicher Motive; der wohl von derselben
Hand stammende pLeiden I 384 vs. zumindest die Verwendung des Namens
Abraham. Vielleicht ist dies auch eine Frage der Chronologie; die demoti-
schen Texte sind potentiell etwas élter als zumindest die grofien griechisch-
sprachigen Handschriften. Das wire dann aber wieder ein Argument gegen
eine generell frithe Ansetzung des Entlehnungszeitraums.

Hier diirfte es sinnvoll sein, gezielt einen Blick auf diejenigen magischen
Papyri zu werfen, die besonders friih datieren .

*«  PGM XX, wohl aus dem 1. Jh. v. Chr. Erhalten sind ein Spruch, der einer
Syrerin aus Gadara zugeschrieben wird, und ein weiterer, als dessen Au-
torin die Thessalerin Philinna angegeben ist. Ersterer ist hinsichtlich der
Ableitung der Motive aus dgyptischen oder mesopotamischen Elementen
notorisch umstritten 4, aber jiidische Elemente sind in keinem der beiden
auszumachen.

+ SM 71, wohl aus dem 1. Jh. v. Chr. Die spirlichen Reste zeigen griechi-
sche und dgyptische Gotter, aber keinerlei jiidische Elemente.

+ SM 72, etwa aus augusteischer Zeit. Der Text erhebt den Anspruch, auf
einen dgyptischen Text zuriickzugehen, der in Heliopolis gefunden und
ins Griechische iibersetzt wurde. In den religiésen Konzeptionen domi-
niert das dgyptische Gut, daneben gibt es auch griechische Elemente, ins-
besondere die Anrufung der in Zypern geborenen Géttin (i, 13), mit der
evident Aphrodite gemeint ist. Jiidische Traditionen sind hier erneut nicht
zu finden.

¢ P. Oxy. LXV 4468, etwa aus dem spiten 1. Jh. n. Chr.'¥. Sowohl grie-
chische als auch dgyptische Elemente sind klar vorhanden (einschlieBlich

144 Ebenso ganz frei von jiidischen Motiven sind die vorrdmerzeitlichen demotischen
magischen Papyri, einschlieBlich etlicher mir bekannter noch unpublizierter
Handschriften.

145 Von der Liste bei BRASHEAR (1995, 3491 -3492) habe ich dabei einerseits die
Orakelanfragen unberiicksichtigt gelassen, andererseits SM 70, bei dem es sich
mit THISSEN (1996, 156) nicht um einen magischen Text handelt — siehe zuletzt
die Neutibersetzung durch JORDENS 2015, 480.

146 Vgl. besonders KOENEN 1962; FARAONE 1995; RITNER 1998.

147 MALTOMINI 1998.
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einer Passage in dgyptischer Sprache, aber griechischer Schrift), jedoch
erneut nichts, was man als jiidisch bezeichnen konnte.

PGM LII, wohl ebenfalls aus dem spiten 1. Jh. n. Chr.'*, Die schlecht
erhaltenen Reste lassen kaum eine gesicherte Analyse zu, aber jiidische
Elemente sind nicht positiv nachweisbar.

SM 73, vermutlich noch 1. Jh. n. Chr. Der schlecht erhaltene Text zeigt
keine Elemente, die sich fiir die Zuweisung zu einer spezifischen Tradi-
tion auswerten lassen.

PGM XVIIb zeigt auf dem Rekto magischen Text, auf dem Verso Rech-
nungen des 2. Jh.s n. Chr. Angerufen wird Hermes, und unabhiingig von
der Frage, ob wir uns hier in griechischer Tradition bewegen oder auch der
dgyptische Thot im Hintergrund steht, sind keinerlei jiidische Elemente
erkennbar.

PGM LVII + LXXII soll aus hadrianischer Zeit stammen'¥. Die Da-
tierung beruht auf einem Reparaturstreifen, der aus einer Urkunde aus-
geschnitten und zur Verstirkung auf die Riickseite des Papyrus geklebt
wurde. Allerdings ist es unsicher, wie bald nach Ausstellung der Urkunde
(deren Datierung zudem nur auf palédographischer Einordnung erfolgt ist)
die Makulierung erfolgte und wann innerhalb der Nutzung der magischen
Handschrift die Reparatur erfolgte, so dass in beide Richtungen einige
Unsicherheit in der Datierung bleibt. In dem Papyrus ist eventuell Adonai
zu erginzen (PGM LVII 1), zudem Jakob relativ klar belegt (PGM LXXII
+ LVII, Kolumne 2, 10—11). Dies sind allerdings isolierte Namen in einer
Rezitation, in der mit Ammon = Amun, Osiris und wohl Isis die dgypti-
schen Gottheiten klar dominieren.

Tendenziell jiidische Elemente finden sich auch in SM 75, der ins 2. Jh. n.
Chr. datiert wird. Er enthilt in einer fragmentarischen Passage zumindest
den Namen Sesengenbarpharanges, und zudem Reste einer 6fters belegten
Sequenz, bei der wenigstens in besser erhaltenen Versionen auch Bapovy
ABpap ,,gesegnet sei Abra(ha)m* und dhnlich erscheint '*°.

PGM VI (P. London XLVII) wird zumindest von KENYON ins 2. Jh. n.
Chr. datiert *', wihrend WESSELY ihn ins ausgehende 3. Jh. n. Chr. setzen

148

149

150

151

Fiir die von fritheren Editionen abweichende Datierung siehe MALTOMINI
1998, 103.

Ersteditionen HUNT 1929; ErTREM 1934—-1937; EITREM/ AMUNDSEN 1936, 38—
40. Vgl. zum Text PREISENDANZ 1929; MERKELBACH/ToTT1 1991, 83—96; Ba-
INOK / PATARICZA 2003.

Fiir die Sequenz siehe DANIEL/MaLTOMINI 1990-92, 9 (zu Z. 5-7).

KENYON 1893, 81.
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will 2, Er steht vorrangig in griechischer Tradition und ruft Apollon an,
wobei auch Verse aus Homer zitiert werden. Allerdings erscheint auch in
ihm der Name Sesengenbarpharanges sowie Arbathiad. Dabei handelt es
sich um Formeln, deren jiidische Herkunft nicht unumstritten ist, aber sie
sind zweifellos weder dgyptisch noch griechisch.

*  PGM LXXVII wird ins 2. Jh. n. Chr. datiert. In seiner Anrufung an einen
Weltgott enthiilt er etliche Wendungen, die Anklinge an das Gottesbild
etwa der Psalmen zeigen konnten, aber keine wirklich zwingend jiidischen
Elemente wie etwa hebridische Namen.

MUHLESTEIN verweist global auf PGM XVI und LVII, die er ins 1. Jh. n. Chr.
datiert'**, fiir den zunehmenden Gebrauch von Jaho und Adonai. PGM XVI
enthilt tatséichlich die Namen von Adovaiog und vermutlich Zofow6 (Z. 9 und
schlechter erhalten 61). Allerdings wird er inzwischen nicht mehr ins 1. Jh. n.
Chr., sondern spiter datiert'>*. PGM LVII wird ohnehin erst ins 2. Jh. n. Chr.
datiert, beweist also in keinem Falle, was MUHLESTEIN von thm wiinscht.

Auch wenn die Materialbasis immer noch relativ diinn ist, deutet dieser
Befund darauf hin, dass die Interaktion griechischer und dgyptischer Tradi-
tionen der frithere Schritt in der Entwicklung der griko-dgyptischen Magie
war und jiidische Elemente erst spiter hinzugetreten sind, und zwar erst im 2.
Jh. n. Chr.'®, d. h. offenbar erst nach dem jiidischen Aufstand.

Hier kann man zumindest die Frage nach den dahinterliegenden Vor-
giingen aufwerfen. Eine denkbare Option wiire, dass im Zuge von Massakern
an Juden in Agypten withrend des Aufstandes Texte in fremde Hinde gefallen
sind, die vorher restriktiv behandelt und paganen Magiern nicht zugénglich
waren.

Eine andere und vielleicht plausiblere Option wire, dass gerade im Zusam-
menhang mit den verbliebenen dgyptischen Juden im Bereich von Alexandria
andere Interaktionsmoglichkeiten mit paganen Magiern geschaffen wurden.
Dabei ist zu beachten, dass es keineswegs intensiver Begegnung grofler

152 WEsSELY 1888, 149.

153 MUHLESTEIN 2012, 252.

154 JORDAN 1976, 130 Anm. 7.

155 Die andersartige Annahme von MUHLESTEIN (2012, 256) Priester in Theben
seien spétestens um 100 v. Chr. mit biblischen und auferbiblischen jiidischen
Erzihlungen vertraut geworden, beruht auf irrigen Einstufungen bestimmter
Namen, sieche oben Anm. 5, zudem vertritt MUHLESTEIN ohne weitere Diskus-
sion die Annahme, dass die betreffenden Praktiken nicht als solche iibernommen
wurden, sondern die Agypter sie aus der Kenntnis des biblischen Textes heraus
selbst verfasst hitten.
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Bevolkerungsgruppen bedurft hitte, um die hier dargelegten Phdnomene zu
kreieren. Im Rahmen der in den griko-dgyptischen magischen Handschriften
fassbaren Netzwerke mit Austausch von Texten und Praktiken im Rahmen
kleiner Personengruppen wiirden wenige Kontaktpersonen (eventuell ein ein-
ziger) ausreichen, um eine gewisse Menge von Beschworungen mit substanti-
eller Verwendung alttestamentlicher Motive sowie einen gréf3eren Bestand an
magisch wirksamen Namen hoherer Michte zu transferieren.

Ein Indiz sei noch angesprochen, das fiir die Frage der Weitergabe rele-
vant ist. Die hebréische Sprache hat einige Laute, welche sich in griechischer
Schrift schlecht darstellen lassen, insbesondere Pharyngale und Laryngale.
Hier ist das Agyptische besser zu einer Wiedergabe imstande, da zwar 4 und
h in dieser Zeit lautlich zusammengefallen sind, aber eigene Schriftzeichen
fiir ihre Darstellung vorhanden sind. Bei den einschlidgigen hebridischen Wor-
tern findet man Schreibungen, die ,,Jaho* (nicht Ja6) '*® und ,,Abraham* (nicht
Abra[a]m) angeben. So etwas spricht dafiir, dass die Rezeption dieser Namen
aus dem Munde von Juden erfolgte, die um die korrekte Aussprache wussten,
nicht etwa rein auf der Grundlage griechisch geschriebener Texte. Allerdings
zeigen sich die paganen Magier auf diesem Gebiet auch nicht vollig sicher, wie
etwa die Lautform Sabaho statt Sabaoth (pMag. LL vs. 12, 7) demonstriert.

Weiterhin mochte ich die Frage aufwerfen, inwieweit in diesen Texten
aus dem paganen Agypten dhnliche Vorlieben fiir bestimmte alttestamentliche
Passagen bestanden haben wie in der jiidischen Magie. Dabei verwende ich
zum Vergleich insbesondere das Textgut aus der Geniza von Kairo, das durch
emne iibergreifende Studie zu den biblischen Passagen, die zitiert werden oder
auf die angespielt wird, schon gut erschlossen ist'*’. Gerade Moses und die
Exodus-Tradition (mit einem Schwerpunkt auf der Gottesoffenbarung Ex 3)
gehoren zu den besonders hiufig herangezogenen Episoden ',

Wenn somit in den griechisch- und dgyptischsprachigen Texten vorzugs-
weise solche Episoden und Gestalten aufgegriffen werden, die auch in der
Tradition der jiidischen Magie dominieren, deutet dies darauf hin, dass die gri-
ko-dgyptischen Magier nicht etwa die hebriische Bibel bzw. eher die Septua-
ginta gelesen und selbstindig geeignet scheinende Passagen ausgewihlt haben,

156 Insofern ist die Ahnlichkeit zwischen dem hebriischen Gottesnamen und dem
agyptischen Wort fiir Esel (koptisch eww) in der dgyptischen Sprache weniger
groB, als LiIDoNNICI (2007, 94) annimmt. Noch geringer ist die lautliche Ahnlich-
keit zum édgyptischen Wort & ,,grofl, in dem am Wortanfang niemals y gespro-
chen wurde.

157 SALzER 2010.

158 SALzER 2010, 72—-77.224-232.
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sondern dass sie bereits auf vollstindige Praktiken zuriickgreifen konnten, in
denen alttestamentliche Gestalten und Motive fiir den Einsatz in der Magie
aufbereitet worden waren '*’.

Auf solche Ubernahme ganzer Textblocke mit nur punktueller redaktio-
neller Uberarbeitung hindeuten diirften auch solche paratextuellen Angaben
wie ,,Wahre das als Reiner; denn das Gebet ist hebriisch und bewahrt bei
reinen Miénnern* am Ende des Rezepts des Pibechis (PGM VI 3084 —3085).
So formuliert nur jemand, der selbst kein Hebrier ist, aber noch zutreffende
Informationen iiber die Herkunft des Textes hat '%.

SchlieBlich sollte man noch einen grundsitzlichen Punkt ansprechen. Agyp-
tische Magie war zu allen Zeiten offen dafiir, Motive anderer Kulturen auf-
zunehmen und zu integrieren, bzw. mit eigenen Konzeptionen zu verbinden.
Insbesondere im Neuen Reich kann man dies sehr gut belegen'®'. Der Um-
gang mit den alttestamentlichen Motiven macht da keinen prinzipiellen Un-
terschied in der Herangehensweise.

Dies ist insofern bemerkenswert, weil die monotheistische Konzeption
der dgyptischen Religion ja grundsitzlich entgegenzustehen scheint. Tatsidch-
lich enthiilt das Alte Testament, insbesondere die Exodus-Tradition, die nach-
weislich konkret aufgegriffen wurde, sogar eine explizite Frontstellung gegen
Agypten. Das hat die Agypter, welche diese Motive verwendet haben, offenbar
nicht gestdrt. Mehr noch, die betreffenden Texte wirken keineswegs so, als be-
finde sich die dgyptische Religion in einem Zustand aktiven Kampfes gegen
eine fiir sie existenzbedrohende neue Richtung. Dies diirfte auch im Hinblick
auf die aktuelle Diskussion, inwieweit es einen aktiven Konflikt zwischen
Paganismus und Christentum gegeben hat, von iibergreifendem Interesse
sein 2. Sofern es tatsdchlich eine ,,mosaische Unterscheidung™ gegeben hat,
wie gerade mein Vorginger auf dem Heidelberger Lehrstuhl fiir Agyptologie
angesetzt hat ', scheint sie allenfalls eine einseitige Sache gewesen zu sein.

Die Ubernahme dieser fremden Traditionen zeigt, dass dgyptische Magier
deren Wirksamkeit fiir ihre Zwecke angenommen haben. Gleichzeitig kann

159 Vgl. BoHak (2008, 210-212), der bei Héufung biblischer Elemente annimmt,
dass jiidische Vorlagen benutzt wurden.

160 Vel. LiDonnict 2007, 97—99; BoHak 2008, 207.

16! Eine Zusammenstellung biete ich in Quack 1994, 207—209. Fiir neuere Detail-
studien siehe z.B. FiscHErR-ELFERT 2011. Fiir die Ubernahme fremdsprachiger
Rezitationstexte vgl. Quack 2010; ergiinzend QUACK 2013b, 271 zu x+XVI, 19.

162 Vgl. zuletzt etwa JONES 2014.

163 ASSMANN 1998; 2003. Vgl. dazu auch GUTSCHMIDT 2006; SCHIEDER (ed.) 2014.
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es zumindest keine substantielle Aversion gegen sie gegeben haben. Hier ist
auch zu beachten, dass Moses ja in aller Weisheit Agyptens erzogen worden
sein soll, was eine Rezeption dieser Gestalt in dgyptischem Milieu potentiell
erleichtert hat.

Gelegentlich wird in der Forschung angenommen, es habe antijiidische
Stromungen in Agypten gegeben'®. Zumindest in griechischer Sprache sind
auch tatsdchlich Textquellen erhalten, welche sich in diese Richtung interpre-
tieren lassen, insbesondere zwei Papyrusfragmente (eines leider noch immer
unpubliziert), welche von KoOeNEN als antijiidische Redaktion des Topfer-
orakels eingestuft werden, und in denen zum Angriff auf die Juden aufge-
rufen wird'®. Auch fiir die unter anderem bei Manetho iiberlieferten anti-
semitischen Passagen lassen sich dgyptische Hintergriinde plausibilisieren.
Quellen in dgyptischer Sprache, welche Israel oder die Juden erwihnen, sind
sehr selten ' und lassen sich nur teilweise in Richtung irgendeiner Haltung
auswerten. Am ehesten geht das noch bei zwei Bucheum-Stelen, von denen
die eine angibt, bei der Einsetzung eines heiligen Stieres seien die Mauern
Thebens voll von Fremden gewesen, weshalb man aus Furcht um den Gott
sich ferngehalten habe, wihrend die zweite, spitere, angibt, man habe den
Stier normal in Theben installiert, weil das Haus des Amun keine Fremd-
volker von Jahu mehr beherbergt habe '*7,

Ich denke, dass dies nicht die einzigen Stimmen in einem polyphonen
Diskurs waren. Es gab im spiten Agypten offenbar zumindest einige Indi-
viduen, die kein Problem damit hatten, auch alttestamentliche Episoden in
ihre magischen Praktiken zu iibernehmen, sofern nur die Wirksamkeit fiir ihre
Zwecke gewihrleistet schien.

164~ Angesetzt z. B. von REMONDON 1960; YOYOTTE 1963; vgl. HEINEN 1992; FRANK-
FURTER 1992; 1993, 166.189—191. Dabei scheint mir die von FRANKFURTER
(1992, 213-215) aufgrund von CPJ 450, Z. 3335 vorgetragene Deutung, es
habe ein von dgyptischen Priestern angefiihrtes Fest gegeben, bei dem die grie-
chische Elite, Griko-Agypter sowie dgyptische Bauernbevolkerung gemeinsam
den Kampf gegen die Juden kommemorierten und dabei in der Art der Uberwin-
dung der Typhonier stilisieren wiirden, die Beleglage entschieden zu iiberfordern,
aus der nur hervorgeht, dass die Einwohner von Oxyrhynchus ein jidhrliches Fest
zum Andenken an den gemeinsamen Kampf (gemeinsam mit den R6mern) gegen
die Juden abhielten. Vgl. TcHERIKOVER/ FUKS 192764, 11, 259—260.

165 KOENEN 2002.

166 Vgl. auch vON RECKLINGHAUSEN 2005 mit teilweise problematischen Belegen.

167 MoND/MYERS 1934, 11, 5-6; 111, Taf. 40:8; II, 6-9; 111, Taf. 41:9; vgl. YOYOTTE
1963, 135.
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