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Eine altorientalische Anleitung zur Wiedererlangung
von Lebensmut und Lebenskraft

Stefan M. Maul

Helmut Freydank zum Geburtstag

Unter dem Titel ,,Ein neuassyrisches Beschwdorungsritual gegen Bann und Tod*
legte Erich Ebeling im Jahr 1955 die Edition eines Keilschrifttextes vor, der in
den koniglichen Bibliotheken zu Ninive autbewahrt worden war und die aus-
fiihrliche Beschreibung einer Heilbehandlung enthilt.' Ebeling, der die im
British Museum aufbewahrte Tontafel wohl nie im Original gesehen hat, be-
nutzte hierflir die im Jahr 1923 veroffentlichte, recht zuverlassige Autographie
von R.C. Thompson.? Bereits im ausgehenden 19. Jahrhundert unserer Zeit war
die braun-gelbe, beidseitig erhaltene einkolumnige Tontafel aus zwei Bruch-
stiicken, die unter den Signaturen K 2535 und K 2598 verzeichnet sind, weit-
gehend wiederhergestellt worden.> Obgleich K 2535+ starke Beschiadigungen
der Oberfldachen aufweist und die obere rechte Ecke sowie beide unteren Ecken
fehlen, blieb das etwa taschenbuchgrofle, mit einer ebenmifigen spitneuassy-
rischen Schrift beschriebene Dokument in manchen Bereichen in seiner voll-
standigen Lange (17,1 cm), Breite (9,2 cm) und Dicke (2,5 cm) erhalten. Dank
der Cuneiform Digital Library Initiative (CDLI) ist im Internet unter dem Sigel
P394495 nunmehr eine digitale Photographie der Tontafel zugénglich, die zur
erneuten Beschéftigung mit diesem Stiick einlddt. Obgleich bis heute weder
Zusatzstiicke noch Duplikate bekannt wurden, erscheint dies lohnenswert, nicht
nur weil sich viele, durchaus substantielle Verbesserungen gegentiiber der Text-
bearbeitung von Erich Ebeling erzielen lassen, sondern auch weil die weitge-
hend unbeachtet gebliebene, in K 2535+ beschriebene Heilbehandlung einer
eigenen Wiirdigung wert ist.*

I E. Ebeling, in: ZA 51, 1955, 167-179. — Die im vorliegenden Artikel verwendeten
bibliographischen Abkiirzungen entsprechen denen im Reallexikon der Assyriologie
und Vorderasiatischen Archidologie (RIA).

2 R.C. Thompson, Assyrian Medical Texts from the Originals in the British Museum,
London [u. a.] 1923, Pl. 71-72, Nr. 1.

3 Siehe C. Bezold, Catalogue of the Cuneiform Tablets in the Kouyunjik Collection of
the British Museum, Vol. 2, London 1891, 452.

4  Aufmerksamkeit erfuhr lediglich ein umfangreiches, nur aus dieser Tafel bekanntes
Gebet an den Sonnengott (hier Z. 27-72), das M.-J. Seux, Hymnes et priéres aux
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Dem Format zahlreicher heilkundlicher Keilschrifttexte entsprechend beginnt
K 2535+ mit einer ausfithrlichen, insgesamt achtzeiligen Beschreibung jenes
Befundes, der die im folgenden skizzierte Heilbehandlung (Z. 17-85) angeraten
erscheinen lieB. Darin wird das Bild eines Menschen gezeichnet, dem das Leben
tibel mitgespielt hat. Wie der biblische Hiob schien dieser Mann mit einem Mal
ins Ungliick gestiirzt. Er hatte nicht nur schwere 6konomische Einbuflen, Scha-
den und schlimme Verluste hinnehmen miissen,’ sondern auch den sich auffillig
hdaufenden Tod im eigenen Haus. Dabei waren selbst Mitglieder des engsten
Familienkreises ums Leben gekommen.® Korperliche und seelische Befindlich-
keitsstorungen’ begleitet von Angstzustinden® und Depressionen® zeichneten
diesen Mann, dem nicht allein jedwedes sexuelle Verlangen abhandenge-
kommen war,'” sondern auch das Selbstvertrauen.!' Wem das Selbstbewusstsein
fehlt, dessen Durchsetzungsvermogen ist beschrinkt. So verwundert es nicht,
dass zu den in K 2535+ genannten Auffilligkeiten des zu Behandelnden nicht
zuletzt auch ein Verlust von Autoritdt und Ansehen zihlte, der so offensichtlich
geworden war, dass man mit Fingern auf ihn zeigte, wohl weil er allenthalben
als Versager und ein vom Ungliick verfolgter /oser galt.'> Zu dem Krank-
heitsbild gehorte auch, dass die Verunsicherung des Betroffenen so grof3 war,
dass er um sein Leben zu fiirchten begann'3, obgleich somatische Krankheits-
zeichen, die als bedrohlich eingestuft werden konnten, vollstédndig fehlten.

dieux de Babylonie et d’Assyrie, Paris 1976 (im folgenden: Hymnes et priéres), 454
457 und B.R. Foster, Before the Muses. An Anthology of Akkadian Literature,
3. Auflage, Bethesda 2005 (im folgenden: *Before the Muses), 749—751 iibersetzten.
Beide Autoren verzichteten aus verstdndlichen Griinden darauf, K 2535+ zu kollatio-
nieren und verlielen sich in weiten Teilen auf E. Ebelings Edition. Daher bediirfen
ihre Ubersetzungen der Korrektur. Das an den Sonnengott gerichtete Gebet hat W.R.
Mayer, Untersuchungen zur Formensprache der babylonischen ,,Gebetsbeschwo6run-
gen*, Rom 1976 (im folgenden: UFBG), 420 als das Gebet ,Samas 79° eingeordnet
und dazu ebd., 342 sowie in OrNS 46, 1977, 392 (zu 456) und in OrNS 59, 1990, 20
Anm. 9 einige wenige Kollationen mitgeteilt. Das nur kurze zweite aus K 2335+ be-
kannte Gebet an den Sonnengott (hier Z. 77-80) bezeichnete W.R. Mayer, UFBG 420
als Gebet ,Samas 80°.

5 Vgl. Z. 3 sowie die Zeilen 12 und 50.

6 Vgl. die Zeilen 24, 8 sowie die Zeilen 14, 50-51.

7 Vgl. die Zeilen 5 und 11 (hits/hussa hip libbi).

8 Vgl. Z. 11 (gilittu).

9 Vgl. Z. 7 (radiratu).

10 Vgl. Z. 1.
11 Vgl. Z. 5und 11 (has/hussa hip libbi).
12 Vgl. Z. 10.

13 Vgl. die Zeilen 16, 34, 53.
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Die mehr als zweieinhalb Jahrtausende alte, hier freilich in zeitgendssische
Begrifflichkeiten gebrachte Symptombeschreibung klingt auch in unserer Ge-
genwart gesprochen nicht wirklich fremd. Das oben geschilderte Bild eines vom
Leben gebeutelten, verunsicherten Menschen ldsst Stérungen mit anwachsen-
dem Krankheitswert erkennen, deren Behandlung auch heute angeraten er-
schiene und in unserer Zeit wohl ohne grofles Zégern in die Hénde eines Psy-
chotherapeuten gelegt wiirde.

In seiner Ver6ffentlichung aus dem Jahr 1955 hatte Erich Ebeling R.C.
Thompson daflir gerligt, dass dieser die Keilschriftautographie von K 2535+ in
seinen 1923 erschienenen Assyrian Medical Texts vorgelegt hatte, obgleich der
Text .eigentlich nicht in die Umgebung* gehore, ,,in die er von dem Heraus-
geber gestellt ist. Denn von medizinischen Dingen findet man gar nichts darin,
vielmehr handelt es sich um ein Beschworungsritual gegen Tod und Untergang
einer Familie durch Bann und Pest.“'* Dieser 60 Jahre alten, bis heute weit-
gehend unwidersprochenen Einschédtzung zufolge ist es zwecklos, in einem sol-
chen Text nach Zeugnissen eines lange gewachsenen heilkundlichen Wissens zu
suchen, da ein sog. ,,Beschworungsritual* lediglich als das Produkt eines von
Aufkldarung und Fortschritt iberwundenen Aberglaubens anzusehen sei. In ei-
nem Traktat dieser Art, das — wie sollte es anders sein — in seinem aus langst
vergangenen Zeiten stammenden Weltbild tief verhaftet ist, erwartet man daher
auch heute noch — allenfalls — religionshistorisch interessante Phanomene, aber
gewiss keine Erkenntnisse, die unter medizinischen Gesichtspunkten von Inte-
resse sein konnten, das liber das rein Antiquarische hinausgeht. Die Neugier
darauf, mit welchen Mitteln man im Alten Orient heilkundlichen Problemen wie
dem hier aufgezeigten zu Leibe zu riicken versuchte, bleibt aus diesem Grund
selbst unter den medizinhistorisch interessierten Assyriologen des frithen 2].
Jahrhunderts duBerst begrenzt.

Es ist wahr, die Therapiebeschreibung, die in der Tontafel K 2535+ erhalten
blieb, wichst aus einer Weltsicht heraus, die unvereinbar erscheint mit den
Grundlagen der modernen westlichen Medizin. Die altorientalischen Heiler
hegten namlich iiberhaupt keinen Zweifel daran, dass Leben und Tod, Wohl-
ergehen und Ungliick und eben auch Gesundheit und Krankheit eines Menschen
stets in die Hand einer tiber dem Menschen stehenden willensbegabten Macht
gelegt sind, die leitet und lenkt, lohnt und straft, aber dem Menschen grund-
satzlich gewogen ist und von diesem angesprochen und zu den eigenen Gunsten
beeinflusst werden kann. Dementsprechend erschien ihnen, wie auch unser Text
deutlich zeigt (siehe Z. 21-72), jedwede Behandlung eines Kranken sinnlos,
wenn nicht zuvor das moglicherweise abhanden gekommene Wohlwollen der
gottlichen Miachte wiederhergestellt worden war. K 2535+ zeugt liberdies von
der Gewissheit der Heiler, man kénne mit Waschwasser, dessen kathartische

14 E. Ebeling, in: ZA 51, 1955, 167 (Von ,,Bann und Pest* ist in den erhaltenen Passa-
gen des Textes freilich nicht die Rede).
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Energie man durch die Strahlung der Sterne sowie den Zusatz von bestimmten
Pflanzen, Steinen, Mineralien und Metallen zu steigern vermeinte, das einen
Menschen verfolgende Ungliick samt der damit verbundenen Beschwerden re-
gelrecht herunterwaschen (siehe Z. 17-20) und auflerdem mithilfe von Metallen
und Steinen Energien freisetzen, die vor einem erneuten Auftreten dieser Be-
schwerden schiitzen (siehe Z. 83-85). SchlieBlich liegt der hier besprochenen
Therapiebeschreibung eine Lehre zugrunde, die davon ausgeht, dass es Monate
und Tage gebe, die den Heilerfolg einer Behandlung begiinstigen, wihrend ge-
nau die gleiche Therapie zu einem anderen Zeitpunkt ohne Erfolg bliebe (siehe
7. 17).

All dies ist aus der Perspektive unserer eigenen Heilkunde Unsinn, aber For-
schungen und klinische Studien beweisen auch, dass selbst in unserer Zeit ,,bis
zu 70% der Symptomverbesserung bei Medikamentengabe auf ,unspezifische*
Placeboeffekte zuriickzufithren sind*“'®, als deren Hauptmechanismen ,,sowohl
die Erwartungshaltung, als auch assoziative Lernprozesse*'® des Patienten nam-
haft gemacht werden. Da dieser Sachverhalt Allgemeingiltigkeit zu besitzen
scheint, muss man zum einen daraus schlie3en, dass die Heilerfolge der altorien-
talischen Arzte — obgleich manche ihrer Therapien aus sog. aberglaubischen
Uberzeugungen herauswuchsen — durchaus grof8 gewesen sein kénnen, wenn nur
gewidhrleistet war, dass deren Zeitgenossen in ihr Koénnen und Wissen geniigend
groBBes Vertrauen setzten. Zum anderen folgt daraus, dass Therapien und die
daraus resultierenden Heilerfolge nie iiber eine vollumfassend von Zeit und
Kultur losgeloste Wirkmacht verfiigen und somit auch nur schwer retrospektiv
beurteilt werden konnen.

Diese zur Bewertung der altorientalischen Heilkunst ganz grundlegende Ein-
sicht sollte freilich nicht dazu verleiten, so wie Erich Ebeling vollig darauf zu
verzichten, in dem Jahrtausende alten hier diskutierten Text sowie in dem ver-
gleichbaren Schrifttum nach HeilmaBBnahmen Ausschau zu halten, die auch aus
unserer Sicht als sinnvoll und medizinisch effektiv bezeichnet werden kénnen.

Schon bei einer oberflachlichen Durchsicht des hier besprochenen Textes
wird man flindig:

(1) Die kluge Anweisung etwa, den Patienten sich den lber ihm stehenden
Maichten nicht allein mit literarischen, vorformulierten Gebeten ndhern zu las-
sen, sondern ihm die Gelegenheit zu geben oder gar ihm abzuverlangen, der
Gottheit ,,alles was sein Herz bedriickt, (zu) sagen® (Z. 73), sorgt dafiir, dass der
Leidende sein Ungliick und dessen Ursachen unabhéngig von Dritten reflektie-
ren und dabei seine Angste, Schuldgefiihle oder Aggressionen wahrnehmen,
offenlegen und in Worte fassen muss. Hierin ist — damals wie heute — gewiss ein
erster und notwendiger Schritt auf dem Weg zur Heilung zu sehen.

15 Die Homepage der DFG-Forschergruppe FOR 1328 ,Placeboforschung® ist: http://
placeboforschung.de/de/placebo-nocebo.
16 Ebd.: http://placeboforschung.de/de/mechanismen-des-placeboeftektes.
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(2) Nach mehreren Jahrtausenden ist es kaum moglich, belastbare Aussagen
tber ,,Erwartungshaltung®™ und ,,assoziative Lernprozesse* der Patienten altori-
entalischer Heiler zu treffen. Gleichwohl kann man sich gut vorstellen, dass das
srituelle Abstreifen® eines Gewandes, welches mit dem individuellen Ungliick
und den zu therapierenden Problemen geradezu gleichgesetzt wurde (siehe
Z.74), mit einer groBBen, auf Heilung zielenden Erwartungshaltung verbunden
war, wenn diesem Akt — wie es wohl der Fall gewesen sein diirfte — eine Art
sakramentale Autoritdt beigemessen wurde. Durch die Einbindung des sozialen
Umfeldes des Patienten — etwa dadurch, dass entsprechende Riten vor ausge-
wihlten Zeugen wie den Mitgliedern der Familie, vor Freunden, Nachbarn und
Verwandten vollzogen wurden — kdnnten dabei die sog. ,,«unspezifischen» Pla-
ceboeffekte* noch erhoht worden sein, da dadurch die Botschaft, dass der Lei-
dende nun auf dem Weg der Besserung sei, auch in dessen unmittelbare Umge-
bung getragen wurde.

(3) Die gleichen Mechanismen mogen das subjektive Wohlbefinden des Pa-
tienten, das ohne Zweifel bereits durch das vorgeschriebene Bad und das Anle-
gen frischgewaschener, ,.strahlend reiner Kleider (sieche Z. 75) gesteigert wor-
den war, nochmals erhoht haben.

(4) Die fur den Patienten obligatorische Zahlung eines ,,Losegeldes* (akk.:
iptiri; siehe Z. 76) diirfte mit einem besonders grol3en ,,«unspezifischen» Pla-
ceboeffekt verbunden gewesen sein. Die im Alten Orient mit der Zahlung eines
»LoOsegeldes verkniipften Erwartungshaltungen lassen sich zumindest erahnen.
Schaut man namlich auf die Gepflogenheiten der ,weltlichen® Rechtspraxis, aus
der der Begrift iptirii stammt, zeigt sich, dass man mit der Zahlung eines Lose-
oder besser noch Wergeldes einen Schuldigen bzw. einen Gefangenen frei-
kaufen konnte.'” Der Transfer in den Kontext eines Heilverfahrens hatte zum
Ziel, die im Rechtswesen eingeiibte Erwartungshaltung in der Heilbehandlung
wirksam werden zu lassen und daflir zu sorgen, dass der Patient mit der Zahlung
eines sicher nicht geringen Silberbetrages zu der Uberzeugung gelangte, in ge-
wisser Weise einen Rechtsanspruch darauf erworben zu haben, gesund zu wer-
den. Auch wenn man einwenden mdochte, dass durch derartige Inszenierungen
der Verlauf eines Leidens nicht wirklich beeinflusst werden kénne, sollte man
Sinn und Wirkkraft einer solchen Handlungsvorschrift keinesfalls unterschitzen.
Da der Patient den empfindlich hohen Betrag des Losegeldes gewiss personlich
aufzubringen hatte, dirfte er namlich geradezu zu dem Gefiihl gedrdngt worden
sein, in seine eigene Heilung mit hart erarbeitetem Kapital investiert zu haben
und schon aus diesem Grunde gesunden zu miissen. Daher wird die kluge Hand-
lungsvorschrift die Selbstheilungskrifte des Patienten fraglos befordert haben.
Das uralte Wissen der altorientalischen Heiler wird von der modernen west-

17 Siehe K.R. Veenhof, in: R. Westbrook (Hg.), A History of Ancient Near Eastern
Law, Vol. 1, Leiden — Boston 2003, 477 und S. Lafont, ebd., 533.
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lichen Medizin, die noch iiber die Zusammenhédnge von ,,commercial features*
und , therapeutic efficacy* staunt, derzeit neuentdeckt.'®

Die hier vorgestellte altorientalische Heilbehandlung hatte nicht allein die
Gesundung des Patienten zum Ziel, sondern sollte auch dafiir sorgen, dass des-
sen 6konomischer Erfolg wiederhergestellt wiirde (siehe Z. 12). Dieses Anliegen
verbindet trotz aller Gegensétze das uralte mesopotamische Medizinsystem mit
dem unseren. Und so ist es wohl kein Zufall, dass die emotionalen Erschop-
fungszustiande, Anpassungs- und Belastungsstérungen, die sich in den modernen
Industriegesellschaften zunehmend zu einem 6konomischen Problem auswach-
sen, da sie stets mit reduzierter Leistungsfdhigkeit verbunden, aber nur schwer
zu kurieren sind, mit dem in dem hier vorgestellten Keilschrifttext beschriebe-
nen Leiden nicht unerhebliche Ahnlichkeiten aufweisen.

Die im folgenden prasentierte, aut den neusten Stand gebrachte Edition der
altorientalischen Anleitung zur Wiedererlangung von Lebensmut und Lebens-
kraft soll dazu anregen, auf diesen Text und die zahlreichen vergleichbaren keil-
schriftliche Traktate vorurteilsfrei und mit frischer Neugier zu blicken, um die
Mechanismen der altorientalischen Heilkunst besser verstehen zu lernen.

K 2535 + K 2598

Transliteration

I Vs. 1 Summa(DIS) amelu(NA) nis(TILY) lib-bi-si etir(KAR-ir)
N[u(-u) ]

) 2 lu marit(DUMU.MES) lu-u maratu(DUMU.MUNUS.MES)
lu-"u" [rabitu it sehriitu (?) (...)]

3 3 mit-ha-ris imdanutti(US . MES) lu-u situ(Z1.G[A]) [hulugqii u
Sahluqtu ittiSu raksiima miitu (7))

4 4 ka-[a-a-n]a ina bIt(E)-ui sa-dir lu-[u |

5 5 luhu-"us'-sa hip(GAZ) lib-bi itti(KI1)-*si’
rlak-su(-ma) ]

6 6 uban(SU.TSI") lemutti("HUL-ti) ark EGIR)-sut tarsat(L[A-at))
[ ]

7 7 ta'-'di'-Tra-"a'-"tit ul-ta-dir ]

8 8 hirta("GIDLAMY)-5u" 4 assati(DAM.MES)-Ts1 [marii u
maratu(?) ]

9 9 a-na"e-[te-ri $|u-zu-bi u ga-ma-Tla" | 1 x ma
[ ]

18 R.L. Waber — B. Shiv — Z. Carmon — D. Ariely, Commercial Features of Placebo and
Therapeutic Efficacy, in: Journal of the American Medical Association 299/9, 2008,
1016-1017.
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uban("SU."SI) [damiqti(S1Gs) arki(EG]IR)-$1 a-na
Sutrusi(LAL-si) gabd(DU[G4s.GA) Semd(SE.GA)] u ma-g[a-ra
Thu'-"us'-"'sa' hip(GAZ) lib-bi gi-lit-tii "$a’ [ina] zumri("SU")-Sui
basti(G[AL(-)) [ ]

=TT (7)) huluggi( ZAH-u) i Sahlugtu(NiG.HA.LAM.MA)
$a" itti("KI1")-su rak-s[u ana ]
ittati("GISKIM."MES)-52 a-na dummuqi(S1Gs.MES) kis-pi
ru-he-e ru-se-e [upsasé sa améliti (?) ana la tehé (?)]
lumnu(HUL) su-a-tit a-na amé/i(LU) u biti(E)-su
réhti(IB."TAGs") nisi((U)G.MES)-51i /[a ]
a-na ameli(LU) suatu(Bl) ana la(NU) tehé(TE)-su

ana turri("GUR-[r)i) ina zumri(SU)-su [a(NU) sanaqi(DIMs)
lumni(HUL) Si-nu-ti ana x | ]

ga-ma-al biti(E)-s1i it na-[plis-ti-su a-na etéri(KAR-ri)

(Strich)

DU.DU.BI ina arhi(IT1) $al-mi ina ami(UD) mitgari(SE.GA)
ina misi(Gle) []*2agubbi(A.GUB.BA) tukan(GIN-an)

ina libbi(SA) **agubbé(A.GUB.BA) sii-a-tii

&S5hi-nu “mastakal(IN6.US) Esuhussa(GESNIMBAR.TUR)
qan Salali(Gl.SUL.HI) &%réna(EREN) tabat(MUN)
eme-sal-lim “sikilla(SIKIL)

"shaspa(KU.BABBAR) "hurasa(KU.Sl) "erd(URUDU)
“sgnnaka(AN.NA) samta(GUG) "ugnd(ZA .GIN)
"spulala(NIR)

“nussara(MUS.GIR) ™ pappardild(BABBAR.DILI)

s apparmina((BABBAR.MINs) fana® libbi(TSAT)
tanaddi(SUB-di) ina kakkabi(UL) tus-bat

(Strich)

ina Se-rim ina kisad(GU) nari(iD) asar(KI) §épu(GiR)
parsat(KUD-at) [gagqara(Kl) tasabbit(SAR) mé(A) elliati(KU)
tasallah(SUD) patira(Gl.DUs) (ina) 11GI 4Samas("UTU")
tukan(GIN-an)

ina muhhi(UGU) patiri(Gl.DUg) 3.TA.AM akla(NINDA) ana
dSamas(UTU) taiakkan(GAR—an) su/uppa(ZU.LUM.MA)]
Zisasqa(ESA) tasarrag(DUB-aq)

miriscONINDA.L.DE.A) dispi(LAL) himéti(i. NUN.NA)
tasakkan(GAR-Tan") “Cadagurra(A. "DAV."GUR,")
tukan("GIN'-Tan") nignak(NIG.NA) &burasi(LI)
tasakkan(GAR-an)
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4y iga(SISKUR) eb-ba tanaqqi("BAL-qi) “Wimitta(ZAG)
v2uhimsa(ME.HE) “sumé(KA.NE) tu-tah-h[a]

$izba(GA) sikara(KAS) i karana([GES]TIN) tanaqqi(BAL-
qi) mer-de-e-tii te-red-di Sid-du kima(GIN7) $a '“bari(HAL)
tasaddad(GID-d[d))

3”1 zidubdubbé([ZI.DUB].DUB.'BU") rattanaddi(SUB.SUB-
diy amelu(LU) sa(BI) ana panimahar(1{G1]) “Samas(UTU)
ikammis(DUG.GAM)-ma kiam(URs.GIN7) igabbi(DUG4.G[A])
(Strich)

[E]N be-lum ellu(KU) mus-te-Sir Samé(AN-"e")

u ersetim(Kl-tim) ‘Samas(UTU) da-a-a-n[u]

(n)u-tir e-la-a-ti it Saplati(K1. TA.MES) $d-ki-nu te-dis-[ti]

M Samas(UTU) be-lum ellu(KU) mus-te-Sir Samé(AN-e) u
ersetim(K1-tim) ilu(DIGIR) da-a-"a-[nu)

er([ZA]LAG) elati AN.TAMES) u Saplati(KI.TA.MES) s54-
ki-nu te-dis-[ti)

ilz(([Dl]GlR) Si-tar-hu mu-du-u ka/dma(DUA.Bl) Sd gum-mu-
ru-su "u"-[su ()]

[b)a-nu-u kal(DU) mim-ma Sumsu(MU-$u1) Sa napbar(N[GlN)
téréti(URs.US.MES) ga-tus-su pag-du]

ilu([DlG]IR) ras-bu mu-nam-mi-ru kib-ra-a-ti ka-li-su-nu hur-
sa-a-[ni]

[4Samas(UTU)) 'ﬁml_ta(Ug) bul-lu-tu ka-sa-a pataru(DUsg-ru)
ina gate(SU")-ka-[ma]

[4Samas(UTU)] ina ba-li-ka ul ib-ban-na-a ab-ra-a-[tu]
[KI.MIN] purussé(ES.BAR) samé(AN-e) u ersetim(KI-tim) ul
ipparrasz?(KUD.M[ES])

[KI.MIN] il(an)ia(DIGIR.MES) §d ki§-§d-tum ul is-si-nu qut-
rin-nu]

[KLMIN] ""A-nun-na-ki ul i-mah-ha-ru ki-is-pi

[KI.MIN di-i]Jn mati(KUR) ul i-dan

purussé(ES.BAR) mati(KUR) u/ ipparras(KUD-a[s])
[KL.MIN 52’ ilu(E]NSI) ana SarriLUGAL) giba(ME.A) ul
iSakkan(GAR-[an])

[KI.MIN Ygsipu(MAS.MAS) a-nla "“marsi(GIG) gassu(SU-su)
ul "ub-[bal)

[KL.MIN Enlil ()] a-na sarriLUGAL) &hatta(GIDRU)
agd(AGA) u $[i-bir-ra ul inaddin]
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[Samas ana asika) kit-mu-sa te-ne-[Se-tu)

(Samas attama (?) nisi(UJG.MES) x x x (x)[ ]
[ I x x| ]
(Rand)

[9Samas (ina) bla-lu-uk-ka ul i-[ ]

[9Samas at-t)a-ma “ré’ i(SIPA) kis-sat nisi UG.MES) [ ]
[anaku annanna(NENNI) mar(A)] annanna(NENNI) al-si-ka
an-hu Su-nu-hlu aradkal

[ma-ru-us)-ti im-hur-an-ni-ma ak-[{mis maharkal

(sTr hu-Nu-ug-qu-u it "Sal=" ' -"ug -t miaru(NAM.U[S?) 5a
ameliiti (?)]

hirtija((GIDJLAM-MU) mari(DUMU.MES) i

marati DUMU.MUNUS.M(ES) rak-s)u ittija(K1-MU)
ka-"a'-"a'-na sah-[pu-nin-ni (?)]

[as-Sum] Te'-te-ra ga-ma-la u Su-"zu'-[ba ba-$u-u itti(K1)-k[a]
[as-Sum glam-ma-la-ta [ (...) gi-m]il na-pis-t[i]

[as-Sum mu-ulp-pal-sa-ta bu-nu-[ka namriitu] lip-pal-su-ni
adi(EN) su[r-ri(s)]

[¢Samas] be-lum lu-mur-ma /1171'(ZALAG)—[ka set(UD.DA)-k]a
lu-us-tah-hu-u[n]

[a-n]a il(an)i( DIGIR.MES) & "YistaratiFINNIN'.[MES])

[ -kla lu-sar-ri[h]

[qur-dli-ka l[u- ana (...)] ab-ra-a-t[i]

[(a-na nalp-har mi[m-ma Sumsu (?) (...) luld-lu-la da-lil-k[a]

[ Nl ol ] Fqu- ru'-ud-ka lis-tam-ma(r]

(“Samas asaréd il(an)i at-fla-ma ri-5a-a re-e-m[u)

[ 13d bitija("E-MU) Su-bir nara(iD)
Su-us-si Sars ber(DANNA) ina zumrija(SU-MU)
kima("GIN7") Yqut'-r[i li-tel-li (inalana) Samé(AN]-"e") :
kima(GIN7) bi-ni nashi(Z1-hi) ana asri(KI1)-su

a-a iturru(GUR-r[u])

83pi-ny 1i-"1iN-"an-"ni [*mastakal(INe.U)S) lip-Sur-an-ni
lid-di-na me-lam-ma-$a-m[a lum-n)i lit-bal

$ittu(IM.Uys.LU) li-zi-ga-am-ma lumna(HUL) suatu(B[1°])
ra1_ra1 ri1_rzi1_qa

istanu(IM.SI.SA) KI.MIN : sadii(IM.KUR.RA) KI.MIN :
amurru(IM.M[AR.TU]) KI.MIN

ina qi—bl'ﬁ(E)-kd sir-tum $a la (uttakkaru)

it an-ni-ka ke-e-nu $a la innennitl(B[ AL-])
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72 24 ana-ku ananna(NENNI) mar(A) annanna(NENNI) lu-ub-lut
lu-us-lim-ma nar-bi-ka lu-sa-pi da-li-[li-ka lud-lul]
(Strich)

73 25 kima(GIN7) an-na-a 3-5ti ana pan/mahar(1G1) *Samas(UTU)

imtani(SID-11) ma-Tla" lib-ba-51i sabtu(DAB-tus)
idabbub(DUG4.DU[G4-ub])

74 26 us-ken ameélu(LU) 5i(BI) subassu(TUG-su) i-Sah-hat-ma
mé("A MES) ina muh-hi "i'-[ra-muk]
75 27 EN "G8"-hy-ut MIN 3"-§1 ina muhhi(UGU) imannu(S1D-nur)

subata(TUG) ebba(DADD[AG]) ultabbas([MU]4s.MUs-as)

gifrinna(G ES.ERIN) inasstima(1[L-Si-mal)

76t. 28 ip-ti-ri-5ut i-dan : ‘Samas(UTU) Sars Samé(AN-e) u
ersetim([K]l-tim) bélu(E[N)) [ellu (?) ..... ]
78 29 ka-sap ip-ti-ri-ia hirtija(GIDLAM-MU) assatija(DA[M.M]ES-

MU) mari DU[MU.MES)
# maratiDUMU.MUNUS.MES) (...)]

30 (leer) na-ad-nu-ka ina zumrija(SU-MU) Su-us-[si ]
79 31 YAV pum +En-lil u *E-a li-ar-bu-Ti1" [Sarritkalbéliitka)
80 32 il(an)a("DIGIR."MES") 54 kis-5-ti lik-tar-ra-bu
mal-kut-ka | ]
81 33 nignakka(NiG.NA) gizi//d(Gl.lZl.LA) tus-ba-a’-Su
a-na bm’(E)—s'zi i§s’ir(Sl.[SA)—ma lumnu Sit patir (?)]
82 34 Tmud-Tur® Thit-bi-il-tii ina biti E)-5ii ipparras(KUD-as)
miitu(NAM.US) 1a(NU) [itehhdssu (?) ]
83 35 Ma%aspa(KU.BABBAR) ™hurasa(KU.Slx) "erd(URUDU)
"annaka(AN.NA) "[“samta(GUG) "* uqnd(ZA.GiN)
"ashulala(NiR)]
84 36 "[“mussara(MU]S.GIR) "“pappardila(BABBAR.DILI)

"asapparmina('BABBAR.MINs) 10 abni(NA+.M[ES))
[anniiti ina gé kité (?) tasakkak]

85 37 [7°) "us-me ina kiida’f(GU)—izi tasakkan(GAR-an)-[ma lumnu
St ana améli u bitisu la itehhe]
(Strich)

86 38 | ]x x x x KU x (x)[
(Strich)

87 [ It ]

(leer bis zum Rand)
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Ubersetzung

I Wenn ein Mann seines sexuellen Verlangens beraubt ist, sei [es, dass ... ],

2 entweder Sohne oder Tochter, seien sie [(schon) grof3 oder (noch) klein
(?), (..)]

3 gleichermaflen nacheinander zu Tode kommen, sei es, dass Verlust,
[Schaden und Vernichtung ihm anhaften und Tod]

4 dauerhaft an sein Haus gekniipft bleibt, sei es, dass [ ..... i

S oder Leibschmerzen (verbunden mit) verlorenem Selbstvertrauen an ihm
[haften (und dann) ..... 1,

6 (wenn) seine Reputation schlecht [ist (wortlich: wenn hinter ihm der Fin-
ger im Bosen ausgestreckt ist), ..... ],

7 (wenn) er von Gemiitsverfinsterungen nieder{gedriickt wurde, ..... 1,

8 (wenn) seine Gattin und seine Frauen, [Sohne und Tochter (?) ..... );

9 um zu retten, in Schutz zu nehmen und zu verschonen, | ..... 1

10 damit seine Reputation gut werde (wortlich: um hinter ihm den Finger im
Guten ausstrecken zu lassen), [damit es (dem besagten Mann) (wieder)
gegeben sei], Anweisung [zu geben, dass man (ihm) zuhort] und (ihm)
Zustimmung [erteilt, und]

11 [um] die Leibschmerzen (verbunden mit) verlorenem Selbstvertrauen, die
Angst, die ihm im Leibe [sitzen, auszureiflen (o. 4],

12 [um] Verlust, Schaden und Vernichtung, die an ihm haften, [zu vertreiben
(0.4)],

13 um die ithm (erschienenen) Vorzeichen zum Guten zu wenden, damit sich
Zaubereien, Hexereien, Bezauberungen (und) [bosen Machenschaften der
Menschheit (ihm) nicht ndhern (o. 4],

14 damit das besagte Unheil an den Mann und sein Haus, an den (verbliebe-
nen) Rest seiner Leute nicht [herankommen kann (o. 4.)],

15 damit es sich dem besagten Mann nicht ndhern kann, um es umzuwenden,
damit es an seinen Leib nicht mehr herankomme, um diese unheilvollen
Dinge [vortiiberziehen zu lassen (o. 4.)],

16 sein Haus und sein Leben zu verschonen, um zu retten:

17 Die zugehorigen Handlungen: In einem erfolgversprechenden Monat an
einem glinstigen Tag stellst du in der Nacht ein Weihwassergefal3 auf. In
das besagte Weihwassergefdll wirfst du

18 Tamariske, (das Seifenkraut) mastakal, Dattelpalmensprossling, gan
Salali, Zeder, emesallu-Salz, sikillu-Pflanze,

19 Silber(stein), Gold(stein), Kupfer(stein), Blei(stein), Karneol, Lapislazuli,
Achat (hulalu),

20 mussaru-Stein, ,Ein—-Weil-Stein® (pappardilit), ,Zwei—Weil-Stein® (pap-
parminu). Du ldsst das unter den Sternen stehen.




192

Stefan M. Maul

21 In der Morgenddmmerung [fegst du] am Flussufer an schwer zugéing-
lichem Ort [den Boden. Du sprengst reines Wasser. Ein Tragaltérchen]
stellst du vor Samas auf.

22 Auf das Tragaltdarchen [legst du] (ein Biindel) aus drei Broten dem
[Samas hin. Datteln] (und) Feinmehl schiittest du hin.

23 mirsu (mit) Sirup (und) Butterschmalz stellst du hin. Ein Libationsgefil3
stellst du auf. Ein RauchergefdB mit Wacholder stellst du hin.

24 Du opferst ein makelloses (Schaf)opfer. Schulterfleisch, Fettgewebe und
Bratfleisch bringst du dar.

25 Milch, Bier und Wein libierst du. Du fiihrst den merditu-Ritus durch. Du
ziehst Linien so wie es der Opferschauer (tut).

26 Du schiittest [drei’] Mehlhdufchen auf. Der besagte Mann kniet vor Sa-
mas nieder und spricht dann folgendermafen:

27 Beschworung: Heiliger Herr, der Himmel und Erde recht leitet, Samas,
Richter,

28 Licht des Oben und des Unten, der fiir Erneuerung sorgt,

29 Samas, heiliger Herr, der Himmel und Erde recht leitet, Gott (und) Rich-
ter,

30 Licht des Oben und des Unten, der fiir Erneuerung sorgt,

31 prachtiger Gott, der alles weill, dem vollstdndig unterstellt ist die rechte
[Ordnung (?)],

32 der jegliches, was einen Namen hat, erschaffen hat, dem alle Weisungen
in die Hand gelegt sind,

33 ehrfurchtgebietender [Gott], der die Weltenufer erleuchtet, die Gebirge
allesamt.

34 [Sama§], den Toten mit Leben zu erfiillen, den Gebundenen zu losen, ist
[doch] in deiner Hand.

35 [Samas], ohne dich wiirden die Menschen nicht erschaffen.

36 [ditto (d. h.: Samas, ohne dich)] wiirden die Entscheidungen tiber Himmel
und Erde nicht getroffen.

37 [ditto (d. h.: Sama3, ohne dich)] rochen die Gétter der Welt kein Réu-
cherwerk.

38 [ditto (d. h.: Samas, ohne dich)] nihmen die Anunnaka (d. h.: die Gétter
der Unterwelt) keine Totenopfer entgegen.

39 [ditto (d. h.: Samas, ohne dich)] wiirde [der Rechts]fall des Landes nicht
entschieden, die Entscheidung iiber das Land nicht getroffen.

40 [ditto (d. h.: Samag, ohne dich)] offen[barte] der Traumdeuter dem Konig
keinen Spruch.

41 [ditto (d. h.: Samas, ohne dich)] [legte der Heiler] nicht [um des] Kranken
willen Hand an.
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42 [ditto (d. h.: Samag, ohne dich) iibergibe Enlil’] dem Konig weder Szep-
ter, (noch) Konigsmiitze, noch [Hirtenstab].
43 [Sama3, um deines Aufgangs willen] liegen auf Knien die Men[schen].

44 [Samaé, du bist doch (?) der .....] der Leute, ..... [ 1,
45 [v i [ ]
46 [Samas], ohne dich [ ] nicht [ 1.
47 [Samas, du] bist doch der Hirte aller Leute, [ ].

48 [Ich aber, der N.N., der Sohn] des N.N., rief zu dir, [dein] miider, er-
schopfter [Diener].

49 [Schlimmes] trat mir entgegen, und so knie ich [jetzt vor dir].

50 [Verlust, Sch]aden und Vernichtung, To[d von Menschen (?)],

51 meiner Gattin, den S6hnen und To6chtern haften an mir, halten [mich]
dauerhaft [nieder].

52 [Weil] zu retten, zu verschonen und in Schutz zu [nehmen], bei dir steht,

53 [weil] du einer bist, der gerne schont, [(...) verscho]ne mein Leben!

54 [Weil] du einer bist, der freundlich anzublicken pflegt, mége [dein leuch-
tendes] Antlitz mich alsbald freundlich anblicken!

55 [Samas], Herr, moge ich [dein] Licht doch sehen, an deiner [Glut] mich
stets erwdrmen!

56 [Vor] den Géttern und den Goéttinnen will ich deinen/dein(e) [ ] ver-
herrlichen.

57 Deine [Heldenkréfte] will ich [vor den (...)] Menschen [rithmen (o. 4)].

58 [Vor] allem, das [einen Namen hat, (...) will] ich dich lobpreisen.

59 [Mein Gott (?) lecee: [ ] moge deine Heldenkraft preisen!

60 [Samaé, du bist doch der erste unter den Gottern], so erbarme dich mei-
ner!

61 [ Das] meinem Haus (anhaftende) [Unheil (o. 4.)] lasse
den Fluss tiberschreiten, lasse (es) sich 3600 Doppelstunden weit entfer-
nen von meinem Leib!

62 Wie Rauch [moge es sich gen Himmel wegheben (und)]

63 wie eine (einmal) ausgerissene Tamariske nicht mehr an seinen (ur-
spriinglichen) Ort zuriickkehren kénnen!

64 Die Tamariske moge mich reinigen, [das mastakal]-Kraut mége mich 16-
sen!

65 Es gebe (die Erde) mir ihren Schreckensglanz und mein [Unheil] moge
sie dann davontragen!

66 Der Stidwind moge doch herwehen und mir jenes Unheil nicht entgegen-
wehen!

67 Der Nordwind ditto (d. h.: mége doch herwehen und mir jenes Unheil
nicht entgegenwehen!)

68 Der Ostwind ditto (d. h.: mége doch herwehen und mir jenes Unheil nicht
entgegenwehen!)
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69 Der Westwind ditto (d. h.: moge doch herwehen und mir jenes Unheil
nicht entgegenwehen!)

70 Auf deine erhabene Weisung hin, die un[umstoBlich ist],

71 auf dein festes Jawort hin, das nicht ab[geandert werden kann],

72 will ich, der N.N., der Sohn des N.N., leben und heil sein! Dann will ich
deine groBen Taten zu erkennen geben, [dich lob]preisen!

73 Sobald er dies dreimal vor Samas rezitiert haben wird, wird er alles, was
sein Herz bedriickt, sagen.

74 Er wirft sich nieder. Der besagte Mann streift sein Gewand ab. Dann [ba-
det] er [sich] mit Wasser dariiber.

75 Die Beschworung ,,Ich habe abgespiilt/abgestreift, ditto (d. h.: ich habe
abgespiilt/abgestreift)* rezitiert er dreimal dartiber. Er bekleidet sich mit
einem strahlend [reinen] Gewand. Eine Waage hebt [er hoch und]

76 tbergibt dann sein Losegeld.

77 Samas, Konig des Himmels und der Erde, [heiliger (?)] Herr [ ],

78 Silber als mein Losegeld, als das meiner Gattin, meiner Frauen, der S6h-
[ne und Tochter (...)] ist dir gegeben. Von meinem Leib lasse sich [das
mir anhaftende Unheil (o. i) 3600 Doppelstunden weit (?)] entfernen!

79 Anum, Enlil und Ea mogen [dein Konigtum/deine Herrschaft] grof3 ma-
chen!

80 Die Gotter der Welt mogen stets deine Flirstlichkeit segnen, [ ].

81 Mit Riuchergefdl und Fackel beschwenkst du ihn. Er geht gerade[wegs]
zu seinem Haus, [dann ist jenes Unheil gelost (?)].

82 Gewaltsamer Tod wird von seinem Haus ferngehalten. Der Tod wird sich

[ihm] nicht [mehr ndhern. ].
83 Silber(stein), Gold(stein), Kupfer(stein), Blei(stein), [Karneol, Lapislazu-
li, Achat (hulalu)),

84 mussaru-Stein, ,Ein—WeiB-Stein® (pappardilit), ,Zwei—WeiB-Stein* (pap-
parminu): [diese] zehn Steine [reihst du auf einen Leinfaden]

85 [(und) legst (ihn ihm) fiir die Dauer von sieben’] Tagen um seinen Na-
cken. [Dann kann sich jenes Unheil dem Mann und seinem Haus nicht
mehr nahern].

86 [ | ]

87 [ N |
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Anmerkungen

1

2-4

Zum recht beschiddigten Beginn der Zeile siehe KAR 70, Vs. 22 (vgl.
R.D. Biggs, SA.ZI.GA. Ancient Mesopotamian Potency Incantations
[TCS 2], Locust Valley 1967, 53): DIS NA ni-i§ SA-$ui e-tir-"'ma" ni-is
lib-bi [NJU TUKU-$i (,,Wenn ein Mann seines sexuellen Verlangens be-
raubt ist und keine Erektion bekommen kann®). Da dgie in K 2535+ be-
schriebene Therapie jedoch — anders als die sog. §a-zi-ga-Texte — nicht
in erster Linie auf die Wiederherstellung der /ibido des Patienten zielt, ist
es sehr fraglich, ob diese Zeile auch zur Rekonstruktion der zweiten Zei-
lenhilfte herangezogen werden sollte. R. Borger hatte durch eine Notiz
im zweiten Band seines ,,Handbuchs der Keilschriftliteratur'? bereits da-
rauf hingewiesen, dass K 2535+ nicht den §a-zi-ga genannten Therapie-
beschreibungen zuzurechnen sei, wie W.G. Lambert, in: BiOr 13, 1956,
146 noch angenommen hatte.

Die weiteren in K 2535+, 1-8 aufgefiihrten Krankheitszeichen erinnern
sehr an Symptombeschreibungen, die aus KAR 742, 1-5 sowie aus F.
Kécher, BAM 234%', 1-9 bekannt sind. Eine Erginzung der zweiten Zei-
lenhilfte konnte sich daher auch an KAR 74, 1 orientieren: DIS TNA?
'gi'-na-<a> a-dir ur-ra u mu-$a i-na-z|iq] (,,Wenn ein Mann sich stindig
im Zustand der , Verfinsterung* befindet, eér bei Tag und Nacht dch|zt]*).
Da hier ein rickverweisendes Suffix -su fehlt, ist sehr fraglich, ob von
Sohnen und Tochtern des Mannes die Rede ist, flir den die Therapie
durchgefiihrt werden soll. Es scheint vielmehr darum zu gehen, dass sich
Todesfdlle von Jungen und Médchen hédufen, die zu dem Haushalt dieses
Mannes gehoren, aber nicht seine leiblichen Kinder sind. Die hier vorge-
schlagene, freilich unsichere Ergénzung der Zeile 2 ist inspiriert von
KAR 74, 2-4: miitu u hulqu ittisu raksima | marasu li rabatu li sehritu
indanuttu | sit ardi u amti irtana$si Summa mitu ana bitisu sadir
(,,(wenn) Tod und Schaden ihm anhaften und dann / seine Kinder — seien
sie (schon) groll oder (noch) klein — nacheinander zu Tode kommen, /

19 R. Borger, Handbuch der Keilschriftliteratur, Band 2, Berlin 1975, 282. Dement-
sprechend ist K 2535+ in R.D. Biggs, SA.ZI.GA. Ancient Mesopotamian Potency In-
cantations (TCS 2), Locust Valley 1967 nicht einmal erwéhnt.

20 Siehe E. Ebeling, in: ZDMG 74, 1920, 183-185 und dazu B. Landsberger, ebd., 442—
443.

21 Siehe E.K. Ritter — J.V. Kinnier Wilson, Prescription for an Anxiety State: a study of
BAM 234, in: AnSt 30, 1980, 23-30; S.M. Maul, Die ,Ldsung vom Bann‘: Uberle-
gungen zu altorientalischen Konzeptionen von Krankheit und Heilkunst, in: H.F.J.
Horstmanshoff — M. Stol (Hg.), Magic and Rationality in Ancient Near Eastern and
Graeco-Roman Medicine, Leiden — Boston 2004, 91-92 sowie ders., Rituale zur L6-
sung des ,Banns‘, in: B. Janowski — D. Schwemer (Hg.), Texte aus der Umwelt des
Alten Testaments, Neue Folge Band 5: Texte zur Heilkunde, Giitersloh 2010, 136—
141.
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(wenn) er immer wieder einen Verlust an (den Arbeitskrdften) Knecht
und Magd (erfdhrt); falls der Tod dauerhaft an sein Haus geknlpft
bleibt“). Vgl. auch die zumindest inhaltlich sehr enge Parallelstelle
BAM 234, 2-4: hulqu sttu kajjanam irtanassi siti Se’i u kaspi [ ]/ sit
ardi u amti alpit sisti u sénii kalbii Sahhit | v amélitu mitharis imdanuttii
(,,(wenn dieser Mann) bestidndig und immer wieder Schaden und Verlust
erleidet; (wenn er) einen Verlust an (den Zahlungsmitteln) Gerste und
Silber [erleidet]; / (wenn er) einen Verlust an (den Arbeitskriften) Knecht
und Magd (erféhrt); (wenn) Rinder, Pferde und Kleinvieh, Hunde,
Schwei[ne] / und Menschen gleichermafB3en immer wieder zu Tode kom-
men*).

3 Die Erginzung der Zeile richtet sich nach Z. 12, in der diese Passage
offenbar aufgegriffen wurde. Siehe auch Z. 50.

5 Gegen AHw 361a und CAD H 260b ist hier und in Z. 11 nicht hu-"u'-sa
zu lesen. hiis/hussa hip libbi (siehe auch Z. 11) bezeichnet ein einziges
Leiden, das von Leibschmerzen einerseits und psychischen Beeintrachti-
gungen andererseits geprigt ist. Aus BAM 234, 59-60 kennen wir weite-
re, gemeinsam mit Ais hip libbi auftretende Krankheitszeichen: gu-ith-ha
su-a-la ru-"u-tu | "um™" ma' zu-u’ -t hu-us-sa GAZ lib-bi sa ina SU-MU
GAL-4 (,,Husten, Hustenanfall, (Husten)schleim, / Fieber, Schweil3aus-
bruch, Leibschmerzen (verbunden mit) verlorenem Selbstvertrauen, die
mir im Leibe stecken*). Die hier vorgeschlagene Ergdnzung richtet sich
nach KAR 228, Vs. 21-22: hu-us hip(GAZ) lib-bi / ittja(Kl-ia) rak-su-
ma.

6 Zu einer denkbaren Erginzung der zweiten Zeilenhilfte siehe den Kom-
mentar zu Z. 10.

7 Die Erginzung richtet sich nach der Parallelstelle BAM 316, Kol. Il, Z.
28’ (ta-di-ra-ti ul-ta-dir) und dem Duplikat STT 274, Vs. 4 (ta-di-[r]a-ti
ul-ta-"dir').% Statt tadiratu erwartet man freilich auch hier tadirati.

8 Es war hier wohl von der todlichen Bedrohung die Rede, der sich die
Familien- und Haushaltsangehdrigen des Mannes, fiir den die Therapie
durchgefiihrt wurde, ausgesetzt sahen. Die Ergidnzung der Zeile richtet
sich, so wie bereits von E. Ebeling, in: ZA 51, 1955, 168 und 176 zu Z. 8
vorgeschlagen, nach Z. 78. Sie steht in Einklang mit den wenigen im Ori-
ginal erhaltenen Spuren. Da aber, abweichend von Z. 78, zwischen
hirtasu und assatisu ein verbindendes u steht, sind gleichwohl leise
Zweifel angebracht, Z. 78 fiir die weitere Ergdnzung der Zeile heranzu-
ziehen.

22 Siehe hierzu auch M. Stol, Psychosomatic suffering in ancient Mesopotamia, in:
T. Abusch — K. van der Toorn (Hg.), Mesopotamian Magic. Textual, Historical, and
Interpretative Perspectives, Groningen 1999, 57-68, insbesondere 61 und 63 ff. mit
Anm. 38.



Eine altorientalische Anleitung 197

9 Zu der Reihung der Infinitive sieche W.R. Mayer, UFBG, 166 f. und 226 f.

10 Die Erginzung dieser Zeile folgt der Parallelstelle IVR?55 Nr. 2, Z. 7-8
(= T. Abusch — D. Schwemer, Corpus of Mesopotamian Anti-Witchcraft
Rituals 1, Leiden 2011, 366, Text 18.3, Z. 7-8): wuban(SU.SI)
damiqtim(S1Gs-tim) arki(EGIR)-5u tarasimma(LAL-si-ma [hier ist wohl
stattdessen: Sutrusimma zu lesen (Anm. des Vf.)]) / qabu([DJUG4.GA)
Se-mu-tt ma-ga-ru a-na ameliiNA) Suati(Bl) §a-ka-nim-ma (vgl. dazu fer-
ner BAM 316, Kol. I1, 23°: DUG4+.GA u SE.GA GAR—an-s“Li). Der Mann,
fiir den die hier kommentierte Therapie durchgefiihrt wurde, sollte Auto-
ritdt und Selbstbewusstsein wiedererlangen, deren Verlust hier als Krank-
heitszeichen gewertet wurde. Diese waren vielleicht in der nicht erhalte-
nen zweiten Hilfte der Z. 6 beschrieben. Eine Vorstellung davon, wie die
entsprechende Passage in unserem Text ausgesehen haben konnte, kann
uns ein Passus aus einem Gebet vermitteln, das an Marduk gerichtet wur-
de und in dem es heiBt: gabu u la Semii iddalpanni | Sasu u la apalu
iddasanni | ammatija ina libbija ustésima | kima $tbi uqtaddidanni (,,An-
weisung geben, ohne dass dem willfahren wird, hat mich aufgestort. Ru-
fen, ohne dass geantwortet wird, hat mich niedergedriickt, liel mir die
Krifte so aus meinem Inneren weichen, dass es mich beugte wie einen
Greis*; siehe W.R. Mayer, in: OrNS 73, 2004, 201 f., Z. 3-6 [,Marduk
4¢]). Vgl. dazu auch die in BAM 234, S genannten Krankheitszeichen:
DUG4.GA NU SE.GA sa-su-u la a-pa-lu i-zi-im-tii KA UG.MES hi-a-
rlu] (,,Anweisung geben, ohne dass dem willfahren wird; Rufen, ohne
dass geantwortet wird; das Begehren, das die Leute (formulieren), noch
kraftig unterstiitzen*). Siehe auBerdem auch W.R. Mayer, UFBG 480
(,Nergal 2°), 13-14: situ u hulugqu ibbasu ina bitija | qabii u la Semi
iddalpi’inni und ebd., 499 (,Sin 3°), 59: situ hulugqii butugqu nusurri
magal Sakniinimma.

11 Z\u his/hussa hip libbi siehe Z. 5 und den zugehorigen Kommentar.

12 Zur Erginzung des Zeilenanfangs vgl. Z. 3 und Z. 50 sowie neben den
bereits zuvor genannten Parallelstellen auch A. Schollmeyer, Sumerisch-
babylonische Hymnen und Gebete an Samas, Paderborn 1912 (im folgen-
den: HGS), 96, Text Nr. 18, Z. 12: si-i-ta hul-qu u la tab Siré is-Sak-na.

17 Hemerologische und menologische Nachschlagewerke,? die den altorien-
talischen Heilern zur Verfuigung standen, gaben Auskunft dariiber, wel-
che Monate und welche Tage zur Durchfithrung der jeweiligen Therapie
als geeignet erschienen. Die Anweisung, das Heilverfahren nicht nur an
einem geeigneten Tag, sondern in einem dafiir glinstigen Monat durchzu-

23 Siehe hierzu A. Livingstone, Hemerologies of Assyrian and Babylonian Scholars
(CUSAS 25), Bethesda 2013 mit dem zugehdrigen Rezensionsartikel von L. Marti,
Chroniques bibliographiques 16. Les hémérologies mésopotamiennes, in: RA 108,
2014, 161-199.
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fiilhren, zeigt, dass auch die altorientalischen Heiler das in den Zeilen 1-8
beschriebene Leiden fiir nicht so akut hielten, dass sie den sofortigen oder
schnellstmoglichen Beginn der Therapie empfahlen. Weitere heilkund-
liche Keilschrifttexte mit Symptombeschreibungen, die enge Parallelen
zu der aus K 2535+ bekannten Schilderung der beobachteten Stérungen
aufweisen,’* machen wahrscheinlich, dass die altorientalischen Heiler in
dem hier besprochenen Text das noch frithe Stadium eines Leidens sahen,
fiir dessen weiteren Verlauf sie nicht nur schlimme koérperliche Be-
schwerden, sondern sogar den Tod des Patienten beflirchteten.

18-20 Zu diesem und vergleichbaren Waschwassern, die mit Krdutern, Holzern,
Steinen, Mineralien und anderen Zutaten ,aufgeladen‘ und den Strahlen
der Sterne ausgesetzt wurden, sieche S.M. Maul, Zukunftsbewiltigung.
Eine Untersuchung altorientalischen Denkens anhand der babylonisch-
assyrischen Loserituale (Namburbi), Mainz 1994 (im folgenden: BagF
18), 41-46. Da die Amulettkette, die der Patient nach Beendigung der in
K 2535+ beschriebenen Therapie sieben Tage lang zu tragen hatte (siehe
Z. 83—84), aus eben den zehn Stein(perl)en bestand, die — den Zeilen 19—
20 zufolge — zuvor in das Waschwasser gegeben und von Sternenlicht be-
strahlt werden sollten, darf man als gegeben annehmen, dass den Steinen
(aber auch anderen dem Wasser zugesetzten Materialien) hier eine dop-
pelte Funktion zukam. Zum einen sollten die Steine ihre Kraft an das
Wasser abgeben, zum anderen sollte ihre Kraft durch Wasser und Ster-
nenlicht erhoht oder aktiviert werden, damit sie spéter — in einer Amulett-
kette zusammengefasst — ihre apotropédische Wirkung voll entfalten konn-
ten. Auch Tamariske und mastakal-Kraut, die in das Waschwasser
gegeben worden waren, fanden (wohl gemeinsam mit Dattelpalmen-
sproBling und gqan salali) — so wie die Steine — im weiteren Verlauf des
Ritualgeschehens Verwendung (siehe Z. 64 mit dem zugehorigen Kom-
mentar). Aus diesem Grund ist es recht wahrscheinlich, dass auch die iib-
rigen in das Wasser gegebenen Materialien, ndmlich Zeder, emesallu-Salz
und sikillu-Pflanze, im folgenden Hergang des Geschehens Verwendung
fanden. Wihrend ,Zeder* (siehe dazu S.M. Maul, BagF 18, 39 und 95) fiir
die Rducherung des Patienten (siehe Z. 81) eingesetzt worden sein konn-
te, liegt es nahe, dass sowohl emesallu-Salz (siehe z. B. CT 23, 23, Z. 7
und F. Kocher, BAM 3, Z. 11) als auch die sikillu-Pflanze (sieche S.M.
Maul, BagF 18, 96 und 396, Z. 22°’) Olen beigegeben wurden, mit dencn
man den Patienten nach der Reinigung durch Wasser und Rducherung zu
salben pflegte (siehe dazu S.M. Maul, ebd., 95-96). Eine solche Salbung

24 KAR 74, 1-8 (eine Ubersetzung dieser Zeilen findet sich in: F.A.M. Wiggermann,
Mesopotamian Protective Spirits. The Ritual Texts (CM 1), Groningen 1992, 93);
BAM 234, Vs. 1-12 (eine Ubersetzung dieser Zeilen findet sich in: S.M. Maul, Die
,Losung vom Bann‘ [s. 0. Anm. 21], 91-92).
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des Patienten ist in der vorliegenden Therapiebeschreibung zwar nicht
eigens erwihnt, diirfte aber gleichwohl nach dem vorgeschriebenen Bad
(siehe Z. 74 und den Kommentar dazu) stattgefunden haben.

Die Frage, ob das den Metallbezeichnungen vorangestellte NA4 hier tat-
sdachlich als Determinativ zu verstehen ist, bleibt letztlich schwer zu be-
antworten. Fiir die Auffassung, in diesen Féllen in NA4 ein Determinativ
zu sehen, spricht aber der Umstand, dass in Duplikattexten Schreibungen
mit und ohne NA4 haufig wechseln (vgl. z. B. S.M. Maul, BagF 18, 231,
Z. 24 mit dem Duplikat S.M. Maul — R. Straul}, KAL 4, Text Nr. 1, 6°).
Die Steinnamen ,Ein—WeiB-Stein® (pappardilit) und ,Zwei—WeiB-Stein®
(papparminu) stehen nicht etwa fiir eine bestimmte Steinart, sondern be-
zeichnen schwarz-weil3 gedderte oder geschichtete Mineralien (oder ent-
sprechend gefiarbte Glaspasten), die so geschnitten oder geformt waren,
dass sie einen bzw. zwei weiBle Streifen aufwiesen. Da Schmucksteine
nicht aus Mesopotamien selbst kommen, sondern von weit her importiert
werden mussten, tiberrascht es nicht, dass in bestimmter Weise zuge-
schnittenen Steinen eigene Bezeichnungen zugewiesen wurden.

Die Ergénzung dieser Zeile richtet sich nach S.M. Maul, BagF 18, 298,
Z.9; 395, Z. 12°°; 476, Z. 13°; 486, Z. 26-27; siehe ferner ebd., 410,
Z.2-3und 413, Z. 39.

Wihrend beispielsweise in den sog. Loseritualen das dem Sonnengott
dargebrachte Opfer meist nur aus vegetabilischen Speisen bestand (siehe
S.M. Maul, BagF 18, 48-57, 120-123 und passim), ist hier und in fast al-
len verwandten Heilverfahren die Schlachtung eines ,,makellosen Tieres
und die Darbringung von Fleisch vorgesehen. Es sollte nicht tibersehen
werden, dass das in diesem Zusammenhang stets verwendete, mit dem
Determinativ fiir die Oviden versehene Wort fiir ,,Opfer®, nigu, wortlich
»AusgieBung® bedeutet und darauf rekurriert, dass beim Schéchten des
Tiers der auslaufende Lebenssaft als eine den Géttern zugedachte Gabe
galt. Demzufolge diirfte auch in dem hier beschriebenen Ritualzusam-
menhang das Hauptaugenmerk keineswegs darauf liegen, dass dem Gott
— wie in Z. 24 gesagt — zur Speisung verschiedene Fleischstiicke auf-
getragen wurden, sondern dass mit der Opferung des Lamms oder Scha-
fes Blut fiir Blut gegeben wurde. Der Kranke, der um sein Leben flrch-
tete (siehe Z. 16, Z. 53 und ferner Z. 34), sollte nimlich mit dem Op-
fertier Leben aus seinem Besitz hergeben, um dadurch das eigene Leben
zu schonen oder freizukaufen. Es ist davon auszugehen, dass — wo immer
das blutige Opfer verlangt war — der Opferspender seine Existenz grund-
satzlich in Gefahr sah und die Bedrohung seines Lebens durch das Dar-
bringen eines anderen abzuwenden suchte (siehe dazu auch S.M. Maul,
Die Wahrsagekunst im Alten Orient, Miinchen 2013, 49-52).
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merdeta redu, wortlich ,.einen Umlauf laufen®, bezeichnet das mehrfache
(vielleicht siebenfache) Umschreiten des Opfers (siehe dazu S.M. Maul,
BagF 18, 56 mit Anm. 159 und ferner S.M. Maul — R. Strauf}, KAL 4,
Text Nr. 3, 8’). Zu Siddi Sadadu siehe S.M. Maul, BagF 18, 55-56. Mit
,Linien‘, die mit Wolle oder aber mit Mehl gezogen wurden, trennte man
den Opferschauplatz von der ,profanen‘ Auflenwelt ab. Die Anweisung,
die Linien nach der Art des Opferschauers zu ziehen, findet sich auch in
anderen Ritualbeschreibungen (siehe BagF 18, 56 mit Anm. 153 und fer-
ner AMT 100 Nr. 3, Vs. 10). Das Typische lag vermutlich darin, dass die
Linien mit Mehl gezogen wurden.

Ob im Zeilenanfang eine 3 oder aber eine 7 zu ergédnzen ist, bleibt unklar.
Die den Opferschauplatz umgebenden Mehlhdufchen (zidubdubbii) soll-
ten die Stelle, an der man Gotter bewirtete, zusétzlich vor Verunreinigung
und dem Zugriff von Ubeln schiitzen (sieche BagF 18, 56 mit Beleg-
stellen).

R.C. Thompson hat in AMT 71 Nr. | in den Zeilen 27-45 die Raum-
verhiltnisse des Originals nicht korrekt wiedergegeben. Seine Zeichnung
der Tafel K 2535+ erweckt ndmlich den Eindruck, als fehle im Bereich
der Zeilen 27-33 der linke Tafelrand samt der jeweils ersten beiden Keil-
schriftzeichen. In Wahrheit aber sind die dort erhaltenen und von R.C.
Thompson korrekt wiedergegebenen Spuren die Reste des jeweils ersten
Zeichens der Zeile. Dies wurde weder von E. Ebeling, noch von M.-J.
Seux oder B.R. Foster bemerkt, die jeweils moderne Ubersetzungen des
Samas-Gebetes vorgelegt haben (s. 0. Anm. 4). Das Incipit des von W.R.
Mayer in UFBG 420 als ,Sama$ 79¢ bezeichneten Gebetes lautet dem-
entsprechend nicht ,,[“Sam]as’ bélu ellu mustesir Samé u erseti “Samas
dajjanu’, sondern bélu ellu etc.

Neben Sakinu tédisti (hier und in Z. 30) finden sich in dem hier kommen-
tierten Gebet weitere archaisierende status constructus-Formen auf -u in
Z. 32 (banui kal mimma Sumsu) und in Z. 33 (munammiru kibrati).

Die am Zeilenende erhaltenen Spuren deuteten E. Ebeling (ZA 51, 172)
und M.-J. Seux (Hymnes et priéres, 454 Anm. 5) als #-[ ]. Auch wenn
dies keineswegs zwingend ist, mochte ich dem um der hier vorgeschlage-
nen Erginzung willen folgen. Die Erginzung §a guim-mu-ru-su "a-[su
(?)] kann sich freilich auf keine Parallelstellen berufen und ist daher ent-
sprechend unsicher.

Im Original steht gegen die Kopie von R.C. Thompson deutlich ga-(statt
DU)-tus-su. Die epigraphisch als vollkommen sicher zu betrachtende Er-
ginzung gatussu paqdu findet auch Bestdtigung in der Parallelstelle A.
Schollmeyer, HGS 113, Text Nr. 27, Z. 13: [$a] bélit kissat nisé qatussu
paqdu.
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Es ist nicht vollstandig auszuschlieBen, dass im Zeilenanfang nicht ilu
rasbu, sondern bélu([E]N) rasbu stand. Die Raumverhéltnisse verbieten
den Ergénzungsvorschlag von E. Ebeling (ZA 51, 172, 33): [mu-ad-du-ui)
béri(DANNA), dem M.-J. Seux (Hymnes et prieres, 455 mit Anm. 6) und
B.R. Foster (*Before the Muses, 749) gefolgt waren.

Statt il(an)it Sa kissatum erwartet man il(an)ii Sa kissati(m), wie es in
Z. 80 tatsdchlich steht. Nominativformen, die fiir einen Genitiv stehen
miissen, finden sich auch in Z. 70 (sirtum statt strtim) und in Z. 80 (miit
hibiltu statt mit hibilti).

Die ,,Gotter der Welt rochen® ohne Samas deshalb ,kein Raucherwerk®,
weil die hierfiir verwendeten Pflanzen, Pflanzenteile und -produkte ohne
die Kraft der Sonne nicht entstehen wiirden.

Diese bislang nicht korrekt entzifferte Zeile erweist sich als wortliches
Zitat aus dem groBen Sonnenhymnus (sieche W.G. Lambert, Babylonian
Wisdom Literature, Oxford 1960, 126, Z.15). CAD M/Il 179b s. v.
mu’irru ist entsprechend zu korrigieren.

Vgl. die offenbar parallel konstruierte Z. 47.

W.R. Mayer hat in UFBG 71-72 zahlreiche Parallelstellen zusammen-
gestellt. In der zweiten Zeilenhilfte steht nicht gentigend Raum zur Ver-
fugung, um an-hu Su-nu-hlu Sudlupu aradka) bzw. an-hu Su-nu-hlu
Sumrusu aradka) zu ergédnzen.

Die Ergénzung richtet sich nach den Parallelstellen, die W.R. Mayer,
UFBG 76 f. mit Anm. 18-20 zusammengestellt hat.

Vgl. die Parallelstellen in den Zeilen 3 und 12. Die Ergédnzung des Zei-
lenendes bleibt unsicher. Es ist nicht ganz auszuschlielen, dass mit
Sahluqtu (statt Sahlugti) eine fehlerhafte status constructus-Form vorliegt
und Sahlugtu NAM x [ als status constructus-Verbindung aufzufassen ist.
Daher konnte man — inspiriert durch die bezeugten Wortverbindungen
Sahlugti nist und Sahlugti bitlim (siehe CAD $/1 99b s. v. Sahlugu) — da-
ran denken, an dieser Stelle Sahlugtu (fir: Sahlugti) amélitiNAM.L[U.
Uis.LU (?) zu lesen. Es ist ferner nicht ganz auszuschlieBen, dass die letz-
ten erhaltenen Zeichen in dieser Zeile NAM.T[AR oder nam-t[a-ru zu le-
sen sind.

Die Ergidnzung des Zeilenendes greift einen Vorschlag E. Ebelings auf,
der in ZA 51, 172 sah[panni] ergénzte. Freilich ist an dieser Stelle — ana-
log zu dem vorangehenden raksii — ein pluralischer Stativ zu erwarten.
Sollte sich die Ergédnzung sah[pit’inni] als korrekt erweisen, hitten die
letzten Zeichen auf dem (nun nicht mehr erhaltenen) rechten Tafelrand
gestanden.

Zu der an dieser Stelle als sicher zu betrachtenden Ergédnzung [assum)]
sowie zu den folgenden Zeilen vgl. die Parallelstellen, die W.R. Mayer,
UFBG 166—-167 zusammengestellt hat (unsere Stelle fehlt dort).
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Die Ergédnzung EN su[r-ri(s)] ist epigraphisch sicher. Das Zitat in UFBG
214 unten ist entsprechend zu korrigieren.

Vgl. die Parallelstelle S.M. Maul, BagF 18, 392, Z. 15°: ZALAG-ka lu-
mur UD.DA-ka lu-[us-tah-hu-un].

56-59 In UFBG 342 legte W.R. Mayer eine Umschrift der am Original {iber-

59

60

61

64

priiften Zeilen K 2535+, Rs. 11-14 vor.

Dem Vorschlag E. Ebelings, in dem Subjekt des Satzes den ,Be-
schworer (asipu aradka) zu sehen, ist nur M.—J. Seux gefolgt (Hymnes
et prieres, 456). W.R. Mayer hatte bereits gesehen, dass die ,Formen-
sprache der babylonischen ,,Gebetsbeschworungen* dies nicht zulésst
(W.R. Mayer, UFBG 342 und ders., OrNS 46, 1977, 392 zu 456). Daher
ist es viel wahrscheinlicher, dass hier ein Lobwunsch vorliegt, in dem der
betende Patient seinen personlichen Gott aufforderte, den Sonnengott zu
preisen (siehe zu inhaltlichen Parallelen W.R. Mayer, UFBG 331 oben).
Die bereits von E. Ebeling vorgeschlagene Ergénzung der Zeile richtet
sich nach W.R. Mayer, UFBG 509 (,Sama$ 1), Z. 128: Samas asaréd
il(an)i atta risa rému; siehe auch S.M. Maul, BagF 18, 393, Z. 21°: Samas
asaréd il(an)i risa rema.

Sehr ungewohnlich sind die S-Stamm-Imperative in den ansonsten kon-
ventionellen Formulierungen (siehe dazu W.R. Mayer, UFBG 268 mit
Anm. 66). E. Ebelings Ergdnzung (Su-ball(!)-kit sada(!), der B.R. Foster
(*Before the Muses, 750, 34), M.-J. Seux (Hymnes et priéres, 456) und
die Autoren des CAD (CAD N/II 189a s. v. nesii) gefolgt sind, ist zu ver-
werfen, da sie weder zu den erhaltenen Zeichenspuren passt, noch sinn-
voll ist. Aus der Perspektive des mesopotamischen Heilers muss das Un-
heil ndmlich, bevor es ,,das Gebirge iiberqueren* kann, zunéchst ,,den
Fluss tiberschreiten®. Dementsprechend lautet die Reihenfolge der Bitten
in den sog. Gebetsbeschworungen stets, das Unheil ,,m6ge den Fluss
tiberschreiten (und) das Gebirge tiberqueren! 3600 Doppelstunden weit
moge es sich aus meinem Korper (o. 4.) entfernen, wie Rauch gen Him-
mel sich wegheben (und) wie eine (einmal) ausgerissene Tamariske nicht
mehr an seinen (urspriinglichen) Ort zuriickkehren konnen* (siehe UFBG
268 und BagF 18, passim).

Diese in vergleichbaren Gebeten hdufig anzutretffenden Bitten (siehe
W.R. Mayer, UFBG 270-271) waren stets mit den gleichen Ritualhand-
lungen verbunden (siehe S.M. Maul, BagF 18, 62-67). Dabei wurden
,Gartenkriuter‘, nimlich Tamariske, das Seifenkraut mastakal, Dattel-
palmensprossling, gan Salali und bisweilen einige andere Ptlanzen, als
Teppich auf den Boden gestreut, damit der Ritualherr sich darauf stellte
oder kniete. Das ihm anhaftende, feinstofflich gedachte Unheil sollte auf
die am Boden liegenden Pflanzen iibergehen und in die Erde abgeleitet
werden, wihrend die Pflanzen und auch die Erde gleichzeitig positive
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Kréfte an den Patienten abgeben sollten. Obschon in Z. 64 nur Tamariske
und mastakal-Kraut explizit genannt sind, diirften die gemafl Z. 18 zuvor
dem Waschwasser ebenfalls beigegebenen Pflanzen ,Dattelpalmenspross-
ling® und gan Salali an dieser Stelle des Ritualgeschehens gemeinsam mit
Tamariske und mastakal-Kraut zu einem Teppich aus ,Gartenkrdutern®
ausgestreut worden sein. Zu entsprechenden Bitten aus den sog. ,Gebets-
beschworungen* siche W.R. Mayer, UFBG 270 und S.M. Maul, BagF 18,
62-67.

Der im Kommentar zu Z. 64 beschriebene Kontext lasst erkennen, dass —
so wie es bereits J.-M. Seux erkannt hatte (Hymnes et prieres, 457 mit
Anm. 32) — in diesem Wunsch von der Erde die Rede war, die das Unheil
entgegennehmen sollte, welches von dem Patienten auf den Teppich aus
,Gartenkréutern® iibergegangen war, um im Gegenzug mit ihrer alles rei-
nigenden Kraft, die hier als melammu (,,Schreckensglanz*) bezeichnet ist,
den Kranken zu stdrken. Wéhrend die Parallelstellen zu Z. 65 in der Re-
gel ersetum liddina melammasama etc. lauten, findet sich in S.M. Maul,
BagF 18, 383, Z. 32” eine genau gleichlautende Formulierung (ohne Nen-
nung der Erde; siehe dazu ebd., 384 Anm. 38).

66-72 Siehe S.M. Maul, BagF 18, 476, Z. 4-11° (Universalnamburbi) mit

70
)

74

einem weitgehend parallelen Gebetsende. Weitere Parallelstellen hat
W.R. Mayer, UFBG 228 f. zusammengestellt. Siehe ferner S.M. Maul —
R. Strauf3, KAL 4, Text Nr. 43, Rs. 4°.

Zu der Schreibung sir-tum statt sir-tim siehe den Kommentar zu Z. 37.
Die Vorschrift, dem Patienten die Moglichkeit zu geben, seine Sorgen
und Angste in eigene Worte zu fassen und der Gottheit vorzutragen, fin-
det sich nicht selten in altorientalischen Therapien, mit denen Ungliick
und Unbheil, Schuldgefiihle und Krankheit abgewehrt werden sollten (sie-
he hierzu auch S.M. Maul, BagF 18, 69 mit weiteren Belegen).

Die Anweisung, ,;sich niederzuwerfen®, findet sich in vergleichbaren
Ritual- und Therapiebeschreibungen immer dann, wenn sich der Heiler
oder der Patient aus der Gegenwart der angerufenen Gottheit verabschie-
dete. Diese der Hoheit bezeugte Ehrengeste entspricht wohl hofischen Ze-
remonien.

Die Ergidnzung des Zeilenendes folgt dem Vorschlag von W.R. Mayer, in:
OrNS 59, 1990, 20 Anm. 9.

74-75 Das Waschwasser, dessen Herstellung eingangs beschrieben worden war

(siehe Z. 17-20), kam nun zum Einsatz. Das dem Patienten anhaftende,
teinstoftlich gedachte ,Unheil* sollte heruntergewaschen und auf sein ab-
gelegtes Gewand geleitet werden. Der Wortlaut der dabei zu rezitierenden
Beschworung ashut ashut ist namentlich aus den sog. Loseritualen wohl-
bekannt (sieche S.M. Maul, BagF 18, 72-73 mit Anm. 13). Der Text des
kleinen Gebetes spielt sinnfdllig mit dem im Deutschen kaum in einem
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Wort wiederzugebenden doppelten Sinn des Verbs Saharu(m), das sowohl
»(mit einer Fliissigkeit) abspiilen, als auch ,,abstreifen (eines Gewandes
u. 4.) bedeuten kann. Wihrend in den Ldseritualen (Namburbi) das
Waschwasser iiber ein Tonfigiirchen geleitet wurde, das den ,Omen-
anzeiger® verkorperte und im weiteren Verlauf des Geschehens unschid-
lich gemacht wurde, indem man es dem Fluss iibergab, sollte hier das Ge-
wand des Patienten das Miasma in sich aufnehmen (vgl. dazu die
Parallelstellen BagF 18, 331, 5’6’ [mit Anm. 25] und 447, Z. 26-27).
Auch wenn die vorliegende Therapiebeschreibung hieriiber keine Aus-
kunft erteilt, darf man annehmen, dass das abgestreifte Gewand des Pati-
enten — wie in den Loseritualen die Figlirchen des ,Omenanzeigers® — so
entsorgt wurde, dass von ihm kein weiterer Schaden ausgehen konnte. Da
die Heilbehandlung am Flussufer stattfand (siehe Z. 21), ist nicht unwahr-
scheinlich, dass man auch das Gewand in den Fluss warf, damit dieser es
»in sein Inneres herabzog™ (siehe S.M. Maul, BagF 18, 85-93 und 406,
Z.44). Eine entsprechende Vorschrift findet sich in der noch unverétfent-
lichten Beschreibung des ,Bannlosungsverfahrens® (nam-érim-bur-ru-
da).

Die Parallelstellen S.M. Maul, BagF 18, 274, 43’45 und 278, 1’-2’
zeigen, dass der Patient nach dem Bad, und bevor er das neue Gewand
anlegte, (den hygienischen Gepflogenheiten entsprechend) gesalbt wurde.
Es ist recht wahrscheinlich, dass dies auch in dem in Z. 74-75 beschrie-
benen Kontext geschah, auch wenn dies keine eigene Erwéhnung fand
(vgl. dazu auch den Kommentar zu Z. 18-20). Das Bad und die neue fri-
sche Kleidung sollten dem Patienten das Gefiihl vermitteln, nun tat-
sdchlich ein ,neuer Mensch® zu sein, der mit seinem Gewand seine alte
Haut abgelegt hatte und mit der frischen Kleidung in eine neue geschliipft
war (vgl. dazu auch S.M. Maul, BagF 18, 141, Z. 147 und 230, Z. 7).
Anders als E. Ebeling vermutet hatte (siche ZA 51, 169 und 174, Z. 26),
ist in der vorliegenden Therapie keineswegs vorgeschrieben, das Gewand
des Patienten zu wiegen. Die Waage wurde lediglich, so wie auch noch
im Alltagsleben in neuassyrischer Zeit iiblich,”> zum Abwiegen einer
Edelmetallzahlung benétigt. Auch aus anderen Therapiebeschreibungen
wissen wir, dass der zu heilende Patient 6ffentlich Silber als sein ,Lose-
geld* abzuwiegen hatte.2

25 Siehe K. Radner, Money in the Neo-Assyrian Empire, in: J.G. Dercksen (Hg.), Trade
and Finance in Ancient Mesopotamia (PIHANS 84), Istanbul 1999, 134-137.

26 Bazu S.M. Maul, Bie ,Losung vom Bann* (s. 0. Anm. 21), 88 sowie z. B. D. Schwe-
mer, Abwehrzauber und Behexung. Studien zu Schadenzauberglauben im alten Me-
sopotamien, Wiesbaden 2007, 220 mit Anm. 117 (zu KAR 227, Kol. I, 29-32 und //
K 9860+, 7°-107); W.R. Mayer, UFBG 511, Z. 11 und CTN 4, Text Nr. 163, Vs.
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i-dan steht hier flir iddan, die assyrische Prisensform von nadanu. Gegen
CAD G 107as. v. giSrinnu ist hier nicht irib zu lesen.

Statt des pluralischen Stativs nadnitka, der sich auf kasap iptirija be-
ziehen muss, erwartet man an dieser Stelle die singularische Form nadin-
ka. Der Fehler mag deshalb zustande gekommen sein, weil ipfiri als Plu-
ralwort gebraucht wird. Das Ende der Zeile 78 ist wohl nach Z. 61 zu er-
génzen.

Das Zeilenende konnte auch nach folgenden Parallelstellen erginzt wer-
den: S.M. Maul, BagF 18, 274, Z. 47’ und 286, Z. 14’: ana bitisu) i§Sirma
pasir; ebd., 334, Z. 41-42: ana bitisu isSirma | adi baltu lumnu [a
itehhassu und ebd., 406, Z. 46: ana bitisu isSir lumnu it ippassar.

Da die folgende Verbform (ipparras) im Singular steht, muss auch das
Bezugswort singularisch sein. Daher ist hier statt matu hibiltu wohl miit
hibiltu zu lesen (hierzu vgl. den Kommentar zu Z. 37). Die Wortverbin-
dung mat hibilti ist belegt (siehe CT 28, 25, Z. 20 und Z. 36).

83—85 Zu der hier beschriebenen Amulettkette, die den erneuten Zugrift des in

86

der Einleitung des Textes beschriebenen Leidens verhindem sollte, siehe
A. Schuster, Steine als Schutz- und Heilmittel. Untersuchung zu ihrer
Verwendung in der Beschwoérungskunst Mesopotamiens im 1. Jt. v. Chr.
(AOAT 46), Miinster 2008, 69 mit Anm. 226 und 180 zu ,Kette 237°.

Es gelingt nicht, fiir die wenigen erhaltenen Spuren eine liberzeugende
Deutung vorzulegen. Vermutlich liegt hier eine Stichzeile vor, die auf ei-
ne Folgetafel verweist. Dabei bleibt unklar, ob die hier besprochene Tafel
Teil einer durchnummerierten Tafelserie oder ob sie — was wahrscheinli-
cher erscheint — Teil einer losen Folge von Therapiebeschreibungen war.
Die Tafel war offenbar nicht mit einem Kolophon versehen.





