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ISIS UND DIE AGYPTISCHEN MYSTERIEN¥

von

Friedrich Junge

0. Einleitung: Die Wandlung des Isisbildes in Hellenismus und Kaiser-

zeit.

Die Geschichte der &gyptischen G6ttin Isis in der griechisch-
rémischen Antike beginnt und endet mit Gel&chter: Am Anfang - nennen
wir das Jahr 414 vor Christus - gilt es dem Butaden Lykurgos, den Ari-
stophanes in seiner Kom&die "Die Vogel" als Ibis verspottet, weil er
1). Am Ende gilt

es Virius Nicomachus Flavianus, dem rémischen Konsul des Jahres 394,

die Griindung eines Isis-Heiligtums beflirwortet hatte

- eben des Jahres, in dem Theodosius durch seinen Sieg {iber den Gegen-
kaiser Eugenius das heidnische Altertum endgliltig beendet; den Konsul
verspotten die Christen, weil er Offentlich der Isis huldigt - weiBge-
kleidet und mit kahlgeschorenem Haupt, so wie Apuleius (Met. XI 10) ei-

nen Isismysten beschreibtz)

. Dort der Angehérige des dltesten atheni-
schen Adels, dem sein Einsatz flir die fremde und eigenartige G&ttin der
Agypter vertibelt wird; hier der Vertreter der stadtrémischen Aristokra-
tie und der heidnischen Senatspartei, fiir den Isis so sehr Sinnbild der
alten Religion ist, daB er in ihrem Namen sowohl Protest gegen die fort-
schreitende Christianisierung wie altr®mische virtus zum Ausdruck brin-

gen kann3).

Die Frage ist: War denn diese Représentantin des heidnischen Alter-
tums noch jene &gyptische GO6ttin, die 800 Jahre vorher den Athenern

fremd und daher verd&chtlich war?

* Der Text des am 18.1.1978 gehaltenen Vortrags ist geringfligig vermehrt und mit
Anmerkungen versehen worden.

1) Zucker, Athen und Agypten bis auf den Beginn der hellenistischen Zeit, in: Fest-
schrift W. Schubart zum 75. Geburtstag, Leipzig 1950, 152.

2) s. L. Vidman, Isis und Sarapis bei den Griechen und Rémern, Berlin 1970, 160 ff.

3) aaC, 165.
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1. Die Grundelemente des Isis-Kultes im Hellenismus
1.1 Die Mysterien

Die allgemeine Antwort auf die soeben gestellte Frage lautet:
Nein. Es kénne keinem Zweifel unterliegen - so faBt Dieter Mﬁller4)zu—
sammen - , daB "die Zlige des hellenistischen Isisbildes weitgehend
griechischer Herkunft sind". Isis-Aphrodite sei Aphrodite, Isis-Demeter
Demeter und Isis-Tyche Tyche - &gyptisch ist nur noch der Name5). Insbe-
sondere aber ist Isis ein Hauptvertreter jenes besonderen Typus helleni-

6)

stischer Religiositdt, den man als "Mysterienreligion"
)

kennt: Forde-

rung ist "Initiation" - kultische Einweihung - und Schweigepflicht;

Hoffnung ist das "Heil" - qwrnpfaa); h&chstes Ziel ist die Vergottung

des Menschen, das Eins-werden mit Gottg)

10)

. Die Kultgttter sind Vegeta-

tionsgbtter oder solche, die wie "Osiris, Attis, Adonis eine Zeit-

lang Menschen gewesen sind: gestorben, aber wieder auferstanden" - so
formuliert Reitzenstein, in: "Die hellenistischen Mysterienreligionen"11)
Agyptisch ist daran - sieht man einmal von den Namen der Gottheiten

selbst ab - so gut wie nichts: Indisch-iranisch der Inhalt - so Reitzen-

12) 13)

stein -, griechisch die Kultformen . Weder ist in Agypten die unio

4) Agypten und die griechischen Isis-Aretalogien, AbhSAW, Phil.-Hist.Klasse, Bd.
53, Berlin 1961, 86.

B) dies ist eine etwas verkiirzende Umschreibung der Aussagen von D. Miller, aaO,
31 ££ (M 7)) 44 €££ (M 17) und Lit. in Anm.8; 74 ££f (M 55); =. auch unten.

6) s. M.P. Nilsson, Geschichte der griechischen Religion II, in: Hdb. d. Alter-
tumswissenschaft V (2,2), Minchen 1950, 596 ff.

7p) s. allgemein dazu, C.J. Bleeker (Hrsg.), Initiation. Studies in the History of
Religions 10, Leiden 1965.
4
8) Leipold/Grundmann, Umwelt des Urchristentums I, Berlin 1975, 102.
9) s. etwa S. Morenz, Die ZauberflSte. Eine Studie zum Lebenszusammenhang Agypten-

Antike - Abendland, Minstersche Forschungen Heft 5, Minster/K&ln 1952, 85ff.
10) Leipold/Grundmann, aaoO.

(1ad) R. Reitzenstein, Die hellenistischen Mysterienreligionen nach ihren Grundgedan-
ken und Wirkungen, Stuttgart 1966 (31927), Tl R

12) aa0, passim.
13)) s. etwa Miller, Isis-Aretalogien, 49; Leipold/Grundmann, Urchristentum I,

122; Morenz, Agyptische Religion, Stuttgart 1960, 265 und Anm. 96; s. auch
die dort jeweils genannte Literatur.
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mystica, noch die vollsté&ndige Identifikation mit Gott m&glich, selbst

nicht im Tode, wie Morenz v6llig zu Recht betont hat14). Eine "Einwei-

hung" kennt die &dgyptische Religion allenfalls filir den Toten15).

Worin aber begriindet sich denn liberhaupt der Siegeslauf der My-
sterien und der orientalischen Gotter in der griechisch-hellenistischen

Welt?

1.2 Kosmosgdttin und Nothelferin

Nach Nilsson16), ist der Ubergang vom 5. zum 4. Jhdt., die So-
phistenzeit also, "... die wirkliche Zeitwende in der griechischen Re-
ligion". Hier kann Protagoras - wenn auch nicht ungestraft - &uBern:
"Uber Go6tter kann ich nicht sagen, weder daB sie sind noch daBR sie nicht
sind, auch nicht wie beschaffen an Gestalt sie sein sollten; ."17).
Nilsson faBt so zusammen: "Die griechischen GStter fingen an zu altern.
Den kleinen Leuten waren die groBen Gottheiten zu vornehm, die kleine-
ren zu ohnmédchtig geworden; den Gebildeten waren die Augen fiir die M&n-
gel und Schwdchen ihrer Gotter aufgegangen, so daB sie von ihnen nicht
mehr befriedigt werden konnten ... Das Volk wandte sich an den Kranken-
heiler Asklepios, ... und bald auch an fremde GO&tter, welche durch ihr
mystisches und gebieterisches Wesen die Sinne zu fesseln vermochten.
Die Gebildeten entdeckten die Go&ttlichkeit der Himmelskdrper, wobei die

Philosophie Hebammendienste leistete."18)

Also hat die hellenistische Religion zwei Komponenten: Zum einen
entstehen kosmische Gotter, wird der Kosmos zu Gott; zum anderen ent-
wickeln sich Erldsergottheiten, miitterliche, helfende und heilbringende.

14) s. Morenz, Agyptischer Totenglaube im Rahmen der Struktur der dgyptischen Reli-
gion, Eranos-Jahrbuch 34, 1965/67, 419 f; s. ders., Das Problem des Werdens zu
Osiris in der griechisch-rémischen Zeit Agyptens, in: Ph. Derchain (Hrsg.), Re-
ligions en Egypte hellénistique et romaine, Paris 1969, 77; s. aber aaO, 83 ff.

15) Morenz, Ag. Religion, 265; ders., Zauberfléte, 86.

16) Nilsson, Geschichte der griechischen Religion I, Hdb.d. Altertumswissenschaft V
(2,1), Minchen 21955, 839.

157) W. Burkert, Griechische Religion der archaischen und klassischen Epoche. Die
Religionen der Menschheit Bd. 1, Stuttgart 1977, 462.

18) Nilsson, aaO.
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Und dies, sagt Nilsson19)

, sind auch die beiden Hauptelemente,
die die Griechen zur Isisreligion beigesteuert haben: Ihre Erh&dhung zur
allumfassenden Gottin, zur Panthea, und ihre Angleichung an die eleusi-
nische Demeter. Und - kénnte man nun fortfahren - daB in Isis beide
Komponenten Gestalt gewannen, die als kosmische und die als erl&sende,
miitterliche Gottheit, ist das Geheimnis ihres Erfolges. Wenn also der
arme, langgeplagte Esel Lucius im 11. Buch der Metamorphosen des Apu-
leiuszo) die Go6ttin anruft (XI 2): "Konigin des Himmels ... hilf mir
nun in der Tiefe meiner Not", und sie in ;?inem Traum dem Meef entsteigt
B o lilclal

bin Isis ... die Erzeugerin des Universums, die Zuerstgeborene, die, in der

und beinahe mit den Worten der Aretalogie zu ihm spricht
Gotter und Gottinnen eins sind, und dann fortf&hrt: hier bin ich, aus
Mitgefiihl fiir Deine Leiden - dann ist nichts mehr an dieser Go6ttin &gyp-
tisch auBer Namen und Diadem? In ihrem Kult nichts mehr &gyptisch auBer
ein paar Ornamenten, wie Sistren, Kahlkopfigkeit und Anubismasken? Um
auf diese Fragen Antworten zu finden, will ich versuchen, kurz darzu-
stellen, was die &gyptische Isis gewesen sein mag, als sie zu den Grie-

chen kam.

2. Isis und die sp&dtdgyptische Religion

Das letzte Jahrtausend der &gyptischen Religion war - so k&nnte

man verkiirzend sagen - von zwei groBfen Bewegungen bestimmt: Die eine

war die Heraufkunft des Weltgottes, die andere der "Sieg des Osiris",

i 2 ‘ : :

wie Hermann Kees =) es nannte. Beide Bewegungen will ich kurz darstel-

len:

19) Griechische Religion II, 291.

20) hier und im folgenden ist die zweisprachige Ausgabe von J. Gwyn Griffiths,
Apuleius of Madauros. The Isis-Book (Metamorphoses, Book XI), Etudes préliminaires
aux Religions orientales dans 1'Empire Romain, Bd. 39, Leiden 1975, zu Grunde
gelegt worden.

215 zum dgyptischen Hintergrund und zur gattungsméBigen Einordnung s. Assmann, LA I
s.v. Aretalogie.

22) es ist hier an die bemerkenswerte Aussage Nilssons, Griechische Religion II,

600 f,zu erinnern, nach der man bei den Aretalogien fast von einem Glaubens-
bekenntnis der Isis-Religion sprechen méchte, "wie es keine andere Religion
aufweisen kann" (aa0O, 601).

280 Der Gotterglaube im Alten Agypten, Berlin 1956, 401.
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2.1 Der Weltgott

Am Ausgang des NR ist die beriihmt-berilichtigte Vielheit &gypti-

24), monistisch systema-

scher Gdtter, wohl als Gegenzug zur Amarnazeit
tisiert worden. Alle Gotter sind nur mehr Manifestationen, Erscheinungs-
formen eines einzigen, wobei die Vielheit in der Einheit zwei Aspekte

hat: den kosmischen und den personalenzs).

Die Kosmogonie ist der eine Ubergang von der Einheit in die Viel-
heit, in der der Schopfer- und Weltgott - noch lange Amun-Re genannt -
die Welt aus sich heraus erschafft und sich in sie verwandelt, als der
"Eine, der sich zu Millionen macht"26). Die Welt ist das Handeln der
"geschaffenen Gotter" die - zusammenwirkend - die Harmonie des Kosmos
garantieren, und Gott ist die gewaltige kosmische Macht, die - in den
Worten Assmannsz7): "... sich in der Bewegung der Gestirne, im Licht
der Sonne, im Hauch des Windes, in den lebensspendenden Kraffen des Was-
sers und der Erde manifestiert". Oder anders: Gestirne, Sonnenlicht und
Winde, Wasser und Erde sind die wahrnehmbaren Spuren diesy Gotter;,
die in dem Einen zusammentreten. In dieser seiner kosmischen Manifesta-
tion aber bleibt Gott den Gl&ubigen der "Verborgene" - so lautet ein
Schliisselepitethon: Er ist da, aber nicht faBbar, die Welt selbst, aber
doch iiberweltlich: "Im gleichen MaBe wie die Religion im Grunde kosmisch
bleibt, bleibt auch die Welt gbttlich. Auch wo Gott Uber die Welt hin-
auszuwachsen scheint, wdchst er nicht aus ihr heraus, sondern erfiillt
und durchdringt sie vom innersten Zentrum her mit Leben. Dieser Verbor-
gene Gott ist zugleich Weltgott, der sich in die Welt verwandelt, 'zu
Millionen gemacht hat'und der ... die Einheit der Vielheit verkdrpert,

indem er sich in ihr verbirgt"za{

Der andere Ubergang von der Einheit zur Vielheit ist die Kult-

realitdt. In den Ortsgdttern verbindet sich die Vorstellung von einer

kosmischen Gottheit mit einem "akosmisch-personhaften Gottesbegriff"zg),

24) s. Assmann, Die "Hdresie" des Echnaton: Aspekte der Amarna-Religion, in: Sae-
culum 23, 1972, 124 f.

25) s. Assmann, Agyptische Hymnen und Gebete, Zirich und Minchen 1975, 66 ff.
26) aao, 67.

27) LA II s.v. Gott, Spalte 776.

28) aao .

29) s. Assmann, LA II s.v. Gott, Spalte 773.
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in ihnen manifestiert sich der kosmische Gott als Person, hat einen
bleibenden Namen: Amun, Chons oder Ptah; Mut, Sachmet oder Hathor; hat
einen Ort - den Tempel -, einen Gottesdienst und eine Gestalt. Auch
dann ist er verborgen im "geheiligten" Inneren des Tempels, sein Dasein
aber wird gewuBt, ist latent; und sein "Erscheinen" bei Festen und Pro-
zessionen ist gewiB. An ihn kann sich der Gl&ubige wenden. In ihm fin-

det er seinen Nothelfer.

Da aber hinter jedem Gott auch der Eine, der Weltgott steht, ver-
binden sich im Gottesbild der &gyptischen Spdtzeit die Vorstellungen
von Gottes absoluter Allmacht, Allwissenheit und Allgegenwértigkeit30)
mit der "Vorstellung eines bewuBten, strafenden und vergebenden, zorni-
gen und giitigen Verfiigens Gottes iliber Leben, Licht, Atemluft, Nahrung,
BErfolgsl i SGott ist' "nicht nur das Leben, ‘er wverfiigt auchtdariber, es
'

ist 'in seiner Hand' und er gibt es 'dem, den er lieb hat'" - so zitiert

31). Der &gyptische Gott ist nun Weltgott und

Assmann &dgyptische Texte
Nothelfer zugleich, der "gute Hirte" des Einzelnen und der Menschheit,
nicht aber - und das ist in Hinblick auf Morenz' Vorstellungen von der

2)

dgyptischen Religion als Nationalreligion zu betonen3 - nur der eines

"Volkes", nicht nur der Agyptens allein33). Auf der sog. "Stele der Ver-
bannten" aus der 21. Dyn. wird dieser gleichzeitig kosmische und per-

4

sonale Weltgott so angerufen3 :

"Sei gegriiBt, du Schépfer von allem was ist, Hervorbringer alles
Seienden, Vater der GOtter, der die Goétter gebar, der sie ausstattete
in St&dten und Gauen; der die Mdnner zeugte und die Frauen gebar, der
Leben schafft fir alle Gesichter! Ein Chnum ist er, der treffliche T6p-
fer, der Odem des Lebens, der Hauch des Nordwindes; ein hoher Nil, von
dessen Ka man lebt, der Gotter und Menschen versorgt, die Sonnes des Ta-
ges, der Mond des Abends, der den Himmel quert, ohne zu ermiiden. Gewal-
tig an Machterweisen, mdchtiger ist er als Sachmet, wie ein Feuer im

Sturm; hoch an Gnade, der sich um den kiimmert, der ihn preist, der sich

30) s. Otto, Zum Gottesbegriff der &gyptischen Spdtzeit, in: FuF 35, 1961, 277 ff.
S) aao.
32 etwa in: Gott und Mensch im alten Agypten, Heidelberg 1965, 15 ff, ders.

Agyptische Nationalreligion und sog. Isismission, ZDMG 111, 1961, 432 ff.
33) Assmann, Hymnen und Gebete, 70, und ders., LA II s.v. Gott Sp. 769.

34) Ubersetzung nach Assmann, aaO.
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umwendet, um das Leid zu heilen. Denn er blickt auf die Menschen, kei-
ner ist, den er nicht kennt und er hért auf Millionen von ihnen. Wer
vermag Deinem Zorn zu widerstehen, wer das Rasen Deiner Gewalt abzuwen-

den?"

2.2 Der Sieg des Osiris

In der Ptolemder- und Kaiserzeit ist in Agypten kein Tempel mehr
ohne ein Osiris-Heiligtum35). Bei den j&hrlichen groBen Osirisfesten36)
- ganz &duBerlich eine Folge von Barkenprozessionen, Wasserfahrten und
festspielartigen Umziligen, die als Bestandteile der Osirisfeiern schon
seit dem MR bekannt sind37) - bei den Osirisfeiern also finden in die-
sen Osiriskammern der Tempel diejenigen Teile der liturgischen Zeremo-
nien statt,.die den AusschluB der Offentlichkeit erfordern - "geheim"
sein miissen: Kultische Einbalsamierung, Schutzrituale filir den aufgebahr-

"38); schlieBlich seine Wiedererwek-

ten Osiris - die sog. "Stundenwachen

kung, die kultisch vom sog. Munddffnungsritual begleitet wird39). Denn
der Inhalt dieser Feste ist, was Plutarch als zusammenh&ngende Geschichte
berichtet40):

Der g&ttliche Herrscher Osiris wird von seinem Bruder Seth er-
mordet; Isis, seine Schwester und Frau, sucht klagend seine Leiche und
findet sie freudig. Durch die Macht der Isis beginnt er als Herrscher
des Totenreiches ein neues Leben, wédhrend sie seinen Sohn Horus gebiert
und aufzieht. Horus aber r&cht den Tod seines Vaters Osiris und tritt
als Nachfolger seines Vaters die Herrschaft im Diesseits an.

Dieses gdttliche Geschehen um Leben und Tod, Auferstehung und Wie-
dergeburt, dient einer Reihe von Phdnomenen der Wirklichkeit zum Inter-

pretament:

35) s. Kees, GOtterglaube, 404 ff, bes. 406.

36) vgl. J.Gwyn Griffiths, Isis-Book, 38 ff mit ausfihrlicher Zusammenfassung der
Kenntnisse und der Ansichten.

37) s. etwa E. Otto, Osiris und Amun. Kult und heilige Stdtten; Minchen 1966, 38 ff.

38) s. H. Junker, Die Stundenwachen in den Osirismysterien, Denkschriften der KAWW,
Phil.-Hist.Klasse Bd. 54, Wien 1910.

39) s. Otto, Osiris und Amun, 40, und ders., Das dgyptische Mundéffnungsritual, AA 3,
Wiesbaden 1960; man vgl. speziell etwa die Szenen 9;10;28;29;31;42.

40) Plutarch de Is. et Os. 12-20.



















































