Originalveréffentlichung in: Hermann Knuf, Christian Leitz, Daniel von Recklinghausen (Hg.), Honi soit qui mal y pense. Studien zum pharaonischen,
griechisch-rémischen und spétantiken Agypten zu Ehren von Heinz-Josef Thissen (Orientalia Lovaniensia Analecta 194), Leuven, Paris, Walpole, MA
2010, S. 539-556; Online Veréffentlichung auf Propylaeum-DOK (2023), DOI: https://doi.org/10.11588/propylaeumdok.00005845

DIE ALLEGORESE DER GOTTESKRAFTE:
AION UND KERBEROS, BES UND SPHINX

(Tafeln 98—105)

FRIEDRICH JUNGE

Universitdt Gottingen

Kein Sterblicher, sprach des Orakels Mund,

Riickt diesen Schleier, bis ich selbst ihn hebe.
Doch setzte nicht derselbe Mund hinzu:

Wer diesen Schleier hebt, soll Wahrheit schauen?
,.Sei hinter ihm, was will! Ich heb' ihn auf —¢

Er ruft's mit lauter Stimm' — ,,Ich will sie schauen.
Schauen!

Gellt ihm ein langes Echo spottend nach.

Schiller, Das verschleierte Bild zu Sais

0. VORBEMERKUNG

In den Ubergangszonen der Kulturen passieren die merkwiirdigsten Dinge — Vorstellungen, Konzep-
te, Zeichen und Ikone werden aufgegriffen oder nicht, wandeln ihr Gesicht oder verschwinden, fiir
immer, oder um Jahrhunderte spiter wieder aufzutauchen, so als ob sie ganz selbstverstindlicher Teil
der jeweiligen kulturellen Sprache gewesen wiren, und nur den auBlen stehenden Betrachter damit
verbliiffend, da3 er in ihnen zwar die Sprache einer ganz anderen Welt sehen kann, aber nicht ver-
steht, wie sie sich so lange und so unsichtbar in einer ihnen fremden Umgebung haben halten kén-
nen; oder auch: Wie sie sich so an die eigentlich fremde Umgebung haben anverwandeln lassen kon-
nen. Aber die Zeichen, mit denen sich die Menschen ihre Welt verstehbar machen, sind wohl gar
nicht so unterschiedlich oder schwer versténdlich, wie sie dem in den eigenen Sehweisen und Aus-
drucksformen befangenen ersten Blick erscheinen mogen.

Eben dies mochte ich hier beispielhaft zeigen, von dem Interesse abgesehen, das die Gegenstéinde
der folgenden Betrachtung nun schon von sich aus fiir mich hatten — wahre Leckerbissen, mdchte ich
meinen, fiir jedes einigermafBlen gewunden denkende Hirn. Ich gehe freilich auch ein Risiko damit
ein, dies ausgerechnet in einer Festschrift fiir Heinz-Josef Thissen tun zu wollen: Hinter seiner meist
frohlichen Miene verbirgt sich ja ein sehr strenger Philologe, der diese Sonderbarkeiten — trotz seiner
Zusammenarbeit mit R. Merkelbach' — moglicherweise gar nicht goutieren kann. Ich hoffe, er ver-
zeiht mir und findet doch dieses oder jenes amiisant.

! Dessen monumentaler Zusammensicht der griechisch-lateinischen Quellen zur griko-dgyptischen Religion — R. Mer-
kelbach, Isis regina — Zeus Sarapis. Die griechisch-dgyptische Religion nach den Quellen dargestellt, Stuttgart-Leipzig
1995 — ich hier einige dgyptologische Anmerkungen hinzufligen mochte.



540 FRIEDRICH JUNGE

1. DIE MONSTREN DER ZEIT UND DER WELTERSCHAFFUNG
1.1 Der dreikipfige Hades-Hund

Ich mochte mich hier zunéchst einiger motivgeschichtlicher Forschungen in der Kunstgeschichte be-
dienen, in denen bestimmte motivische Stammbdume bis in die Spatantike und das hellenistische
Agypten zuriickverfolgt worden sind. Der eine Ast dieser Untersuchungen entstammt dem Bereich
des bewuBten Aufgreifens antiker Motive in der Renaissance und ist von Erwin Panofsky” ausgebrei-
tet worden. Ausgangspunkt ist die Ikonographie von Tizians Bild ,,Allegorie der Klugheit* (Taf. 98,
Abb. 1). Der Gegenstand des Bildes ist eigentlich einfach dadurch beschrieben, dafl zwei ,,Dreifach-
kopfe“  iibereinander gestapelt sind: Das Gesicht eines bértigen Mannes mittlerer Lebensjahre in
Vorderansicht, eingefalit von den Profilen eines riickwértsblickenden, langbartigen Greises und eines
vorwirtsblickenden, bartlosen jungen Mannes; darunter, dem Mann entsprechend, ein Lowenkopf in
Vorderansicht, dem Greis entsprechend ein Wolfskopf, dem jungen Mann ein Hundekopf.

Eine lateinische Beischrift ordnet diese Stadien des menschlichen Lebens, ndmlich Greisentum,
Reife und Jugend, den Modi der Zeit, also Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft zu, und versteht
die Montage insgesamt als ein Bild der Klugheit, prudentia: ,,Aus der [Erfahrung der] Vergangenheit
heraus handelt das Gegenwirtige klug, damit es nicht kiinftiges Handeln beeintrdchtigt™. Die so drei-
geteilte Klugheit — Gedéchtnis, Intelligenz, Vorausschau — spiegle eine literarische Tradition, die bis
in die Spitantike zurtickgeht und als ,,dreikopfige Klugheit* vielerlei Abbildungen in der Kunst von
Mittelalter und Renaissance findet: ,,Der 'anthropomorphe' Anteil im Bild*, sagt Panofsky, ,,148t sich
mithin aus Texten und Bildern ableiten, die dem 16. Jahrhundert durch eine kontinuierliche und rein
abendlidndische Tradition iiberliefert wurde.” Ich mochte diese Aussage im folgenden freilich in Fra-
ge stellen.

Anders hatte Panofsky die Tradition des tiergestaltigen ,,Dreifachkopfes™ (#ricipitium) gesehen;
mit ihm miisse man ,,in die dunkle und entfernte Sphéire der dgyptischen oder pseudo-dgyptischen
Mysterien-Religionen zuriickgehen®, die seit der Entdeckung der Hieroglyphica Horapollons 1419
zum ,,Gegenstand leidenschaftlichen Interesses” geworden waren®. Dort wurzele er im Begleittier der
alexandrinischen Kultbilder des Sarapis5 , das von Plutarch® als Kerberos bezeichnet und — bei durch-
aus schwankender Ikonographie’ — jedenfalls am Ende der heidnischen Antike von Macrobius® als
dreikopfig, schlangenumwunden und die dreigeteilte Zeit symbolisierend beschrieben wird (Taf. 99—
100, Abb. 2; 3; 4). In der poetisch pragnanten Weise, in der — und damit nun schon die Briicke ins eu-
ropdische Mittelalter schlagend — Petrarca die Uberlieferung faBt’:

2E. Panofsky, Sinn und Deutung in der bildenden Kunst, DuMont-Taschenbiicher 33, K&ln 1978 (dt. von ,Meaning in
the Visual Arts®, New York 1957), 167ft.

3 Panofsky, Sinn und Deutung, 170.

* Zu dieser Begeisterung auch H.J. Thissen, Des Niloten Horapollon Hieroglyphenbuch, Bd.1 Text und Ubersetzung,
Archiv fiir Papyrusforschung Beiheft 6, Leipzig 2001, VIII-IX (mit Lit.).

* Vgl. A. Rosler, Ausfiihrliches Lexikon der griechischen und rémischen Mythologie, s.v. Sarapis/Hades/Kerberos; Pau-
ly-Wissowa, Realencyclopaedie der klassischen Altertumswissenschaften, s.v. Sarapis; s. auch R.Merkelbach, Isis regina,
77f (§ 136 — mit Verweis auf Macrobius, s. Anm. 8 unten); 590f (Abb. 115-116).

® De Iside et Osiride 28 (362 A).

7 Am Beginn der Ptoleméerzeit im memphitischen Serapeum mindestens 16wenkdpfig wiedergegeben (Ansitze zweier
weiterer, jedoch nicht erhaltener K6pfe), s. J.Ph. Lauer/Ch. Picard, Les statues ptolémaiques du Sarapieion de Memphis,
Paris 1955, 234ff; hundskopfig — also kerberosdhnlich — und aufrecht auf den Hinterbeinen sitzend plastisch etwa in Gortyn
belegt (aa0, 251 Fig.139) und dann auf Miinzen aus der Zeit des Kaisers Claudius (F. Imhoof-Bliimer, Monnaies Grecques,
Amsterdam 1883, 415 [173]).

¥ Saturnalia 1 20,13ff.

% Afiica T 156ff; der Gott ist bei Petrarca Apollon, nicht Sarapis wie bei Macrobius — als Reflex der ,,Sonnenhaftig-
keit* des Sarapis: ,,Sarapis und Sonne haben ein einziges unteilbares Wesen™ (Macrobius, aaO: Ex his apparet Sarapis et
solis unam et individuam esse naturam), was bei Macrobius als nicht vollig abwegige Konsequenz der Darstellungsinteres-
sen seines Protagonisten Vettius Praetextatus zu verstehen ist, der die antiken Hauptgotter — und somit auch Sarapis — alle
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,.Neben dem Gott sitzet ein riesiges, seltsames Monster,
Das dreihalsige Gesicht ihm zugewandt

In freundlicher Art. Zur Rechten gleicht's

Einem Hund, zur Linken einem zuschnappenden Wolf;
In der Mitte ein Léwe. Und eine gewundene Schlange
Verbindet die Kopfe: sie bedeuten die fliichtige Zeit.

Fiir Panofsky ist mit der Verfolgung des Motivs des tiergestaltigen Dreifachkopfes bis auf Macrobius
die motivgeschichtliche Analyse des Tizian-Bildes zundchst einmal geleistet. Es fiihrt aber noch tie-
fer hinein in die antike und spitantike Religionsphilosophie.

Nach der Kultlegende bei Plutarch war Sarapis von Schlange und Kerberos, dem ,,Héllenhund*
des Hades/Pluto begleitet'’. Beide schienen eher eine chthonisch/plutonische Natur des Sarapis zu
unterstreichen als die sonnenhafte des Helios-Sarapis/Sarapis-Helios, des Beherrschers der Zeiten'',
was einer Verbindung von Kerberos und ,,Dreifachkopf* nicht giinstig schien. Nun hatte R. Pettazoni
jedoch bestritten, dafl dies Begleitwesen des Sarapis jemals der griechische Hollenhund gewesen sei,
und hielt das triceps animans fir ein ganz urspriingliches Symbol von Zeit und Ewigkeit, tiber die
der , synkretistische Helios-Sarapis gewissermafen naturgemiB verflige'>. Alexandria sei urspriing-
lich als Kultort eines Gottes der ,,unterweltlichen Ewigkeit®, Aion Plutonios, gegriindet worden, wie
die — sehr nachtrigliche — Griindungslegende des Pseudo-Kallisthenes (I 30,6/33,2) berichtetB, und
diese Gottheit Aion'* sei im Begleittier des Sarapis zu sehen. Pettazoni hatte weiter versucht, Kult
und Feste des Aion-Chronos und seiner Verschiebung zu Kronos (/Saturn)" in Agypten zu finden
und die dahinterstehenden Zeitkonzepte als interpretatio graeca dgyptischer Theologumena zu ver-

als Erscheinungsformen des Sonnengottes — Sol — beschreibt. Macrobius spricht weiterhin genauer von dem ,,Bild eines
dreikopfigen Tieres (triceps animans), dessen mittlerer und groBter Kopf Ahnlichkeit mit dem eines Léwen aufweist®; die
Mimik von Hund und Wolf werden interpretiert, dann heiBt es: ,,und eine Schlange verbindet mit ihren Windungen diese
tierischen Formen (easque formas animalium draco conectit volumine suo), den Kopf zuriickgewandt zur rechten Hand des
Gottes (Sarapis), der das Monster besinftigt™; folgt die Einzelinterpretation von Lowen-, Wolfs- und Hundekopf als Ge-
genwart, Vergangenheit und Zukunft. S. ausfiihrlich: Panofsky, Sinn und Deutung, 1671f.

10 De Iside et Osiride 28 (362 A); s. Merkelbach, Isis regina, 77f (Uberschrift ,,Alle Gétter manifestieren sich in Sara-
pis. Sarapis-Pluton. Sarapis-Aion®; zu Kerberos aaO § 136; zur Identifizierung Schlange — Agathos Daimon — Sarapis aaO
80 § 139), die wichtigste Identifikation sei die mit Helios, dem Sonnengott (aaO 78 § 138); hierzu sei der Hinweis erlaubt,
daB eine Bezeichnung Sarapis-Helios im dgyptischen Gebrauch weniger eine Identifikation denn eine Aspektualisierung
meint: Sarapis in seiner Erscheiungsform als Helios. S. weiter aaO 79 mit dem Zitat einer Inschrift aus Rom: ,.Einer und
derselbe sind Zeus, Sarapis und Helios, der unbesiegbare Weltherrscher; Julian, Or. IV p. 175 Hertlein: ,,Zeus, Hades und
Helios Sarapis sind eins*; zur Gleichsetzung mit Zeus auch R. Merkelbach, Abrasax. Ausgewdhlte Papyri religiosen und
magischen Inhalts: Zwei griechisch-igyptische Weihezeremonien, Bd. Il (Die Leidener Weltschopfung — Die Pschai-Aion-
Liturgie), (Papyrologica Coloniensia XVIIL.3), Opladen 1992, 58. S. zu einer kulturellen Etymologie und zur Wissen-
schaftsgeschichte auch S.A. Takdcs, Isis and Sarapis in the Roman World, Religions in the Graeco-Roman World (friiher
Etudes préliminaires aux religions orientales dans I'empire romain) 24, Leiden 1995 (Chapter One).

'S, etwa J.E. Stambaugh, Sarapis under the Early Ptolemies, Etudes préliminaires aux religions orientales dans l'em-
pire romain 25, Leiden 1972, 17f.; so auch sehr entschieden G. Zuntz, 4ion Plutonios, in: Hermes. Zeitschrift fiir Klassi-
sche Philologie 116, 1988, 295; vgl. aber Merkelbach, Isis regina, aaO.

12 R. Pettazoni, Sarapis and his ,, Kerberos“, in: R. Pettazoni, Essays on the History of Religions. Studies in the History
of Religions 1, Leiden 1954 (Original: /7 ,, Cerbero * di Sarapide 1949), 1691f.

13 R. Pettazoni, dion-(Kronos) Chronos in Egypt, in: R. Pettazoni, Essays on the History of Religions, 1711f ; Merkel-
bach, Abrasax, 56ff; Merkelbach, Isis regina, 75f (§ 132); Stambaugh, Sarapis, 84, meinte allerdings, ,.,Plutonian Eternity*
werde wohl kaum anders dahingesagt sein als etwa englisch ,,Ancient of Days* — eine im Zusammenhang mit einer Ein-
schitzung historischer Quellen schon sehr zeittypische Variante seiner Anwendung des gesunden Menschenverstandes; die
Glaubwiirdigkeit historischer Hintergriinde an dieser Stelle des Alexanderromans wird von Zuntz, 4ion Plutonios, grund-
sdtzlich bestritten.

4 Zur Etymologie des griechischen Wortes Aion und zum Bedeutungswandel ,.Lebenskraft > Leben > Lebenszeit >
(lange) Zeit“ G. Zuntz, Aion Gott des Romerreichs, Heidelberg 1989, 14.

15 Zum Ubergang Chronos — Kronos aus einer vorrangig sprachlichen Ahnlichkeit s. E. Panofsky, Vater Chronos, in: E.
Panofsky, Studien zur Ikonologie, Koln 1980 (dt. von: Studies in Iconology, New York 1962/1967), 112.



542 FRIEDRICH JUNGE

stehen: ,,The birth of the Egyptian Aion from the 'Virgin' (Kore) is not a reflexion of the birth of the
Eleusinian Plutos from Demeter ..., but rather of the birth of the child Horus, Harpokrates, in other
words of the sun, from Isis“'®. Uber die Rechtfertigung hinaus, die seine Uberlegungen inzwischen
teilweise gefunden haben'’, méchte ich der Frage hier noch ein wenig nachgehen.

1.2 Aion/Saturn und Bes-Pantheos

Jene Zeitgottheit, Aion-Kronos (/Saturn), auf den die Bildtradition des triceps animans hinzuweisen
scheint, hat einen eigenen Bildtypus: Eine aufrechtstehende, ménnliche Gestalt, vielfliigelig, schlan-
genumwunden und 16wenkopfig (Taf. 100, Abb. 5) — eine Gestalt, die in Einzelféllen dann ihrerseits
von einem dreikopfigen Tier begleitet werden kann (Taf. 101, Abb. 6)'®.

Ikonographisch 148t sich diese Zeitgottheit zundchst eher noch direkter an einen dgyptischen Hin-
tergrund anschlieBen: Zwar zieht die Ubernahme von Bildformen aus einem kulturspezifischen Re-
prisentationssystem in ein anderes ein gewil nicht unerhebliches Maf} an Veridnderung nach sich, mit
dem Grad von Sicherheit aber, den diese Verinderung noch irgend zuliBt, hatte wiederum Pettazoni'’
wahrscheinlich gemacht, daf der Bildtypus die hellenistisch/romische Nachbildung des dgyptischen
Bes-Pantheos sei*’.

Aber gerade die ikonographische Stringenz®' hebt eine signifikante Diskrepanz zwischen Bes und
Aion-Kronos/Saturn hervor: Zwar geht die Beziehung des Bes etwa zu Sarapis mindestens soweit,
daB er im Nektanebos-Tempel des memphitischen Serapeums eine Rolle gespielt hat**; zwar kann

16 pettazoni, Aion-(Kronos) Chronos, 174, zu Epiphanios, Panarion haer. 51, 22,10 ,Hier und zu dieser Stunde hat Kore
den Aion geboren®; ganz auf seiner Linie — aber offenbar von ihm unbemerkt — hatte schon E. Norden, Die Geburt des Kin-
des, Darmstadt 1958 (3. unverind. Abdr. d. 1. Aufl. von 1924), 30, mit weiteren Belegen argumentiert.

17 Merkelbach nennt Kore nun im Sinne eines Kompromisses ,.eleusinische Isis“, Merkelbach, Isis regina, 184ff (§§
353-355).

'8 Im Rahmen der Behandlung einer Inschrift aus dem Heiligtum von Eleusis, die von einem Standbild des Aion spricht,
und der Frage, wie dieses ausgesehen habe, meint Zuntz, 4ion, 42, allerdings: ,,Ouroboros kommt nicht in Frage; ebenso-
wenig das 1o6wenkopfige, schlangenumwundene Scheusal, das erstaunlicherweise immer noch vielfach als Darstellung des
Aion kolportiert wird“. Es sieht nicht so aus, als habe G. Zuntz groBe Erfahrungen mit der Transformation olympischer oder
orientalischer Gottheiten in eine hellenistisch-rémische Formensprache gehabt; soweit ich sehe, hat seine tiefempfundene
Abwehr jedoch keine sonderliche Rezeption erfahren. Vgl. Anm. 10.

19 R. Pettazoni, The Monstrous Figure of Time in Mithraism, in: R. Pettazoni, Essays on the History of Religions. Stud-
ies in the History of Religions 1, Leiden 1954 (Original: La figura mostruosa del Tempo nella religione mitriaca 1949),
180fTf; weitere ikonographische Details: A.J. Festugiére, Les cing sceaux de l'dion alexandrin, RdE 8, 1951, 63ff.

2 Eines Hinweises wert ist, daB die Greisenmaske des dgyptischen Bes durchaus schon selbst 16wenhafte Ziige haben
(M. Malaise, Bes et les croyances solaires, in: S.1. Groll (Hrsg.), Studies in Egyptology Presented to Miraim Lichtheim, Je-
rusalem 1990, 681; s. auch H. Bonnet, Reallexikon der Agyptischen Religionsgeschichte, s.v. Bes; vgl. Westendorf, in:
ZDMG 118, 248ff, speziell 255; Keimer, ZAS 79, 1954, 141) und somit auBerhalb ihres eigentlichen Bezugsrahmens leicht
als l16wenartig interpretiert werden kann. Eine gewissermafen naiv-fréhliche — auf Franz Cumont zuriickgehende — Augen-
schein-Interpretation, nach der die Kronos/Saturn-Gestalten 16wenkopfig seien, weil die Zeit alles verschlingt, schlangen-
umwunden wegen des Kreislaufes von Planeten und Firmament, gefliigelt wegen der Schnelligkeit der Zeitldufte, hatte aus
den merkwiirdigen Gegenstinden in den Hinden ,,Himmelsschliissel“ gemacht (Taf. 100, Abb. 5); ein Vergleich mit den
duBerlich und funktional bes-dhnlichen ,,Patiken zeigt, daB es sich um dgyptische ntr-Standarten, ,,Gottes-Zeichen® han-
delt. Begriff und Bedeutung ,,pantheistisch“ werden von C. Leitz, Tagewdhlerei. Das Buch h3.t nhh ph.wy dt und verwandte
Texte, Agyptologische Abhandlungen 55, Wiesbaden 1994, 244ff, abgelehnt (auf der Basis eines anderen Konzepts von
Symbolmontagen).

2l Bei dem — wissenschaftsgeschichtlich erklirbaren — Mifitrauen der ilteren Religionshistoriker gegeniiber ,.igypti-
schen Wurzeln* und ihrer Neigung zu eklektischer Beliebigkeit (flir die immer noch besonders Mircea Elliade stehen kann)
braucht es allerdings nicht Wunder zu nehmen, wenn M.J. Vermaseren, Mithras in der Romerzeit, in: M.J. Vermaseren, Die
orientalischen Religionen im Romerreich, Etudes préliminaires aux religions orientales dans l'empire romain 93, Leiden
1981, 111ff, meint, es lieBen sich ,,sicher” auch Verbindungslinien zu dhnlich monstrdsen, ,,mit magischer Kraft geladenen®
Gestalten in anderen Religionen (,,syrisch®; ,,punisch* [!]) ziehen.

22'S. z.B. Lauer/Picard, Les statues ptolémaiques; J.E. Quibell, Excavations at Sagqara 1905/06, Kairo 1907, 12ff
pl. XXVI-XXIX und Frontispiz.





































































