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Dieser Beitrag bezieht sich auf ein fernes Land: Mesopotamien,
das Gebiet an und zwischen den Strémen Euphrat und Tigris.
Ausgangs- und Endpunkt der altorientalischen Kultur ist Babylo-
nien, die mesopotamische Tiefebene, die einst von einem dichten
Netz von Kanilen durchzogen war und so einen ertragreichen
Bewisserungsfeldbau ermdglichte.

Wir begeben uns aber auch in eine ferne Zeit, die Zeit namlich,
in der Keilschrift gebraucht wurde: von ihrer Genese am Ende
des IV. Jahrtausends v. Chr. bis zu ihrem Erléschen um die Zei-
tenwende'. Der Art der Schrift selbst ist es zu verdanken, dass wir
so viel iiber den Alten Orient wissen: Die Zeichen wurden mit
einem Rohrgriffel in Tafeln aus Ton gedriickt, die Schrifttrager
sind damit praktisch unverwiistlich.

Die Keilschrift ist ein wesentliches kulturelles Merkmal, das die
unterschiedlichen Dynastien, Reiche, ja Vo6lker mit all ihren
Sprachen verbindet. Die schriftliche Tradition wurde iiber Regie-
rungswechsel, Perioden von Umsturz und Zersplitterung hinweg
iiber drei Jahrtausende gepflegt. Trotz aller gemeinsamen Merk-
male darf man diesen Zeitraum nicht als ein unverinderliches
kulturelles Kontinuum behandeln.

Wenn wir nach Zeitvorstellungen im Alten Mesopotamien fra-
gen, miissen wir uns zudem folgendes vor Augen halten: zwar
handelt es sich um allgemein verbreitete konventionelle Vorstel-
lungen, doch sind diese nicht in einer verbindlichen ,Heiligen
Schrift“ niedergelegt, es gibt also keinen grundlegenden Text, von
dem ausgehend und auf den bezogen die Welt erklart wird.

Zuerst sind noch die Konstanten der Zeit zu vergegenwirtigen,
die fiir eine kulturwissenschaftliche Betrachtung wesentlich
erscheinen.

3 Zeitangaben beziehen sich in diesem Aufsatz daher immer auf die Zeit vor
Chr.



Zunichst wird Zeit bewusst durch die nicht umkehrbare Ab-
folge von Ereignissen und Handlungen; deutlich wird dies in der
Bewegung im Raum, etwa als Reise. Die zentrale Erfahrung dieses
linearen Konzepts von Zeit bildet der Lebensweg von der Geburt
bis zum Tod und die Abfolge der Generationen.

Daneben steht die alltigliche Erfahrung des Wechsels von Tag
und Nacht, das Zu- und Abnehmen des Mondes, der Jahreskreis-
lauf in der Natur, also eine zyklische Zeitauffassung.

Linearer und zyklischer Ablauf von Zeit bedingen sich gegen-
seitig, das Nacheinander bestimmt die Phasen eines Zyklus, das
Fortschreiten der Zyklen bedeutet eine lineare Ausdehnung. Es ist
also zu fragen, wie eine bestimmte Kultur, eben die altmesopota-
mische, mit diesen Konstanten der Zeiterfahrung umgeht. Dabei
darf ,Zeit“ nie alleine, von ihrem lebendigen Kontext abstrahiert
gesehen werden, denn zu eng sind Zeitvorstellungen mit Gesell-
schaft, Geschichte oder Religion einer Kultur verkniipft.

Der erste Teil behandelt die Grundlagen altmesopotamischer
Zeiteinteilung. Sie orientiert sich vorrangig an den Gestirnen und
sie gilt fiir alle gleichermaBen, weshalb ich dies als die kosmische
Dimension altmesopotamischer Zeitauffassung behandele.

Die engen Grenzen des Jahreszyklus reichen jedoch nicht aus,
groBere Zeitabschnitte zu gliedern. Die Zihlung der Jahre bezieht
sich auf den Herrscher, seine Taten oder seine Beamten, eine in
der Schriftkultur Mesopotamiens lange fortgeschriebene Reihe.
Diese historische Dimension werde ich im zweiten Teil vorstellen.

Und im dritten und letzten Teil richten wir den Blick darauf;
wie der einzelne Mensch die so bestimmte Zeit behandelt, in welcher
Form er Zeit fiir sich als relevant wahrnimmt.

b1
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I.Diezyklische Einteilung der Zeit —die kosmische
Dimension

Das landwirtschaftliche Sonnenjahr Der
Lauf der Gestirne bildet die Grundlage der Zeitmessung, so auch
im mesopotamischen Kalender der von der Erde aus erkennbare
Lauf von Sonne und Mond.

Die Sonne bestimmt die Grenzen des Tages und das Sonnen-
jahr von gut 365 Tagen, das sich fiir jedermann nicht nur in der
Linge von Tag und Nacht, sondern vor allem im Kreislauf der
Natur duBert: der Erntezeit im April/Mai folgt der heile und
regenlose Sommer, in dem die Vegetation abstirbt, bis etwa im
Oktober die Herbstregen einsetzen und auf den Feldern die Aus-
saat begonnen wird. Der Winterregen bringt die Vegetation her-
vor, die bis ins Friihjahr hinein gedeiht, die Zeit der Friihjahrsflut
von Euphrat und Tigris, wenn der Schnee in den Gebirgen ge-
schmolzen ist. Dies ist der fiir den Ackerbau, damit der fiir den
menschlichen Lebensunterhalt grundlegende Zyklus.

MondundMonat Fiir die Zeiteinteilung im
Alten Mesopotamien spielt allerdings der Mond mit seinen Pha-
sen eine viel wichtigere Rolle als die ewig gleich wiederkehrende
Sonne. Dies thematisiert treffend das folgende babylonische
Sprichwort: ,,Alle Welt warmt sich im breiten Licht der Sonne,
und doch beobachten sie den Mondaufgang - wieviel er ab-
genommen habe!*’

Das erste Erscheinen der Mondsichel nach dem Schwarzmond
am westlichen Abendhimmel, im Vorderen Orient flachliegend
und daher als ,Schiff* bezeichnet, bedeutet den Beginn eines
neuen Monats. Ein Mond-Monat dauert etwa 29%2 Tage; ob nun
ein Monat 29 oder 30 Tage umfasste, das konnte im &lteren

2 Andrew R. George u. Farouk N.H. al-Rawi, Tablets from the Sippar library,
VIL. Threewisdomtexts,in:Iraq60,1998,S.204f.,S.18f.



Mesopotamien nur durch Beobachtung jeweils festgelegt werden.
Das erste Viertel am 7. Tag und der Vollmond am 14./15. Tag
bilden im altmesopotamischen Kalender wichtige Markierungen.
Allmonatlich werden diese Mondfeiertage, der 1., 7. und 15., in
Feiern in allen Heiligtiimern und an den Gedenkstitten der Herr-
scher begangen’.

Ein bestimmter Monatstag, etwa der 20., wird also nicht nur
durch die jeweilige Zahl (hier ,20%) charakterisiert, sondern
gleichzeitig bedeutet dies auch immer einen bestimmten Zustand
im Zyklus des Mondes. Die Zihlung der Tage eines Monats ist
damit in eine kosmische Ordnung eingebunden, und so konnten
alle Tage eines Monats mit Bedeutung belegt werden; der 20. ist
der Tag des Sonnengottes — vielleicht deshalb, weil nun der Mond
sein letztes Viertel erfiillt und sich sein Aufgang dem der Sohne
nihert?

Bis in das I. Jahrtausend wird das System der Bedeutung von
Tagen, ihre Eignung fiir bestimmte Titigkeiten ausgebaut und in
umfangreichen Kompendien festgehalten. Dass diese Vorschriften
die Handlungen des Alltags bestimmten, zeigt folgendes Beispiel:
Rechtsdokumente wurden mit einem Datum versehen. Tridgt man
die Tage des Monats auf, so ergibt sich keine gleichmiBige Ver-
teilung, sondern eine auffillige Haufung von Dokumenten am 20.,
dem Tag des Sonnengottes. Denn dieser ist der allsehende Gott
des Rechts, der 20. als sein Tag ist fiir Rechtsgeschifte besonders
glinstig.

Der Mondzyklus gewinnt aus einem weiteren Grund Bedeu-
tung bei der menschlichen Zeiteinteilung: gerade in einer

3 Walther Sallaberger, Der kultische Kalender der Ur III-Zeit (= Untersuchun-
gen zur Assyriologie und Vorderasiatischen Archédologie 7), Berlin/New
York1993.

4 Alasdair Livingstone, New Dimensionsin the study of Assyrianreligion, in:
Simo Parpola u. R. M. Whiting (Hrsg.), Assyria 1995, Helsinki 1997, S. 165-177;
nach S.174 mit Fig. 4 findet Extispizin nicht an den kritischen Tagen des
Mondmonats(7.,14.,21,28/29.)statt;zudenrechlichen Dokumenten S.175-177

mitFig.5-8,

53



54 WaltherSallaberger: Zeiteinteilungund Zeitvorstellungenim Alten Mesopotamien

naturnahen Umwelt hingt der Menstruations-Zyklus der Frau
vom Mondzyklus ab, Empfingnis und die neunmonatige
Schwangerschaft sind so unmittelbar in den Kalender integriert.

Dariiber hinaus ist der Mond besonders eng mit dem mesopota-
mischen Herrscher verbunden, der an der Spitze der Gesellschaft
steht und gleichsam allein sein Land vertritt und représentiert,
dessen Ergehen das ganze Land betrifft. Der stindigen Erneue-
rung des Mondes gleich sieht man die Erneuerung der Macht des
Konigs, an den Mondfeiertagen am 1., 7. und 15. jeden Monats
begeht er Feste, Trauerfeiern beherrschen den Schwarzmond, das
Verschwinden des Mondes am Monatsende. Und eine Mond-
finsternis stellt potentiell eine tédliche Bedrohung fiir den Ké6nig
dar, der er sich entzieht, indem ein Ersatzkonig das Unheil auf
sich nimmt’.

Tag Der neue Monat beginnt, wie gesagt, am
Abend mit der Sichtbarkeit des Neulichts. Es ist nur folgerichtig,
wenn ein , Tag“ als Element der Zeitzéhlung ebenfalls am Abend
mit Sonnenuntergang beginnt und bis zum nichsten Sonnen-
untergang reicht, wie dies in Mesopotamien der Fall war und
schon seit dem spiten III. Jahrtausend nachweisbar ist.

Der (biirgerliche) Tag wird schon in den frithesten Wirtschafts-
texten vom Anfang des III. Jahrtausends in ,Morgen“ und
»~Abend“ unterteilt, und erstmals in der Mitte des III. Jahrtausends
findet sich ein Hinweis auf die spiter allgemein verbreitete Ein-
teilung von Tag und Nacht in je 3 Phasen: tagsiiber ,Morgen,
»Mittag und ,Abend“ zu je 4 Stunden am Aquinoktium, des

5 Zu den monatlichen Feiern des Konigs s. Sallaberger (Anm. 3), zum Ersatz-
konig: Simo Parpola, Letters from Assyrian scholars to the kings
Esarhaddonand Assurbanipal,PartIl: Commentaryand appendices(=Alter
Orient und Altes Testament 5/2), Kevelaer/Neukirchen-Vluyn 1983, XXII-
XXXIIL



Nachts dann die drei ,Wachen®, die abendliche, die mittlere und
die morgendliche’.

Jahr, Schaltmonate und die Entwicklung des
Kalendersystems 12 Monate bilden ein
Jahr zu 354 Tagen. Dabei stellt sich das bekannte Problem, wenn
man dieses Mondjahr mit dem Sonnenjahr zu 365% Tagen korre-
lieren will. Im islamischen Kalender etwa, der ebenso auf Mond-
monaten beruht, wandert deshalb der Jahresbeginn im Verhiltnis
zu unserem Sonnenkalender jedes Jahr um knapp 11 Tage nach
vorne.

Eingangs wurde aber schon die Rolle des Ackerbaus genannt,
der Zyklus der Natur, der Folge des Sonnenjahres ist. Die Monate
eines Jahres sind in der dlteren Zeit nach agrarischen Titigkeiten,
z. B. Aussaat oder Gersteschnitt, oder nach Festen benannt. Feste
beziehen sich auch auf den Ackerbau und damit manchmal un-
mittelbar auf einen Monatsnamen: Aussaat- und Erntefest zu Be-
ginn der jeweiligen Arbeiten um das Herbst- bzw. Friihjahrs-
Aquinoktium; ein Frauen-Fest zur iippigen Vegetation vor dem
Schnitt im Friihjahr; oder die Totenfeiern zur Zeit der alles ver-
dorrenden Sommerhitze (v. Monat). Die mit dem Ackerbau ver-
bundenen Feste bilden ein symbolisches Abbild des erwarteten
und gewiinschten Jahreslaufs, dieses Modell wird dann aber vor
der Zeit in Gang gesetzt mit der Erwartung, dass die Wirklichkeit
dann dem Modell folge. So zieht z.B. beim Aussaatfest der Konig
symbolisch den Pflug und erhilt dafiir den Segen des Gottes,
bevor im ganzen Land die Aussaat beginnt.

Aufgrund der Rolle des agrarischen Jahres musste in Mesopo-
tamien ein Ausgleich zwischen Mondkalender und Sonnenjahr
erfolgen. Je nach Erfordernis wurde ein 13. Monat als Schaltmonat
meist am Ende des Jahres eingefiigt.

6 Robert K. Englund, Administrative timekeeping in ancient Mesopotamia,
in:Journal of economic and social history of the Orient 31,1988, S.121-185, hier
S.164-168.
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Die umfangreiche schriftliche Dokumentation erlaubt, Stufen in
der Entwicklung des Kalendersystems zu erkennen’. In der Mitte
des III. Jahrtausends treten erstmals Monatsnamen auf, und zwar
kennt man sie aus mehreren Orten aus dem gesamten Bereich der
Keilschriftkultur von Babylonien bis Nordwestsyrien. Mehrere
lokale Kalender sind in Gebrauch, ja im Siiden weist jeder ein-
zelne Stadtstaat seine eigene Monatsreihe auf. Fiir den Ort Lagas
ist die Uberlieferung besonders gut. Und dort befinden sich neben
den iiblichen, auch spiter gebrauchten festen Monatsnamen sol-
che, die sich auf einmalige Ereignisse beziehen, etwa ,als der Gott
NN in seinen Tempel einzog®. Eine solche okkasionelle Benen-
nung von Monaten kann natiirlich nur in einem begrenzten Ge-
biet effektiv gehandhabt werden. Im spidten III. Jahrtausend be-
gegnen im selben Ort Laga$ dann nur 12 bestimmte Monats-
namen in festgelegter Reihenfolge. Zu dieser Zeit hat sich aller-
dings die politische Situation gewandelt: denn alle friiheren Stadt-
staaten gehoren zu einem Reich, dem der III. Dynastie von Ur
(,Ur III%). Dennoch fiihren diese ehemaligen Stadtstaaten, und
das ist an sich schon erstaunlich, jeweils ihre eigenen Monats-
namen weiter; einzig fiir eng umrissene Arbeitsbereiche der
Staatswirtschaft existiert ein eigener Reichskalender. Die einzel-
nen Lokalkalender bewahren ihre Autonomie nicht nur in der
Bezeichnung der Monate, sondern schalten sogar selbstindig, so
dass zwar immer der 1. Tag eines Monats im ganzen Reich der-
selbe war, ndmlich der Neulichttag, der Jahresanfang aber nicht
unbedingt auf denselben Zeitpunkt fiel. Es sind aus dieser Zeit
zehntausende von Urkunden erhalten, so dass man gut das Be-
miithen des Herrschers erkennen kann, zumindest die wichtigsten
Lokalkalender zu harmonisieren, einen einheitlichen Jahresanfang
und eine gemeinsame Schaltung einzufiihren.

7 In der Uruk-Zeit (um 3000) wurde noch kein agrarisch-kultischer Kalender
gebrauchtoderzumindestnotiert.

8 Mark E. Cohen, The cultic calendars of the ancient Near East, Bethesda Md.
1993,S.56f.



Dies ist dann auch die Regel in der 1. Hilfte des II. Jahr-
tausends, als sich zudem immer mehr die Monatsnamen der Stadt
Nippur durchsetzten. Die Schaltung setzte der Konig, beraten von
Gelehrten, kraft seines Amtes in seinem Gebiet fest.

Spiter, in einem um 1100 entstandenen astronomischen Kom-
pendium (MUL.APIN), wird erstmals die Schaltung explizit mit der
jahrlichen Bewegung der Fixsterne verkniipft, wie sie sich von der
Erde aus darstellt’. Nach einem System war an bestimmten Stich-
tagen wihrend des Jahres zu beobachten, in welcher Stern-
konstellation die Sonne am Horizont auf- oder unterging. War
dann an einem Stichtag, z. B. dem 15. vii., die Sonne noch nicht
in dem im Kompendium vorgeschriebenen Gestirn auf- oder
untergegangen, so war dies ein Zeichen dafiir, einen Schaltmonat
einzuschieben. Das erwihnte astronomische Handbuch verzeich-
net mehrere Richtlinien, den Schaltmonat zu bestimmen; in der
Praxis diirfte man mehrere Methoden kombiniert haben.

Erst im 5. Jahrhundert hatte sich dann ein 19-jdhriger regelmi-
Biger Rhythmus fiir die Schaltjahre durchgesetzt; man war nun
nicht mehr auf Beobachtungen angewiesen. Auf diesem soge-
nannten metonischen Zyklus” basiert bis heute der jiidische
Kalender; und in diesem leben auch die babylonischen Monats-
namen bis heute fort.

Ziel aller Schaltungen war es, den Jahresanfang, also den mit
einem Neulicht des Mondes beginnenden Monat, méoglichst nahe
an der Friihjahrs-Tagundnachtgleiche festzulegen.

Hier sei ein kurzer Exkurs erlaubt. Die Beziehung zwischen
Friihjahrsiquinoktium und Mondphasen kennen wir auch sehr
gut, namlich von der Festlegung des Ostersonntags auf den ersten

9 Hermann Hunger u. David Pingree, Astral sciencesin Mesopotamia (=Hand-
buchderOrientalistik 44), Leiden 1999, S. 75 ff.

10 Benannt nach dem griechischen Mathematiker Meton (5. Jh.): 235 Mond-
monate =19 tropische Jahre = Folge von 12 Jahren zu 12 Monaten und 7 Jah-
renzul3Monaten.
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Sonntag nach dem ersten Vollmond nach dem Aquinoktium.
Gerade der Termin des Osterfestes gab nun den Ausschlag fiir die
gregorianische Kalenderreform 1582 n. Chr., hatte sich doch seit
der Kalenderordnung Julius Caesars eine Abweichung des Kalen-
ders vom Sonnenjahr um 10 Tage ergeben. Das gravierende -
theologische Problem war nun, dass man mit dem falschen Ka-
lender sich noch in der Fastenzeit befinden konnte, wihrend doch
eigentlich schon der Jubel des Osterfestes herrschen sollte. Die
praktische Durchfithrung der theologisch begriindeten Anderung
fand dann freilich unter Heranziehung von Gelehrten statt. Der
gregorianische Kalender galt in der gesamten katholischen Welt,
er konnte aber gerade deshalb im deutschen Gebiet der Reforma-
tion nicht akzeptiert werden. Die Bemiihungen, den pipstlichen
Kalender zu widerlegen — der ja von vornherein abzulehnen war
- sammelten sich in Kassel beim astronomisch interessierten Wil-
helm IV. von Hessen. Der Gegenbeweis kam nicht zustande, aber
es sollte mehr als 100 Jahre dauern, bis auch in den reformatori-
schen Gebieten der gregorianische Kalender eingefiihrt wurde"'.
Dieses uns rdaumlich und zeitlich sehr viel nihere historische Er-
eignis kann beispielhaft illustrieren, wie eng Kalender, Religion
und Politik miteinander verkniipft sein kénnen, und dass sich dies
zuerst bei einem zentralen Ereignis .des kultischen Jahres
manifestiert.

Das babylonische Neujahr, Weltschéopfungs-
mythosundder AnfangdesKalenders

Kehren wir zuriick in den Alten Orient, in das Babylon des IIL
und I Jahrtausends. Am 1. i, bei dem die neue Mondsichel nahe
am Friihjahrsiquinoktium erscheint, fing ndmlich nicht nur ein
neues Kalenderjahr an, sondern da begann das Neujahrsfest, das
weitaus wichtigste und einflussreichste Fest seiner Zeit. Babylon

1 Gregor XIII. lieBaufden4.10.den 15.10.1582n.Chr.folgen;diereformatorische
Gleichschaltungerfolgte vom18.2.aufden1.3.1700n.Chr.



galt als religioses und politisches Zentrum, der Gott Babylons,
Marduk, als der Gott des irdischen Konigs. Der Neuanfang des
Jahres bedeutet auch einen Neubeginn der Macht des Konigs, die
ihm von seinem Gott Marduk neu verliehen wird; und der Gott
Marduk wihlt seine Stadt Babylon wieder aufs neue zum Kultort
und zieht festlich ein. Auf der Ebene des Mythos reprisentiert das
Neujahr den Neubeginn der Welt. Das Festgeschehen spiegelt
den Mythos von der Erh6hung Marduks und der Weltschépfung,
Enuma eli§ (,Als oben ...“), der beim Fest auch rezitiert wird.
Marduk rettet die Gotter und gewinnt die Macht, indem er das
Chaos-Ungeheuer Tiamat erschligt. Er spaltet ihren Leib, stellt
den Himmel auf und weist den Gottern ihre Standorte zu. Die
Schaffung des gestirnten Himmels sei hier zitiert”: ,Er (=
Marduk) schuf den Standort fiir die groBen Gétter und errichtete
Sternbilder, die Muster der Sterne. Er bestimmte das Jahr, be-
zeichnete die Grenzen, und stellte fiir 12 Monate je drei Sterne
hin.“ Die Abhingigkeit des Jahres vom Sternenlauf ist damit
deutlich. Weiters teilt Marduk den Himmel ein, 6ffnet die Him-
melstore, durch die die Himmelskorper auf- und untergehen kon-
nen”. ,In ihren (= Tiamats) Bauch stellte er die Himmelshshen
und erschuf Nannar (= den Mond), dem er die Nacht anvertraute.
Er bestimmte ihn zum Schmuckstiick der Nacht, um die Tage
festzulegen, und Monat fiir Monat ohne Unterlass erhohte er ihn
mit einer Krone. ,Am Monatsanfang scheine iiber dem Land,
leuchte mit Hérnern, um sechs Tage zu bestimmen. Am siebenten
Tag soll die Krone halbvoll sein, am Vollmondtag, in der Halfte

12 Ubersetzung von Wilfred G. Lambert, in: Otto Kaiser (Hrsg.), Texte aus der
Umwelt des Alten Testaments III/4: Mythen und Epen II, Giitersloh 1994,
S.587f.

13 Dazu Wolfgang Heimpel, The sun at night and the doors of heaven in
Babylonian texts, in: Journal of cuneiform studies 38, 1986, S.127-171. Vgl.
auch den Anfang der monumentalen Serie von Omina zu Himmelser-
scheinungen (,Enuma Anu Ellil") zu Sonne (akkadisch) und Mond (sume-
risch) als Zeitmesser; zum Text vgl. Ulla Koch-Westenholz, Mesopotamian
astrology,Copenhagen1995,S.761.
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