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VoM ERLEBNIS ZuM MYTHOS:
IDENTITATSKONSTRUKTIONEN IM KAISERZEITLICHEN A PHRODISIAS

1. Einleitung

Irgendwann im Laufe des 3. Jh. v. Chr. entstand in der Niihe des ehrwiirdigen Heiligtums einer
Fruchtbarkeits- und Kriegsgottin, die mit der griechischen Aphrodite identifiziert wurde, eine
kleine und so unbedeutende Siedlung, daB sie von keinem hellenistischen Historiker oder Geo-
graphen erwihnt wird, ja so unbedeutend, daB wir nicht einmal wissen, wann sie den Status
einer freien Biirgergemeinde erlangte.! Im 2. Jh. v. Chr. war sie auf jeden Fall eine unabhingige
Polis, die mit der Nachbarstadt Plarasa eine volkerrechtliche Verbindung einging. Aphrodisias
und Plarasa bildeten eine Sympolitie.? Aphrodisias hatte bei der Wahl seiner Verbiindeten wih-
rend der Wirren der spiten Rémischen Republik eine gliickliche Hand.> Wiahrend der Kriege
zwischen Sulla und Mithridates unterstiitzte es Sulla, spiter den kiinftigen Augustus. Die Aus-
strahlung des Heiligtums der Aphrodite verhalf dieser Gemeinde zu einer groBen Bliite.
Aphrodisias verdankte dem Heiligtum der Aphrodite nicht nur seinen Namen, sondern auch
seine bloBe Existenz, seinen Ruhm, zum Teil seinen Reichtum und seine privilegierte Stellung.
Man konnte erwarten, daB Aphrodite auch die primire Komponente der kollektiven Identitit
der Aphrodisieis darstellen wiirde. Wenn ein Biirger von Aphrodisias im Ausland auch nur
seinen Namen narinte — und zum Namen einer antiken Person gehort auch das Ethnikon
(Aphrodisieus) — erinnerte er den fremden Gespréchspartner daran, da8 er ein Biirger der Stadt
der Aphrodite war. Die Wahrnehmung einer Gemeinde durch die AuBenstehenden ist ein wich-
tiger Aspekt von Identitit, ein weiterer die Selbstdarstellung. Die Art und Weise, in der sich eine
Gemeinde nach auBen prisentiert, ist nicht notwendigerweise mit jener identisch, in der die
Gemeinde von anderen wahrgenommen wird. Die Konstruktion einer Identitit stellt somit ein
zentrales Problem in der Geschichte von Aphrodisias dar - einer Stadt, die nicht etwa in den
Dunklen Jahrhunderten entstand, sondern in spiterer Zeit, noch dazu in einer Zeit, deren Quel-
lenmaterial eine Untersuchung dieses Prozesses erlaubt.

2. Namen machen Stédte

Irgendwann nach der Mitte des 7. Jh. n. Chr. wurde Aphrodisias in Stauropolis (‘Stadt des
Kreuzes’) umbenannt und erhielt offiziell einen christlichen Namen, dem man gelegentlich in

! Zur Frithgeschichte von Aphrodisias s. J. Reynolds, Aphrodisias and Rome (1982) 1-6 [abgekiirzt: A&R]; vgl.
R. Picrobon, II nome di Aphrodisias, in: J. de la Geniére — K. T. Erim (Hrsg.), Aphrodisias de Carie, Colloque de
1'Université de Lille ITI, 13 November 1985 (1987) 39-51. Zum Kult der Aphrodite in Aphrodisias s. L. Brody, The
Cult of Aphrodite at Aphrodisias in Caria, Kernos 14, 2001, 93-109.

2 Reynolds, A&R 11. Dies., The Politeia of Plarasa and Aphrodisias, REA 87, 1986, 213-218 charakterisiert (an-
ders als in A&R) diese Verbindung als Synoikismos; der Doppelname und die Existenz von zwei getrennten Agorai
(s. A&R Nr. 8 Z. 93) sprechen eher fiir eine Sympoliteia.

3 Reynolds, A&R 4 f.; M. D. Campanille, Citta d’ Asia Minore tra Mitridate e Roma, in: B. Virgilio (Hrsg.), Studi
Ellenistici VIII (1996) 145-173; E. Noé, Province, parti e guerra civile: I caso di Labieno, Athenaeum 85, 1997,
422. 427-431.
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christlichen Inschriften bereits seit der Mitte des 5. Jh. begegnet.* Diese Umbenennung besie-
gelt die Niederlage einer aktiven und einfluBreichen Gemeinde von oft philosophisch gebilde-
ten Polytheisten, wie etwa der beriihmte Arzt, Philosoph und Wundertiter Asklepiodotos.’ Bis
ins 6. Jh. hinein war die Hauptstadt Kariens Zentrum des heidnischen Widerstandes.® Das Symbol
des Christentums, das iiber Jahrzehnte hinweg in die Winde alter Bauten, vor allem des alten
Aphrodite-Tempels, eingeritzt oder eingraviert wurde, bedeckte sozusagen in symbolischer Weise
die ganze Stadt. Im Leben einer Person bringt die Anderung des Namens oft eine Anderung im
Selbstverstindnis zum Ausdruck: religiose Konversion, Einweihung in einen Mysterienkult oder
Spezialisierung im Beruf oder einer Titigkeit.” Umbenennungen von Stédten sind nicht weni-
ger hiufig als die Namensinderungen von Individuen; gerade in unserer Zeit hat der Zusam-
menbruch des Ostblocks eine Welle derartiger Umbenennungen initiiert. Im Altertum dnderte
die lokale Elite oder ein Monarch den Namen einer Stadt, um das Mitglied einer Dynastie zu
ehren (z. B. Arsinoe), an historische Ereignisse zu erinnern (z. B. Nikopolis oder Hadrianou
Therai) oder religiose Konversion zum Ausdruck zu bringen (Dios Hieron zu Christoupolis).
Die Umbenennung in Stauropolis, die darauf abzielte, Aphrodisias und seine polytheistische
Vergangenheit vergessen zu machen, ist alles andere als ungewdhnlich.

Sechs Jahrhunderte vor ihrer Taufe hatte Aphrodisias eine etwas weniger radikale Namensén-
derung erlebt. Seit etwa der Mitte des 2. Jh. v. Chr. und bis zum Prinzipat des Augustus war der
offizielle Name dieses Gemeinwesens »der Demos der Plaraseis und der Aphrodisieis«.® Zwei
Poleis, urspriinglich mit zwei getrennten Biirgerrechten, waren in einen Demos verschmolzen
(s. Anm. 2). Auch nach der Sympolitie behielt die Bevolkerung der beiden Siedlungen eine
Form von Selbstverwaltung und bis zu einem gewissen Grade auch eine lokale Identitit bei; so
ist in einem frithen Dokument aus dem 1. Jh. v. Chr. vom »Demos der Aphrodisieis« die Rede.’
Wie man aus der Reihenfolge der Ethnika erschlieBen kann (erst Plarasa und dann Aphrodisias,
also nicht in alphabetischer Reihenfolge), hatte Plarasa am Anfang moglicherweise eine fiih-
rende Position inne. Und doch verschwindet auf den Miinzen und in den Inschriften irgend-
wann wihrend der Regierungszeit des Augustus das Ethnikon Plaraseis aus der offiziellen
Bezeichnung der Stadt.'® Aphrodisias verschlingt Plaraseis vollstandig.

4 C. Roueché, Aphrodisias in Late Antiquity (1989) 144-146. 149-151 [abgekiirzt: ALA].

5 Zu Asklepiodotos s. jetzt P. Athanassiadi, Damascius, the Philosophical History. Text with Translation and Notes
(1999) 202-233. 248 f. 284 f. Nr. 80-83. 85-87. 90 f. 93. 95. 103. 122 mit Kommentar (348 f.). Vgl. L. Robert,
Hellenica IV. Epigrammes du Bas-Empire (1948) 115-126; Roueché, ALA 85-93; F. Trombley, Hellenic Religion
and Christianization, c. 370-529 (1993-1994) Bd. I 12. 42-44.79. 81. 84. 88. 94; Bd. I1 5-7. 15. 20 {. 24. 26. 47.
58. 60-62. 67. 72.

¢ G. Bowersock, Hellenism in Late Antiquity (1990) 23 f. 27. 62. 68; Trombley a. O. Bd. I 20-29 und 52-73;
A. Chaniotis, Zwischen Konfrontation und Interaktion: Christen, Juden und Heiden im spatantiken Aphrodisias,
in: C. Ackermann - K. E. Miiller (Hrsg.), Patchwork: Dimensionen multikultureller Gesellschaften (2002) 83-128.

7 Konversion: G. H. R. Horsley, Name Change as an Indication of Religious Conversion in Antiquity, Numen 34,
1987, 1--17. Name und berufliche Spezialisierung: z. B. L. Robert, Les gladiateurs dans I’orient grec (1940) 297-302;
A. Cameron, Porphyrius the Charioteer (1973) 174-176; A. Chaniotis, Zur Frage der Spezialisierung im griechi-
schen Theater des Hellenismus und der Kaiserzeit, Ktema 15, 1990 (1993) 97; H. Leppin, Histrionen. Untersu-
chungen zur sozialen Stellung von Biihnenkiinstlern im Westen des romischen Reiches zur Zeit der Republik und
des Prinzipats (1992) 181-183.

#z. B.A&R Nr. 1 und 3.

*A&RNr.5Z. 12.

10 Reynolds, A&R 108.
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Diese Namensanderung soll nicht die erste gewesen sein. Der urspriingliche Name der Siedlung
am Flul Morsynos war nicht Aphrodisias, sondern wahrscheinlich Nineudos; dieser Name liegt
der lokalen Epiklese des bis in die Kaiserzeit hinein beliebt gebliebenen karischen Zeus, des
Zeus Nineudios (Nineudios<Nineudos), zugrunde.'' Diesen Namen iiberliefert Stephanos von
Byzanz in einer leicht abgednderten Form (Ninoe, von Ninos, dem mythischen Begriinder des
assyrischen Reiches),'? und diese Uberlieferung wird durch die Reliefs einer wohl im spiten
1. Jh. n. Chr. erbauten Basilika bestitigt, die den eponymen Ninos zeigen.'* Stephanos von
Byzanz iiberliefert aber auch zwei weitere, angeblich noch dltere Namen: Lelegon polis (‘die
Stadt der Leleger’) und Megale Polis (‘die grofe Stadt’). Keiner dieser Namen kann m. E. als
authentisch betrachtet werden. Diese Namen, die sich auf die Griindung der Stadt durch die
einheimischen Lelegen und ihre angebliche Gréfe in einer weit zuriickliegenden Vergangenheit
beziehen, scheinen im Nachhinein konstruiert worden zu sein.!* Trotz ihres Mangels an Authen-
tizitdt — oder gerade wegen ihres fiktiven Charakters — sind diese Namen fiir die Bemiihungen
der Aphrodisieis, eine Vergangenheit zu konstruieren, aufschlufireich.

Im Laufe eines Jahrtausends #dnderte Aphrodisias mindestens zwei Mal seinen Namen (von
Nineudos zu Aphrodisias, von Aphrodisias zu Stauropolis) und eradierte den Namen einer Nach-
barstadt (Plarasa). Mindestens zweimal hingen die Namensidnderungen mit einschneidenden
Verédnderungen in der kollektiven Identitit seiner Bewohner zusammen. Die Plaraseer wur-
den zu Aphrodisieis und sie wiederum zu Stauropoliten. Letztere entlasteten die Stadt der Aphro-
dite von ihrer eponymen Gottin und von ihrer Vergangenheit in einem nicht beispiellosen Fall
kollektiver Amnesie. Die Stauropoliten entfernten sogar den alten Namen der Stadt aus den
Inschriften.!

So gerne wiirden wir wissen, welche Wirkung diese Umbenennung auf die Bevolkerung hatte,
auf eine Gemeinde, die sich ihres Namens so bewuf3t war, da8 sie keine Gelegenheit versiumte,
an ihre (ohnehin so evidente) Etymologie zu erinnern: »Wegen der Géttin, die der Stadt ihren
Namen gegeben hat, heiflt es in einem Kaiserbrief, der eine von den Gesandten der Aphrodisieis
verwendete Formulierung aufgreift.' Die Wirkung war gewif nicht gering; die Kontroverse um
den Namen der ehemaligen jugoslawischen Republik Makedonien ist in dieser Hinsicht lehr-
reich genug: Namen driicken Identitit aus, im Falle des jugoslawischen Makedonien schaffen
sie sogar eine neue Identitit. Einen Hinweis auf die Spannungen, die sich hinter derartigen
Entwicklungen verstecken und die uns in der Regel wegen des Mangels an Quellen entgehen,
gibt uns ein Ehrenepigramm fiir Pytheas, einen der michtigsten Ménner der Stadt um 480 n.
Chr.: »Stadt der paphischen Gottin und des Pytheas! Sie blickt als Géttin gnadig auf die Stadt;
er fiihrt ein Bauwerk nach dem anderen auf, spendet reichlich von seinem Reichtum und griindet

"' Zum Kult des Zeus Nineudios s. A. Laumonier, Les cultes indigénes en Carie (1958) 480. Epigraphische Zeug-
nisse: P. Paris — M. Holleaux, Inscriptions de Carie, BCH 9, 1885, 79 f. Nr. 10; MAMA VIII 410; SEG XLIV 864.

2 Steph. Byz., s. v. Ninoe. Zum Namen Ninoe und den von Stephanos iiberlieferten Namen s. auch die Uberlegun-
gen von R. Pierobon, Il nome di Aphrodisias, in: J. de la Geniére - K. T. Erim (Hrsg.), Aphrodisias de Carie,
Collogue de I'Université de Lille II1, 13 November 1985 (1987) 39 ff.

'* Abgebildet in K. Erim, Aphrodisias, City of Venus Aphrodite (1986) 26. Diese Reliefs werden von B. Yildirim,
The Ninos Reliefs from the Roman Civil Basilica of the South Agora of Aphrodisias in Caria (2000) untersucht.

'* Anders Pierobon a. O.
"z B.A&RNr. 8 Z. 51.58.66.84.87.93; Nr.9Z.6.8. 11. 12.
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Gaben spendend (die Stadt neu)«.!” Wenn der Verfasser fast provokativ daran erinnert, dafl
seine Heimat die *Stadt der Aphrodite’ war, so war das vielleicht nur eine Reaktion auf jene, die
zur gleichen Zeit gelegentlich Aphrodisias ‘Stadt des Kreuzes’ nannten.

Diese onomastischen Peripetien von Aphrodisias demonstrieren sowohl die Bedeutung von
Namen fiir Identitédtsbildungen als auch den dynamischen Charakter der kollektiven Identitit:
als soziales, historisches Konstrukt unterliegt die kollektive Identitdt der stindigen Verénde-
rung. Sie kann ausgeloscht, sie kann aber auch neu konstruiert werden. Die Konstruktion er-
kennt man schon am Namen der Stadt, einem wohl im friihen 2. Jh. v. Chr. kiinstlich konstruierten
Namen, der sich vom Namen einer hellenisierten einheimischen Gottheit ableitet. Es gibt viele
Stadtenamen, die sich von Gotternamen ableiten (Apollonia, Herakleia oder Herakleion). Man
wiirde eigentlich den Namen Aphrodision (d. h. hieron) oder Aphrodisia (d. h. polis) erwarten.
Die eigenartige Variante Aphrodisias bringt Individualitidt zum Ausdruck und unterscheidet die-
se Stadt von anderen Stiddten mit einem Heiligtum der gleichen Géttin. Aber auch die Gottin
von Aphrodisias ist nicht weniger ein Konstrukt, wie man aus ihrer Kultstatue, einer kiinstli-
chen Mischung heterogener Elemente, erschlieBen kann. '8

3. Konstruktion von Identitiit als dynamischer Prozess: Komponenten, Triiger, Mittel

In diesem dynamischen Prozess der Konstruktion einer kollektiven Identitit ist der Name nur
einer unter vielen Faktoren. Die Komponenten der kollektiven Identitit sind vielfiltig und va-
riabel. Sie reichen von einer spezifischen Mundart, eigenartigen Institutionen und lokalen Briu-
chen bis hin zu charakteristischen wirtschaftlichen Tatigkeiten, einer besonderen Lebensform,
besonderen EBgewohnheiten, natiirlich auch lokalen Kulten und Ritualen.' Eine groBe Rolle
spielt schlieBlich die kollektive Erinnerung an das gemeinsam Erlebte und die kulturelle Erin-
nerung an eine ferne Vergangenheit. Diese Komponenten sind oft erkennbar — in Miinzen, Tex-
ten, Namen, kurz: in Denkmilern des Selbstverstindnisses und der Selbstdarstellung einer
Gruppe. Nicht immer erkennbar sind die Triger der Konstruktion einer Identitdt und die Span-
nungen und Konflikte, die sich oft hinter einem harmonischen, homogenen Bild verstecken.
Eine kollektive Identitdt vereinigt eine Gruppe, indem sie sie von einer anderen unterscheidet
und trennt. Konkurrenzgeist und Wettstreit stellen neben der Veridnderbarkeit wichtige Merk-
male kollektiver Identitit dar. Anderungen in der Umgebung der Gruppe resultieren zwangs-
laufig in Anderungen ihres Selbstverstindnisses und ihrer Selbstreprisentation. Ein Merkmal
der Unverwechselbarkeit wird hervorgehoben, andere eher unterdriickt. Wenn die Sprache, der

S A&R Nr. 25 Z. 8: ... 816 thv éncdvupov tiig norewg Bedv.

7 ALA Nr. 56 = J. Stauber — R. Merkelbach, Steinepigramme aus dem griechischen Osten. 1. Die Westkiiste
Kleinasiens von Knidos bis Ilion (1998) 244.

18 Zur Ikonographie der Aphrodite von Aphrodisias s. L. R. Brody, The Image and Iconography of the Aphrodite of
Aphrodisias (im Druck).

' Fiir diese Faktoren s. z. B. die Sammlungen von Studien in R. Laurence - J. Berry (Hrsg.), Cultural Identity in
the Roman Empire (1998) und J. Huskinson (Hrsg.), Experiencing Rome. Culture, Identity and Power in the
Roman Empire (2000); fiir die Rolle lokaler Kulte fiir Identititsbildung s. z. B. G. M. Rogers, The Sacred Identity
of Ephesos: Foundation Myths of a Roman City (1991); Th. Figueira, The Evolution of the Messenian Identity, in:
S. Hodkinson — A. Powell (Hrsg.), Sparta. New Perspectives (1999) 211-244; fiir die Rolle agonistischer Feste:
O. van Nijf, Athletics, Festivals and Greek Identity in the Roman East, PCPC 45, 1999, 176-200.
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Dialekt, die Kunst oder die Institutionen ein Gemeinwesen von seinen Nachbarn nicht unter-
scheiden, dann wird man vielleicht ein anderes Merkmal in den Vordergrund stellen, um seine
Individualitit zu betonen: einen lokalen Kult, einen Mythos oder eine historische Tradition.

Derartige Entwicklungen, die wir auch heute erleben, sind im Altertum vor allem in den zwei
groBen Perioden antiken Kosmopolitismus beobachtet worden: im Hellenismus und in der Kaiser-
zeit. In diesen Perioden der Nivellierung politischer, gesellschaftlicher und kultureller Partikulari-
tidten haben viele Gemeinwesen (d. h. ihre Eliten) versucht, ihre Individualitit wiederzuentdecken,
etwa durch die Feier historischer Gedenktage, durch die Unterstiitzung der lokalen Historio-
graphie und der lokalen Kulte, durch die Wiederbelebung alter Institutionen und Rituale, durch
die Darstellung lokaler Mythen in der monumentalen Kunst und den Miinzen, durch die Restau-
rierung alter Denkmaler, durch MaBnahmen fiir die patriotische Erziehung der Jugend.”

Es ist ganz natiirlich, daB sich diese allgemeine Tendenz von Ort zu Ort in unterschiedlichen
Formen manifestiert. Der Fall von Aphrodisias ist keineswegs ein Einzelphénomen, aber er ist
durchaus lehrreich, vor allem wegen der groBen Zahl der zur Verfiigung stehenden Quellen,
insbesondere der Inschriften, deren Aussage durch jene der Ikonographie, der Miinzen und der
wenigen literarischen Quellen ergéinzt wird. Diese reiche Dokumentation erlaubt es uns in mikro-
skopischer Analyse die langsame Entstehung und die Verénderung einer kollektiven Identitét
vom spiten 2. Jh. v. Chr. bis zum 4. Jh. n. Chr. zu beobachten.

Zuerst aber eine kurze Beobachtung zur Natur der Dokumentation: Die Inschriften, die Miinzen
und die lokalen Geschichten erinnerten Fremde und Biirger an Ereignisse und Fakten, die nicht
in Vergessenheit geraten sollten. Die in diesen Zeugnissen enthaltenen Informationen sind das
Ergebnis von Auswahl, und Auswahl setzt Intentionen voraus — auch wenn wir in den allerwe-
nigsten Fillen in der Lage sind, diese Intentionen mit bestimmten Personen oder Gruppen in
Verbindung zu bringen. Die Auswahl ist besonders deutlich im Falle der sogenannten
‘Archivwand’ (‘archive wall’), der nordlichen Parodos des Theaters von Aphrodisias, auf der
Dokumente iiber die Beziehungen zwischen Aphrodisias und Rom vom zweiten Triumvirat bis
zur Mitte des 3. Jh. n. Chr. aufgezeichnet wurden.?' Der Begriff der ‘Archivwand’ ist irrefiih-
rend, denn diese Wand diente mit absoluter Sicherheit eben nicht als Archiv, in dem Urkunden,
ganz unabhingig von ihrer Bedeutung aufbewahrt wurden, sondern der Veroffentlichung aus-
gewiihlter Dokumente.?? Gerade diese Tatsache macht die hier aufgezeichneten Dokumente zu
einer hervorragenden Quelle, nicht primir fiir die Geschichte von Aphrodisias, sondern fiir das
GeschichtsbewuBtsein und die Selbstdarstellung der Aphrodisieis.

2 Historische Gedenktage: A. Chaniotis, Gedenktage der Griechen: Ihre Bedeutung fiir das GeschichtsbewuBtsein
griechischer Poleis, in: J. Assmann (Hrsg.), Das Fest und das Heilige. Religiose Kontrapunkte zur Alltagswelt
(1991) 123-145; lokale Mythen in Miinzen: z. B. R. Lindner, Mythos und Identitét: Studien zur Selbstdarstellung
kleinasiatischer Stidte in der romischen Kaiserzeit (1994); D. O. A. Klose, Miinzpragung und stadtische Identitit:
Smyrna in der Romischen Kaiserzeit, in: W. Leschhorn — A. V. B. Miron — A. Miron (Hrsg.), Hellas und der
griechische Osten. Studien zur Geschichte und Numismatik der griechischen Welt. Festschrift P. R. Franke (1996)
53-63; lokale Historiographie: A. Chaniotis, Historie und Historiker in den griechischen Inschriften (1988) bes.
135-139. 142-150; vgl. T. S. Scheer, Mythische Vorviter. Zur Bedeutung griechischer Heroenmythen im Selbst-
verstindnis kleinasiatischer Stidte (1993).

2 Reynolds, A&R 33-37.

2 Vgl. G. W. Bowersock, Gnomon 56, 1984, 50 f.; C. P. Jones, Kinship Diplomacy in the Ancient World (1999)
102.
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4. Identitit durch das gemeinsam Erlebte

Unsere Quellen fiir die Selbstdarstellung der Aphrodisieis in der Zeit vor Octavians Aufstieg
sind duBerst sparlich. Zu Beginn des 1. Mithridateskrieges (88 v. Chr.) empfahl ein Orakel von
Delphi Sulla, dem Liebling von Venus/Aphrodite, ihr eine Doppelaxt, eigentlich Symbol des
karischen Zeus, zu weihen.? »...Es liegt auch zu Fiien des Tauros’ schneeiger Hohe eine Stadt,
weithin gebreitet, drin wohnen Karer; es gab Aphrodite ihr selbst den eigenen Namen. Dorthin
bring eine Axt, du gewinnst dir oberste Herrschaft!« Der Orakelspruch impliziert die Auffas-
sung von Aphrodite als eine Kriegsgottin, und dies kommt noch deutlicher im Weihepigramm
Sullas zum Ausdruck: »Widmete dir dieses Beil, Aphrodite, der Imperator Sulla. Sah ich doch
selber im Traum, wie du meine Truppen durchschrittest, Waffen des Ares zum Kampf trugest
du, ginzlich bewehrt« (Ubers. Otto Veh). Das Orakel spielt ferner auf die Bedeutung Aphrodi-
tes, Aeneas’ Mutter, fiir die Griindung von Rom. Wenn dieser Orakelspruch authentisch sein
sollte, zeigt er, wie Delphi iiber Aphrodite dachte, nicht jedoch notwendigerweise, wie die Ge-
meinde in Aphrodisias ihre Schutzgéttin auffalte und prisentierte. Dieser Orakelspruch, der an
die Verbindung mit den Romern erinnerte, brachte Louis Robert zur m. E. unbegriindeten An-
nahme, daB das Motiv der Verwandtschaft (Syngeneia) bereits seit dem 1. Jh. v. Chr. eine be-
deutende Rolle in den diplomatischen Kontakten zwischen Aphrodisias und Rom spielte.* Hierfiir
gibt es keinen Anhaltspunkt. Sulla bezog sich in seinem Epigramm weder auf die Verwandt-
schaft seiner Vorfahren zu Aphrodite noch auf den Orakelspruch, und wir haben auch sonst kein
einziges Zeugnis fiir die Instrumentalisierung dieses Motivs durch Aphrodisias vor der Zeit des
Prinzipats. Auch das von N. de Chaisemartin untersuchte ikonographische Material, das An-
spielungen auf die Verwandtschaft zwischen Aphrodisias und Rom zeigt, stammt aus der Kai-
serzeit.”’ Im Gegenteil heben die friihesten Zeugnisse der Selbstdarstellung der Aphrodisieis €in
anderes Element hervor, namlich militarische Leistungen und Treue gegeniiber Rom, nicht den
Mythos, sondern das gemeinsame Erlebnis.

Dies beobachtet man in einem Brief, den Aphrodisias im gleichen Jahr wie Sullas Weihung an
den Prokonsul Q. Oppius schickte:? Die Gesandten der Stadt »sollen ihm mitteilen, daB unser
gesamtes Volk, zusammen mit den Frauen und den Kindern und unserem gesamten Habe, bereit
ist, alles fiir Quintus und die Sache der Rémer zu riskieren; und daB wir ohne die Fithrung der

2 App. civ. 1, 97. Fiir die Doppelaxt in der Ikonographie des karischen Zeus s. z. B. A. Laumonier, Les cultes
indigénes en Carie (1958) 44. 59 f. 66-69. 85-95 (Mylasa). 480 (Aphrodisias). 501-503 (Plarasa). Eine direkte
Verbindung der Doppelaxt mit der Aphrodite von Aphrodisias ist moglich, aber nicht sicher; s. ebenda 487 . 497.
502. Vgl. Jones a. O. 100.

2. Robert, Inscriptions d’ Aphrodisias, L' Antiquité Classique 35, 1966, 416 Anm. 1; vgl. Reynolds, A&R 4. Zur
Syngeneia in der hellenistischen und Kaiserzeitlichen Diplomatie s. jetzt O. Curty, Les parentés légendaires entre
cités grecques. Catalogue raisonné des inscriptions contenant le terme cuyyévela et analyse critique (1995); ders.,
La parenté légendaire a 1'époque hellénistique. Précisions méthodologique, Kernos 12, 1999, 167-194;
A. Giovannini, Les relations de parenté entre cités grecques, MH 54, 1997, 158-162; E. Will, Syngeneia, oikeiotes,
philia, RPh 69, 1997, 299325 (vgl. meine Beobachtungen in Epigraphic Bulletin for Greek Religion, Kernos 13,
2000, 233 f. Nr. 403); Jones a. O.; S. Liicke, Syngeneia: Epigraphisch-historische Studien zu einem Phinomen der
antiken griechischen Diplomatie (2000).

3 N. de Chaisemartin, Afrodisia, Roma e i Troiani, ArchClass 49, 1997, 29-46.
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Romer nicht einmal leben wollen«. Der kriegerische Geist von Plarasa/Aphrodisias entspricht
der kriegerischen Natur der Schutzgéttin, wie sie in Sullas Epigramm beschrieben wird.

Dieses Dokument steht nicht isoliert da. Octavian begriindet in einer Subscription an Samos
(ca. 31-19 v. Chr.) seine Vorliebe fiir Aphrodisias wie folgt:?’ »Ihr konnt doch selbt sehen, dal
ich das Vorrecht der Freiheit keinem anderen Demos auler den Aphrodisieis verliehen habe, die
wihrend des Krieges mich unterstiitzt haben und deren Stadt wegen ihrer Treue uns gegeniiber
erstiirmt wurde. Es ist nicht richtig, das groite Vorrecht an alle willkiirlich und ohne Begriin-
dung zu verleihen«. Fiir Octavians Bereitschaft, Aphrodisias zu unterstiitzen, waren wohl eher
materielle Griinde als mythologische Verwandtschaften ausschlaggebend. In einem anderen
Brief, diesmal an Ephesos (39 oder 38 v. Chr.), verlangte Octavian die Riickerstattung einer
goldenen Erosstatue an Aphrodisias, die Caesar Aphrodite geweiht hatte, aber von Labienus als
Kriegsbeute nach Ephesos gebracht worden war. Auch dieses Schreiben vermittelt das gleiche
Bild:%® »Solon, Sohn des Demetrios, Gesandter der Plaraseis und der Aphrodisieis, hat mir be-
richtet, wie sehr die Stadt im Krieg gegen Labienus gelitten hat und wie viel privates und 6f-
fentliches Eigentum erbeutet wurde«. Der Gesandte hatte vom Leiden seiner Stadt berichtet,
nicht von vagen und immateriellen Beziehungen. SchlieBlich bezieht sich ein senatus consultum
iiber die Privilegien des Aphroditeheiligtums vom Jahr 39 v. Chr. auf die Treue der Aphrodisieis
und auf die Zerstérung ihrer Stadt und nicht auf die Verwandtschaft zwischen Aphrodite und
den Ahnen der Romer.”?

Diese Dokumente stammen aus der gleichen Zeit (39-20 v. Chr.). Sie wurden ausgewihlt, um
im Theater gegen Mitte des 3. Jh. n. Chr. aufgezeichnet zu werden, offensichtlich, weil die
Aphrodisieis auf ihren Inhalt genauso stolz sein konnten wie vor 300 Jahren. Das auffillige
Fehlen von Motiven wie Verwandtschaft, Frommigkeit oder die Offenbarung der Macht von
Aphrodite iiberrascht umso mehr, als gerade in dieser Zeit Erwahnungen von Heiligtimern und
der Epiphanie ihrer Gotter einen festen Platz in der Argumentationsstrategie der diplomatischen
Verhandlungen hatten. Die Gesandten von Plarasa/Aphrodisias entschieden sich fiir ein anderes
Element ihrer Selbstdarstellung: ihr Leiden, die militirische Unterstiitzung der Romer und ihre
Treue als Verbiindete der Romer; und dies trotz der Tatsache, daBl zwei der vorhin zitierten
Dokumente nicht das Gemeinwesen, sondern direkt das Heiligtum der Aphrodite, seine Unver-
letzlichkeit und ein wertvolles Weihgeschenk betreffen. Religiose Motive spielten vielleicht
auch eine Rolle; wenn sie aber so auffillig in den Dokumenten fehlen, heift dies wohl, daB sie
in dieser Zeit eine geringere Bedeutung hatten als spiter.

Einige Faktoren sind moglicherweise dafiir verantwortlich. Erstens geht es in diesen Dokumen-
ten eigentlich nicht um Aphrodisias, sondern um den Demos der Plaraseis und der Aphrodisieis.
Unter dem Eindruck der spiteren Entwicklung der Stadt neigen wir oft dazu die plaraseische
Komponente zu vergessen, die im 1. Jh. v. Chr. noch sehr stark war. Im senatus consultum iiber

Y A&R Nr. 13Z.2-4 (=1G XI1 6,1, 160): £Eeotv Dpely avtoig dpav 61110 grAévBpamnov tig EhevBepiog 008evi
Sédwxa Shuw A 1 1@V | "Appodiciéay 8¢ év & modénm T Epd poviicag Soprédwtog Sia Thy mpdg NubG
ebvorav éyéveto- | ob yép dotty dikaiov 10 TGviwv péyiotov gidvBpwnov eixfi kal xwpic aitiag xapifesbor.
% A&R Nr. 12 Z. 4-7: Lohav Anpntpiov vidg mpeoPevtig [TAapootwy | kai "Agpodeiciéwy évepdviaév pot
Boa év 1 molhépe 1§ xatd AaPiiivov ) mohg avtdv ménovBev | Goa te Sinprayn dpuodotd 1 xai 1drwTikd.

¥ A&R Nr. 8 Z. 18-29.
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die Privilegien des Heiligtums ist stets von ‘Plaraseis und Aphrodisieis’ die Rede.*® Dieses Ge-
meinwesen war noch nicht die Stadt der Aphrodite; dementsprechend hatten die Plaraseis/
Aphrodisieis eine andere Identitit als die Aphrodisieis.

Die zweite mogliche Erklirung hangt m. E. mit dem kompetitiven Charakter lokaler Selbst-
darstellungen zusammen. Aphrodisias war nicht die einzige Stadt in Karien mit einem promi-
nenten Aphroditekult. Wichtige Kultorte dieser Géttin existierten z. B. in Halikarnass, Knidos
und Theangela, wohl auch in Hydisos, Idyma, Keramos, Lagina, Mylasa und Tabai.*’ Wenn
Plarasa/A phrodisias seine Gottin fiir die Intensivierung seiner Beziehung zu Rom instrumentali-
siert hitte, hitte es sich auf eine Stufe mit allen anderen Poleis Kleinasiens gestellt, die einen
bedeutenden Aphroditekult hatten oder mit allen anderen griechischen Gemeinwesen, die ihre
mythische und historische Vergangenheit in ihrer AuBenpolitik nutzten. Diese Argumentations-
form, eine fast ritualisierte Diplomatie, stieB oft auf ihre Grenzen und auf den niichternen Sinn
romischer Staatsminner, vor allem in Zeiten, in denen Taten mehr als Worte zihlten. Die Athe-
ner mit ihrer ausgefeilten Rhetorik aus der Zeit des vergangenen Glanzes sollen 87 v. Chr. diese
Erfahrung gemacht haben, als Sulla Athen belagerte. Als die Gesandten Athens »keine verniinf-
tigen Vorschlage machten, sondern nur groBe Reden iiber Theseus, Eumolpos und die Perser-
kriege fiihrten, sagte Sulla: ‘Geht nach Hause, ihr Narren, und nehmt eure Reden wieder mit.
Ich bin von den Romern nicht nach Athen geschickt worden, um Geschichte zu studieren, son-
dern um Abtriinnige zur Rison zu bringen’«.2 Die Samier zogen die gleiche Lehre fiinfzig
Jahre spiter, als sie ihre Bitte um Freiheit mit einem Hinweis auf ihre guten Beziehungen zu
Octavians Gemahlin untermauern wollten. Ihre Bitte wurde aus folgendem Grund zuriickge-
wiesen: »Euch gegeniiber bin ich wohlwollend, und ich wiirde gerne meiner Frau einen Gefal-
len tun, nicht aber, wenn ich dadurch meine Gewohnheit verletze... Ich bin nicht bereit, die
begehrtesten Vorrechte an irgendjemanden ohne Grund zu verleihen«.” Ein guter Grund wird
am Anfang des Briefes genannt: »Ich habe das Vorrecht der Freiheit keinem anderen Demos
auBer den Aphrodisieis verliechen, die mich im Krieg unterstiitzt haben«.

In diesem Wettbewerb der Stidte um Privilegien hatten die Romer ihre eigenen Prioritdten. Die
Stadte erkannten sie oft und paBten ihre Diplomatie und ihre Selbstdarstellung diesen Priorité-
ten an. Genau in der Zeit, in der Plarasa/Aphrodisias an sein Leiden wihrend des Labienuskrieges
erinnerte, wurde im Heiligtum des Zeus Panamaros bei Stratonikeia eine Inschrift aufgestellt,
in der von einem Wunder des Gottes erzihlt wird, der das Heiligtum und die Stadt vor einem
Angriff der Truppen des Labienus beschiitzte.* In dieser Periode findet man Belege fiir Ge-

0 A&R Nr. 8 Z. 17. 21. 23. 28-29. 33. 36. 42. 47. 49. 51. 55. 58. 63-64. 69-70. 75. 78-79. 83. 84. 87. 91 und 93.
Nur in Z. 66 ist allein von Aphrodisieis die Rede. J. Reynolds erginzt in Z. 16 [»Solon, Sohn des Demetrios,
Gesandter der Aphrodisieis«], aber nach dem restlichen Text zu beurteilen, stand vielleicht auch hier das Ethnikon
Plaraseis.

31 Laumonier a. O. 186. 188. 351 f. 512 f. 622. 643. 653 f. 657 f. 672 f. Fiir Halikarnass s. jetzt auch SEG XLVl
1330. Fiir Mylasa s. [.Mylasa 207 B.

32 Plut. Sulla 13.
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3 1.Stratonikeia 10.
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sandte nach Rom, die ausgerechnet aus den im Krieg zerstorten Stidten stammen und Rom um
Privilegien bitten.* In dieser formativen Phase des Gemeinwesens der Aphrodisieis spielt folglich
vor allem die kollektive Erinnerung an Leiden, Krieg und Sieg als Stifter von Identitit eine Rolle.

5. Identitiit durch die Verehrung der Schutzgéttin

Die Dinge verinderten sich deutlich in der nichsten Generation, als die Erinnerung an Labienus,
die Parther und die erbitterten Kampfe der Biirgerkriege zu verblassen anfing. Nach der Etablie-
rung des Prinzipats war Aphrodite, Aeneas’ Mutter, nicht mehr die Ahnherrin eines méchtigen
Staatsmannes, sondern die Ahnherrin des Kaiserhauses. Seit dem Beginn des 1. Jh. n. Chr. riick-
te die Gottin von Aphrodisias immer stirker in den Vordergrund und ihre Beziehung zum Kaiser-
haus wurde zu einem wichtigen Bestandteil der Selbstdarstellung von Aphrodisias. Dies kann
man in den Denkmailern beobachten, z. B. in den Skulpturen des Sebasteion, der Stitte des Kaiser-
kultes, die unter anderem die Geburt des Aeneas, Sohnes der Aphrodite, darstellen,*® sowie im
onomastischen Material (etwa dem Namen Aineias)* und in den epigraphischen Zeugnissen.

Die enge Verbindung zwischen Goéttin und Polis wird in der Tatsache deutlich, daB Aphrodite
als Empfingerin von Weihungen fast ausschlieBlich in Verbindung mit dem Demos, dem Vater-
land (Patris) oder dem Kaiser und seiner Familie erscheint.*® Ihr Priester war (zumindest zeit-
weise) auch Priester der Freiheit, des Demos und der Securitas Augustorum.” Ihr Heiligtum
war als Auftraggeber von Bauprogrammen ein wichtiger Faktor des Wirtschaftslebens.** Die
gleiche enge Verbindung beobachten wir in den Epiklesen Aphrodites: Sie ist die eponyme
Gottin der Stadt,*! die die Stadt leitet*? und durch die Offenbarungen ihrer Macht beschiitzt
(epiphanestate),” die Fiihrerin der Stadt,* die Gottin des Vaterlandes,* die Ahnherrin des Kai-
serhauses.* Die Bedeutung dieser Epiklesen vor allem fiir die Akkulturation der Jugend und die

35 7. B. Hybreas von Mylasa: Plut. Anton. 24,7-9; Dionysios und Hierokles aus Aphrodisias: A&R Nr. 5.

36 R. R. R. Smith, The Imperial Reliefs from the Sebasteion at Aphrodisias, JRS 77, 1987, 89-100; ders., Myth and
Allegory in the Sebasteion, in: C. Roueché - K. T. Erim (Hrsg.), Aphrodisias Papers: Recent Work on Architecture
and Sculpture (1990) 95-100; C. P. Jones, Kinship Diplomacy in the Ancient World (1999) 101-102.

3 Reynolds, A&R, S. 4.

3 z. B. MAMA VIII 435-438. 448-450; SEG XIV 731; XXVI 1220; XXX 1253-1254; XXXI1913-914; XLI912.
921-922.

» Aphrodite und Eleutheria: A&R Nr. 33 and 37; Aphrodite und Demos: SEG XXVI 1219. Aphrodite und Securitas
Augustorum: CIG 2778.

9 CIG 2749.

4 A&R 25 Z. 8: v éndvopov Thg téAewg Bedv.

2 MAMA VIII 413 A 8-10: thv | [npoect]@oav tiig n6M[ewg Tn]dv émpavestall[my Bleav "Appodimy.

3T, Reinach, Inscriptions d’ Aphrodisias, REG 19, 1906, 105 f. Nr. 19-20: "A¢podeitn Bedt émpavestdn kel 1i
notpidy; ebenda 291 Nr. 201: 1§} émoaveat]dry 0ed ['Appoditn]l; MAMA VIII 413 D 15-16: tfj émpovel
ob[pa]vig navdnpe Bed "Agpoditn.

4 MAMA VIII 419 Z. 2: [1fi]g xaBnyetidog Oedig.

45 Reinach a. O. 97 f. Nr. 12: [tf} natpiq] Oed.

4 SEG XXX 1246 (1. Jh. n. Chr.): @e&x "Appoditn T'evéteipa; SEG XXX 1247 (102 n. Chr.): Mpopntwp ‘Agpodit;
SEG XXXVI 968 (1. Jh. n. Chr.): "Agpoditn Mpopuntwp Bedv Zefaoctdv. Zu den Epiklesen Aphrodites s. auch
D. R. Edwards, Religion and Power. Pagans, Jews and Christians in the Greek East (1996) 55-60.
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Vermittlung von Identitit wird erst dann Klar, wenn wir uns die Tatsache vergegenwirtigen, daB
diese Epitheta nicht nur in Weihungen und ffentlichen Dokumenten erscheinen, sondern viel-
mehr als Anrufungen dienten, die stets in uns nicht erhaltenen, miindlich vorgetragenen Gebe-
ten und Hymnen benutzt wurden, und bei Festen und Ritualen immer wieder gehort wurden.

SchlieBlich nehmen auch die Dokumente, die ausgewhlt wurden, um im Theater aufgezeich-
net zu werden, stets auf diese religiose Komponente der kollektiven Identitdt Bezug. Diese
Briefe der Kaiser sind Antworten auf Schreiben und Reden der Gesandten von Aphrodisias,
wobei sie wortwortlich Formulierungen aus den aphrodisischen Schreiben iibernehmen. So spie-
geln die Briefe nicht die Perspektive des Kaisers wider, sondern die Selbstdarstellung der
Aphrodisieis. Ich gebe nur zwei Beispiele. »Ihr seid enger mit der Herrschaft der Romer ver-
bunden als andere, wegen der Gottin, die eure Stadt fithrt« heiBt es in einem Brief von Septimius
Severus und Caracalla,*” wihrend Traianus Decius and Herennius Etruscus schreiben:*® »Es
war zu erwarten, daB ihr euch iiber die Etablierung unserer Herrschaft gefreut habt und die
gebiithrenden Opfer und Gebete geleistet habt, wegen der Gottin, nach der eure Stadt benannt
wird, und wegen eurer Verwandtschaft zu den Rémern und eurer Treue«.

Die hervorragende Position der Schutzgéttin in der kollektiven Identitdt und dem offentlichen
Leben ist natiirlich alles andere als iiberraschend. In jeder Polis mit einem wichtigen Heiligtum
wetteiferten die Mitglieder der lokalen Elite um die Besetzung von Priesteramtern. Ahnliche
Epiklesen, die die lokalpatriotischen Aspekte einer lokalen Gottheit unterstreichen, sind seit der
hellenistischen Zeit weit verbreitet: auch die Gottin von Ephesos ist Anfiihrerin ihrer Stadt, und
dies gilt auch fiir Dionysos Kathegemon in Pergamon oder Eleuthera Archegetis in Kyaneai.*
In vielen Gemeinden in Lydien wurden die Gotter als Herrscher und Konige angerufen,*® und in
vielen Stidten empfing die lokale Schutzgottheit zusammen mit dem Demos und den Kaiser
Weihungen.>' Aphrodisias ist nicht die einzige Gemeinde, die mit Hilfe einer Schutzgottheit
Vorrechte erfolgreich verteidigte.

Diese neue, religiose Komponente in der kollektiven Identitit der Aphrodisieis seit dem spiten
1. Jh. v. Chr. muB im historischen Kontext gesehen werden: in der Konkurrenz unter den Stadten
um Privilegien und im veranderten Umfeld der pax Romana. Die Aphrodisieis fiigten der Treue
zu Rom ein neues Element ihrer Selbstdarstellung hinzu: das besondere Verhiltnis zum Kaiser-
haus. C. Iulius Zoilos, Freigelassener Octavians und politischer Fithrer in der Zeit der urbanen
Umgestaltung von Aphrodisias, hat sicher eine entscheidende Rolle in diesem Prozef gespielt,

97 A&R 18 Z. 4: 1§} ‘Ponaiov dpxfi néiiov dAkeov tpoctikoviog S1&e thy mpoxabnuévny tig noAewg bufdv
Bedv]. vgl. C. P. Jones, Kinship Diplomacy in the Ancient World (1999) 103.

BAGR 25 Z. 8-10: eixde fiv bpdg kel Sud i Ercddvupov Tiig mOAEwS Bedv kol S1é Thy Tpdg Popaiovs olkerdmtd
1€ kol TioTy HoBfvan piv éni i) katactdoet thg Bacireiag the huetépag.

® Apollon rpoxafnyémg natpipog Bedg in Oinoanda: SEG XXXVII 1462 Z. 53; xoBryepdv tig noleng in
Kolophon: SEG XXXIX 1244 I1 26-27. Artemis GpxnyéTig Thg MoAeaws in Ephesos: LEphesos 20 Z. 20; 13982Z.3
und 14. Dionysos xaBnyepdv in Pergamon: SEG XL 1020. "Exev@épa dpynyénig thg nokeag in Kyaneai: SEG
XL 1270.

50 G. Petzl, Die Beichtinschriften Westkleinasiens, EpigrAnat 22, 1994, xiv. 64; Chr. Schuler, Lindliche Siedlun-
gen und Gemeinden im hellenistischen und romischen Kleinasien (1998) 250.

st z B. I.Heraclea Pontica 79 A; I.Laodikeia 66; I.Milet 928; C. Marek, Stadt, Ara und Territorium in Pontus-
Bithynia und Nord-Galatia (1993) Nr. 2; H. Malay, Greek and Latin Inscriptions in the Manisa Museum (1994)
Nr. 195.



Vom Erlebnis zum Mythos 79

nicht zuletzt als Priester der Aphrodite und der Freiheit.? Auch seine Bemiihungen sind nicht
ohne Parallelen. Nicht sehr weit von Aphrodisias entfernt, in Knidos, auch Sitz eines beriihmten
Aphrodite-Heiligtums, versuchte man fiir die Stadt, den Status einer civitas libera zu sichern,
wie man einem von Wolfgang Bliimel vor kurzem publizierten Ehrenepigramm entnehmen
kann:> »Wir, Rat und Volk von Knidos, haben den Damoxenos, den Priester der lieblichen
knidischen Aphrodite, wegen seines Charakters und der Trefflichkeit seiner Worte aufgestellt,
weil er der Vaterstadt den Glanz der Freiheit bewahrt hat, an der sie ihre Freude hat, als die
Gotter in Rom durch die hochheilige Fiirsorge des Augustus die Mutterstadt der Dorier rette-
ten« (Ubers. R. Merkelbach und J. Stauber). Der Priester der Aphrodite kam als Gesandter nach
Rom und verteidigte die Freiheit der Knidier unter anderem auch mit Hinweis auf die Ver-
wandtschaft zwischen Aphrodite und Augustus. Auch andere Poleis argumentierten in #hnli-
cher Weise; in Assos and Ilion wurde Livia mit Aphrodite identifiziert, in Plakados und Kyzikos
wurden Julia und Drusilla als Nea Aphrodite geehrt.>*

6. Identitiit durch Griindungsmythen

Die kollektive Identitit der Aphrodisieis wurde schlieBlich durch ein drittes Element erginzt,
den Anspruch auf einen uralten Ursprung. Dieser Anspruch wird zum ersten Mal eindeutig in
einem Brief Gordians III iiberliefert:** »Es paBt sowohl zu eurer alten Herkunft (tfj &pyoidtrt
Lu®v) als auch zu eurem Wohlwollen und eurer Freundschaft mit den Rémern, Biirger von
Aphrodisias, daB ihr diese Haltung gegeniiber meiner Herrschaft habt, die ihr in eurem Be-
schluB zeigt«. Ich vermute, dafl dieses neue GeschichtsbewuBtsein schon im 2. Jh. n. Chr. ent-
stand, in einer Zeit, die gerade im romischen Osten durch Auseinandersetzungen zwischen den
Stiadten um den Titel der Metropolis charakterisiert wird.*

Die Griindungsmythen sind oft als konstitutives Element von Identitit erkannt worden.”” Die Be-
miihung, einen uralten Ursprung zu bezeugen, erkennt man im Werk des einzigen uns bekannten

52 Uber Zoilos s. J. M. Reynolds, Zoilos, the Epigraphic Evidence, in: A. Alf6ldi (Hrsg.), Aion in Merida und
Aphrodisias, Madrider Beitriage 6 (1979) 35-40; dies., A&R, 156-164; R. R. R. Smith, Aphrodisias I: The Monu-
ment of C. Julius Zoilos (1993). Als Priester der Aphrodite und der Eleutheria ist Zoilos in den Inschriften A&R 33
und 39 belegt.

% 1.Knidos 103 = J. Stauber — R. Merkelbach, Steinepigramme aus dem griechischen Osten. I. Die Westkiiste
Kleinasiens von Knidos bis Ilion (1998) 8 f. (augusteische Zeit): 'Apntiipa Befig épatiic Kvidiag "Appodit[n]c!
1iBeowv AdE Adywv due’ dpetfi npod{Beluey | BovAn kai Sfjuog AapdEevov obveke xaptdg | thpnoev natpp k080G
éAevbeping | dBavarwv Lobefior npounBeinot LeBas(td)v | 'Poun swoduevoe pntépa Awpiéay.

% Assos: IGR IV 257; Ilion: IGR IV 206; Plakados: IGR IV 114; Kyzikos: IGR IV 145.

S A&R 20Z. 4 (239 n. Chr.): xai 1§} dpxondtnt budv koi tf edvoig kol @hia 1 mpdg Pepaiovg tpocxov
nv, ® "Agpoderoteic, obrwg Sratebiivan éni 1fi Pacihely 1 ufi.

% 5. z. B. R. Merkelbach, Der Rangstreit der Stidte Asiens und die Rede des Aelius Aristides iiber die Eintracht,
ZPE 32, 1978, 287-296; M. Driger, Die Stidte der Provinz Asia in der Flavierzeit (1993) 107-200; E Collas-
Heddeland, Le culte impérial dans la compétitions des titres sous le Haut-Empire: Une lettre d” Antonin aux Ephésiens,
REG 108, 1995, 410-429.

*’s. z. B. P. Weiss, Lebendiger Mythos. Griinderheroen und stédtische Griindungstraditionen im griechisch-romi-
schen Osten, WJA 10, 1984, 179-208; T. S. Scheer, Mythische Vorviter. Zur Bedeutung griechischer Heroenmythen
im Selbstverstindnis kleinasiatischer Stidte (1993); R. Lindner, Mythos und Identitit: Studien zur Selbstdarstel-
lung kleinasiatischer Stidte in der romischen Kaiserzeit (1994); L. Di Segni, A Dated Inscription from Beth Shean
and the Cult of Dionysos Ktistes in Roman Scythopolis, SCI 16, 1997, 139-161.
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Lokalhistorikers von Aphrodisias, eines gewissen Apollonios, der unter anderem — wahrschein-
lich im spiten 2. Jh. n. Chr. — als hoher Priester des Kaiserkultes diente.*® Apollonios war fiir
Stephanos von Byzanz die Hauptquelle fiir Karien,** und so kann man vermuten, daB Apollonios
Stephanos auch fiir die dlteren Namen von Aphrodisias als Quelle diente: Lelegon Polis, Megale
Polis und Ninoe. Daraus diirfen wir schliefen, da§ er auch den Mythos von der Griindung der
Stadt durch Ninos behandelte. Diese Version der Griindung von Aphrodisias wurde auch in
Reliefs thematisiert, die eine im spiten 1. Jh. erbaute Basilika dekorierten (s. 0. Anm. 13).

Der Fund einer neuen, noch unpublizierten Inschrift®® machte vor wenigen Jahren einen weite-
ren Stadtgriinder bekannt: Bellerophontes, der die Griindung von Aphrodisias auf eine noch
viel altere Zeit zuriickfiihrt: auf die Zeit noch vor dem Trojakrieg, auf die Zeit der griechischen
Heroen.®' Auch diese Version des Mythos muf3 im Kontext der Konkurrenz zwischen den Stidten
Kleinasiens gesehen werden. Auch eine neue Inschrift aus Halikarnass beansprucht Bellero-
phontes als Stadtgriinder fiir diese karische Stadt.5 Die Uberlieferung auf eine Griindung von
Aphrodisias durch Bellerophontes diirfte eine Reaktion der Aphrodisieis auf den Ancienitits-
anspruch ihrer stidlichen Nachbarn gewesen sein.

Um die Innovation in den Darstellungen des Apollonios und der anderen Mythographen zu
verstehen, ist es notwendig, den Blick auf eine andere, wesentlich dltere und der historischen
Realitit naher stehende Haltung gegeniiber der Vergangenheit zu richten, welche die Anfinge
der Polis nicht in der mythischen Vergangenheit, sondern in der Zeit der Republik sah. Man
kennt eine sehr groBe Zahl von Ehrenbeschliissen fiir prominente Biirger, deren Vorfahren als
‘die Griinder der Stadt’ (cuvextikdteg TOv dfjuov bzw. Thv tdAw oder Thv natpido) bezeich-
net werden.®® Ich zitiere aus dem friihesten Beispiel, einem noch unverdffentlichten Ehren-
dekret fiir Hermogenes Theodotos, Sohn des Hephaistion, um 50 v. Chr.: »Er war einer der
ersten und vornehmsten Biirger, ein Mann, dessen Vorfahren zu den gro8ten Biirgern zihlen, zu
jenen, die dieses Gemeinwesen mitgegriindet haben, Minner, die sich durch Tugend, Ehrgeiz,

8 FrGrHist 740 T 1 (Suda, s. v. Apollonios): 'AnoAAdviog "A@podioieds: dpyrepeds kal 1oTopikos: Yéypope
Kapiké: Tepi TpdAreov- Mepi "Oppéng kol tdv 1edetdv obhtod. Moglicherweise ist der Historiker Apollonios
mit dem hohen Priester und Priester des Dionysos Ti. Claudius Apollonios Aurelianos gleichzusetzen (MAMA
VIII 454, spites 2. oder frithes. 3. Jh. n. Chr.).

% Vgl. FrGrHist 740 F 1-16.

® R. R. R. Smith, Archaeological Research at Aphrodisias 1989-1992, in: C. Roueché — R. R. R. Smith (Hrsg.),
Aphrodisias Papers 3. The Setting and Quarries, Mythological and Other Sculptural Decoration, Architectural
Development, Portico of Tiberius, and Tetrapylon (1996) 56: BeAAepegévt[nv] | ktiotnv b 8fj[uog).

® Fiir die Rolle des Bellerophontes in den lykischen und karischen Griindungslegenden s. zuletzt C. P. Jones,
Kinship Diplomacy in the Ancient World (1999) 128. 139-143; vgl. F. Prinz, Griindungsmythen und Sagen-
chronologie (1979) 98-101; C. D. Hadzis, Corinthiens, Lyciens, Doriens et Cariens: Aoreis a Corinthe, Aor, fils de
Chrysadr et Alétés fils d’Hippotes, BCH 121, 1997, 1-14; S. Isager, The Pride of Halikarnassos. Editio princeps of
an Inscription from Salmakis, ZPE 123, 1998, 14; C. Antonetti, Les "A(f)opeig: groupes civiques et syngeneiai de
la tradition dorienne, in: P. Cabanes (Hrsg.), L'Illyrie méridionale et I'Epire dans I’ Antiquité ITI (1999) 368-370;
Scheer a. O. 209. 284 f. 292. 298.

©2 SEG XLVIHI 1330. Isager a. O. 1-23; J. Stauber - R. Merkelbach, Steinepigramme aus dem griechischen Osten.
I. Die Westkiiste Kleinasiens von Knidos bis Ilion (1998) 39-44; H. Lloyd-Jones, The Pride of Halicarnassus, ZPE
124, 1999, 1-14; fiir weitere Bibliographie s. SEG XLVHI 1330.

% Eine Liste der Belege dieser Bezeichnung bei Reynolds, A&R 1 und 164 f.; vgl. L. Robert, Hellenica XHI (1965)
213.
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vielen Wohltaten und die schonsten Taten fiir das Vaterland ausgezeichnet haben«.** Die spite-
sten Belege fiir diese Griinderfamilien findet man im spiten 2. oder frithen 3. Jh. n. Chr. Die
Griinderfamilien (»diejenigen, die das Vaterland bzw. den Demos/das Gemeinwesen bzw. die
Stadt zusammen gebaut haben«) waren Familien, die wohl zur Sympolitie zwischen Plarasa
und Aphrodisias beigetragen und vielleicht auch die Siedlung Aphrodisias erbaut hatten. Sie
begriindeten ihren Anspruch, die Honoratioren (protoi) zu sein, mit ihren Wohltaten, mit der
Bekleidung von Amtern, nicht zulezt aber auch mit der Erinnerung an den Beitrag ihrer Vorfah-
ren zur Entstehung der Stadt. In der republikanischen und der friihen Kaiserzeit wurde von der
lokalen Elite die Erinnerung an die historische Griindung der Stadt, an das gemeinsam Erlebte,
wach gehalten. Diese Erinnerung wurde von der mythischen Griindungslegende verdringt, die
Aphrodisias zu einer der dltesten Stidte Kleinasiens machte.

7. Uberlappung von Identitiiten und latente Identitiiten

Die Entwicklung vom Erlebnis zum Mythos ist damit abgeschlossen, und ich kénnte an dieser
Stelle die Darstellung beenden. Wenn ich dies jedoch tite, wire das Bild unvollstindig und
demnach irrefithrend. Ich habe Zeugnisse der Selbstdarstellung besprochen, nicht aber Zeug-
nisse dariiber, wie die Aphrodisieis von ihren kleinasiatischen Nachbarn oder im fernen Aus-
land wahrgenommen wurden. Wir haben auch kaum Zeugnisse dariiber, wie sich die einzelnen
Biirger von Aphrodisias auBerhalb ihrer Heimat prisentierten. Sind etwa die vielen Kopien der
Kultstatue Aphrodites, die man im ganzen Mittelmeerraum findet, Souvenirs von Besuchern
oder Andenken, die die Biirger von Aphrodisias im Ausland an ihre Heimat und ihre Gottin
erinnern sollten? Und dies ist nicht das einzige Problem meiner Darstellung. Die Zeugnisse, die
wir bisher betrachtet haben, entstammen — wie in den meisten Fillen — dem Kreis der Elite, die
naturgemi fiir die Konstruktion von Identitit federfithrend war. Was unterhalb dieser Oberfiche
geschah, wissen wir nicht. Wir kénnen nur davon ausgehen, daB das Bild noch viel komplexer
war, denn abgesehen von der kollektiven Identitit der Stadtgemeinde gab es die kollektiven
Identititen einzelner Bevolkerungsgruppen.

Das delphische Orakel an Sulla im frithen 1. Jh. v. Chr. bezeichnet zwar Aphrodisias als ‘Stadt
der Karer’, doch finden wir in den Inschriften sehr wenige einheimische Namen.%® Bedeutet
dies notwendigerweise, daB sich die einheimische Bevolkerung vollstindig hellenisieren lie3?
Das wire ein argumentum ex silentio, und wie gefihrlich solche Argumente sind, zeigt uns eine
andere Bevolkerungsgruppe in Aphrodisias, die in der Kaiserzeit nicht in Erscheinung trat, aber
plotzlich im frithen 4. Jh. n. Chr. mit einem groBen SelbstbewuBtsein ihre Prisenz deutlich
macht: die Juden. Die Niederlassung von Juden in Karien fand woh! um 200 v. Chr. statt, als

% Z. 4-T: 1@v npatev kol £vdoEotdtmv moAettdv, npoydvev | LTdpywy TV peylotov Kol CVVEKTIKOTOY TOV
dfipov kai v dlpetiit kol grdodoiong kai énavyeriaig tAeiotong kai toig kahlAiotolg Epyorg mpog thy natpida
(yeyov)otwv.

% In MAMA VIII findet man z. B. kaum karische Namen ("ABa: 532; [InSicac: 448), sieht man von den weit
verbreiteten Lallnamen wie 'Aumdsg, "Angio, Noriog, Tata u. 4 ab; vgl. auch die Zusammenstellung bei
W. Bliimel, Einheimische Personennamen in griechischen Inschriften aus Karien, EpigrAnat 20, 1992, 7-33
(10 Namen). Fiir iranische Namen in Aphrodisias s. L. Robert, Documents d’ Asie Mineure, BCH 107, 1983,
505-509. Eine lydische Inschrift ist alteren Datums (4. Jh. v. Chr. oder friiher): O. Carbura, A Lydian Inscription
from Aphrodisias in Caria, JHS 90, 1970, 195 f.
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Konig Antiochos I11. mehrere Tausende jiidischer Familien aus Verteidigungsgriinden nach Karien
brachte.® Juden diirften in Aphrodisias also wohl schon seit der hellenistischen Zeit gelebt
haben, auch wenn wir keinen einzigen Juden vor dem 4. Jh. n. Chr. kennen. 1987 wurde aber in
Aphrodisias die langste jidische Inschrift in gnechischer Sprache gefunden, zwei aus dem 4. bzw.
dem 5. Jh. stammende Texte, die uns die Namen von 68 Juden, 3 Proselyten und 54 Gottestiirch-
tigen iiberliefern, wobei es sich — wie ihre Namen zeigen — um Juden mit einem starken jiidi-
schen BewuBtsein handelt.®” 40% der Juden tragen biblische Namen (Benjamin, Zacharias, Jakob,
Judas, Joses, Jossua, Manasses, Rouben, Samuel, Symeon usw.). In dieser Zeit iibersiten sie
das Sebasteion, die verlassene Stitte des Kaiserkultes, mit ihren religidsen Symbolen.® Nach
eher bescheidenen Schitzungen machten die Juden 10% der Bevolkerung aus. Und in der Zeit,
in der sich die Elite von Aphrodisias eine vom Mythos und von der lokalen Géttin geprigte
Identitit konstruierte, lebten in Aphrodisias schon die ersten Christen, die mit dieser Identitét
wohl nicht viel anfangen konnten. Und schlieBlich gab es noch die kollektive Identitét der
Mitglieder von Berufsvereinen, die ihren Zunftgenossen die Pflege ihrer Gréber anvertrauten
und Geldstrafen fiir die Schiindung der Griber nicht an das Heiligtum Aphrodites, sondern an
die Kasse ihres Vereins bezahlt sehen wollten.®

8. Identititsdynamik: das Paradigma von Aphrodisias

Die Konstruktionen von Identitit, von denen hier die Rede war, erfassen nur einen sehr kleinen
Teil des gesamten Bildes. Aber vielleicht liegt der Wert des Paradigmas von Aphrodisias gerade
in der Verdeutlichung der Komplexitit dieses Phinomens und in den Moglichkeiten einer mog-
lichst kontextnahen Betrachtung der Faktoren, die zur Konstruktion von Identitit beitragen.

Als um die Mitte des 3. Jh. die Wand der Nordparodos des Theaters mit einer Auswahl von
Dokumenten versehen wurde, die die Vergangenheit der Stadt illustrierten — ein epigraphisches
Dossier, das viel eher einem historiographischen Werk als einem Archiv dhnelt —, bestand die

66 g zuletzt P. R. Trebilco, Jewish Communities in Asia Minor (1991) 7. 124 f.; W. Ameling, Die jiidischen Ge-
meinden im antiken Kleinasien, in: R. Jiitte — A. R. Kustermann (Hrsg.), Jidische Gemeinden und Organisations-
formen von der Antike bis zur Gegenwart (1996) 31.

¢ SEG XXXVI 970. J. Reynolds — R. Tannenbaum, Jews and Godfearers at Aphrodisias (1987) mit einer Datie-
rung ins frithe 3. Jh. n. Chr. Eine Zusammenfassung der Argumente fiir eine spéte Datierung (ins 4. Jh. fiir den
einen Text, ins 5. oder 6. Jh. fiir den anderen) in: A. Chaniotis, The Jews of Aphrodisias: New Evidence and Old
Problems, Scripta Classica Israelica 21, 2002 (im Druck). s. auch M. H. Williams, The Jews and Godfearers
Inscription from Aphrodisias. A Case of Patriarchal Interference in Early 3rd Century Caria?, Historia 41, 1992,
297 Anm. 4; H. Botermann, Griechisch-jiidische Epigraphik: Zur Datierung der Aphrodisias-Inschriften, ZPE 98,
1993, 184-194; M. P. Bonz, The Jewish Donor Inscriptions from Aphrodisias: Are they Both Third-Century, and
Who are the Theosebeis?, HSCP 76, 1994, 285-291; Ameling a. O. 31 Anm. 4; St. Mitchell, Cities of Asia Minor
in Constantine’s Time, in: S. N. C. Lieu - D. Montserat (Hrsg.), Constantine: History, Historiography and Legend
(1999) 73 Anm. 72.

* Fiir die jiidischen Zeugnisse in Aphrodisias und das onomastische Material s. Chaniotis a. O.

% SEG XLVIII 1326; J. Reynolds, An Ordinary Aphrodisian Family: The Message of a Stone, in: G. Schmeling -
J. D. Mikalson (Hrsg.), Qui misuit utile dulci. Festschrift P. L. MacKendrick (1998) 287-297. Fiir die Rolle des
Berufes fiir Identititsbildung s. S. R. Joshel, Work, Identity, and Legal Status at Rome: A Study of the Occupational
Inscriptions (1992).
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von der Elite geforderte kollektive Identitit von Aphrodisias aus drei Komponenten: einer poli-
tischen (Treue und Biindnis mit Rom), einer religiosen (die Rolle Aphrodites als eponyme Got-
tin), und einer mythischen (die Griindungslegenden von Ninos und Bellerophontes). Eine vierte
Komponente, die historische — die Erinnerung an die Griindung der Stadtim 2. Jh. v. Chr. — war
verdringt. Jede Komponente war die Reaktion auf eine konkrete historische Situation: auf die
Verleihung von Privilegien aufgrund pragmatischer Kriterien durch die Rémer, auf die Konkur-
renz der Stidte um religids begriindete Vorrechte, auf die interne Konkurrenz in der Stadt um
die politische Fiihrung, auf die Anspriiche der Stidte Kariens auf den Titel der Metropolis.
Gestaltende Krifte dieser Identitiit waren die Mitglieder der lokalen Elite, jene Minner, die die
Motive und die Legenden der Miinzen aussuchten, die Inschriften fiir die "Archivwand’ aus-
wihlten, als Gesandte nach Rom geschickt wurden und die lokale Gottin mit den patriotischen
Epiklesen ausstatteten. Auch der einzige uns namentlich bekannte Lokalhistoriker von
Aphrodisias, Apollonios, war Mitglied der Elite, wie man aus der Tatsache erschlieBen kann,
daB er als hoher Priester des stddtischen Kaiserkultes diente (s. Anm. 58).

Konstitutives Element dieser Identitit in der formativen Phase dieses Gemeinwesens in der Zeit
der spiten Republik war die kollektive Erinnerung an das gemeinsam Erlebte — an den Bau der
Stadt, an die Sympoliteia mit Plarasa, an die Leiden wihrend der Kriege der spiten Republik
und an die Uberwindung dieser Krisen. Diese kollektive Erinnerung wurde nach der Etablie-
rung des Gemeinwesens von einem kiinstlichen kulturellen Gedéichtnis verdriangt, dessen wich-
tigsten Bestandtteile die mythische Verwandtschaft Aphrodites mit dem romischen Kaiserhaus
und die Griindungsmythen von Aphrodisias waren. Sowohl die erlebte als auch die fiktive Ver-
gangenheit haben eins gemeinsam: Sie betreffen die Anfinge des Gemeinwesens. In dieser
Hinsicht ist Aphrodisias keinesfalls ein Einzelbeispiel. Auch in Perge erinnerten die Weihungen
der Plancia Magna (ca. 125 n. Chr.) an die Griinderheroen: Kalchas, Labos, der Lapithe Leonteus,
Machaon, Minyas, Mopsos und Rhixos. In Lindos verfa3ten zwei Lokalhistoriker eine Liste der
nicht mehr erhaltenen Weihungen Athenas (99 v. Chr.); ihre Dedikanten (darunter der eponyme
Heros Lindos, die Telchinen, der mythische Kénig Tlepolemos, die lindischen Kolonisten von
Kyrene und der Tyrann Kleoboulos) sind Gestalten des Mythos — vor allem des Ilionzuges und
der formativen Zeit griechischer Geschichte, d.h. der Zeit der Kolonisation und der Perserkrie-
ge. Als der attische Stratege Metrodoros im spiten 1. Jh. v. Chr. eine Liste der restaurierten
lokalen Heiligtiimer Attikas und der Kultorte, an die heiliges Land zuriickgegeben wurde, er-
stellte, lieB er nicht blol den Namen der Heiligtiimer sondern auch kurze Erlduterungen eintra-
gen. Auch die historischen Nachrichten in dieser Liste weisen die gleichen Merkmale auf: Sie
betreffen Griindungszeiten- und heroen (Ajax, Griinder von Salamis, Theseus, Griinder des
attischen Staates, Solon, Griinder der attischen Verfassung) und siegreiche Kriege (Krieg gegen
Megara um den Besitz von Salamis, die Perserkriege). Ahnliches stellen wir schlieBlich in einer
Ehreninschrift fiir die attischen Epheben fest (123 v. Chr.), die ihre Titigikeiten beschreibt. Sie
nahmen an der Prozession fiir Artemis Agrotera teil (die zugleich die Gedenkfeier fiir die Schlacht
von Marathon war), an den Mysterien von Eleusis (zugleich Erinnerung an die Einfithrung der
Landwirtschaft), an den Panathenden, am Opfer fiir Athena Nike, am Fest des Staatsgriinders
Theseus, an den Gedenkfeiern fiir die Gefallenen in Marathon und Salamis, und am Opfer fiir
Zeus Tropaios in Erinnerung an den Sieg bei Salamis. Auch hier besteht das kulturelle Gedéchtnis
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aus Erinnerung an Siege (Marathon, Salamis), an die Griindung des Staates (Theseus), an seine
Schutzgéttin und an den Beginn der Landwirtschaft auf attischem Boden (eleusinische Feier).™

In Aphrodisias konnte eine spit entstandene Biirgergemeinde, zusammengesetzt aus Personen
der unterschiedlichsten ethnischen Herkunft (s. Anm. 65), eine Reihe von schweren Krisen
iiberwinden, die zweifellos den Zusammenhalt der Plaraseis und Aphrodisieis stirkten. Fiir die
Identitdtsbildung war jedoch nicht allein das BewuBtsein des Erfolges entscheidend, sondern
auch die Konkurrenz zu den Nachbarn und das daraus entstandene BewuBtsein der Erhaben-
heit, der Uberlegenheit und der Ancienitit. Die lokale Gottin, die Ahnherrin des Kaiserhauses,
riickte immer stérker in den Vordergrund und seit spétestens dem 2. Jh. n. Chr. konnte Aphrodisias
dank des mythischen Ktistes Bellerophontes den Anspruch erheben, eine der #ltesten Stidte
Kleinasiens zu sein.

Ziel dieser Ausfithrungen war es, zu zeigen, daB die Konstruktion einer kollektiven Identitit ein
dynamischer Prozess ist. Anders als man bei einer Stadt erwartet, die ihren Namen und zu
einem groBen Teil ihre Existenz einem Heiligtum verdankt, scheint die religiése Komponente
eine relativ spite Entwicklung zu sein. In ihrer Bemiihung, ihre Selbstdarstellung immer wieder
neu zu gestalten, haben die Aphrodisieis nicht blo8 iiber ihre eigene Vergangenheit reflektiert,
sondern sich auch stets ihrer Umwelt angepaBt; sie haben auf die romische Haltung gegeniiber
der griechischen Diplomatie und — noch wichtiger — auf die Selbstdarstellung ihrer Nachbarn
reagiert. Diese Konkurrenz wird im Inschriftendossier des 3. Jh. n. Chr. besonders deutlich. Wir
finden hier zwei Schreiben Octavians, die an andere Stidte, Ephesos bzw. Samos, adressiert
sind.” In diesen Briefen betont Octavian nicht nur seine Unterstiitzung gegeniiber Aphrodisias,
sondern auch die Bevorzugung dieser Stadt. Es muB die Aphrodisieis sehr stolz gemacht haben,
die Besucher ihres Theaters (auch die fremden Besucher) drei Jahrhunderte nach dem Ende der
Biirgerkriege an die Worte Octavians zu erinnern:” »Diese eine Stadt in ganz Asien habe ich als
meine eigene genommen. Ich will, daB diese Menschen wie meine eigenen Mitbiirger beschiitzt
werden.

Heidelberg Angelos Chaniotis

7 Perge: s. P. Weiss, Lebendiger Mythos. Griinderheroen und stadtische Griindungstraditionen im griechisch-
romischen Osten, WJA 10, 1984, 179 ff. und .Perge 101-107. 'Lindische Anagraphe’: A. Chaniotis, Historie und
Historiker in den griechischen Inschriften (1988) 52-57. 126-128. 163-165; vgl. T. Scheer, Ein Museum griechi-
scher "Frithgeschichte’ im Apollontempel von Sikyon, Klio 78, 1996, 366-368. Metrodoros von Athen: IG II?
1035. Ephebeninschrift: IG II* 1006.
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