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Altorientalische Trauerriten

Die alten Hochkulturen des Zweistromlandes haben der Nachwelt so
viele originale Schriftzeugnisse hinterlassen wie kaum eine andere Kultur
des Altertums. Im alten Mesopotamien war seit dem ausgehenden 4. Jt.
v. Chr., als Verwaltungsbeamte unter groffem 6konomischem Druck
erstmals eine Schrift entwickelten, um schwierige Buchungsvorginge
auch langfristig tiberschauen zu kénnen, Tonerde der weitaus wichtigste
Schrifttriger. Mit einem Griffel driickte man die Schriftzeichen in den
noch plastischen, zu Tafeln geformten Ton, der luftgetrocknet oder ge-
brannt schier unverwiistlich ist. Auch wenn Stidte und Paliste mit Ar-
chiven und Bibliotheken in Schutt und Asche gelegt wurden, blieben
unter den Ruinen zumindest in Scherben zerbrochene Reste der Keil-
schriftdokumente erhalten. Daher konnten bei Ausgrabungen Hundert-
tausende von Tontafeln aus nahezu 35 Jahrhunderten geborgen werden.
Die weitaus meisten aller bekannten Keilschrifttexte sind Dokumente
aus Wirtschaft und Verwaltung. So wie private Archive mit Kaufurkun-
den, Ehevertrigen, Testamenten, Darlehensvertrigen, Schuldscheinen
und beglaubigten Gerichtsurteilen dokumentieren sie das Alltagsleben
der Menschen Mesopotamiens.

Unter diesen Urkunden finden sich zwar bisweilen Abrechnungen
und Quittungen, die den Bau eines Grabes dokumentieren’, oder Listen
von Opfer- und Grabbeigaben, die man dem Toten mit in sein Grab ge-
geben hatte.> Aber keine dieser Urkunden gibt Auskunft iiber die Trauer,
die die Angehérigen beim Verlust eines geliebten Menschen empfunden
haben mogen.

Anders als in den prichtigen altigyptischen Grabanlagen finden sich’
in den Gribern Mesopotamiens so gut wie keine Schriftzeugnisse.? Selbst
in den wenigen bekannt gewordenen kéniglichen Griiften fanden sich
keine schriftlichen Nachrichten, die mehr geliefert hitten als den Namen

1 Vgl. z.B. Weidner, Assurbanipal in Assur.

2 Vgl. z.B. Sallaberger, Reiche Bestattung. Zu Totenopfern siche Tsukimoto, Toten-
pflege.

3 Vgl. zur Einfithrung Nasrabadi, Bestattungssitten (dort weiterfithrende Litera-

tur).
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und den Titel des bestatteten Herrschers.# Die archiologischen Befunde
in Gribern und Griiften mégen zwar Riickschliisse zulassen iiber Bestat-
tungsriten und Jenseitsvorstellungen, vielleicht auch iiber das Wesen der
Gotter und Krifte, die man in der Unterwelt wirken sah. Bislang ist es
jedoch nicht gelungen, in ihnen Spuren auszumachen, die geeignet wi-
ren, Auskunft iiber die am Grabe vollzogenen Trauerriten zu geben.

Weder die materiellen Hinterlassenschaften des Alten Orients noch
das Schrifttum, das das Alltagsleben der Menschen dokumentiert, ist so
geeignet zu rekonstruicren, wie die Menschen Mesopotamiens ihrer
Trauer iiber Tod und Verlust eine rituelle Form zu geben versuchten.

Da Schilderungen aus erster Hand iiber das Geschehen am Totenbett
eines Angehorigen ebenso fehlen wie Augenzeugenberichte iiber die
Trauerriten, die etwa bei der Beerdigung eines Konigs durchgefiihrt wur-
den, bleibt nur, den Wortbestand selbst in Augenschein zu nehmen. Eine
Durchsicht der einschligigen Worterbiicher’ fithrt zu einem ganz iiber-
raschend mageren Ergebnis.

Das akkadische® Wort, das »trauern« bedeutet, lautet sapddu. Seine
sumerische’” Entsprechung (gaba-ra) li€t sich wortlich als »auf die Brust
schlagen« iibersetzen und weist auf einen fiir den Alten Orient ganz typi-
schen auto-aggressiven Trauergestus. Der Umstand, dafl das akkadische
Verb sapidu auch das Wort 7rtu = »Brust« als Objekt regieren kann, zeigt,
daf} das akkadische Wort sapddu urspriinglich keineswegs »trauern, son-
dern vielmehr »(vor Trauer auf die Brust) schlagen« bedeutete. Von der
Warzel sapadu ist auch ein Wort fiir Trauer (sipdu; daneben auch sipirtu)
abgeleitet, das sich mit einem Verb, das wortich »(im Klagelied/ im lau-
ten Weinen) erschallen lassen«® bedeutet, zu einer idiomatischen Wen-
dung verbinden kann.

Das aus dem Sumerischen entlehnte akkadische Wort zkkillum (sume-
risch: akkil) bezeichnet ein Klagegeschrei und auch die laute Totenklage.
Das Wort wird auch verwendet, um das Gebriill einer kreifenden Kuh zu
beschreiben. Die Totenklage besorgen Klageweiber (akkadisch: bakkitu).

4 Hierzu vgl. Andrae, Das wiedererstandene Assur, S. 136-140.

s von Soden, Akkadisches Handwérterbuch, Oppenheim u.a., Assyrian Dictionary.

6 Akkadisch wird die semitische Sprache Mesopotamiens genannt, die sich in zwei
Hauptdialekee, das Assyrische und das Babylonische, aufteilt.

7 Sumerisch ist die Sprache der im Siiden Mesopotamiens beheimateten Schépfer
der Hochkultur des Zweistromlandes. Das Sumerische ist mit keiner bekannten
anderen Sprache in Bezichung zu bringen. Als gesprochene Sprache starb es um
2000 v. Chr. aus, wurde aber dennoch als Sprache des Kultes und der Gelehrsam-
keit bis zum Ende der Keilschriftkultur im 2. Jh. n. Chr. weitergepflegt.

8 sarahu. Davon abgeleitet sirhu, »Klagelied«.
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Der Wortbildungstyp zeigt, daf§ eine bakkitu eine »berufsmiflige Weine-
rin« ist. Als karrubezeichnete man im Akkadischen ein bewuf3t beschmutz-
tes und erbirmlich erscheinendes Gewand, das zum Zeichen der Trauer
getragen wurde.® Ki-hul, »bésen Ort«, nannten die Sumerer nicht nur den
Ort, an dem Trauerriten vollzogen wurden, sondern auch die Trauerriten
selbst. Das Wort wurde als kipullis bzw. als gibli ins Akkadische entlehnt.

Soweit die recht magere Ausbeute des sumerisch-akkadischen Lexi-
kons. Da unmittelbare Berichte iiber altorientalische Trauerriten fehlen,
mufl, will man mehr erfahren, in aller Vorsichr auf literarische Quellen
zuriickgegriffen werden. Diese lassen folgende Grundstruktur der Trau-
erriten anlifllich des Todes eines geliebten Angehérigen erkennen: Der
Tote wird auf einem Bett aufgebahrt; es versammeln sich die Angehéri-
gen, um vom Toten Abschied zu nehmen und gemeinsam zu trauern. Als
Gesten und Zeichen der Trauer sind in verschiedenen literarischen Tex-
ten bezeugt: das Bedecken des Hauptes; das Ausraufen der Haare; Selbst-
mutilationen (Zerkratzen/Schlagen des Gesichtes, des Oberkérpers, der
Schenkel); Schiitteln des Kopfes; Zerreiffen der Kleider, das Tragen einer
speziellen Trauerbekleidung.

Unter allen literarischen Zeugnissen des Alten Mesopotamiens findet
sich die wohl eindrucksvollste Schilderung der Trauer um einen Verstor-
benen im Gilgamesch-Epos.™® Die unzertrennlichen Freunde Gilgamesch
und Enkidu hatten gemeinsam zahlreiche Abenteuer bestanden und da-
bei die von den Géttern den Menschen gesetzten Grenzen weit iiber-
schritten. Da sie Humbaba, den Wichter des Zedernwaldes, und den
Himmelsstier getdtet hatten, beschlossen die Gétter, daff einer der bei-
den Freunde sterben sollte. Die Wahl fiel auf Enkidu, der nicht auf dem
Schlachtfeld, sondern im Krankenbett sterben muf3:

Jener aber erhebt sein Haupt nicht mehr.
Er" fiihlte nach dessen Herz, doch es schlidgt nicht mehr.

Da verhiillte er den Freund, so wie das Antlitz einer Braut.
60 Einem Adler gleich umkreist er ihn.

Wie eine Lowin, die ihre Jungen lassen muf3te,

lduft er rastlos auf und ab.

9 Eine dhnliche Bedeutung hat auch das akkadische Wort saggu (= »Sacke, »Trauer-
gewand«) das letztendlich unserem Wort »Sacko« zugrunde liegt.

10 Zum Gilgamesch-Epos siehe: George, Babylonian Gilgamesh Epic, sowie Maul,
Gilgamesch-Epos.

11 Er = Gilgamesch. Ergiinzungen sind im folgenden kursiv gesetzt.
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Er rauft sich aus, 1if3t biischelweise fallen sein gelocktes Haar.
Er reifdt vom Leibe sich, er wirft zu Boden all den schénen Schmuck,
und weicht vor ihm zuriick, als sei er mit einem Fluch belegt. —

Kaum daf} die Morgenréte zu leuchten begann,

lieff Gilgamesch den Ruf ergehen iiber das Land:

»Schmied! Steinschneider! Kupferschmied! Goldschmied! Graveur!
Stelle her meinen Freund, genauso wie er warl«

Da erschuf er seines Freundes Bild.

»Die Gliedmafen meines Freundes sind aus Silber,

die Augenbrauen aus Lapislazuli, deine Brust ist aus Gold,
dein Kérper ist aus Zedernholz.

Die folgenden 11 Zeilen sind noch unbekannt.

8s
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Ich werde dich betten auf einem groflen Lager.

Auf einem Lager der Ehre werde ich dich betten,

Ich werde dich setzen auf einen Sessel der Ruhe, einen Sessel
(mir) zur Rechten.

Des Erdbodens Fiirsten werden dir die Fiifle kiissen.

Ich werde um deinetwillen die Leute von Uruk weinen lassen,
ich werde sie klagen lassen um dich.
Die Leute, die stolzen, werde ich deinetwegen mit Kummer erfiillen.
Doch ich selbst werde, wenn du nicht mehr bist,
an meinem Leibe verfilzen lassen das Haar,
ja, ich werde mich in ein Léwenfell kleiden und dann
umbherlaufen in der Steppe.«

Kaum daf§ die Morgenréte zu leuchten begann,
erhob sich Gilgamesch und trat ein in sein Schatzhaus.
Er erbrach dessen Siegel, er nahm den Schmuck in Augenschein:

Obsidian, Karneol, Lapislazuli, Kauri-Muschel und Alabaster.

Einen Thronschemel fiir dessen Fiifle stellte er seinem Freunde hin.

[Ein ] aus x Talenten Elfenbein [ i

[Ein ], dessen Griff aus [x Minen] Gold besteht, stellte er
seinem Freunde hin.

Eine gewaltige Lanze fiir dessen Hand stellte er seinem Freunde hin.
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[(Gewichtsangabe) wog] sein Kécher, ein ganzes Talent Gold der
zugehérige Griff.

" Er stellte dies seinem Freunde hin.

Die Keule, die schine, fiir dessen Hand war aus Elfenbein (gefertigt).
[(Gewichsangabe) wog] sein [ ], vierzig Minen Gold der

zugehorige Griff.
Er stellte dies seinem Freunde hin.

[ ] drei Ellen betrug ihre Linge.

[ ] betrug ihre Dicke. Er stellte dies
seinem Freunde hin.

[ ] aus lauterem Gold.

[ ] aus Karneol, ein Szepter aus Eisen.

[ ] war ein Bulle, die Fassung war ein Wildstier.

[ ]..... fiir seinen Freund.

Fette Rinder, gemistete Schafe schichtete er, er gof§ sie hin fiir
seinen Freund.
»Ich zeige dir hiermit, o Schamasch, die Gaben fiir meinen Freund!«
Unter Webklagen brachte er all das Fleisch den Fiirsten des
Erdbodens her.

Fiir Ischtar, die grofie Kénigin —

ein Wurfholz aus kalliru, dem strahlenden Holze,

legte er fiir Ischtar, die grofle Kénigin, dem Schamasch vor:

»Maoge Ischtar, die grofle Kénigin, dieses Wurfholz entgegennehmen!

Meines Freundes angesichtig sei sie so der Freude voll, daf§ sie an
dessen Seite gehe!«™

Gilgamesch, der als Gott der Unterwelt verehrt wurde, galt in der Uber-
lieferung Mesopotamiens als derjenige, der mit seiner Sorge um den
toten Freund Enkidu den Menschen ein ewig giiltiges Beispiel fiir die
Totenpflege gegeben und damit die Regeln des Totenkultes eingefiihre
hatte. Daher iiberrascht es nicht, daf§ der oben zitierte, schone literari-
sche Text alle wesentlichen Elemente benennt, die fiir die Trauerriten am
Totenbett offenbar konstitutiv waren:

12 Gilgamesch-Epos, Tafel VIII, Z. 57-72 und Z. 84-138. Zitiert nach Maul, Gilga-
mesch-Epos, S. 112 ff.
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— eine ritualisierte Trauer, der Ausdruck verliehen wird durch das Aus-
raufen der Haare; das Ablegen und Fortwerfen des Schmucks; das Tra-
gen von Trauerkleidung.

— das Bereitstellen von Bett und Sessel® (fiir den Toten oder sein Bild).

— die Bestellung von Leuten, die die Totenklage vollziehen.

— das Bereitstellen von Gaben fiir den Toten (hier Regalia und Waffen).

— die Darbringung von Opfern (»fette Rinder, gemistete Schafe« fiir die
Gotter der Unterwelr).

— die Ausstellung der Beigaben fiir den Toten und die Bereitstellung und
Ausstellung der Geschenke fiir die Gétter der Unterwelt »vor Scha-
masch«.” Diese Geschenke werden dem Toten mit in das Grab ge-
geben, damit die Unterweltsgtter, iiber die Geschenke erfreut, den
Toten freundlich empfangen.

— Allein die Herstellung einer Statue des Toten, die vielleicht als Sitz des
unsterblichen Anteils des verstorbenen Menschen gedacht war, ist au-

Rerhalb des Gilgamesch-Epos bislang noch kaum bezeugt.”s

Wie sehr die oben zitierte Passage aus dem Gilgamesch-Epos die ritua-
lisierte Trauer im Falle des Todes einer hochgestellten Personlichkeit
widerspiegelt, zeigt der einzige bekannte Text, der uns Auskunft iiber das
Begribnis eines assyrischen Konigs gibt.'® In Gestalt einer Konigsinschrift
berichtet der konigliche Sohn iiber die Bestattung seines Vaters. Der Text
aus dem 7. Jh. v. Chr. zeigt grofle Parallelen auf zu der oben zitierten
Gilgamesch-Passage:

»Gerit aus Gold und Silber, jegliches Zubehér fiir ein Grab, die Attri-
bute seiner Konigswiirde, welche er liebte, stellte ich vor Schamasch
aus und legte sie gemeinsam mit meinem leiblichen Vater in das Grab.
Ich machte Geschenke den kéniglichen Unterweltsgottern und den
Gottern, die die Unterwelt bewohnen.«

Es folgt eine ausfiihrliche Liste von kostbaren Beigaben, die der Liste aus
dem Gilgamesch-Epos nicht unihnlich ist. Eine eigenartige Passage er-
offnet den Text:

»Es klagten laut die Kanile und die Wasserldufe gaben ihnen Antwort.
Das Aussehen von Biumen und Friichten aller Art war verfinstert. Die
Obstgirten weinten, die im Friihling noch hingen voller Frucht.«

13 Diese Mobel sind auch bisweilen in Urkunden benannt, in denen Grabbeigaben
aufgelistet sind. Vgl. z.B. Sallaberger, Reiche Bestattung, S. 20.

14 Hierzu vgl. auch Scurlock, Taklimtu.

15 Siehe jedoch auch Scurlock, Soul Emplacements.

16 MacGinnis, A Neo-Assyrian Text.
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Leider sind die folgenden Passagen nur sehr schlecht erhalten. Es war
dort die Rede von »weinenden Tiirschwellen und Mauern«. Die Be-
schreibung der Klage anderer mag gefolgt sein.

In poetischer Form ist hier die Trauer der Angehérigen und die des
Volkes um seinen kéniglichen Hirten ausgeweitet auf die ganze Lebens-
welt des Menschen, auf die Umwelt und den Kosmos. Einklang mit der
Weltordnung war ein wesentliches Indiz fiir die Rechtmifigkeit eines
Kénigs. Ein Erdbeben beispielsweise, auch wenn es fern der koniglichen
Residenz stattgefunden hatte, kiindigte dem Koénig nach den Omen-
texten »Geringschitzung« seitens seiner Wiirdentriger an."7 Und selbst
der Berater des neuassyrischen Konigs Asarhaddon (681-669 v. Chr.), der
die Sorge seines Herrn iiber ein derart gefihrliches Vorzeichen zu zer-
streuen suchte, kam nicht umhin, dem Kénig zu verstehen zu geben, dafd
das Erdbeben eine ernsthafte Verwarnung der Gétter sei, die mit diesem
Zeichen »die Ohren des Konigs hatten 6ffnen« wollen.® Umgekehre
konnte ein Kénig, zu dessen Regierungszeit die himmlischen Zeichen
giinstig und die Ernte gut war sowie allgemeines Wohlergehen im Lande
herrschte, sich der Gunst der Gétter gewif$ sein. Diese Zeichen konnten
nicht nur ihm, sondern auch den Michtigen im Lande und der Bevél-
kerung geradezu als Beweis seiner RechtmifSigkeit gelten.

In der Einleitung einer seiner bedeutendsten Bauinschriften, der sog.
Annalen des Rassam-Cylinders, schildert Assurbanipal daher ganz im
Sinne des oben Gesagten seine Regierungszeit als eine wahre Segenszeit:

»Seit Assur, Sin, Schamasch, Adad, Marduk, Nabi, Ischtar von Ninive,
die Konigin von Kidmuru, Ischear von Arbela, Ninurta, Nergal (und)
Nuska mich wohlwollend auf dem Throne des Vaters, meines Erzeugers,
hatten Platz nehmen lassen, lief Adad seine Regengiisse los, 6ffnete Ea
seine Quellen, wurde das Getreide fiinf Ellen in seinen Saatfurchen
hoch, wurde die Ahre 5/6 Ellen hoch, gedieh die Ernte, indem der Wei-
zen iiberreichlich wurde, kamen die Weiden zu prichtiger Entfaltung,
brachten die Obstpflanzungen die Frucht zu tippigem Wachstum, hatte
das Vieh im Gebiren Gelingen. Wihrend meiner Regierungszeit war die
Fiille iiberreich, wihrend meiner Jahre wurde Uberflul aufgehiuft.«®

Es ist nur folgerichtig, daf auch im Tod eines Kénigs die gesamte Natur
mitfiihlte. Die Idee, daf§ in den Trauergesang der Angehérigen eines ver-
storbenen Menschen die gesamte Natur, der Raum und die Lebenswelt

17 Vgl. Maul, Zukunftsbewiltigung, S. 24.
18 Ebd., S. 24f.
19 Streck, Assurbanipal, S. 6 £, Z. 41-51.
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des Verstorbenen mit einstimmen, ist nicht auf die oben zitierte Kénigs-
inschrift beschrinkt. Die gleiche Konzeption findet sich auch in der VIII.
Tafel des Gilgamesch-Epos. Hier ruft der trauernde Gilgamesch die Na-
tur, die Lebenswelt seines Freundes Enkidu, der als Kind der unberiihr-
ten Natur von wilden Tieren groffgezogen worden war, auf, mit allen
ihren Erscheinungen, mit ihrem Leben und ihren Gerduschen in das
grofle Klagelied einzustimmen. Tiere, Landschaften und Menschen sol-
len die Trauer Gilgameschs teilen:

10
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Kaum daff die Morgenréte zu leuchten beginnt,

weint Gilgamesch um seinen Freund:

»Um deinetwillen, Enkidu, den dich deine Mutter, die Gazelle,
den dich auch der Wildesel, dein Vater, umsorgte,

um deinetwillen, den dich Onager-Stuten mit ihrer Milch aufzogen,
den auch die Herde der Steppe alle Weidegriinde kennenlernen liefs,
mogen die Wege, Enkidu, die des Zedernwaldes,

weinen und damit nicht aufhiren bei Tag und bei Nacht!

Um deinetwillen mogen weinen die Altesten der sich weit
erstreckenden Stadt Uruk, der Hiirden(umhegten)!
Um deinetwillen moge die Menge weinen,
die hinter uns (bleibend) ihren Segen zu geben pflegte!
Um deinetwillen mdgen weinen die hohen Gipfe/von Berg und
Gebirge!

Es mogen die Fluren klagen so als seien sie deine Mutter!

Um deinetwillen mége weinen der Buchsbaum, die Zypresse und
die Zeder,
zwischen denen wir in unserem Wiiten immer wieder hindurch-
geschliipft!
Um deinetwillen mégen weinen der Bir, die Hyine, der Panther,
der Gepard, der Rothirsch und der Schakal,
der Lowe, der Wildstier, der Dambhirsch, der Steinbock,
das Herdenvieh und die wilden Tiere der Steppe!

Um deinetwillen moge weinen der heilige Ulai-Strom,

an dessen Ufer wir stolz einherzuwandeln pflegten!

Um deinetwillen mége weinen der Euphrat, der reine,
dessen Wasser wir immer wieder aus Schlduchen (zum Opfer)
ausgossen!
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Um deinetwillen mégen weinen die jungen Minner von Uruk,

der Hiirden(umhegten),

" die unserem Kampf zuschauten, als wir den Himmelsstier

erschlugen!
Um deinetwillen mdge iiber seiner Saatfurche weinen der Pfliiger,
der in dem siiflen Lied bei der Arbeit deinen Namen erhsht!

Um deinetwillen mége weinen die trocken liegende Brache

der sich weit erstreckenden Stadt Uruk, der Hiirden(umhegten),
die mit dem ersten Schlamm (der Flut) deinen Namen erhoht!
Um deinetwillen mége weinen der Tierhiiter im Lager der Hirten,
der deinen Mund an Milch und diinnes Bier gewdhnte!

Um deinetwillen mége weinen der Hirtenjunge in der Hiirde,
der dir Butter an die Lippen fiihrte!

Um deinetwillen mége weinen der Brauer des Eanna,

der Feinbier dir zu Munde fiihrte!

Um deinetwillen mége weinen die Dirne inmitten von Uruk,
der Hiirden(umbhegten),
die mit feinstem Ol das Haupt dir salbte!
Um deinetwillen mége weinen der Briutigam aus dem
Hochzeitshaus,
der die Ehefrau bekam dank deines weisen Rates!

Der Findling mdge um dich weinen, die Waise moge um dich klagen!
Wie deine eigenen Briider mégen sie dich beweinen!

Als seien sie deine eigenen Schwestern,

seien (zur Trauer) ihnen die Locken iiber ihrem Riicken geldst!

Es mdgen um Enkidu weinen als deine Mutter und dein Vater,

Wildkuh-Ninsunna und die »Gottestochter«.

Am heutigen Tage aber weine auch ich um dich! —

Hort mich an, ihr jungen Minner, mich hort an!

Hoért mich an, ihr Altesten der sich weit erstreckenden Stadt
Uruk, mich hort an!

Ich selbst werde Enkidu, meinen Freund, beweinen,

wie ein Klageweib werde ich bitterlich klagen!«*

20 Gilgamesch-Epos, Tafel VIII, Z. 1-45. Zitiert nach Maul, Gilgamesch-Epos,

S. o f.
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Trauer und Natur sind in der mesopotamischen Kultur in besonderer
Weise miteinander verbunden. Die 6ffentliche Klage um den Gott, der die
Vegetation verkérpert, die im so fruchtbaren Zweistromland im hohen
Sommer fast vollstindig verdorrt, gehért wohl zu dem ganz alten Kultur-
gut Mesopotamiens, das sich mit vielen Varianten zwar, aber doch kon-
stant iiber drei Jahrtausende beobachten lif3t. In den zahlreichen Liedern,
vor allem in sumerischer Sprache, wird Klage gefiihrt um den »fernen, in
der Unterwelt weilenden Gott Dumuzi (Tammuz), nach dessen Weggang
die Vegetation, das Spriefen und Gedeihen zum Erliegen kommt.*
Quellen aus dem 1. vorchristlichen Jahrtausend lehren uns, dafl in der
heiflesten Zeit des Jahres, am Ende des Monats, der nach dem Gott Du-
muzi/Tammuz benannt ist, in einer Art Kultdrama der Tod des Dumuzi
offentlich (und wohl auch in den Privathdusern) dargestellt und beweint
wurde.”* Entsprechende Feiern sind aus neuassyrischer Zeit fiir mehrere
assyrische Stidte bezeugt.” Ein Totenbett fiir den Gott wurde aufgeschla-
gen und es wurden (so wie oben beschrieben) reichhaltige Grabbeigaben
offentlich prisentiert, bevor man den Gott, von Klagen begleitet, bestat-
tete. (Nihere Einzelheiten sind leider nicht iiberliefert.) Bei dieser Gele-
genheit kamen auch die Familien zusammen, um gemeinsam zu trauern
um den toten Gott, um die sterbende Natur, um die eigenen Angehéri-
gen, die ihnen bereits ins Jenseits vorangegangen waren. Es war ein Tag,
an dem man Opfer fiir die Gotter der Unterwelt und Speisen fiir die
Verstorbenen darbrachte — ein Tag, an dem, wie ein Text sagt, »die Bevol-
kerung weint«**. Weinen und Trauer waren jedoch nicht das einzige, das

21 Vgl. Fritz, »... und weinten um Tammuz«.

22 Vgl. Farber, Beschworungsrituale an Ischtar und Dumuzi.

23 Siehe ebd., S. 123.

24 Ebd., S. 140, Z. 3ff. Zu der Beweinung des Tammuz, die nicht nur in Mesopota-
mien, sondern auch in Palistina iiblich war, vgl. auch Ez. 8, 14. Der Brauch des
kollektiven Weinens lebt vor allem im siidlichen Teil des heutigen Irags auch heute
noch im Begehen des Aschura-Festes, des Todestages des Husein, fort. Husein, der
zweite Sohn des vierten Kalifen Ali und Enkel des Propheten Mohammad, vertrat
gegen die sich in Damaskus etablierende Omajadendynastie die Anspriiche der
Familie des Ali auf das Kalifar, die politische Herrschaft. Er fiel in einer Entschei-
dungsschlacht 680 n. Chr. bei Kerbela." Der Todestag des Husein (10. Muharrem),
Aschura genannt, der von allen Mohammedanern als Gedenktag gefeiert wird, gile
den Schiiten als Tag éffentlicher Trauer, an welchem das traurige Geschick des
Husein und seiner ermordeten Familie in langen Rezitationen beklagt und bis-
weilen, trotz des islamischen Verbotes der Menschendarstellung, auch dramatisch
vorgefithrt wird (Ta'zia). Hierbei, so im siidlichen Iraq, wird auch eine Schilf-
puppe, die den toten Husein darstellt, auf ein Holzbett aufgebahrt.
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die Rituale an den Trauertagen am Ende des Monates Tammuz bestimmte.
Fiir das Thema der >Ritualdynamik« ist die Beobachtung nicht uner-
heblich, daf der duflere Rahmen der Trauerrituale fiir Anliegen genutzt
wurde, die keineswegs mit dem Gefiihl der Trauer verbunden sind. Im
folgenden wird zu zeigen sein, welche Dynamik tatsichlich in den meso-
potamischen Ritualen der Trauer lag.

Die Beweinung des Dumuzi ist eng mit den Mythen um die Géttin
Inanna/Ischtar verbunden. Die mythische Einbettung des Todes des Du-
muzi mufd hier zunichst kurz skizziert werden, um die Rituale zu ver-
stehen, die sich an die Trauerriten um Dumuzi anschlieflen. In einem
Mythos, der unter dem Titel »Inannas Gang in die Unterwelt« oder
»Ischtars Hollenfahrt« bekannt wurde, wird der Grund benannt, warum
Dumuzi in die Unterwelt herabsteigen muflte. Der Mythos ist in einer
literarischen Fassung in sumerischer Sprache aus dem 2. vorchristlichen
Jahrtausend® und in einer vergleichsweise kurzen akkadischen Fassung?®
iiberliefert.

Ischtar, die himmlische Venus, begibt sich zu ihrer Schwester Eresch-
kigal, der Herrin der Unterwelt, um auch dort fiir sich die Herrschaft zu
beanspruchen. Sie fordert Namtar, den Pfortner der Unterwelt, auf, ihr
Einlafy zu verschaffen, anderenfalls wolle sie das Tor der Unterwelt zer-
schlagen, so daf§ die Toten hervorbrechen und die Lebenden »fressenc.
Scheinbar voller Furcht veranlaflt Ereschkigal den Pfortner, Ischtar
hereinzulassen, und trigt ihm auf, sie nach den »alten Regeln der Unter-
welt«?” zu behandeln. Somit wird Ischtar an jedem der sieben Unterwelts-
tore eines ihrer Schmuck- oder Kleidungsstiicke abverlangt. In der
Unterwelt angekommen, steht sie véllig nackt da. Da ihre Kraft mit den
sieben Insignien verbunden ist, die sie an den Toren abgeben mufite, ist
sie nun den Michten der Unterwelt schutzlos ausgeliefert. Zwar setzt sie
sich auf den Thron ihrer Schwester Ereschkigal, doch die Unterweltsgot-
ter treten zusammen, halten Gericht iiber sie und verwandeln sie in einen
Leichnam.? In der akkadischen Fassung biirdet Ereschkigal ihrer Schwe-
ster die »sechzig Krankheiten« auf.* Ischtar hatte mit ihren Insignien
auch ihren Giirtel mit dem »Geburtsstein« ablegen miissen.?® Nach ihrer

25 Sladek, Inannas Descent to the Netherworld (im folgenden abgekiirzt als ID).

26 Borger, Babylonisch-assyrische Lesestiicke (im folgenden abgekiirzt als BAL?), 95-
104.

27 Vgl. Borger, BAL?, S. 98, Nin. 38 und Duplikat; Sladek, ID, S. 118, Z. 119-122,
und ebd., S. 119, Z. 133; S. 120, Z. 138 etc.

28 Vgl. Sladek, ID S. 123-124, Z. 167-172.

29 Vgl. Borger, BAL?, S. 99, Nin. 69.

30 Vgl. Borger, BAL?, S. 99, Nin. 54-56, vgl. Sladek, ID, S. 120, Z. 140-143.
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Verurteilung horte damit jede Fruchtbarkeit auf Erden auf. Nur dem
Weisheitsgott Ea gelingt es, den Fortbestand der Welt zu retten. Mit einer
List schafft er es, die Gotter der Unterwelt zur Herausgabe der Ischtar zu
zwingen. So wie Ischtar zuvor von den Unterweltsgdttern zum Tode ver-
urteilt worden war, muf nun in einem erneut gefiihrten Prozef§ die Frei-
lassung der Gottin beschlossen und Ischtar wieder mit Leben begabt
werden. Die groflen Gotter der Unterwelt treten aus ihrem Palast und
lassen zu, daff Namtar die Ischtar mit dem Wasser des Lebens besprengt
und freigibt. Ischtar darf die Unterwelt verlassen und erhilt ihre Insignien
zuriick. Allerdings mufl sie fiir Ersatz sorgen. Die Schar der sechzig
Krankheitsdimonen eilt ihr auf die Erde voraus, bereit, sich auf jedes
Lebewesen zu stiirzen. Thre Botin Ninschubur oder der Gott Schara, die
ihr zu Diensten waren, verschont die Géttin Ischtar. Doch Dumuzi,
ihren Liebhaber, der sich ungebiihrlich verhielt, indem er nicht angemes-
sen um sie getrauert hatte, gibt sie den Dimonen preis. Dumuzi mufl
von nun an als Ersatz fiir Ischtar fiir ein halbes Jahr in die Unterwelt. Die
andere Jahreshilfte verbringt dort seine Schwester Belili an seiner Statt.
Wenn jahrlich das Sterbelager des Dumuzi am 29. Tag des Monats
Tammuz aufgeschlagen wurde, beweinte man nicht allein den Gott auf
dem Totenbett und die verstorbenen Angehérigen. Die Trauer- und
Totenfeier bildete auch den Rahmen fiir weitere ausfiihrliche Rituale,
mittels derer sich die Lebenden von ihrer eigenen Todesfurcht befreien
konnten.?* »Im Monat Du’'uzu (Tammuz)«, so beginnt eine einschligige
Ritualanweisung®, »wenn Ischtar um Dumuzi, ihren Liebhaber, die
Leute des Landes weinen lif§t — die Familie eines jeden Mannes ist am
(jeweils) entsprechenden Ort versammelt — tritt Ischtar herbei und be-
fal8t sich mit den Angelegenheiten der Leute. Sie nimmt Krankheit weg,
sie bereitet Krankheit.« So wie im Mythos beschrieben, stand es dieser
Vorstellung zufolge in der Macht der aus der Unterwelt hervorsteigenden
Ischtar, am Sterbetag des Dumuzi zu bestimmen, wen die »sechzig Krank-
heiten« packten und als Ersatz in die Unterwelt zogen. So wurden in den
Hiusern Assyriens und Babyloniens, in denen man laut um den toten
Dumuzi weinte, gleichzeitig leise Rituale vollzogen, die sicherstellen soll-
ten, dafd Ischtar die Lebenden vor lebensbedrohlichen Krankheiten ver-
schonte. Zur rechten Seite des Totenbettes des Dumuzi wurde den Toten
der Familie, zur linken Seite den Géttern der Unterwelt geopfert. Die
Unterweltsgotter sollten nun die Krankheit oder den Dimonen, der den

31 Hierzu Farber, Beschwérungsrituale an Ischtar und Dumuzi.
32 Farber, Beschworungsrituale an Ischtar und Dumuzi, S. 140, 3ff.
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Menschen bedringte, zum Tode verurteilen, die opfernden Menschen
selber aber in Ruhe lassen. Dumuzi, der ganz gewif§ als Ersatz fiir Ischrar
in die Unterwelt zu gehen hatte, sollte all das, was den Menschen be-
dringte, auf sich nehmen. Gemeinsam mit ihm sollte er in die Unterwelt
herabsteigen. Die gewaltige dynamische Kraft der mesopotamischen Ri-
tuale sorgte so dafiir, daf§ der grofle Trauertag der altorientalischen Welt
auch zu einem Tag des erleichternden Sich-Befreiens wurde.
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