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Das Motiv der Blutsbriiderschaft: Ein Ritual
zwischen Antike, Mittelalter und Gegenwart

Klaus Oschema (Heidelberg / Bern)

Die Untersuchung rituellen und ritualisierten Handelns wurde tiir die
historische Mittelalterforschung zwar nicht erst vor kurzem entdeckt,
aber doch erst in jiingerer Zeit als fruchtbarer oder gar zentraler Zu-
gang anerkannt. Entstammen die fachinternen Motive fiir die damit ver-
bundene Perspektivenverschicbung tiefgreifenden und intensiven Me-
thodendiskussionen, so lisst sich doch nicht leugnen, dass die Effekte
dieser Orientierung zugleich dem neu erwachenden Interesse eines brei-
teren Publikums am Mittelalter entgegenkommen: Schliefilich riicken
nun Aspckte der historischen Uberlieferung in den Mittelpunke der
Analyse, die in den zentralen Beitrigen fritherer Zeiten als anekdotisch
oder nebensichlich verworfen worden wiren.! Ohne jeden Zweifel filit
es aber leichter, ein Publikum fiir die Betrachtung von Verhaltenswei-
sen zu begeistern, die sich auf den ersten Blick durch eine zuweilen
spektakulire Fremdheit auszeichnen, als fiir die Diskussion hochgradig
abstrakter Fragen der politischen oder administrativen Organisation in
emem klassischen Zuschnitt.

I Dies betont cinleitend Gerd Althoff, Die Macht der Rituale. Symbolik ind Herr-
schaft im Mittelalter, Darmstade 2003, S. 91, So avancierte ctwa der berithmue
Fufifall Kaiser Heinrichs 1L vor dem versammelten Klerus seines Reichs auf der
Frankfurter Svnode im November 1007 vom beiliufig als Skurrilitit mitgetcil-
ten Ereignis in den ,Jahrbiichern der deutschen Geschichte® zu einem zentralen
Schiiissel fiir das Verstindnis der Bedingungen hochmittelalterlicher Herrschaft,
s. Siegfried Hirsch, Jahrbiicher des Deutschen Reichs unter Heinrich 11, Bd. 2, Ber-
fin 1864 [ND Berlin 1975[, S. 67 1., sowic im Vergleich dic jlingsten Darstellun-
gen bei Stefan Weinfurter, Heinrich IE Herrscher am Ende der Zeiten, Regensburg
1999, S. 2571.; ders., ,Heinrich IL (1002-1024)%, in: ders. und Bernd Schneid-
miiller (Hg.), Die deutschen Hervscher des Mittelalters. Historische Portraits von
Heinrich 1. bis Maximilian I., Miinchen 2003, S. 97-118 [ 115 f.], und Gerd Althoff,
Die Ottonen. Konigsherrschaft obne Staat, Stuttgart 2000, S. 214-216, sowic ders.,
Macht der Rituale, S. 123-125.
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In dieser (natiirlich ganz unzulissig) verknappenden Gegentiberstel-
lung zweier Zugdnge zu historischen Ereignissen und Phinomenen sind
bereits zwei Ebenen der Ausdifferenzierung zu erkennen. Am auffil-
ligsten mag dic Verschiebung des Gegenstandsbereichs sein, die unaus-
weichlich mit einer gewandelten Quellenbasis einhergeht. Verlangt nim-
lich die traditionelle, auf die politischen Ereignisse, Strukturen und Ak-
teurc ausgerichtete Geschichtsschreibung in erster Linie den Blick auf
cin zuweilen sprode und trocken wirkendes Quellenmaterial, wie Ur-
kunden, Gesetze und politische Traktatliteratur, so liefern fiir einen Zu-
gang tber den Aspeke rituellen Handelns vor allem narrative Texte im
weitesten Sinne reichhaltiges Material. Gerade der spezifische Charakeer
und die Interpretationsvorbehalte gegentiber solchen Quellen sollen im
Folgenden in den Mittelpunke der Untersuchung riicken. Zuvor ist aber
eine weitere Ebene anzusprechen, die weniger offensichtlich, aber sicher
ebenso bedeutsam ist, da sie die grundlegende Ausrichtung des Zugangs
zur Vergangenheit entscheidend beeinflusst: Die klassische Frage nach
den Parametern von Staatlichkeit und Gesellschaft des Mittelakters ging
lange Zeit von der normativ prigenden Vorstellung des modernen Na-
tionalstaats aus, der als teleologischer Endpunkt einer epocheniibergrei-
fenden Entwicklung erschien. An eben dieser Position aber befanden
sich die Historiker und ihre Gesellschaft selbst; sie konnten sich damit
als Erben einer Vorgeschichte empfinden, welche sich ohne grundlegen-
den Bruch auf sic zu bewegte. Dem gegentiber ist der Blick auf dic Ri-
tuale zunichst cinmal durch die Fremdheit (und damit die Unterschied-
lichkeit) der beobachteten Kultur charakterisiert, wie es etwa auch dem
cthnologischen Blick zu Eigen ist.

Mit der grundsitzlichen Annahme ciner Differenzsetzung ist aber
unausweichlich cine Vervielfiltigung der moglichen Perspektiven ver-
bunden, die nun nicht mehr durch die kohisive Kraft einer stillschwei-
gend vorausgesetzten Kontinuitatsannahme zusammengehalten werden.
Das Fremde und das Anderc werden zwar in den historisch zu fassen-
den Konstellationen gerne aut der Basis ciner Inversionslogik konstru-
iert, welche die Auszugrenzenden mit dem Gegenteil der innerhalb ei-
ner bestimmten Gesellschaft geltenden, normativen Leitsitze attribu-
iert. Dieser Prozess miindet aber keineswegs in cine eindeutig spicgeln-
de Konstruktion. Eine solche wird dabei nicht in erster Linie durch
die Widerstindigkeit empirisch fassbarer Realititen verhindert, welche
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die freic Verfligbarkeit einzelner Motive der Fremdbeschreibung unter
Umstinden cinschrinken, sondern vor allem durch die Existenz mehr-
poliger Gegensatzpaare, die der Eindeutigkeit klarer Dichotomien ent-
gegenwirken.

Nihert man sich nun dem Untersuchungsgegenstand ,Mittelalter®
insgesamt unter der Vorgabe ciner Fremdheitsvermutung, so ist auch
hier im Ergebnis mit einer Vermehrung der Perspektiven zu rechnen,
dic unterschiedliche Modi der Bezugnahme erlaubt, von denen auch
die untersuchenden Historiker(innen) betroffen sind. Wenn im Folgen-
den also ,Blutsbriiderschatten im Mittelalter® den materiellen Gegen-
stand der Darstellung bilden, dann erfolgt diese Themenwahl vor allem
aufgrund der Annahme, dass dieses Objekt es in besonders deutlicher
Weise erlaubt, die angesprochene Vielfiltigkeit und deren Chancen wie
deren Gefahren vorzustellen und zu erlautern.

Bild und Konzept der Blutsbriiderschatt -
die Freundschaft der Skythen

Zur Verdeutlichung dessen, was ich hier unter (ritucller) Blutsbriider-
schaft verstechen méchte,? mag cin Beispicl des spaten 12. Jahrhunderts
hilfreich sein, wobei bewusst kein Text eines christlichen Autors ge-
withlt werden soll. Ab 1174 reiste der wohl in Regensburg geborene
Rabbi Petachja auf dem Landweg von Prag aus durch das éstliche Euro-
pa und weiter nach Bagdad und Agypten.? Sein Bericht iiber diese Fahrt,

2 Den fundiertesten Uberblick aus anthropologischer Perspektive bictet weiterhin
Flarry Tegnacus, Blood-Brothers. An Ethno-Sociological Studv of the Institutions
of Blood-Brotherhood with Special Reference to Africa, Stockholm 1952; vel. auch
Robert Brain, Freunde und Lichende. Zzischenmenschliche Bezichungen im Kultur-
vergleich, Frankfurt a. M. 1978, S. 97-116 [Kap. 4 Blutsbrider*], und Shmucl
N. Eisenstadt, ,Ritualized Personal Relations: Blood Brotherhood, Best Friends,

Compadre, ete.: Some Comparative Hypotheses and Suggestions®, in: Man 56
(1956), S. 90-95. Zu Fehlschlissen, die auf der mangelnden Ubersctzbarkeit me-
taphorischer Kernbegritte (wie ctwa ,Blut® als Formel fiir biologische Verwandt-
schaft) beruhen, vel. knapp im Bezug auf kiinsthiche Verwandrschafismodelle im
arabischen Kulturkress Edouard Conte, , Affinités Clectives et parent¢ arabe®, in:
Etudes rurales 157-158 (2001), S. 65-94 [66-68 .

3 Knapp zu Petachja Giinter Stemberger, Geschichte der jiidischen Literatur. Fine Fin-
fithrung, Miinchen 1977, S. 145 und 245 [ Bibliographie]. Den Bericht bietet in deut-
scher Ubersetzung mit Kommentar Benjamin von Tudela. Petachja von Reg nshirg.
Jidische Retsen 1m Mittelalter, hg. und Gibers. v. Stetan Schreiner, Leipzig 1991, hier
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der sich in der Textanlage nur unmafigeblich von zeitgleichen christli-
chen Berichten unterscheidet, bietet an einer Stelle eine deutliche Be-
schreibung des uns interessierenden Phinomens: Nachdem der Erzih-
ler Kiew hinter sich gebracht und auch die Strecke bis zum Dnjepr zu-
riickgelegt hat, trifft er auf die Bewohner des Landes Quedar, die auch
als Kumanen bekannt sind.* Dieses Volk schildert er als recht primi-
tiv, da die Kumanen nicht tiber Boote verfiigen, kein Brot kennen und
das Fleisch nicht durch Kochen zubereiten, sondern indem sie es unter
ihren Sattel legen und durch die Hitze der beim Reiten schwitzenden
Pferde garen lassen. In diesem offensichtlich wilden Land bewegen sich
Reisende nur in Begleitung, also wohl in Form einer Karawane, und ver-
sichern sich dabei in besonderer Weise der Solidaritat ihrer Begleiter:

Und dabei schworen die Qedariter einander: Der auf Reisen geht, sticht
sich mit einer Nadel in den Finger und hilt ihn dem hin, der sich mit
ihm auf den Weg begeben will, damit dieser mit seinem Munde das Blut
aufsaugt, und er thm gleichsam sein Blut und sein Fleisch wird.’

Diese knappe und erstaunlich unspektakulire Beschreibung bictet meh-
rerc inhaltliche Bestimmungen, die dem modernen Leser recht pro-
blemlos zuginglich erscheinen, kennt er doch die angesprochene Pra-
xis (mit kleineren Modifikationen) nicht nur aus der cthnologischen
Forschung und aus ethnographischen Beschreibungen,® sondern auch
aus populiren Romanen, welche die Blutsbriiderschaft in den Zusam-
menhang archaisch-romantisicrender Freundschaftsbindungen stellen.”
Mit diesem Vorwissen scheinen die technischen Aspekte des rituellen

S. 191-199.

4 Siche knapp Hansgerd Géckenjan, ,Kumanen®, in: Lextkon des Mittelalters. 10 Bde.
[im Folgenden LexMAT, Miinchen 1978-1999, Bd. 5, Sp. 1568 1.

5 ,Dic Reise des Rabbi Petachja ben Ja’aqov von Regensburg®, in: Benjamin von
Tudela. Petachja von Regensburg, hg. v. Schreiner (wie Anm. 3), S. 121-164 [ 124].

6 Vgl. Anm. 2.

7 Im deutschen Sprachraum am bekanntesten ist wohl das Beispiel der Schwur-
freundschaft Winnctous mit Old Shatterhand in Karl Mays Abenteuerroman
Winnetou der vote Gentleman. 1. Band, Freiburg 1. Br. 1893 [ND Bamberg 1982
u.a.], S. 416. Dies ist aber bei weitem nicht das cinzige Beispicl; so erscheint das
Motiv etwa auch in Richard Wagners Bearbeitung des Nibelungenstoffs, s. Klaus
van Lickels, ,Der Bruder als Freund und Gefihree. ,I'raternitas’ als Konzept perso-
naler Bindung im Mictelalter®, in: familic und Verwandtschaft, hg. v. Karl-Heinz
Spiel, Osthildern (im Druck) (Vortrige und Forschungen).
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Biindnisschlusses ohne Schwierigkeiten verstindlich und die Details
von Petachjas Text konnen uns als Basis fiir einen Idealtyp der ,Bluts-
briiderschaft“ dienen: Hierunter ist demnach die rituelle Herstellung
emner personalen Bindung zwischen zwei oder mehr Individuen zu ver-
stehen, die durch das gegenseitige Einverleiben des Blutes der Beteilig-
ten erfolgt. Dieser , Austausch® ist dabel entweder (wie im vorliegenden
Fall) auf direktem Wege zu bewerkstelligen, indem zu diesem Zweck
zugeftigte Wunden in Kontakt gebracht werden oder das hervortreten-
de Blut gegenseitig getrunken wird. Er kann aber auch auf mittelbare
Weise erfolgen, indem das Blut zunichst auflerhalb des Korpers in ei-
nem Gefaf} aufgefangen und vermischt wird, wobet sich auch weitere
Substanzen wie etwa Wein oder Milch beifiigen lassen, und erst dieses
Gemisch dann wechselseitig getrunken wird.

Fiir alle der solcherart beschriebenen Techniken lassen sich in Tex-
ten der Antike und des Mittelalters Belege finden.® Eine der iltesten
und zugleich detailliertesten Passagen die wir kennen, bietet Herodot,
der aufgrund seiner im 5. Jahrhundert vor unserer Zeitrechnung verfass-
ten ,Historien® bereits Cicero als ,Vater der Geschichte® galt.” Seine
Beschreibung der Gebriuche der Skythen, eines Volkes, das nicht nur
in den ,Historien dic Rolle eines negativen Spiegels der zivilisierten
griechischen Lebenswelt einnimmt,'® sondern das in der mittelalterli-
chen Weltwahrnehmung hiufig mit den bereits genannten Kumanen
identifiziert wurde,!' enthilt unter anderem einen Verweis auf die Pra-
8  Finen Uberblick zu den cinschligigen Quellen bietet jetzt Klaus Oschema, ,Blood-

Brothers: A Ritual of Friendship and the Construction of the Imagined Barbarian

in the Middle Ages*, in: Journal of Medieval History 32 (2006), S. 275-301; vgl. auch

van Lickels, ,Der Bruder als Freund® (wie Anm. 7).

9 Tir cine kurze Einschidtzung s. Justus Cobet, ,Herodot®, in: Hauptwerke der Ge-

schichtsschreibung, hg. v. Volker Reinhardt, Stuttgart 1997, S, 281-284 [ Zitat 281,
10 Trangois Hartog, Le miroir d’Hérodote. Fssai sur la représentation de Lautre, Paris

22001, S. 57-67, und Reinhold Bichler, Herodots Welt. Der Aufbau der Historie am

Bild der fremden Linder und Vilker, ihrer Zivilisation und ihrer Geschichte, Berlin

22001, S. 89f. und 109.

11 Zur Geschichte dieses Volkes s. knapp Hansgerd Gockenjan, ,Skythen, Skythien®,

in: LexMA 7, Sp. 19991, und Hermann Parzinger, Die Skythen, Miinchen 2004,

S. 6, der bereits einfihrend unterstreicht: ,Seit dem 2. [h. v. Chr. sind die Skythen

[...]aus der Geschichte verschwunden.® Wenn im Folgenden von den Skythen

die Rede 1st, so handelt es sich also vielmehr um emne Chiffre als um cine kon-

kret applizierbare Bezeichnung cines Volks oder einer Kultur. Neben ciner, wic
hier angedeutet, regelrecht topischen Verwendung des Begriffs, wird dieser bereits



46 Klaus Oschema

xis beschworener Biindnisse. Diese wurden Herodot zufolge dadurch
geschlossen und befestigt, dass die beteiligten Personen sich selbst cinen
Schnitt zufligten und das austretende Blut in einer Schale mit Wein ver-
mischten. In die Flussigkeit wurden dann Waffen getaucht, woraufhin
dic Schworenden und ihre edelsten Getreuen nach feicrlichen Eidesleis-
tungen das Blut tranken. !2

Die Besonderheit dieses spezifischen Beispicls (denn Herodot schrei-
bt den Abschluss von Blutsbriiderschaften in variierter Form auch noch
weiteren Volkerschaften zu, etwa den Lydern, den Medern und den
Arabern)"? erweist sich bei einem Blick auf die antike und mittelalter-
liche Texttradition zu den Skythen und spiter den Kumanen, wie sie
bereits angedeutet wurde. Noch in réomischer Zeit wurde das Motiv
der skythischen Blutsbriiderschaft ausgearbeitet und erscheint im zwei-
ten Jahrhundert unserer Zeitrechnung in Lukians Dialog ,Toxaris® in
einer idealisierten, ja beinahe romantisierenden Lesart.!* Die Skythen
werden hier in literarischer Stilisicrung als ,edle Wilde* dargestellt, die
sich nicht nur durch thre Kampfbereitschaft auszeichnen, sondern auch
durch ihren besonderen Freundschaftskult.

Im ,Toxaris“ streiten sich daher der Grieche Mnesippus und der Sky-
the Toxarts darum, welches der beiden Vélker dic Freundschaft hdher
schitze und intensiver kultiviere. Das entscheidende Kritertum, an dem
die beiden Disputanten thre Argumentation orientieren, bestcht dabet
ganz in Ubercinstimmung mit der litcrarischen Tradition in der Bereit-
schaft, fiir den Freund Opfer in Kauf zu nehmen.'® Wihrend die von
Mnesippus angefuhrten Exempel herausragender Freundschaftsdienste

in der rémischen Historiographie der Kaiserzeit zu cinem Sammelnamen fir die
Volkerschaften zwischen Schwarzmeerraum und Nordosteuropa (ebd., S. 161.).

12 Herodot, Historien: Griechisch - deutsch. 2 Bde., hg. v. Josef Feix, Disseldorf 72006,
1V 70; vgl. Hartog, Le miroty (wic Anm. 10), S. 202-209.

13 Herodot, Historien (wiec Anm. 12), [ 74 und 111 8.

14 Lukian, ,Toxaris oder Dic Freunde®, in: ders., Werke in drei Binden. Zweiter Band,
hg. v. Jiirgen Werner und Herbert Greiner-Mai, Berlin und Weimar 21981, S. 221-
265. Am cigentlichen Quellenwert vorber argumentiert lgor S. Kon, Freundschaft.
Geschichte und Sozialpsychologie dev Frenndschaft als soziale Institution und indivi-
duclle Beziehung, Reinbek bei Hamburg 1979, S, 301,

15  Eine der prignantesten und am stirksten nachwirkenden Formeln, mit denen die-
sc Vorstellung gefasst wurde, stellt Ciceros Verweis dar (tatsichlich ein Zitat von
Ennius), dass sich der wahre reund in unsicheren Momenten als solcher erweise
(amicus certus in e incerta cernituy), s. Marcus Tullius Cicero, Laclins de Amicitia,
hg. v. Robert Combes, Paris 21983, ¢. 64.



Das Motiy der Blutsbriidderschaft 47

von Griechen zumeist mit der Hingabe von Besitz oder persénlicher
Freiheit verbunden sind, deklariert der Skythe solche Dinge rundweg
als Kleinigkeiten“: Echte Freundschaft erweise sich in der Bereitschaft,
fiir den Partner auch das eigene Leben opfern zu wollen. Die besondere
Bedeutung ciner so extremen Hingabe erklart Toxaris mit den Lebens-
umstinden seines Volkes, da dic Skythen praktisch dauerhaft in Kriegen
engagiert seicn:

Unter solchen Umstinden sind zuverlissige Freunde cine sehr notwendige
Sache; und daher kommt es, dass wir so enge und daucrhafte Freundschaf-
ten kniipfen; denn nach unseren Begriften ist dies unter allen Waffen das
cinzige, das jede Probe aushilt und womit es kaum méglich ist, tiberwun-

den zu werden !®

Wenngleich die folgenden Erliuterungen klarmachen, dass bei Lukian
ebenso wic bei Herodot die Skythen in erster Linic als literarischer Spie-
gel zur Vorfiihrung eines Ideals fungicren,'” so lassen sich zugleich wich-
tige Verschiebungen erkennen. Der Blutspakt erscheint zwar weiterhin
in denselben Formen,'™ aber er wird dariiber hinaus nun in das Kon-
zept eines absolut verpflichtenden Freundschaftsbundes integriert, der
zum cinen exklusiv st (es werden nur bis zu drei Partner erlaubt) und
dariiber hinaus bis in den Tod reicht. Uberraschend ist dabei nicht nur
die Verbindung der Ritualformen mit der Freundschaft (philia), sondern
auch deren extreme Bewertung und Formalisierung. Was in friheren
gricchischen und romischen Texten bereits problematisierend anklang,
ctwa die Beschrinkung der Freundeszahl oder der Vergleich zwischen
Freundes- und Verwandtenpflicht, wird hier emer simplen Lésung zu-
gefiihrt, indem Lukian dic Freundschaft ohne jeden Zweitel zur héchs-
ten Bindungstorm erklaren lisst. So preist Toxaris das Handeln cines

16 Lukian, ,Toxaris* (wic Anm. 14), S. 246 1.

17 So etwa, wenn Toxaris erklirt, dass echte Freunde nicht unter Zechbriidern, Schul-
kameraden oder Nachbarn zu finden scien, sondern erprobt und umworben wer-
den miissen (ebd., S. 247). Solche Gedanken sind ctwa aus Senccas Erliuterungen
zur Freundschaft bekannt und wiren bei einer ungebrochenen Darstellungsab-
sicht also aus dem Mund des zivilisterten Griechen zu erwarten; s, L. Annacus
Seneca, Des bienfaits [De beneficiis). 2 Bde., hg. v. Frangois Préchac, Paris 1972, VI
33,5 ders., Lettres a Lucilius [Epistolact 5 Bde.. hg.v. Frangois Préchae, tibers. v.
Henri Noblot, Paris 21971, 11 19,11 und V 47,16; vgl. Wolteang Brinckmann, Der
Begriff der reundschaft in Senccas Bricfen, Koln (Diss.) 1963, S. 136-140.

18 Lukian, ,Toxaris* (wic Anm. 14), S. 247.
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Abauchas, der lieber seinen Freund Gyndanes aus einer Feuersbrunst er-
rettet habe als scine eigene Frau und Kinder. Sein Sohn sei in den Flam-
men umgekommen - als thm aber sein Verhalten vorgeworfen wurde,
habe Abauchas nur entgegnet:

Andere Kinder kann ich leicht wieder kriegen, und es bleibt immer un-
gewiss, ob sie gut geraten werden: aber cinen andern Freund, wenigstens
einen solchen wie Gyndanes, der mir so grofSe Beweise seiner Zuneigung
gegeben hat, krieg ich in meinem ganzen Leben nicht wieder. '

Dass solche Erlduterungen nicht wortlich als Wiedergabe realer Sach-
verhalte zu verstehen sind, sondern vielmehr als literarische Reflexion
philosophischer Positionen, legt allerdings nicht nur ein Blick auf den
Autor des Dialogs nahe - schon die Tatsache, dass mit Lukian ein Grie-
che die Position eines Vertreters der Skythen in der dargestellten Form
modelliert, mahnt zur Vorsicht.?® Dass der Autor, der ,, ,Liigen® ablehn-
te, aber nicht elegante oder ansprechende Erfindungen,“?! am Ende des
Dialogs seine beiden Diskutanten schliefilich einen Freundschaftsbund
in den zivilisicrteren Formen cingehen lidsst, die bet den Griechen {iib-
lich sind, kommt cinem expliziten Urteil gleich.?2 Der Freundschaft der
Skythen mag cin wild-romantischer Reiz zu Eigen sein, der sie als lite-
rarischen Gegenstand geeignet macht, aber als Modell einer tatsichlich
umzusctzenden Sozialbindung kommt sie letzten Endes kaum in Frage.
So wissen also die beiden zivilisierten Griechen, die literarische Figur
Mnesippus ebenso wie thr Autor Lukian, zwar dic konsequente Ach-
tung der Freundschaft und ihrer Vorschriften zu schitzen, kénnen sich
aber mit ithrer extremen Form schon auf ritueller Ebene nicht anfreun-
den.

Ein vollumfingliches Gutheifen der skythischen Praxis wire auch
verwunderlich, schon alleine angesichts der tiblichen Rolle, dic jenes

19 Ebd., S. 264.

20 Siche Brent D. Shaw, ,Ritual Brotherhood in Roman and Post-Roman Socicties®,
in: Traditio 52 (1997), S. 327-355 [341 f.]. Im Ubrigen ist davon auszugehen, dass
die Figur des Skythen Toxaris gleichfalls cine Lrfindung Lukians darseelle, s. Maria
Elena Gorrini, ,Toxaris, 6 Zévog otpdc®, in: Athenaeum 91 (2003), S. 435-443
{442].

21 C. P. Jones, Culture and Society in Lucian, Cambridge (Mass.) und London 1986,
S. 58.

22 Lukian, ,Toxaris* (wic Anm. 14), S. 264 {.
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Volk in der europiischen Literaturgeschichte spielte. Die Negativurter-
le, die bereits in der Antike aufschienen, setzten sich bis zum Ende des
Mittelalters ungebrochen fort, und zwar sowohl im byzantinischen Os-
ten wice im lateinischen Westen.?? Vielleicht ist es mit dieser fundamen-
talen Pragung des Bildes von den Skythen/Kumanen zu erkldren, dass
der eingangs zitierte Rabbi Petachja die Schilderung eines Blutspaktes
nicht explizit als ,barbarisch“ qualifizieren musste - letztlich konnte
man bet jedem gebildeteren Leser voraussetzen, dass er nur zu genau
wusste, wic er dies einzuschitzen hatte. Fiir einen Juden war es aus
religiosen Griinden unmdéglich, eine Biindnisform zu akzeptieren, die
den gegenscitigen Genuss menschlichen Blutes voraussetzte - und set es
auch nur in kleinsten Mengen.* Zu den grundlegenden Verhaltensvor-
schriften im Bereich der Erndhrung gehorte das strikte Verbot, Blut zu
konsumieren, welches als Sitz der Seele und des Lebens betrachtet wur-
de: ,Allein esset das Fleisch nicht mit seinem Blut, in dem sein Leben

23 Plinius d. A., Naturkunde [Natsralis Historiae libri XXX VI, Bd. 6: Geographie: Ast-
en, hg. und iibers. v. Kai Brodersen, Ziirich und Diisseldorf 1996, S. 44-47 [VI 53
und 55); Ammianus Marcellinus, Rémische Geschichte. Bd. 4: Buch 26-31, hg. und
ibers. v. Wolfgang Sevfarth, Berlin 1971 {ND Berlin 1986), S. 242-251 [ XXXI 2,
zu den Hunnen und Alanen als Einwohnern Skythiens]; Die Krone der Komnenen.
Die Regierungszeit der Kaiser Joannes und Manuel Komnenos (1118-1180) ans dem
Geschichtswerk des Niketas Choniates, hg. und tbers. v. Franz Grabler, Graz 1958,
S. 132. Siche auch Leonid S. Chekin, Northern Eurasia in Medicval Cartography. In-
ventory, Text, Translation and Commentary, Turnhout 2006 (Terrarum Orbis, 4),
S.22-25.1m 16. Jahrhundert wandte sich dann etwa der Pole Maciey von Micchéw
gegen das noch von den Humanisten des 15. Jahrhunderts tradierte Bild, s, Stépha-
ne Mund, Orbis Russiarim. Genése et développement de la représentation du monde
«russe» en Occident a la Renaissance, Genf 2003, S. 2231, - Die antike Tradition
brachte Isidor von Sevilla, Etymologiac. 2 Bde., hg. v. W. M. Lindsay, Oxford 1911,
in sciner Erdbeschreibung knapp auf den Punkt: Prima Enropae regio Scythia inferi-
or, guae a Macotidis paludibus incipiens inter Danubinm et Oceanum septentrionalem
usque ad Germaniam porrigitur; quae terva generaliter propter barbaras gentes, quibus
inhabitatur, Barbarica dicitur. [XIV 4,3]

24 Vgl. jtingst Valeria Rousscau, Le godit dit sang, Paris 2005, S. 32 und 34; cine ausfiihr-
liche Materialzusammenstellung bot bereits Hermann Strack, Das Blut im Glau-
ben und Aberglanben der Menschheit. Mit besonderer Beriicksichtigung der Volksme-
dizin* und des jiidischen Blutritus', Miinchen 1900, S. 85-109. Siche hierzu auch
Alessandro Barberi ,,,Blut und Boden®. Diskursanalytische Anmerkungen zu ci-
nem Motiv im Umkreis der Judenfrage®, in: Blood in History and Blood Histo-
ries, hg. v. Mariacarla Gadebusch Bondio, IFlorenz 2005 (Micrologus’ Library, 13),
S. 347-364 [351-353].
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istl“ (Gen 9,4; vgl. Lev 3,17; 7,26-27; 17,10-14)?> Wenn damit bereits
der Genuss des Bluts von Tieren tabuisiert war, wie schlimm musste
dann erst jener von menschlichem Blut erscheinen? In diesem Punkt
unterschied sich im Ubrigen die christliche Lehre keineswegs von der
judischen, da bis zum 12. Jahrhundert zwar zahlreiche Verbote des Kon-
sums von tierischem Blut bekannt sind, aber nur wenige Dokumente,
welche die Zulissigkeit dieser Praxis andeuten kénnten.?

Aus der pagancn Perspektive des Griechen Lukian (und vor ihm
Herodots) wire eine religios begriindete Ablehnung des Blutkonsums
aber kaum nachvollziehbar und so stellt sich die Frage nach seiner Ein-
schitzung cines solchen Paktes. Blickt man sich in der antiken Histo-
riographie etwas genauer um, so findet man rasch weitere Verweise auf
entsprechende Biindnisse,?” die drei grundlegende Einsichten ermogli-
chen. Zum einen reflektiert keiner der Autoren tiber die Funktionalitit
des Blutspaktes, wic es ctwa Petachja explizit tut. Die Frage, warum
sich ein solches Biindnis durch eine besondere Festigkeit auszeichnen
sollte, ist aus dieser Warte folglich kaum zu beantworten. Zweitens be-
gegnen aber dennoch keine Zweifel an der Wirkung; cin Pakt, der mit
Blut bekraftigt wird, zeichnet sich daher allgemein durch cine besonde-
re Sakralitiit aus, wobei der Begriff an dieser Stelle in seiner ganzen Am-
bivalenz zu gebrauchen ist: Zum Dritten erscheinen solche Biindnisse
namlich nur entweder im Kontext von Fremdzuschreibungen an aufien-
stehende Volkerschaften (wenn etwa Herodot tiber die Skythen und an-
dere schreibt, oder Tacitus {iber ein Biindnis zwischen dem armenischen
K&nig Mithridates und dem Ibererfiirsten Radamistus)®® oder aber als

25  Dieses Verbot schlieft strenggenommen den Genuss von Menschenfleisch noch
nicht aus; vgl. aber Strack, Das Blut (wic Anm. 24), S. 88-92.

26 Siche Rousscau, Le godit (wie Anm. 24), S. 88~104 und 299 f.

27 Oschema, Blood-Brothers® (wic Anm. 8), S. 279-282.

28 Siche o., wic Anm. 12 und 13, sowie Tacitus, The annals, books IV-VI, XI-XII
[Annales/, hg. und iibers. v. John Jackson, Cambridge (Mass.) 1970, XII 47; Silke
Knippschild, ,Drum bictet zum Bunde dic Hande* Rechtssymbolische Akte in 2wi-
schenstaatlichen Beziehungen im ovientalischen und griechisch-romischen Altertum,
Stuttgart 2002 (Potsdamer Altertumswissenschaftliche Beitrige, 5), S. 261, 50,
143 f. und 152, iibergehe diese Dimension der Fremdzuschreibung und interpre-
tiert die zitierten Belege daher - in, wie ich meine, unkorrekt vereinfachender
Weise - als glanbwiirdig-faktizistische Mitteilungen. Renate Rolle, Die Welr der
Skythen. Stutenmelker und Plerdebogner: Iin antikes Reitervolk in neuer Sicht, Lu-
zern und Frankfurt a. M. 1980, S. 69-71, spricht dhnlich irretiihrend von den aus
der Literatur bekanneen jriithrende[n] Geschichten liber solche Blutsbriidder® bet
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Kennzeichen verbrecherischer oder unmoralischer Zusammenschliisse.
Sallust und Casstus Dio berichten erwa, dass Catilina seine Mitverschwo-
3
. e . C . .
rer durch einen ,monstrésen Eid“?” an sich gebunden habe, der je nach
Autor von einem Menschenopfer und dem kannibalischen Verzehr der
: p
Eingeweide des Geopferten, oder aber zumindest dem Konsum von
mit Wein vermischtem Blut begleitet wurde.’® Die Monstrositit des
b
Rituals mag wohl darin begriindet liegen, dass die an sich iibliche Form

des Biindnisschlusses iiber ein gemeinsames Mahl®! durch den Genuss

menschlichen Blutes pervertiert wurde.*?

Ein solcherart befestigtes Biindnis erscheint also im Uberblick als
barbarischer, aber zugleich effizienter Akt. Von Freundschaft ist bei
den zitierten Texten allerdings keine Rede - Lukians Dialog bictet hier
also cine Innovation, dic auf lange Sicht Auswirkungen haben sollte.
Nachvollzichbar ist scine Position allemal, konnte doch die jiingere For-
schung dic Freundschaftsbindung als zentrale Kategorie fur dic Integra-
tion von Angehdrigen fremder Volkerschatten oder auch ganzer poli-

den Skythen sowice von ,zahlreichen Darstellungen®, bictet als Beleg aber lediglich

den Hinwets auf Toxaris und auf ein bekanntes Goldplitechen aus cinem Grabhii-

geltund der Krim, das zwei Minner beim gemeinsamen Trinken aus cinem Horn
zeigt. Einen Flinweis auf cine Blutsbriiderschaft, wie Tegnacus, Knippschild und

Rolle metnen, kann ich hier nicht erkennen. Ganz im Gegentell hitte ein solch

wichtiges, symbolisches Element den Kiinstler sicher zu einer deutlicheren Dar-

stellung inspiriert.

29 Dio Cassius, Roman history, hg. und tibers. v. Earnest Cary, London und Cam-
bridge (Mass.) 1914, XXXVII 30.

30 Ebd., sowie Sallust, ,Bellum Catilinac®, in: ders., Opera, hg. v. John C. Rolfe, Lon-
don und Cambridge (Mass.) 1965, S. 1-124, ¢. 22.

31 Zu den antiken Verhiltnissen s. jiingst Knippschild, Drion bictet (wie Anm. 28),
S. 136-150; vgl. fiir die frihmittelalterliche Entwicklung Bonnie Efros, Creating
Community with I'ood and Drink in Mevovingian Ganl, New York 2002, und Gerd
Althoff, ,Der frieden-, biindnis- und gemeinschafestiftende Charakeer des Mahles
im fritheren Mittelalter®, in: Essen und Trinken 1 Mittelalter und Newzeit, hg. v.
Irmgard Bitsch, Trude Ehlert und Xenia von Ertzdorff, Sigmaringen 1990, S. 13-
25.

32 Vgl Plinius d. A., Naturkunde [Natwralis Historiae libri XXX VII|. Bd. 7: Anthropo-
logie, hg. und tibers. v. Roderich Kénig und Gerhard Winkler, Ziirich und Diissel-
dort 1975, S. 184 [VH 9): [... [ et smpervime trans Alpis hominem immolari genti-
um carum more solitum, quod panbion a mandendo abest. Dieser Kommentar fiigr
sich als Beleg in die Schilderung der skythischen Kannibalen cin: Esse Seytharim
genera ol quiden plia, quac corpovibiss bimanis vescerentin, indicavins. - Vgl
zur Denkstruktur des Schwurrituals auch Hartog, Le mirosr (wic wic Anm. 10),
S. 202-209.
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tischer Gemeinschaften in der Antike ausmachen.?? Wenn also in der

theoretisch-philosophischen Reflexion durchaus Elemente der Freund-

schaft als individuell-personlicher Beziechung prisent waren,** so war

dem Begritf zugleich auch cine politische und soziale Dimension zuei-
gen, die bis hin zur Bezeichnung von klientelistischen Bindungen ge-
hen konnte.”® Vor diesem Hintergrund ist es nicht verwunderlich, dass
die somit politisch relevante Freundschaftsbindung auch in expliziten,
ritualisierten Formen cingegangen und aut diese Weise gleichzeitig ,pu-
bliziert“ werden konnte.® Sie musste cine sichere Grundlage fiir ko-
operatives Handeln bilden, das seinerseits Vertrauen in die Haltung des
Partners voraussetzte.

In einer Welt, in der Vertrauen und Kooperation aber in héchs-
tem Mafle auf der Grundlage (fiktiver) cthnischer Zusammengehorig-
keit aufbauten, mag es nahe gelegen haben, auch die voluntaristische
Freundschaftsbeziehung gewissermaflen zu naturalisieren, indem man
durch den gegenseitigen Austausch des Blutes symbolisch eine kiinstli-
che Verwandtschaft herstellte. Alleine hiervon ist in den antiken Texten

33 Tm Uberblick mit weiteren bibliographischen Hinweisen Verena Epp, Amicitia.
Zur Geschichte personaler, sozialer, politischer und geistlicher Beziehungen im friihen
Mittelalter, Stuttgart 1999 (Monographien zur Geschichte des Mittelalters, 44),
S. 176 1., und Klaus Oschema, Freundschaft und Nibe im spitmittelalterlichen Bur-
gund. Studien zum Spannungsfeld von Emotion und Institution, Koin, Weimar und
Wien 2006 (Norm und Struktur, 26), S. 90-92 und 101{. Zu Griechenland s. vor
allem Gabriel Herman, Ritualised Friendship and the Greek City, Cambridge 1987,
zu Rom Peter Brunt, ,Amicitia in the Late Roman Republic [1964]%, in: ders., The
Fall of the Roman Republic and Related Essays, Oxford 1988, S. 351-381.

34 Siche David Konstan, Iriendship in the Classical World, Cambridge 1997, der wei-
tere bibliographische Hinweise bictet. Konstan betont vielleicht vu einscitig die
personal-emotionale Ebene der Freundschaftsbindung (vgl. die Kritik von Michacl
Peachin, ,Friendship and abuse at the dinner table®, in: Aspects of Friendship in the
Graeco-Roman World, hg. v. dems., Portsmouth 2001, S. 135-144 [135]), erinnert
damit aber cine diskursive Konstante, dic in der stark funktionalistisch ausgerich-
teten Analyse des Freundschaftsphanomens in den letzten Jahren weitgehend in
den Hintergrund gedringt wurde.

35 Klassisch die Darstellung von Shmuel N. Eisenstadt und Luis Roniger, Patrons,
clients and friends. Interpersonal relations and the structure of trust in sociery, Cam-
bridge 1984, v.a. S. 52-64; vgl. jiingst Antoni Maczak, Ungleiche Freundschaft. Kli-
entelbeziehungen von der Antike bis zur Gegenwart, Osnabriick 2005 (Klio in Polen,
7), S. 89-104.

36 Fiir den Kontext der Antike hat diese Dimension untersucht Knippschild, ,,Drvum
bietet“ (wic Anm. 28).
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tiber die wir verfiigen nicht die Rede - stattdessen gehorchen sie eher
der Logik einer religios-sakralen Sankrtionierung, indem sie sich in die
Strukturen einer durch ein Opfer befestigten Bezichung einfiigen. Sie
folgen damit denselben Regeln wie die offiziellen politischen Verbin-
dungen, von denen sie sich im hier interessierenden Fall lediglich durch
das besondere Opfermedium, das menschliche Blut oder gar mensch-
liches Fleisch, unterscheiden. Den oben zitierten Autoren scheint die-
se Differenz auf jeden Fall geniigt zu haben, um dic betretfenden Ver-
schworungen als illegitim zu diffamieren. Ohne niher auf die logische
Kohirenz der beschriebenen Schwureinungen einzugehen, grenzen sie
diese insgesamt als Beispiele des Barbarischen und Unzivilisierten aus.

Blutkonsum und Christentum

Etwas komplexer stellt sich im Vergleich das Verhilinis der spateren,
christianisierten Gesellschaften zu Blutsbriiderschaften dar, da es hier
nicht nur um die Frage kultivierten Verhaltens geht, sondern um grund-
legende religiose Vorschriften. Was die Seite der materiellen Wirkung
betrifft, so musste diese wohl Vertreterinnen und Vertretern der christli-
chen wie der judischen Religion zundchst einmal cinleuchten, erscheint
doch in der Uberlieferungstradition, die wir heute als Altes Testament
zusammenfassen, das Blut als Sitz der Seele. Ganz in Ubereinstimmung
mit den verbreiteten Annahmen der antiken Philosophie basierte ent-
sprechend auch die Vorstellungswelt der leiblichen Verwandtschaft auf
einer biologistischen Grundannahme, indem Familienverbinde oder
ganze Stammesgemeinschaften als ,Blutsverbidnde® getasst werden konn-
ten.”’

Zugleich aber machte das gottliche Gesetz unmissverstandlich klar,
dass der Konsum von Blut - gemeint ist im Zusammenhang von Speise-

und der damit verbundenen Vorstellungswelten schon nur fiir das Mirtelalter
nicht angemessen beriicksichtigt werden. Daher sei verknappend hingewicsen auf
die einschligigen jiingeren Beitrige mit weiterfithrenden Literaturhinweisen, wie
Bettina Bildhauer, Medieval Blood, Cardiff 2006; Blood in History, hg. v. Gadebusch
Bondio (wie Anm. 24); Le sang au Moyen Age, Montpellier 1999; Jean-Paul Roux,
Le sang. Mythes, symboles et véalités, Paris 1988, und Picro Camporesi, Il sugo del-
la wvita. Stmbolismo ¢ magia del sangue, Mailand 1984. - Zur Konstruktion von
Verwandtschaftsvorstellungen s. Christiane Klapisch-Zuber, £°Ombre des ancéeres.
Essai sur limaginaire médidval de la parenté, Paris 2000.



54 Klaus Oschema

vorschriften zunichst natiirlich solches tierischer Herkunft ~ ohne Aus-
nahme verboten war.*® Es mag zunichst iiberraschen, dass die frithen
christlichen Gemeinschaften das Tabu der jidischen Religion vollstindig,
{ibernahmen, aber dieses Vorgehen ldsst sich wohl mit dem Wunsch er-
kldren, nicht radikal mit der (aus der Eigensicht) Vorgangerreligion zu
brechen und so den erwarteten Konvertiten den Weg in den ,neucen
Bund® méglichst offen zu halten.* In konsequenter Ubercinstimmung
mit dieser Vorschrift besitzen wir gerade aus der Zeit des frithen und
hohen Mittelalters keine Zeugnisse von rituellen Blutsbriidderschaften,
obwohl andererseits in dieser Epoche eingeschrankter Staatlichkeit cin
solches Instrument fir die Herstellung personaler Bindungen mit po-
litischer Tragweite von groflem Vorteil hitte sein missen: Aus der In-
nensicht der christianisicrten Vélkerschaften, die uns den Grofieeil der
schriftlichen Uberlieferung hinterliefien, stellen sich lange Zeitabschnit-
te als kriegerisch und rauhbeinig dar. Soziale und politische Sicherheit
war hier stark an die Ebene verwandtschaftlicher Verbindungen gebun-
den:*® Um diese auszuweiten und um politische Biindnisse zu bekrifti-
gen, griff man haufig auf die Herstellung kiinstlicher Verwandtschafts-
beziehungen zuriick, tiblicherweise durch Eheschliisse, aber auch durch
Patenschaften oder Adoptionen*! - also spritualisierte Formen, die sich
im Spannungsfeld des romischen Rechts und des christlichen Ritus be-
wegten. Trotz des Fehlens verbindlicher Vorstellungen cines ,interna-
tionalen Volkerrechts® konnen wir in den Quellen dieser Zeit aber kei-
ne Hinweise auf Blutsbriiderschaften ausfindig machen. Stattdessen fiih-
ren uns die berlieferten Texte das Blut in ganz anderen Zusammen-
hiangen vor: etwa als das Blut, das, von Mirtyrern vergossen, diesen den
Weg in den Himmel erkaufte.*?

38 Siche o., wic Anm. 24,

39 Sodie Lesart von Rousscau, Godt du sang (wic Anm. 24), S. 36-45.

40 Zur Gemengelage der verschiedenen sozialen Bindungstypen im frithen Mittelal-
ter s. Gerd Althoff, Verwandte, Freunde und Getrene. Zum politischen Stellenwert
der Gruppenbindungen im friihen Mittelalter, Darmstade 1990, sowie van Eickels,
JDer Bruder als Freund* (wie Anm. 7).

41 Vgl u.a. die Beitrige in La parenté sprvituelle, hg. v. Frangoise tléritier-Augé und
Elisabeth Copet-Rougier, Paris 1995, und Mireille Corbier (He.), Adoption et Fos-
terage, Paris 1999, sowie Bernhard Jussen, Patenschaft und Adoption im friiheren
Mittelalter. Kimstliche Verwandischaft als soziale Praxis, Gowingen 1991 (VMPG,
98).

42 Knapp Oschema, ,Blood-Brothers® (wie Anm. 8), S. 2821,; s.a. Bildhauer, Me-
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Am anderen Extrem der religios-moralischen Einschitzung standen
dic haufig genug heidnischen, pliindernden Horden, welche die befrie-
dete Herrschaft gefahrdeten und sich als Krieger wic als Feinde der Reli-
gion durch einen regelrechten ,Blutdurst® auszeichneten. Angewendet
werden konnte dieses Stercotyp, das in der Realitit wohl zumindest
teilweise bestdtigt wurde, gleichermaflen gegen die aus dem Norden in
das Karolingerreich cinfallenden Normannen im 9. und 10. Jahrhun-
dert, wie gegen dic muslimischen Gegner in Spanien, Nordafrika und
der Levante noch in spiterer Zeit.”” Obwohl sich hier vor allem in der
frithen Zeit die Motivik der Blutsbriiderschaft zur polemischen Darstel-
lung aus der Sicht christlicher Autoren hitte cignen miissen, so dass hier-
mit die Schriftlosigkeit der paganen Kulturen zu kompensteren wire, in
denen solche Praktiken aus moderner Sicht wahrscheinlicher scheinen,
begegnen derartige Verweise bis in das 12. Jahrhundert hinein kaum.**

dieval Blood (wie Anm. 37), S. 138-142; Arnold Angenendt, ,Sithne durch
Blut®, in: Frithmittelalterliche Studien 18 (1984), S. 437467 [457-459], und Nicole
Charcyron, ,Le sang des martyrs de Nicopolis (1396)%, in: Le sang ain Moven /ig('
(wic Anm. 37), S. 321-330.

43 Pelicitas Schmicder, ,Menschenfresser und andere Stereotype gewalttitiger Frem-
der = Normannen, Ungarn und Mongolen (9.-13. Jahrhundert), in: Gewalt
im Mittelalter. Realititen - Imaginationen, hg.v. Manuel Braun und Cornclia
Herberichs, Miinchen 2005, S. 159-179; Dantel Baraz, ,Violence or Cruelty? An
[ntercultural Perspective®, in: A Great Fffusion of Blood? Interpreting Medieval Vio-
fence, hg.v. Mark D. Meverson, Dantel Thierry und Oren Falk, Toronto 2004,
S. 163-189; Merrall Llewelyn Price, Consuming Passions. The Uses of Cannibalism
in Late Medieval and Farly Modern Furope, New York und London 2003, S. 5-7;
Oschema, ,Blood-Brothers® (wie Anm. 8), S. 282-287. - Dasselbe Motiv erscheint
iibrigens auch in byzantinischen Texten gegen den lateinischen Westen gewendet,
s. Krone der Komnenen (Anm. 23), S. 96.

44 Aufler in historiographischen ‘Texten wiren solche Verweise auch in Bufibiichern
zu erwarten, wo der Verweis auf den Blutkonsum aber zumetst im Konrext von
Sexual- und Speisevorschriften oder des Verbots magischer Praktiken steh, s.
Hubertus Lutterbach, Sexualitit im Mittelalter. Eine Kulturstudic anband von Bufs-
biichern des 6. bis 12, Jahrhunderts, Kdln, Weimar und Wien 1999 (Beihefre zum Ar-
chiv fir Kulturgeschichte, 43), S. 67 1., 167-169 und 1961.; vgl. ctwa die Vorgaben
des ,Peenitenuiale Theodort®, in: Councils and Feclesiastical Documents Relating,
to Great Britain and Ireland. Bd. 3, hg. v. Arthur W. Haddan und William Stubbs,
Oxford 1871 [ND 1964], S. 173-204 [182; 1 7,3]: Qui sanguinem aut sernen biberit,
Hhns annis peniteat. Insgesamt scheint sich die Bezugnahme auf heidnische Prakei-
ken hier stark auf die von der Kirche verbotene Brandbestattung zu konzentrieren,
s. Ludger Korntgen, Studien 2 den Quellen der frithmittelalterlichen Bufthiicher, Sig-
maringen 1993 (Quellen und Forschungen zum Recht tm Mittelalter, 7), S. 1901
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Auf lange Sicht bereitete die Kontinuitit der christlichen Lehre im
Bezug auf das Blut in einer anderen zentralen Frage dagegen Verstind-
nisprobleme, nimlich bei der Interpretation des zentralen Ritus der Eu-
charistie. Schliefflich handelte es sich bei diesem kommemorativen Ritu-
al um die Einverleibung des Leibes und des Blutes Christi selbst, so dass
unmittelbar der Gedanke an Kannibalismus naheliegen musste, der in
frithen anti-christlichen Schriften und den dagegen gerichteten Vertei-
digungstraktaten auch an entsprechend prominenter Stelle erscheint.*
Im 9. Jahrhundert erklirte dann der Monch Paschasius Radbertus, der
einen ganzen Traktat der Frage nach dem Fleisch und Blut Christi wid-
mete, dic eucharistische Form von Brot und Wein unter anderem als
sublimierend-geisthafte Reprisentation. Die Substanzen stinden zwar
fiir den realen Leib des Erlosers, aber Paschasius Radbertus raumt ein,
dass es auch

allzu hart gegen menschliche Sitten verstoflen [wiirde], wenn das heilbrin-
gende Fleisch, aber immerhin das Fleisch des Menschen Christus, in seine

cigentliche Gestalt und Farbe umgewandelt und Wein in rohes Blut gewan-

delt zu genicfien wire.*

In den folgenden Jahren entspannte sich eine Debatte {iber die Natur
des eucharistischen Opfers, aber diese scheint {iber einen recht engen

vgl. auch Bruno Dumézil, Les racines chrétiennes de UEurope. Conversion et liberté
dans les royaumes barbares (V-VII* siecle), Paris 2005, S. 378-380. Dumézil weist
auf die Quellenproblematik im weiteren Kontext hin: Mittetlungen christlicher
Autoren zu paganen (und bereits konvertierten) Gesellschaften wurden meist mit
grossem zeitlichem Abstand zu den Ercignissen niedergeschricben, so dass der De-
tatlwert gering ist (ebd., S. 144).
45 Price, Consuming Passions (wic Anm. 43), S. 33. Interessanterweise begegnen schon
ab dem 2. Jahrhundert v. Chr. analoge Anschuldigungen gegen Juden, obwohl hier
die entsprechende Grundlage im Ritus fehle {ebd., S. 331.).
46  Pascasius Radbertus, De corpore et sanguine domini, hg. v. Beda Paulus, Turnhout
1969 (CCCM, 16), S. 69: Idcirco sicut in isto saporem panis aut colorem non adt-
endimus ita namaque st mutaretur in carnem, nihil amplius caro Christi esset quam
est quia totum spiritale est quod comedimus. Immo durins esset contra consuetudi-
nem humanam licet carnem salutis, tamen carnem hominis Christi in speciem et co-
lorem ipsius mutatam et winum in cruovem conuersum accipere. Dic zitierte Uber-
setzung des zweiten Satzes nach Paschasius Radbert, Vom Leid und Blut des Herrn,
{ibers. v. Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln und Trier 1988 (Christliche Meis-
ter, 34), S. 511f. - Vgl. David Appleby, ,, ,Beautitul on the Cross, Beautiful in his
Torments‘. The Place of the Body in the Thought of Paschasius Radbertus®, in:
Traditio 60 (2005), S. 1-46.
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Kreis hinaus keine stirkere Wirkung entfaltet zu haben.*’

Virulent wurde das Problem ab dem 11. Jahrhundert, als die Frage
der Eucharistie vermehrt diskutiert wurde, bevor das IV. Laterankonzil
im Jahre 1215 schliefllich die Lehre von der Transsubstantiation dogma-
tisch festschrieb.™ Schon vorher hatten sich zwischen dem lateinischen
Westen und der byzantinischen Kirche des Ostens Differenzen im Be-
zug auf das Verstindnis der Eucharistic ergeben; so begann man im 12.
Jahrhundert in der romischen Westkirche, fiir dic Mahlsfeier die spezifi-
sche Form der Hostie zu gebrauchen.* Zugleich entwickelte sich in den
religids-mystischen Texten dieser Zeit bis zum Ende des Mittelalters ct-
ne drastische Bildlichkeit von Leib und Blut Christi.*® Dafiir, dass auch
breitere Kreise der Bevolkerung von dieser Entwicklung beriihrt wur-
den, sorgten unter anderem die jetzt erstmals kodifizierten Vorschriften
zur regelmifiigen Teilnahme an der Mahlfeier an hohen Festtagen.®!

Heidnische Briuche

Es ist bezeichnend, dass ausgerechnet vor diesem Hintergrund auch das
Ritual der Blutsbriiderschaft wieder in unseren Quellen erscheint. Ge-
legenheit hierzu boten zum einen, wie das eingangs zitierte Beispiel
Petachjas zeigt, dic erneuerten Kontakte in den Osten des europii-
schen Kontinents und den asiatischen Raum hinein, die in den Texten
zum Fortschreiben altbekannter Motive fithren konnten. Ebenso wie
Petachja betont nimlich auch dessen Zeitgenosse Niketas Choniates,

47 Siche zuletzt Celia Chazelle, ,Exegests in the Ninth-Century Eucharist Contro-
versy®, in: The Study of the Bible in the Carolingian Fra, hg. v. ders. und Burton
van Name Edwards, Turnhout 2003 (Medieval Church Studies, 3), S. 167-187 und
245-258, sowic Miri Rubin, Corpus Christi. The Encharist in Late Medieval Culture,
Cambridge 1991, S. 14-16.

48 Im Uberblick Price, Consuming Passions (wic Anm. 43), S. 25-41, und Rousscau,
Goit du Sang (wie Anm. 24), S. 105-119. Zur Bedeutung der Eucharistie fiir die
spatmittelalterliche Frommigkeit insgesamt Rubin, Corpus Christi (wie Anm. 47).

49 Rousscau, Goat du Sang (wic Anm. 24), S. 108 1.

50 Vgl allgemein Peter Dinzelbacher, ,Das Blue Christt in der Religiositit des Mit-
telaleers®, in: ders., Kérper und Frimmigkeit in der muttelalterlichen Mentalitéitsge:
schichte, Paderborn u.a. 2007, S. 147-180, der auf dic steigende Verchrung des
»Blutes Christi ab dem hohen Mittelalter, vor allem aber ab dem 13. Jahrhundert

hinweist [ 149]; s. a. mehrere der Beitedge in Le sang an Moyen Age (wie Anm. 37),
v.a. in Abschnitt IV: ,Dévotion et expérience spirituelle®.
51 Rubin, Corpus Christi (wic Anm. 47), S. 64 und 147-149.
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dem wir eine Chronik der Ereignisse des 12. Jahrhunderts aus byzanti-
nischer Sicht verdanken, dass die Skythen Wassertiufe auf thren Pferden
und mit der Hilfe von Flof8en auf abgedichteten Ledersicken tiberquer-
ten.”? Bemerkenswerter als dieses Wiederaufgreifen bereits in der Anti-
ke tradierter Zuschreibungen erscheint aber die Anwendung des Motivs
der Blutsbriderschaft in verindertem Bezugsrahmen: Mit der Verschie-
bung des Aktionshorizonts der cinschligigen Autoren ging auch ein
Wandel der Attribuierung einher. So verfasste am Ende des 12. Jahr-
hunderts der walisische Kleriker Giraldus Cambrensis, der sich im Um-
feld des englischen Konigssohns Johann (des spateren Konigs Johann
»Ohneland®) aufgehalten hatte und mit ihm nach Irland gereist war, ci-
ne landeskundlich ausgerichtete Beschreibung dieser Insel und threr Be-
wohner. Dieser Text enthilt ein ganzes Kapitel, in dem Giraldus mit
offensichtlich polemischer Intention eine Biindnisform schildert, die
hier praktiziert und dic als cinzige von den Iren als verbindlich angese-
hen werde. Schon die Uberschrift dieses Abschnitts macht die Absicht
des Autors deutlich, denn er spricht von einem ,Beweis fiir die Nieder-
tracht [der Iren] und ciner neuen Form der Ehe*.>?

Auch bei Giraldus steht der Biindnischarakter der Bezichung im
Vordergrund. Um diese herzustellen und zu befestigen, so der Autor,
treffen sich die Beteiligten an einem heiligen Ort, wo sie zunichst ei-
ne kiinstliche Verwandtschaft (compaternitatis foedera) schlieflen. Dar-
authin tragen sic sich gegenseitig drei Mal um die Kirche, bevor sie in
52 Krone der Komnenen (wic Anm. 23), S, 1321,

53 Giraldus Cambrensis, Topographia Hibernica, hg.v. James . Dimock, London
1867 (Rolls Series, 21/5), S. 167: De argumento nequitice, et novo desponsationis gene-
re. Zur Person s. knapp Michacel Richter, ,Giraldus Cambrensis®, in: Hauprwerke
der Geschichtsschreibung (wie Anm. 9), S. 227-229, und Robert Bartlett, Gerld
of Wales, 1146-1223, Oxford 1982. - Dic Bezeichnung als desponsatio veranlasste
John Boswell, Same-Sex Unions in Premodern Enrope, New York 1994, S. 259-261,
hier von ciner kirchlich sanktionierten, gleichgeschlechtlichen Bezichung auszu-
gchen. Zu dieser hichst umstrittenen These s. jiingst die Beitriige in The Boswell
Thests. Essays on Christianity, Social ‘Tolerance, and Homosexuality, hg. v. Mathew
Kuefler, Chicago 2006. Ahnliche Berichte erscheinen auch in stirker literarischen
Quellen, die hierbei zum Teil auch mit dem Begriff der Freandschaft opericren.
Dies gilt etwa fiir die Bodleian-Version der Reisen Mandevilles, s. Mandeville’s
Travels. Text and Translations. 2 Bde., hg.v. Malcolm Letts, London 1953 (The
Hakluyt Society. Series 11, 101), Bd. 2, S. 478: And gif any discorde be amongis
hem, ther may non accorde be made or ecche of hem haue dronken of otbris blode, and
thenne they waxe ffrendis.
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diese eintreten und dort unter zahlreichen religisen Riten wie in ei-
ner Ehe unaufloslich miteinander verbunden werden (tanguam despon-
satione guadam indissolubiter foederantur). An letzter Stelle steht dann,
zur stirkeren Befestigung threr Freundschaft (amicitia) und geradezu
als Vollzug der Verbindung (guasi negotii consummatio), das gegensei-
tige Trinken des Blutes der Partner, das Giraldus als Ubernahme von
heidnischen Riten brandmarke.>

Die Verbindung mit dem Freundschaftsbegriff und dem Heidentum
ist zentral fir die Interpretation von Giraldus’ Beschreibung und zeigt
zugleich die potentielle Ambivalenz des Blutspaktes auf. Nur kurze Zeit
spater begegnen wir dem Motiv in einem weiteren Text tiber eine nord-
curopiische Gesellschaft: Saxo Grammaticus, der um 1200 in lateini-
scher Sprache cine ,Geschichte der Dinen® verfasste,” berichtet von
cinem Pakt zwischen dem ersten Dinenkénig Hading und cinem Pira-
ten namens Liser. Diese Verbindung verweist bereits insofern auf den
Bereich des Legendenhaften, als sie durch den Einfluss eines alten Man-
nes zustande gekommen scin soll, dessen Eindugigkeit ihn unschwer
als Odin erkennen lisst.>® AufschlufSreich ist aber vor allem der hicrauf
folgende Hinweis: Der Autor teilt mit, dass dic cigenen Vorfahren Biind-

54 Giraldus Cambrensis, Topographia (wic Anm. 53), S. 167: Sub religionis et pacis ob-
tentu ad sacrim aliquem locion conveniunt, cum co quent oppetere cupunt. Promo
compaternitatis Joedera jungunt: deinde ter circa celesiam se invicem povtant: post-
modum ccclesiam intrantes, coram altari yeliquits sanctorum appositis, sacramentis
multifarie praestitis, demum missae celebratione, et orationibus sacerdotum, tangquam
desponsatione quadam indissolubiter foedevantir. Ad ultimion vero, ad majorem ami-
citiae confivnationemn, et quasi nuegotii consummationem, sanguinent sponte ad hoc
Susim uterquee alterius bibit. Hoc antem de it gentilivm adbuc habent, qui sangiine
in frrmandis foederibus nti solent. O quoties i 1pso desponsationis bugus articulo, a
viris sanguinum ¢t dolosis tam dolose ot inique funditur sanguis, ut alteruter penitis
mancat exsangiis! O quoties eadem hora et incontinenti vel sequitur vel pracvenit, vel
etiam inaundito more sanguinolentum divortugm ipsam internompit desponsationem,

55 7Zu Autor und Werk s. Ruprecht Volz, ,Saxo Grammaticus®, in: LexMA 7,
Sp. 14221., und dic Beitrdge in Saxo Grammaticus. Tra stoviografia ¢ letteratira,
hg. v. Carlo Santini, Rom {992, Einen spezifischen Aspekt der Darstellungstech-
nik Saxos beleuchtete kitrzlich Carla Del Zotto, , Paradigmi agiogratici nella storio-
grafia medicvale sulla conversione della Scandinavia®, m: Rivista di cultura classica
¢ mediocvale 47/2 (2005), S. 361-381 [375-381].

56 Saxo Grammaticus, Gesta Danorion, 2 Bde., hg v, Karsten Friis-[ensen, {ibers. v.

Peter Zeeberg, Kopenhagen 2005, Bd. 1, S. VIO[1 6,7} Spoliatim nutrice Hadingion

grandenus forte quidam altero orbus oculo solitarium miseratus Lisevo ciidam pirate

solenni pactionis inre conciliat.
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nisse dadurch bekriftig hitten, dass sie ihr Blut in ithren Fuflabdriicken
vermischten, um somit ihren Freundschaftspakt zu befestigen.”” Saxo
kennzeichnet diesen Hinweis ausdriicklich als erklirenden Blick in die
Vergangenheit, was den Gedanken nahelegt, dass wir es hier wohl eher
mit einer jinvention of tradition“ zu tun haben, einer identititsstif-
tenden Neubeschreibung der cigenen Geschichte, denn mit einem Re-
flex lebendiger Traditionen. Sicher ist zumindest, dass zum Zeitpunkt
der Niederschrift cine Erliuterung der Technik des Blutspaktes notig
schien.

Erstaunlich ist diese Feststellung zumal vor dem Hintergrund der
in eben dieser Zeit verschrifteten Texte der nordischen Sagas und der
germanischen Gotter- und Heldenmythen.®® Hiufiger als in den histo-
riographischen Texten im engeren Sinne finden wir hier Hinweise auf
Blutsbriiderschaften, die zudem iiberwiegend in einer Form geschlos-
sen werden, welche der von Saxo beschriebenen dhnelt.>” Im sogenann-
ten ,Rasengang® schnitt man einen Streifen Rasen aus und stellte thn
auf; die zu verbindenden Partner lieflen dann ihr Blut in das freigeleg-
te Erdreich zusammentflieflen bevor sie sich unter dem hochgehobenen
Rasenstreifen hindurch bewegten - eine Symbolik die offensichtlich auf
die kiinstliche Befestigung einer Geburtsgemeinschaft abzielte. Bluts-
briiderschaften durch den gegenseitigen Konsum, so wie sie das moder-
ne Bild prigen, sind dagegen in diesen Texten kaum zu finden, zumal
viele der relevanten Schilderungen selbst recht vage gehalten sind und
sich erst im interpretativen Zugriff des Historikers als Blutsbiindnisse
herausstellen.

Dies gilt auch fiir einen anderen Bereich, aus dem uns mehrere sol-
cher Pakeschliisse iiberliefert sind:*° Die irische Heldendichtung, zumal
die Gruppe um den ,Nationalhelden® Cuchullainn, tiberliefert mehrere
Fille von Blutsbriiderschaften, die interessanterweise sogar als ,Unfall“

57 Ebd.: Siguidem icturi foedus neteres uestigia sua mutui sanguinis aspersione perfunde-
re consueuerant, amicitiarum pignus alterni cruoris commercio firmaturi.

58 Zum Quellenwert und der Charakteristik dieser Texte vgl. jiingst Dominik
Waflenhoven, Skandinavier unterwegs in Europa (1000-1250). Mobilitit und Kul-
turtransfer anf prosopographischer Grundlage, Berlin 2006 (Europa im Mittelaleer,
8), S. 39-54.

59  Zur rituellen Ausformung s. ausfiihrlich Leopold Hellmuth, Die germanische Bluts-
briiderschaft. Fin typologischer und volkerkundlicher Vergleich, Wien 1975, S. 60-85.

60 Das relevante Material versammelt John C. Hodges, ., 'I'he Blood Covenant among
the Celts®, in: Revue Celtigue 44 (1927), S. 109-156.



Das Motiv der Blutsbriiderschaft 61

zustande kommen konnen.®! Doch auch im irischen Umfeld sind zwei
grundlegende Muster zu erkennen. Zum einen wird der Abschluss sol-
cher Blutsbiindnisse meist Heldengestalten zugeschrieben, die dem ei-
gentlichen historischen Geschehen entriickt sind. Zum anderen erschei-
nen auch hier Beispielfille, in denen erst die Interpretation vor dem
heute anzutreffenden Imaginarium der leicht als ,primitiv oder ,ar-
chaisch® eingestuften Blutsbriiderschaft dazu fiihre, die eigentlich vage
geschilderten Paktschliisse unter dieser Kategorie zu verhandeln. Beson-
ders deutlich wird dies in Fall eines Gedichts unsicherer Herkunft, das
die Begegnung zwischen den beiden Ménchen Cormac und Columcil-
le schildert. Columcille wird der Vorschlag in den Mund gelegt, einen
bis zum Tag des jiingsten Gerichts haltenden ,Bund im Fleisch, wie
Christus es bestimmt hat zu schlieflen. Beschricben wird dieser dann
genauer mit der Aufforderung an Cormac: ,,Binde auf die Daumen mei-
ner Hinde, / oh Cormac der vielen Ehren, / den Kreis unserer edlen
Verbindung, [.. . ]2 Der Schritt von diesem Bild zur Blutsbriiderschaft
wird erst nachvollzichbar, wenn man die Beschreibung mit analogen
Berichten in Beziehung setzt - im konkreten Fall Tacitus’ Bericht tiber
die Praxis der Iberer und Armenier, die sich angeblich zum Biindnis-
schluss die Hinde zusammenbanden und dann durch einen Schnitt ihr
Blut vermischten.®’

Solche Analogieschliisse tiber Jahrhunderte hinweg sind unzweifel-
haft methodisch problematisch. Gleichwohl stellt sich die irische Tra-
dition als duflerst ambivalent dar, denn neben den angefiihrten litera-
rischen Verweisen, die hiufig in eine mythische Vorzeit ziclen,”* be-

61  Ebd., S. 127-129. In den beiden geschilderten Episoden aus Tochmare Emere und
Alided Lugdach occus Derbforgaille, kommt cine LBlutsbriiderschaft* dadurch zu-
stande, dass Cuchulainn der Kénigstochter Derbforgaill/Dervorgil cinen blutigen
Stein aus der Scite saugt. Der (hier einseitige) Blutkonsum stellt in der Logik der
Erzihlung dann cin Ehchindernis dar, wic es auch von leiblicher Verwandrschaft
Zu erwarten ware.

62 ,Columcille cecinit, when Cormac came to him from his own country®, in: The
Life of St. Columba, Founder of Hy, hg. v. William Reeves, Dublin 1857, S. 270-75
1273} Let us thevefore form our union, / As Chyist has ordained, in the flesh; / Not
to be dissolved till the judgment-day, / By us, O Cormac, offspring of Liathan. / Bind
upon the thumbs of my bands, / O Cormac of many dignities, / The coils of our noble
union, / As long as beautiful coloured Dairmagh shall last.

63 Vgl. Anm. 28; Hodges, , The Blood Covenant™® (wie Anm. 60), S. 147-149.

64 Dics trifft auch fiir das bekannte Boroma zu, s. , The Boroma*, hg.v. Whitley
Stokes, in: Revue Celtigue 13 (1892), S. 32-124 [72-77]; vgl. Hodges, , The Blood
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gegnet zumindest ein Ereignis in mehreren, voneinander zum Teil ab-
hingigen Annalen, dic auf eine Blutsbriiderschaft hinweisen. Im Jahre
1277 wurde der irische Konig Brian vom Sohn des Grafen von Clare
gefangen genommen, obwohl, wie die Annalen von Ulster und wei-
tere Texte berichten, die beiden Protagonisten angeblich ihr Blut zur
Bekriftigung cines Biindnisses in einem Gefif§ vermischt hatten.®® Die
hier anklingende Pflicht zur gegenseitigen Unterstiitzung und Treue,
die in einem spektakuliren Akt gebrochen wurde, baut in der Logik
der Quellen aber nicht nur auf diesem archaisierenden Bild auf, son-
dern der Ritus wird zugleich mit christlichen Praktiken in einen syn-
kretistischen Zusammenhang gebracht, der auch die Darstellung von
Giraldus Cambrensis kennzeichnete - die Rede ist hier vom Austausch
gegenseitiger Eide Uber den Reliquien der Heiligen, Glocken und dem
Bischofsstab.

Schon in der Zeit der Niederschrift des Berichts, so lisst sich schlie-
{Sen, erscheint das geschilderte Ritual also in einer ambivalenten Form,
die pagane und christliche Elemente miteinander vermischt. Eine Re-
konstruktion des historischen Hintergrunds ist auf der Basis solchen
Quellenmaterials kaum mit groflerer Sicherheit zu leisten, spiclt hier
doch nicht nur der Interpretationshorizont des modernen Historikers
mit hinein, sondern auch die in Anschlag zu bringende Absicht des je-
weiligen Verfassers.

Deutlicher wird dieser zuletzt angesprochene Einfluss auf die Dar-
stellung der berichteten Ereignisse in einem anderen Kontext, in dem
Hinweise auf Blutsbriderschaften auftreten: an der Kontaktlinie zwi-
schen christlichen und andersgliubigen Kulturen im curopiischen Os-

Covenant® (wic Anm. 60), S. 113-117.

65 Dic Textbelege bei Hodges, ., The Blood Covenant® (wie Anm. 60), S. 1351, mit
knappen Hinweisen zum Entstehungszeitpunkt der Texte. Die Uberlicferung
in den Annalen von Loch Cé und den Annalen von Clonmacnois steht in ci-
nem engen Textzusammenhang, s. The Annals of Loch Cé. 2 Bde., hg. v. William
M. Hennessy, London 1871 (Rolls Series, 54), Bd. 1, S. xlii.

66 So heiflt es beispiclsweise in den Annalen von Loch Cé: Brian Ruadh O'Briain,
king of Mumba [Munster], was apprebended, in treachery, by the son of the Earl of
Clare, after they had poured theiv blood in the same vessel, and afier they had formed
gossipred, and after they bad exchanged mutual vows by the relics, bells and croziers
of Mumba; and he was afterwards dvawn between steeds by the Farl’s son. (Annals of
Loch Cé (wic Anm. 65), Bd. 1,S. 481, zu 1277; 5. a. Hodges, ,, The Blood Covenant®
(wie Anm. 60), S. 136.)
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ten und in den islamisch dominierten Gebicten von der Levante bis
nach Nordafrika. Wihrend nimlich Girardus’ Beschreibung Irlands dic
Blutsbriiderschaft zu einer heidnischen Tradition erklirte,” verschob
sich diese Zuschreibungstradition in den folgenden Jahrhunderten, bis
sie geradezu zu einem Kennzeichnen sarazenischer® Gebriuche wer-
den konnte. Im 14. Jahrhundert verband Jean le Bel beide Aspekte in
seiner Ars d'amour, de vertu et de boneurté, indem er dic Vermischung
des Blutes, allerdings ohne dessen gegenseitigen Konsum, als Technik
zur Befestigung von Biindnissen und Freundschaften beschreibe, wel-
che bet den Heiden der Antike tiblich gewesen sei, die zu seiner Zeit
aber noch bei den Sarazenen praktiziert werde.®® Hintergrund dieser
Ausfiihrungen ist cigentlich seine Diskussion des Kusses als eines effizi-
enten Mediums zur Verbindung zweier Seelen,®” so dass wir an dieser
Stelle auf engstem Raum einen Aspekt der Ditferenzsetzung zwischen
dem christlich spiritualisicrten Denken und den auszugrenzenden, der
Materic verhafteten Praktiken der Ungliubigen beobachten konnen.

Verriter an der Christenheit

Die exkludierende Wirkung lie§ sich aber nicht nur gegen jene Anhi-

nger eines anderen Glaubens ausspielen, deren Ausgrenzung aus der la-

teinischen Binnensicht kaum in Frage stand, also pagane Volkerschatten
wic die bereits erwihnten Kumanen oder Anhinger des Islam (dic topi-
schen ,Sarazenen®),”® sondern gegebenenfalls auch zur Polemik gegen

67 Dies gilc auch Marthius Paris, der e halbes Jahrhundere spiter den Anfiihrern
von Galloway dhnliche Sitten zuschrich und exphzic von den barbari ili sprach, .
Matthacus Paris, Chronica majora. 7 Bde., hg. v. Henry R, Luard, London 1872-83
(Rolls Series, 57), Bd. 3, S. 365.

68 Jean le Bel, Li ars d'amounr, de vertu et de bonenrté. 2 Bde., hg. v. Jules Petit, Briisscl
1867-69, Bd. 1, S. 164£.. Un antre signe poons prendre par les fais des anchiens; et
encore le maintienent li Sarrasin: s ancuns volsist a un autre aliance u amisté faive, il
se solotent faire sainier en un vaisstel, pour lor sanc faive meller ensanle, en signe de
conjunction et d’unité de covages.

69 Lbd., S. 163-165; vgl. zur Symbolik des Kusses in verschiedenen Zusammenhi-
ngen im spiiten Miteelalter Kiril Petkov, The Kiss of Peace. Ritual, Self, and Society in
the High and Late Medieval West, 1.eiden und Boston 2003, sowie zusammenfassend
mut weiteren Literaturhinweisen Oschema, Freundschaft und Nibe (wic Anmi. 33),
S. 488-500.

70 Hierzu ausfilirlicher John C. 'Tolan, Savacens. Islam in the Medieval Furopean hna-
gination, New York 2002, und Philippe Sénac, L.’Occident médiéval face & Ulslam.
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Christen verwenden, die einer Verbindung mit thnen verdichtigt wur-
den. Ein eklatantes Beispiel bictet etwa das Schreiben, mit dem Graf
Balduin IX. von Flandern als neugekronter Kaiser von Byzanz im Mai
1204 Papst Innozenz I1I. und den Fiirsten des Westens von den Ereignis-
sen berichtete, die zu seiner Erhebung gefithrt hatten. Im Hintergrund
stehen hier die turbulenten Ereignisse des 4. Kreuzzugs, der bekann-
termaflen von Venedig gegen Konstantinopel gelenkt werden konnte
und nun entsprechenden Erklarungsnotstand schuf, hatte man doch an-
statt gegen Ungliubige gegen Christen gekampft. Eine Moglichkeit der
Rechtfertigung bestand darin, die unterlegenen Anhinger der Ostkir-
che als Verbiindete der Heiden zu brandmarken, und Balduin fiihrte ent-
sprechend aus, dass sie tatsichlich mit thnen nach heidnischem Brauch
Bruderschaften geschlossen hitten und Freundschaften eingegangen sei-
en, indem sie mit ihnen gegenseitig ihr Blut getrunken hitten.”!

Der Boden fiir derlei Anwiirfe war indessen schon vorher bereitet,
da im lateinischen Westen offenbar seit lingerem Geriichte iiber solche
Biindnisse der Griechen mit den Glaubensfeinden kursierten. Im Wes-
ten war das Biindnis bekannt, das Kaiser Isaak Angelos (wohl 1186) mit
Saladin geschlossen hatte, und offenbar malte man sich die Formen der
Verbindung recht drastisch aus: Niketas Choniates teilt in seiner Chro-
nik mit, dass unter den Soldaten Friedrich Barbarossas, die auf dem 3.
Kreuzzug den Landweg in den Osten eingeschlagen hatten, die Vorstel-
lung verbeitet gewesen sei, Isaak habe mit

Limage de lantre, Paris 22000. Siche a. Ekkehart Rotter, Abendland und Saraze-
nen. Das okzidentale Araberbild und scine Entstehung im Frithmittelalter, Berlin
und New York 1986, und dic Beitrige in Konfrontation der Kulturen? Saladin und
die Kreuzfabrer, hg. v. Heinz Gaube, Bernd Schneidmiiller und Stefan Weinfurter,
Mainz 2005, sowic in Die Begegnung des Westens mit dem Osten, hg. v. Odilo Engels
und Peter Schreiner, Sigmaringen 1993.

71 De oorkonden der graven van Viaanderen (1191-aanvang 1206). 3 Bde., hg.v. Walter
Prevenier, Briissel 1964-71, Bd. 2, S. 574: Hec est enim, gue, spurcissimo gentilium
ritu pro fraterna socictate sanguinibus alternis ebibitis, cum infidelibus ausa est sepi-
us amicitias firmare ferales, et cosdem mamilla din lactavit buberrima et extulit in
superbiam seculorum, arma, naves et victualia ministrando. Der Bericht wurde un-
mittelbar nach der Einnahme Konstantinopels verfasst, s. Alfred J. Andrea, ,Essay
on Primary Sources®, in: The Fourth Crusade. The Conguest of Constantinople, hg. v.
Donald E. Queller und Thomas F. Madden, Philadelphia 22000, S. 299-318 {309 f.].
Zu den Ereignissen des 4. Kreuzzugs und ithren Auswirkungen zuletzt Angeliki
Laiou (Hg.), Urbs Capta. The Fourth Crusade and its Consequences, Paris 2005.
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...] dem Herrn der Sarazenen [...] wie ¢s bel den Sarazenen Brauch ist,

dem H der § bet den S Brauch ist
wenn man eine Freundschaft schliefit, sich die Adern an der Brust geritzt
und das ausstromende Blut wechselweise getrunken.”

Deutlich tritt hier der Gedanke an die Randstindigkeit des Phinomens
in den Vordergrund, wie bereits im Schreiben Balduins IX. und in der
spateren Darstellung Jean le Bels zu crkennen. Die Vermischung des
Blutes wird den Heiden oder Sarazenen als Tradition zugeschrieben,
wobei der Verweis auf das Motiv auch dazu dienen konnte, gewisserma-
en verriterische Christen auszugrenzen, die eine solche Verbindung
als Verschworer mit dem Glaubensfeind cingegangen seien. An sich ge-
niigte natiirlich schon der Hinweis auf irgendeine Ubereinkunft, um
den betroffenen Christen zu verunglimpfen.”?

Ein kurzer Blick auf ein konkretes Beispiel kann aber verdeutlichen,
wie das Bild der Blutsbriiderschaft in einer erzihlerischen Tradition ver-
wendet werden konnte, um die Mitteilung zu dramatisieren: Zu den
bekanntesten Blutsbriiderschaften im Kontext der Kreuzfahrerstaaten
des 12. und 13. Jahrhunderts zihlt jene, die Graf Raimund III. von Tri-
polis mit Saladin geschlossen haben soll und von der uns Alberich von
Troisfontaines in seiner Chronik berichtet.”* Graf Raimund, Herr der
Grafschaft von Tripolis und des Firstentums Galilda, gehorte in den
1180er Jahren zu den bestimmenden Figuren im Konigreich Jerusalem,
tiber das er zweimal dic Regentschaft ausiibte, unter anderem fiir den
regierungsunfihigen Konig Balduin V. Ihm wurden Aspirationen auf
den Thron nachgesagt, aber letztlich setzte sich sein Konkurrent Guido
von Lusignan 1186 als Herrscher durch.”

72 Abenteurer auf dem Kaiserthron. Die Regierungszett der Kaiser Alexios 11,
Androntkos und Isaak Angclos (1180-1195) aus dem Geschichtswerk des Niketas
Choniates, tibers. v. Franz Grabler, Graz, Wien und Koln 1958, S. 213. Siche a.
Oschema, ,Blood-Brothers® (wic Anm. 8), S. 287-290.

73 Oschema, ,Blood-Brothers® (wie Anm. 8), 8. 290; vgl. Tolan, Sarcens (wic
Anm. 70), S. 96f., zur Kritik an pragmatischen Abkommen mit muslimischen
Herrschern im Spanien des 9. Jahrhunderts.

74 Uber Alberich, cinen Zisterzienser aus dem Kloster Troisfontaines der ab ca. 1232
mit der Arbeit an seiner Chronik begann, ist nur wenig bekanng, s. Jan Prelog,
»Alberich von Troisfontaines®, in: LexMA 1, Sp. 282, und Mireille Chazan, ,,Aubri
de Trois-Fontaines, un historien entre la France et PEmpire, in: Annales de Plst
36 (1984), S. 162-192.

75 Hierzu knapp Hans Eberhard Maycr, Geschichte der Krenzziige, Stuttgart #1995,
S. 116-124. Das Leben von Raimund 1L von Tripolis wurde zuletzt monogra-
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In der fur das christliche Heer katastrophalen Schlacht von Hattin
im Jahre 1187 konnte Raimund als einer von wenigen knapp entkom-
men und schon rasch erzihlte man sich, dass sein Uberleben mit einem
geheimen Biindnis mit Saladin zusammengehangen habe. Die anonym
tberlicferte Historia peregrinorum, die in den 1190er Jahren und damit
zeitnah zu den Ereignissen verfasst wurde, spricht aber lediglich davon,
dass Raimund zu einem familiaris Saladins geworden sei, sich also in
den Schutz seines Hofes begeben hatte.”® Ein Jahrhundert spiter ver-
wies Guillaume de Nangis zwar prazisicrend auf ein Blindnis zwischen
Raimund und Saladin, lief§ dessen genauere Formen aber offen. Ledig-
lich bet der Schilderung von Raimunds Tod fiigte er ein weiteres Detail
hinzu, welches die Niedertrichtigkeit des Grafen unterstreichen sollee:
Als man ihn nimlich tot und nackt auf seinem Bett liegend fand, habe
man sehen konnen, dass er beschnitten gewesen und folglich zur ,Sekte
der Sarazenen® iibergetreten sci.”’

Wihrend diese Darstellung zwar keinen Zweifel an der Rollenzu-
schreibung lisst, ist im Text Alberichs von Troisfontaines ein wesent-
lich polemischerer Zug erkennbar, wenn es heifit, Raimund und Saladin
hitten zur Befestigung ithrer Verschworung gegen das Konigreich Jeru-
salem gegenseitig von ihrem Blut getrunken.”® Den Héhepunkt der
Dramatisierung erreichte das Ereignis dann in der Darstellung des so-
genannten Ménestrel de Reims, der seiner Erzihlung eine Form gab, die
sich vermutlich an ecine breitere Horerschaft zur Unterhaltung wand-
te. Hier wird die Verbindung zwischen Raimund und Saladin lebendig

phisch behandelt von Marshall W. Baldwin, Raymond 111 of Tripolis and the Iall of
Jerusalem (1140-1187), Princeton 1936.

76 L Historia Peregrinorum®, in: Quellen zur Geschichie des Krewzzuges Kaiser
Friedrichs L, hg.v. Anton Chroust, Berlin 1928 (MGH SRG N.S,, 5), S. 116~
172 [119]: Exinde accidit, ut comes in odium regis s¢ familiavem redderet Saladine.
Zum Text s. knapp Wilhelm Wattenbach und Franz-Josef Schmale, Deutschlands
Geschichtsquellen im Mittelalter. Vom Tode Kaiser Heinrichs V. bis zum Ende des In-
terregnum. Bd. 1, Darmstadt 1976, S. 1021,

77 Guillaume de Nangis, Chronique latine. 2 Bde., hg. v. Hercule Géraud, Paris 1843,
Bd. 1, S. 861. Zu Leben und Werk Guillaumes, der in der zweiten Hilfre des 13.
Jahrhunderts im Umfeld des Klosters St. Denis wirkte, s. Pascal Bourgain, ,Nangis,
Wilhelm v.%, in: LexMA 6, Sp. 1015.

78  Alberich von Troisfontaines, ,Chronica®, hg. v. Paul Scheffer-Boichorst, in: MGH
Scriproves in folio. Bd. 23, Hannover 1874, S, 631-950 [860): |... | et ut super boc
alter alteri faceret fidem, alter alterius bibendo sanguinem fedo federe sunt coniuncti.
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als Dialog vorgefiihrt, in dem die Protagonisten ihre Handlungen spre-
chend vorfithren und Raimunds ,tédlichen Verrat®”® kommentieren:

,Bei Mahomet, meinem Gott! sagt Saladin, ,ihr sprecht wohl. Thr werdet
all dies auf Euer Gesetz beschwdren, und noch mehr: denn wir werden
gemeinsam unser Blut flieflen lassen und ciner soll das Blut des anderen
als Zeichen des Bundes trinken, so dass wir cins werden mégen.* So wie
Saladin s sagte, wurde es getan, und sie liefien beide ihr Blut flieflen und
tranken jeder das Blut des anderen.®

Ganz offensichtlich entwickelte sich die Darstellungsweise der mitge-
tetlten Ereignises also entsprechend den Bediirfnissen des jeweiligen Au-
tors, ohne dass wir damit dem Kern der historischen Realitit wirklich
naher kommen kénnen. Wenn das Motiv der Blutsbriiderschaft vor al-
lem in den spiteren Texten aufscheint, bedeutet das an sich noch nichr,
dass dic beiden Verbiindeten nicht tatsichlich diese Form des Paktes ge-
braucht hitten. Es scheint angesichts der in den vorigen Abschnitten
dargelegten Hintergriinde aber doch wahrscheinlicher, dass der Kon-
sum des Blutes hier als gestalterisches Motiv zur méoglichst dramati-
schen oder polemischen Ausschmiickung der Schilderung angewandt
wurde. Analoge Beispicle, in denen die Blutsbriiderschaft erst in der
spateren historiographischen Ausgestaltung aufscheint, lassen sich ohne
weiteres finden, ctwa in der weit verbreiteten Polemik gegen den zwi-
schen 1307 und 1314 vom franzdsischen Konig Philipp IV. aufgelosten
Templerorden oder cinzelne seiner Mitglieder.®! Auch hier wurde der

79 Récits dun ménestrel de Reims au treizieme siecle, hg. v, Natalis de Wailly, Paris
1876, S. 19. Zu diesem breir rezipierten Textkorpus, flir dessen Autor de Wailly die
Bezeichnung als ,Ménestrel de Reims™ vorgeschlagen hat, s. Gillette Tyl-Labory,
SRécits d'un Ménestrel de Reims®, in: Dictionnaive des lettyes frangaises. Le Moven
Agc, hg. v. Genevidve Hasenohr und Michel Zink, Paris 1992, S. 1247,

80 Récits d’un ménestrel de Reims (wie Anm. 79), S. 18: Par Mahow mon Dien! dist
Solehadins, vous dites bien. Vous le jurerez tuit sour vostre loi, et ferez plus: car nous
nous saingnerons tuit ensemble, et beverea li uns dow sane a lautre en forme daliance,
et quee nows solens il un. Ainsi que Solehadins le devisa ainst fu fait, et furent saingnié
tuit enserble, et burent i uns dou sanc a lanre.

81  Siche Oschema, ,Blood-Brothers® (wie Anm. 8), S. 296 f. Zum Templerorden zu-
letzt im Uberblick Alain Demureer, Les templiers. Une chevalerie chrétienne au
Moven Age, Paris 2003, sowie mit besonderer Schwerpunktsetzung auf die Polemik
gegen den Orden Helen Nicholson, Templars, Hospitallers and Teutonic Knights.
Images of the Military Orders 1128-1291, Leicester, London und New York 1993,
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Blutspakt tiber die Grenzen der Religionsgemeinschaft hinweg als aus-
grenzendes Argument in Anschlag gebracht, wobei es augenscheinlich
keiner weiteren Erlauterung des Bildes bedurfte.

Uber die (theoretische) Wirksamkeit der Blutsbriiderschaft war man
sich wohl weitgehend im Klaren, denn es begegnen lediglich knappe
Hinweise auf deren Status als Ausdruck der Liebe und der gegenseitigen
Bindung sowie auf die Praxis der Partner, sich hinfort als Briider anzu-
reden. Zugleich aber, und dies machen die vorgefiihrten Belege ebenso
deutlich, tiberwiegt in den lateinischen Quellen eine ausschliefilich nega-
tive Einschitzung dieses Rituals, das eindeutig als fremdartig-kritischer
Akt erscheint: Blutsbriiderschaften vereinen vorzugsweise Verriter an
der christlichen Sache, ausgesprochene Barbaren oder anderweitig pro-
blematische Figuren.®? Bezeichnend ist etwa eine Fortbildung des Mo-
tivs an der Epochenschwelle zur Frithen Neuzeit hin - in der Bilder-
welt, welche die Figur des Teufels umgab, nahm nun der Blutspakt eine
besondere Stellung ein, da Satan jetzt regelmiflig nicht nur einen unter-
zeichneten Vertrag von jenen cinforderte, die thm ihre Seele verkauften,
sondern dieser hiufig auch mit dem eigenen Blut unterzeichnet werden
musste.%’

Lektiiren und Misslektiiren — ein Fazit

Solche Erscheinungen fiihren uns aber nicht nur aus dem gewahlten Un-
tersuchungszeitraum, sondern auch in verinderte Motivwelten. Gleich-

82 Letzteres trifft crwa auf die beiden Protagonisten cines Abschnites der Gesta Ro-
manorum zu, ciner Exempelsammlung aus der ersten Halfte des 14. Jahrhunderts.
Hier verbinden sich ein weiser und ein dummer Ritter mit einem Blutspakt, der
aufgrund der bedingungslosen Solidaritit, dic er tordert, schliellich zum Unter-
gang beider fithrt, da letztlich immer der vorgeblich weise Ritter den Vorschligen
seines Blutsbruders folgt, s. Gesta Romanorum, hg. v. Hermann Qesterley, Berlin
1872, ¢. 67. Vgl. zu Textgeschichte Brigitte Weiske, Gesta Romanorum. Bd. 1: Un-
tersuchungen zu Konzeption und Uberlieferung, Tiibingen 1992, v.a. S. 183-94.

83 Robert Muchembled, Une histoire du diable. X11°-XX* siecle, Paris 2000, S. 158;
Keith L. Roos, The Devil in 16th Century German Literature: The Teufelsbiicher,
Frankfurt a. M. u.a. 1972, S. 43-49. Allgemein zu den sog. Teufelsbriefen jetzt
Paul Herold, ,Teufelsbricfe als Instrument mittelalterlicher ,héllischer® Propagan-
da. Ein Beitrag zu den erfundenen Bricfen des Mittelalters®, in: Propaganda, Kom-
munikation und Offentlichkeit (11.-16. Jahrhundert), hg.v. Karel Hruza, Wicn
2002 (Osterr. Akad. der Wiss. Phil.-hist. KI. Denkschriften, 307/Forschungen zur
Geschichte des Mittelalters, 6), S. 169-187.
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wohl unterstreichen sie die problematische Dimension eines Biindnis-
ses, das mit Blut besiegelt wurde. Das Bild des Blutspaktes erweist sich
im Uberblick keineswegs als schlichtweg verdammte Figur, sondern
wirkt stattdessen schr ambivalent: Zwar kann kaum ein Zweifel beste-
hen, dass rechtglaubige Christen cine solche Biindnisform nicht hitten
anwenden konnen. Zugleich aber evozierte das Motiv wohl einen heim-
lichen Schauder, der mit seiner unmittelbaren Verstindlichkeit einher-
ging. Damit wurde ithm eine erzidhlerische Kraft zu Eigen, die bis in un-
sere Gegenwart Bestand hat. Auch Historiker kdnnen sich dem nicht
immer entzichen, womit sich der Kreis zu den eingangs beschriebenen
Neufokussicrungen in der Geschichtswissenschaft schliefit: Wer nach
Gesten und Ritualen sucht, kann diese im Mittelalter in reicher Vielfalt
finden. Zuweilen passen aber reine Andeutungen zu schon in unsere
vorgefafiten Bilder einer als fremd und andersartig beschriebenen Zeit,
so dass wir den Versuchungen einer farbigen, aber letztlich fehlgeleite-
ten Interpretation erliegen.

So kannten bereits die stark anckdotisch ausgerichteten ,Kulturge-
schichten® des 19. Jahrhunderts viele der Quellen, die hier einer neuen
Sichtung unterzogen wurden. In Verkennung der Motivtradition und
der argumentativen Ausrichtung der Texte nahm man sie aber zum An-
lass, eine zivilisatorische Entwicklung zu postulieren, die etwa von den
Grundlagen cines rauhen Kriegertums hin zu den verfeinerten Sitten
christlicher Ritter spiterer Tage hin verlaufen sollte.#* Dabei macht ein
sorgfiltiger Blick auf unsere Quellen deutlich, dass es sich in manchem
Fall nicht nur um eine zu kurz greifende Interpretation, sondern um
schlichtweg falsch tradierte Informationen aus Studien des 18. und 19.
Jahrhunderts handelt.% Spiirt man ctwa der Waffenbriiderschaft zwi-
schen Bertrand du Guesclin und Olivier de Clisson im Frankreich des
14. Jahrhunderts nach, so stellt sich ber der Lektiire der bekannten Quel-
len heraus, dass hier keineswegs davon die Rede sein kann, dass der
Biindnisschluss durch das Vermischen des Blutes dieser beiden Adligen

84 Mchrere Beispicle tithre bereits an Charles Dufresne Du Cange, Glossarinm me-
diae ct infimae latinitatis. 10 Bde., Paris 1938 [1681], Bd. 10, S. 67-70 (Dissertation
XXI: Des adoptions d’honnenr en fréve, et, par occasion, des freves darmes). Ein re-
lativ junges Beispiel cines solchen evolutioniren Gedankens bietet Maurice Keen,
»Brotherhood in Arms®, in: History 47 (1962), S. 1-17 [5].

85  Siche Oschema, ,,Blood-Brothers* (wie Anm. 8), S. 2951.
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zustande gekommen wire.*® Anstelle cines Reflexes archaischer Riten
finden wir hicr cinen konventionellen Vertrag, der auf begleitende Ri-
tuale christlich-kirchlicher Natur hinweist.

Mit dem Wegtall solcher Einzelfille entgleitet uns aber auch die
Grundlage fiir Konjekturen - an mchreren Stellen, an denen es bislang
moglich schien von ,Blutsbriiderschaften® in der Literatur zu reden,
wird man wohl doch besser beraten sein, cine kritische Position einneh-
men. Dies trifft etwa auf den Biindnisschwur in der englischen Roman-
ce Athelston zu, wo sich vier Boten zu Schwurbriidern machen.?” Von
Blut ist hier aber keine Rede, ganz im Gegenteil werden im Fortgang
des Textes dic weddyd bretheryn strikt vom ,etgenen Blut® unterschie-
den.®

Letztlich kann uns das schillernde Beispiel der Blutsbriiderschatt al-
so zwei zentrale Einsichten allgemeinerer Natur bicten. Betrachtet man
zum einen den Beitrag, den seine Analysc zum Verstindnis sozialer Bin-
dungsformen und deren diskursiver Einbettung leistet, so fallt die Fle-
xibilitit der Vorstellungen auf, diec mit der Blutsbriiderschaft verbun-
den wurden. Die Deutungen des Motivs kreisen ganz offensichtlich um
die Bilderwelten der (kiinstlichen) Verwandtschatt, der vertraglichen
Solidaritdt, der Freundschafts- oder Liebesbindung und eines magisch-
sakralen Arkanums, ohne dass eine der Komponenten mit absoluter
Dominanz in den Vordergrund riicke. In dieser Hinsicht mag das Mo-
tiv also durchaus reprisentativen Charakter besitzen, da allgemein in
den Diskursen um die Frage der Vergesellschaftung eine Vermischung
dieser vier Bereiche zu beobachten ist.*

86 So Siméon Luce, Histoire de Bertvand du Guesclin et de son épogquee, Paris 1876, S. 70,
Anm. 86. In der von Luce angetiihrten Quelle ist nichts dergleichen zu lesen, s.
Oschema, ,Blood-Brothers® (wic Anm. 8), S. 296.

87 ,Athelston, in: Four Romances of England. King Horn, Havelok the Dane, Bevis of
Hampton, Athelston, hg. v. Ronald B. Herzman, Graham Drake und Eve Salisbury,
Kalamazoo 1999, S. 341-384 [349, vv. 22-24]. Von Blutsbridern spricht ctwa
Dicter Mchl, ,Freundschafessagen. . Englische Literatur®, in: LexMA 4, Sp. 913 1.

88 ,Athelston” (wic Anm. 87), vv. 10, 132, 161, 379, 438, 441, 586, 691 (Schwurbrii-
der) und vv. 281, 442 (cigenes Blut)

89 Vgl. ctwa Klaus van Eickels, ,Freundschatt im (spigmittelalterlichen Europa: Tra-
ditionen, Befunde und Perspektiven®, in: Freundschaft oder amitié? Lin politisch-
soziales Konzept der Vormoderne im zwischensprachlichen Vergleich (15.-17. Jahrbun-
dert), hg. v. Klaus Oschema, Berlin 2007 (ZIHL Betheft 40), S. 23-34 [24).
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Zum zweiten weist uns das Beispiel der Blutsbriiderschaft aber auch
deutlich auf die Fallstricke einer Fokussierung auf diec Analyse von Ri-
ten, Gesten und Zeremonien hin: Die Untersuchung der bekannten
Quellen erlaubt es uns nicht, die historische Existenz der Blutsbriider-
schaft als soziale Institution an einem bestimmten Punkt zweifelsfre
festzumachen. Das Motiv als solches erscheint zwar in breiter Streuung
von der Antike bis an das Ende des Mittelalters (und dariiber hinaus),
aber seine Einbettung in stets polemische Kontexte gibt immer auch
zu Zwetfeln Anlass. Bis auf wenige Ausnahmen kdnnen wir keine po-
sitive Bezugnahme beobachten, kein stolzes Reklamicren dieses Rituals
als Bestandteil der eigenen Tradition - und wo dies doch der Fall ist,
lasst dic textuelle Verankerung erneut zdgern, etwa im Fall Saxos, der
doch offensichtlich in bewusster Absetzung von den Zustinden seiner
Gegenwart eine heroische Vorzeit konstruieren méchte.

Die hier untersuchten Texte sagen uns daher schr viel tiber Wer-
te und Normvorstellungen der jeweiligen Autoren, die cinen wesentli-
chen Bestandtetl ihrer sozialen Realitit und thres Weltbildes ausmach-
ten. Sie verraten uns dagegen schr viel weniger tiber die tatsichlichen
Praktiken, die sie nur scheinbar so bunt schildern. Der Blick auf die
Deutungen in der modernen Forschungsliteratur zu Blutsbriiderschaf-
ten kann dies nur untermauern: Dic Interpretationen des Phanomens
zeugen vor allem von den Fragen, Erwartungen und Vorstellungen der
betreffenden Historiker(innen) (und das schliefit den Autor dieser Zei-
len selbstverstindlich mit ein) - in den Quellen selbst konstituieren sie
immer schon cinen Vorwurf und eine Ausgrenzung. Wenn sich uns die
vergangenen Realititen damit stets mindestens zum Teil entzichen, so
erméglicht dieses Phinomen aber zugleich die Analyse immer ncuer
Facetten der Geschichte.
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