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,,Wo ist die solide Basis, auf der wir stehen? Wir wollen die
solide Basis errichten, mein lieber Herr!! Jawohl... Wie
konnen wir unter dem Banner der Unwissenheit kimpfen?!
Wir miissen zuerst den islamischen Staat aufbauen, um

«l

dann mit dem Gihad fortzufahren®'.

I. Einleitung: Von geistigen Viitern, verlorenen Sohnen und Vatermordern

Auf dem Eingangsbild (Bild Nr. 1 in der Bildergalerie) sehen wir vier Personen, die vor dem
Hintergrund einer malerisch wilden Naturszenerie mit wuchernden Bdumen und einem
reiBenden Fluss sitzend in die Kamera blicken: Ein élterer Herr mit einem schon leicht weillen
Bart in der Mitte, zwei Jungen zu seiner Rechten und ein junger Mann in den besten Jahren zu
seiner Linken. Die Positionierung in der Mitte 14sst natiirlich vermuten, es handelt sich um die
Hauptperson. Diese Hauptperson ist nicht ganz unauffillig gekleidet. Eine militirische Jacke
tiber einer weiten Hose und ein auffilliges, schwarz-weill kariertes Tuch, das von einer
afghanischen Kopfbedeckung zusammengehalten wird. Das Tuch verweist auf seine Herkunft.
‘Abdallah ‘Azzam war Paléstinenser. Die afghanische Kopfbedeckung sowie die wilde,
malerische Landschaft deuten auf den Ort des Bildes, Afghanistan oder zumindest die
afghanisch-pakistanische Grenzregion. SchlieBlich driickt die militdrische Jacke seine Funktion
als Unterstlitzer des afghanischen Widerstandes gegen das sowjetische Militdr in den 80er
Jahren aus. Zur Rechten sitzt sein dltester Sohn, Muhammad, in der gleichen Pose wie der
Vater mit etwas verschriankten Armen, die linke mit der rechten Hand leicht haltend und einem
angedeuteten, aber ernsten Lécheln in die Kamera. Der Sohn ist deutlicher als der Vater
afghanisch gekleidet. Muhammad starb zusammen mit seinem Vater auf dem Weg mit dem
Auto zur ,,Sieben-Nichte-Moschee* (arab. ,,JW g 2304l) in Peschawar Ende 1989, ein Jahr
nach dem Beginn der Intifada in Paldstina und kurz nach dem Abzug des sowjetischen Militérs
aus Afghanistan®. Links neben ‘Abdallah ‘Azzam sehen wir einen jungen Mann, der seine
westliche Kleidung mit einer afghanischen Kopfbedeckung und einem paléstinensischen Tuch
um den Hals (nicht um den Kopf wie ‘Azzam) kombiniert. Es handelt sich um den damaligen
Sekretdr und Schwiegersohn ‘Azzams, ‘Abdullah Anas. Die Botschaft des Bildes ldsst sich auf
den ersten Blick aus der Kleidung ableiten. Eine Verbindung des traditionellen Ostens, des
modernen Westens und im Zentrum Paléstina.

Aber das Bild enthélt auch noch eine weitere, subtilere Botschaft. Um diese zu verstehen,

1 ‘Azzam, ‘Abdallah, ¢l s 4leall 4 5 L3 [Uber die Ausbildung des Gihad und den Aufbau], Peschawar 1992,
108. Wenn keine weiteren Angaben gemacht sind, stammen alle zitierten Ubersetzungen von einer Fremdspra-
che ins Deutsche vom Autor der Arbeit (NH). Die Transliteration aus dem Arabischen erfolgt (mit Ausnahme
der Angleichung der sogenannten ,,Sonnenbuchstaben® beim bestimmten Artikel) nach den Regeln der Deut-
schen Morgenliandischen Gesellschaft (DMG). Allerdings wurde nicht immer eine Transliteration vorgenom-
men. Ausnahmen sind bekannte Begrifflichkeiten, Namen (z.B. die ,,Baath“-Partei statt ,,ba‘t” gemall DMG fiir
arab. ,, &= dt. ,,Wiedergeburt™ oder ,,El-Sadat™ statt ,,al-Sadat™) und Literaturangaben, die unter einer anderen
Transliteration bekannt sind.

2 Zaydan, Ahmad, a3 4 2e &8l U8 (s [Wer ermordete Saih ‘Abdallah ‘Azzam], in: AL BUNYAN AL MAR-
SUS, vom Februar 1990, auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 9137.html. Hier auch weitere Spekula-
tionen tiber die Identitét der Morder ‘Azzams.
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miissen wir uns der rechten Figur zuwenden. Das Foto stammt hdchstwahrscheinlich von ihm:
‘Abdullah Anas. Er hat es als Titelbild fiir seine Memoiren ausgewéhlt. Wichtig ist, die
Memoiren kamen 2002 heraus, also nach den Anschlidgen vom 11. September 2001°. Noch am
besagten 11. September prisentierten die Medien den Anstifter der Anschldge, Usama bin
Ladin®. Relativ schnell kam man iiber bin Ladin auch auf ‘Abdallah ‘Azzam zu sprechen”. Er
galt als ,geistiger Vater (arab. ,, =5, @¥)) bin Ladins sowie auch der Organisation al-
Qa‘ida®. Warum er der ,,geistige Vater bin Ladins war, stand ebenso schnell fest. Angeblich
studierte bin Ladin Anfang der 80er Jahre in Saudi-Arabien bei Professor ‘Azzam. Machte ihn
das jedoch auch zum ,,geistigen Vater al-Qa‘idas? Zwei Texte fiihrte der nach den Anschldgen
von 2001 beste Kenner al-Qa‘idas und Afghanistans, der Journalist Jason Burke, an, die das
belegen sollten’. Kurz vor der angeblichen Griindung von ,,al-Qa‘ida“ im Sommer des Jahres
1988 verfasste ‘Azzam einen Artikel fiir seine Zeitschrift AL-JIHAD. Dort kritisierte er, es
fehle an einer ,,soliden Basis* (arab. ,,Alall 32c\dll“ DMG ,,al-qa‘ida al-sulba‘‘). Zumindest trifft
man doch kurze Zeit spiter den ersten Teil dieser Begriffskomposition, ,,al-qa‘ida“ (arab. ,,
322 dll) in der Organisation bin Ladins wieder an. Ganz offensichtlich hatte der Schiiler die
Forderung seines Lehrers erhort und diese ,,solide Basis* gegriindet. Die Wendung arab. ,,al-
qa‘ida al-sulba*“ fasste demgeméil die ,,Idee” hinter der Organisation al-Qa‘ida in einer
Begriffskomposition anschaulich zusammen®.

Das Foto von ‘Abdullah Anas stellte nun eine provokative Herausforderung gegeniiber der
These einer ,,geistigen Vaterschaft® ‘Azzams fiir bin Ladin und al-Qa‘ida dar. Kommen wir nun
zuriick zu unserem Foto. Auf dem Foto ist natiirlich auch zu sehen: Ein Vater mit seinen
Sohnen, seinen Erben. Da die beiden S6hne zusammen mit ihrem Vater Ende 1989 ermordet
wurden, blieb nur noch er selbst iibrig, ‘Abdullah Anas. Die Provokation des Fotos bestand und
besteht nun darin, dass derjenige, den man iiberall nach 9/11 fiir den ,,geistigen Sohn ‘Azzams
ausgab, Usama bin Ladin, nicht auf dem Foto zu sehen ist. ‘Abdullah Anas Botschaft kurz nach
9/11 lautete deshalb: Nicht bin Ladin, sondern er selbst, ‘Abdullah Anas, war der wahre Erbe
des ,,geistigen Vaters® ‘Abdallah ‘Azzam. Auch die These von ‘Azzams ,,geistiger Vaterschaft*
fiir die Organisation seines vermeintlichen Schiilers Usama bin Ladin bezweifelte ‘Abdullah

3 Anas, ‘Abdulldh, a) e 4 xe 52 e G il dlae 3yl Y81 e 33Y 5 [Die Geburt der afghanischen Araber.
Leben von ‘Abdullah Anas zwischen Mas‘tid und ‘Abdullah ‘Azzam], London 2002. Fiir die Fotokopie dieses
seltenen Buches bedanke ich mich bei Thomas Hegghammer. Das Bild ist auch in der Spezialausgabe des Ma-
gazins ,, AL BUNYAN AL MARSUS* zum Tode ihres Chefredakteurs und Geldgebers, ‘Abdallah ‘Azzam, zu
sehen: AL BUNYAN AL MARSUS, vom Februar 1990.

4 CNN, vom 11.09.2001, auf: http://edition.cnn.com/2001/US/09/11/worldtrade.crash/. Einen Tag spéter auch in
der . New York Times*: The New York Times, vom 12.09.2001, auf:
http://www.nytimes.com/pachages/html/nyregion/9-11limagemap.html. In den deutschen Massenmedien bei-
spielsweise die 19 Uhr Nachrichten des ZDF, vom 11.09.2001, auf: https://www.youtube.com/watch?
v=tCKW72¢-038. Siche auch: Kapitel XI., 3.

5 The New York Times, vom 30.09.2001, auf: http://www.nytimes.com/2001/09/30/world/nation-challenged-

rofile-bin-laden-s-journey-rich-pious-boy-mask-evil.html?pagewanted=all.

6 Kamal, ‘Abdullah, 0¥ (4l (s g 0 QY Ll e dilve [“Abdallah ‘Azzam. Der geistige Vater fiir Usama bin La-
din], in: Civic Egypt [4z33adl joa4] , vom 25.11.2011, auf: http://www.civicegypt.org/?p=10687; Kamal, ‘Ab-
dullah, Jdal )l el & s o) e dlae [‘Abdalldh ‘Azzam. Das Erbe des verstorbenen Saihs], in: Civic Egypt [
il juas], vom 29.08.2011, auf: http://www.civicegypt.org/?p=10921. Bei der Frage nach der geistigen
Vaterschaft fiir den modernen Gihad ging Herbert Landolin Miiller sehr interessante Wege. Auch wenn er dem
,,deutschen Lawrence* Max von Oppenheim die Vaterschaft am Gihad absprach, ist diese ,,deutsche Spur weit
hinter ‘Azzam und bin Ladin eine weitere Untersuchung wert, nicht zuletzt da ‘Azzams Magazin AL-JIHAD
denselben Namen trug wie die Zeitschrift der Abteilung ,,Nachrichtenstelle fiir den Orient* (NfO) im Auswaér-
tigen Amt: Miiller, H.L., Islam, gihad (,,Heiliger Krieg®) und Deutsches Reich. Ein Nachspiel zur wilhelmini-
schen Weltpolitik im Maghreb, 1914-1918, Frankfurt a.M. 1991, 196; siche: Anmerkung 950.

7 Als Auslandskorrespondent fiir die britische Zeitung ,,The Observer” berichtete Jason Burke seit 1998 in Pa-
kistan iiber die politischen Entwicklungen Afghanistans: Al-Asharq Al-Awsat [t s¥) 3,31 | DMG ,,a3-3arq al-
ausat®], vom 22.05.2009.

8 Burke, J., Al-Qaida. Wurzeln, Geschichte, Organisation, Diisseldorf/ Ziirich 2004, 26f. Die Originalausgabe ist
2003 auf Englisch erschienen: Burke, J., Al-Qaeda. Casting a Shadow of Terror, NY 2003.
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Anas. Seine Argumentation gegen diese ,,geistige Vaterschaft kdnnte man als Mischung aus
der biblischen Geschichte des ,,verlorenen Sohnes* und aus Freuds Thesen zum Vatermord
bezeichnen’. Anas beschrieb die Araber in Peschawar nach dem Tod ‘Azzams als ,,Waisen ohne
Vater. Wihrend sein Mentor als eine Art Ubervater in Pakistan und Afghanistan bis zum Ende
der 80er Jahre dazu in der Lage war, alle Araber unter einem gemeinsamen Dach zu
versammeln, gerieten seine ,,S6hne‘ bereits vor seiner Ermordung auf die schiefe Bahn. Die
Ermordung des ,Ubervaters“ ‘Abdallah ‘Azzam stellte insofern der Hohepunkt der
Abwendung von Seiten seiner arabischen ,,.S6hne* dar. Nach dem Tod des Ubervaters gerieten
seine Sohne erst recht auf eine von Gewalt und Radikalitét geprdgte schiefe Bahn. Neben der
Organisation al-Qa‘ida erwdhnte Anas besonders die extremen algerischen Gruppierungen in
Peschawar. Von einer ,,soliden Basis“ (arab. ,,4dall 322 l1) als begrifflich ausformulierter Idee
‘Abdallah ‘Azzams hinter der Organisation al-Qa‘ida war hingegen nicht die Rede. Dennoch
sollte man sich vor dem Trugschluss hiiten, der Name entstand rein zufillig, denn Anas
betonte, wie ,,iiberrascht [er] vom Namen ‘al-Qa‘ida™'® war, als er das erste Mal von ihm
horte. Den Grund fiir seine Uberraschung blieb er allerdings schuldig. Der Leser erfihrt nur, es
musste irgendetwas mit der problematischen Beziehung zwischen ‘Abdallah ‘Azzam und
Usama bin Ladin Ende der 80er Jahre zu tun gehabt haben.

Setzte bin Ladin mit dem Namen fiir seine Organisation folglich ein Zeichen, einerseits iiber
den ersten Teil der Begriffskomposition (arab. ,,32c&l) an ‘Azzams Idee von einer ,,soliden
Basis* anzukniipfen, und sich zugleich iiber das Fehlen des zweiten Teils (arab. ,,%:Lal) von
ihr abzugrenzen''? Driickte der Name der Organisation deshalb die Ambivalenz zwischen
Anndherung und Abgrenzung vom ,,geistigen Vater aus? Welche Bedeutung gab ‘Azzam
seiner Begriffskomposition der ,,soliden Basis*“? Liel} sich diese Bedeutung der ,,soliden Basis*
in den Zielen, Methoden und dem Selbstverstdndnis der Organisation al-Qa‘ida wiederfinden
oder wich die begrifflich gefasste Idee von der Organisation fundamental ab? Stellte eine
solche mogliche Abweichung von der Idee ‘Azzams tatsdchlich die Weichen fiir die schiefe
Bahn al-Qa‘idas, wie Anas in seinen Memoiren nahe legte?

Ausgangspunkt unserer Untersuchung bildet die Frage, ob diese Begriffskomposition (,,al-
ga‘ida al-sulba“, arab. ,,Aslall 522 6lI*) tatséchlich von ‘Abdallah ‘Azzam ,.erfunden wurde, um
kurze Zeit darauf von seinem Schiiler und vermeintlichen Erben Usama bin Ladin in Form der
Organisation al-Qa‘ida umgesetzt zu werden. Die Argumentation, die ,,solide Basis* bilde eine
Art ideologischer Blaupause fiir die Organisation bin Ladins, hdangt zentral von der zeitlichen
Néhe zwischen dem erstmaligen Erscheinen der Begriffskomposition im Zeitschriftenartikel
‘Azzams (angeblich im April 1988) und der vermeintlichen Griindung der Organisation al-
Qa‘ida im August 1988 ab. Riicken die formale Erfindung der Begriffskomposition und die
Griindung der Organisation zeitlich weiter auseinander, steht die These einer ,.geistigen

9 Im Folgenden: Anas, ‘Abdullah 2002, 89f. Die Geschichte vom ,,verlorenen Sohn*: Lukas 15, 11-32. Die The-
sen Freuds zum Vatermord: Freud, S., Gesammelte Werke. Chronologisch Geordnet, hg. von A. Freud/ E. Bi-
bering/ E. Kris, Bd. 9: Totem und Tabu. Einige Ubereinstimmungen im Seelenleben der Wilden und der Neu-
rotiker, London/ Hamburg 1961, 173ff.

10 Anas, ‘Abdullah 2002, 90.

11 Einen solchen Verdacht deutete Peter Bergen an: Bergen, Peter L., The Osama bin Laden I Know. An Oral His-
tory of Al-Qaeda’s Leader, NY/ London/ Toronto 2006, 75. Die Frage nach der Bedeutung von arab. ,,al-qa‘ida
al-sulba“ (arab. ,,4luall 522 ll) gewann 2014 im Rahmen eines Gerichtsprozesses gegen Babar Ahmad an Rela-
vanz. Zur Verurteilung Ahmads war es wichtig, eine Ubereinstimmung zwischen der Terrororganisation al-
Qa‘ida und der Begrifflichkeit ‘Azzams herzustellen. Diese Ubereinstimmung entwarf der , Experte” Evan
Kohlmann in seinem 38-Seitigen Gutachten (,,Epxert Report I: U.S. v. Babar Ahmad®). Marc Sageman bestritt
dagegen diese Ubereinstimmung in seinem Gutachten: Sageman, M., Re: U.S. v. Babar Ahmad, U.S.D.C., Dis-
trict of Conneticut, No. 3:04-CR-00301-JCH, 19, 31. Ein Artikel zur umstrittenen Gerichtsverhandlung mit
den ,,Experten-Gutachten* im Anhang: Haley, R., The Ordeal of Babar Ahmad and Talha Ahsan, in: SACC.
Scotland Against Criminalising Communities, vom 19.06.2014, auf:
http://www.sacc.org.uk/articles/2014/ordeal-babar-Ahmad-and-talha-ahsan; The Guardian, vom 19.03.2016,
auf: https://www.theguardian.com/uk-news/2016/mar/12/babar-Ahmad-jihad-bosnia-us-police-interview.
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Vaterschaft® ‘Azzams und seiner angeblichen ,,Erfindung® auf dem Spiel. Ausgangspunkt
unserer Geschichte der ,,soliden Basis® stellt deshalb zunichst das formale Vorkommen in
‘Azzams Schriften dar.

Die Vermutung, auf dltere Belege nicht nur bei ‘Azzam zu treffen, ergibt sich aus einem
Hinweis Thomas Hegghammers. In einer wegweisenden biographischen Skizze zu ‘Abdallah
‘Azzam hielt er fest, dass die Begriffskomposition wohl schon von einigen islamisch
orientierten Denkern vor ‘Azzam verwendet wurde. Hegghammer blieb leider eine genaue
Ausfiithrung zu dieser Vermutung schuldig. Zudem rettete er die ,,geistige Vaterschaft™
‘Azzams mit dem Hinweis, auch wenn die Begrifflichkeit schon vorher eine gewisse
Verwendung fand, definierte jedoch ‘Azzam in dem erwidhnten Zeitschriftenartikel von 1988
die zentralen semantischen Richtlinien fiir die Begrifflichkeit, die auf die Organisation al-
Qa‘ida vorauswiesen'?. Gegen Hegghammers These einer zentralen Bedeutung von ‘Azzams
Definition der Begrifflichkeit im Jahr 1988 spricht ein Hinweis Abli Mus ab al-Siiris, dem
groBen ,,Theoretiker des Gihad“". In seiner opulenten Schrift, ,,(Auf-)Ruf des globalen
Islamischen Widerstandes®, sah er die ,,solide Basis*“ (arab. ,4lall s2cldll) als den zentralen
Kern einer der vier Schulen des ,,islamischen Erwachens® in der zweiten Héilfte des 20.
Jahrhunderts an'*. Leider flihrte auch Abli Mus ‘ab al-StirT den Hinweis nur relativ knapp aus.
Mit dieser Andeutung haben wir jedoch einen Beleg dafiir, erstens, dass es sich lohnt, den
Begriff zu untersuchen, zweitens, dass sich ‘Azzam im Kontext einer ,,Schule® bewegte und
drittens, dass der Begriff an sich innerhalb dieser ,,Schule* eine grofle Rolle spielte. Die von
Hegghammer und Abti Mus‘ab al-StirT offen gelassene Ausfiihrung zur ,,soliden Basis“ wollen
wir in dieser Arbeit nachholen.

Im ersten Teil (Kapitel II) geht es darum, einerseits die politischen Bedingungen hinter der
Genese unserer Begriffskomposition im Jahr 1953 zu rekonstruieren und andererseits in einem
groben makrohistorischen Wurf die ideenevolutiondren Traditionen hinter der
Begriffskomposition zu beleuchten. Die Schwierigkeit, ideenevolutiondre Bezilige zu
untersuchen, erfordert eine Bemerkung zur Methode: Die nicht immer formal fassbare
Entwicklung von Ideen macht die Schwierigkeit einer Darstellung der Ideenevolution aus'.
Zur Vereinfachung dieses Problems einer quasi unsichtbaren ideenevolutiondren Verflechtung
unter dem Mantel begrifflicher Formen folgen wir der These Jacques Derridas. Er geht davon
aus, dass es trotz des Unterschieds zwischen Form und Inhalt immer ein Zusammenspiel beider
Seiten gibt'®. Fiir unseren Fall bedeutet das konkret, dass wir die Begriffskomposition fiir die
Zeit vor 1953 auseinander nehmen und in ihre beiden Bestandteile zerlegen. Dennoch ist es fiir
uns wichtig, beide Begriffsbestandteile (arab. ,,32c& und arab. ,,4ls*) nur in Kontexten zu
untersuchen, in denen es einen semantischen, syntaktischen oder pragmatischen
Zusammenhang (ein ,,Spiel* der , différance* gemiB Derrida) beider Bestandteile gibt. Uber
diese methodische Hilfskonstruktion wollen wir uns der Ideen-Evolution vor der
Begriffsgenese im Jahr 1953 anndhern, um die Traditionen zu verstehen, die auf die
Begriffskomposition einwirkten. Zur Veranschaulichung des Produkts dieses ,,Spiels* wollen
wir die bekannte Metapher des Rhizoms verwenden. Wie die Kapiteliiberschrift schon
andeutet, entstand 1953 ein zentraler Knotenpunkt in einem uniibersichtlichen nach allen
Seiten, sprich iiber alle Kulturen hinweg disseminierenden Rhizomgeflecht, der ein

12 Kepel, G./ Milelli, J.-P. (Hg.), al-Qa‘ida. Texte des Terrors, Miinchen/ Ziirich 2005, 168, 214/ Anm. 9, 264/
Anm. 5; Kohlmann, E., The Legacy of the Arab-Afghans. A Case Study, Diss., Georgetown University 2001,
16ff.

13 Lia, B., Architect of Global Jihad. The Life of Al-Qaida Stategist AbGi Mus ab al-SiirT, NY 2008, 5-28.

14 al-Siri, Abii Mus‘ab [Pseudonym: ‘Umar ‘Abd al-Hakim], 4salladl 40a3uY) Za 5lidll 3 523 [ Aufruf des globalen Isla-
mischen Widerstandes], 0.0. 2004, 656f., 1100, 1338ff., 1451, 1457. Alle Werke Abt Mus‘ab al-Siiris in der
digitalen Bibliothek al-Maqdists sowie eine umfangreich Biographie, auf
http:/www.ilmway.com/site/magdis/MS _808.html.

15 Luhmann, N., Ideenevolution. Beitrdge zur Wissenssoziologie, Frankfurt a.M. 2008, 234.

16 Derrida, J., Grammatologie. Ubersetzt von H.-J. Rheinberger/ H. Zischler, Frankfurt a.M. 1983, 29.
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liberraschendes Biindnisangebot in sich trug'’. Der zweite Teil (Kapitel III und IV) beinhaltet
einen zweiten, stark von Kontroversen geprigten Vorstoll unserer Begriffskomposition in die
politische Wirklichkeit, der den ersten zaghaften Versuch von 1953/ 54 ausbaute, allerdings die
Vorzeichen des vormaligen Biindnisangebots umkehrte und letztendlich 1982 in Hama
(Hamah) dramatisch scheiterte (Kapitel IV). Die Fehleranalyse von islamisch orientierten
Intellektuellen stand bald fest. Es fehlte noch an einer ,,soliden Basis®“. Man hatte den
»islamischen Staat“ zu schnell errichten wollen. Eine weitere, ,,goldene Gelegenheit™ bot sich
in Afghanistan. Damit wéren wir bei unserem dritten Teil (Kapitel V und VI) angelangt.

In Afghanistan finden wir in den 80er Jahren einen dritten Anlauf fiir die politische
Realisierung unserer Begrifflichkeit. Zunéchst verlief dieser dritte VorstoB trotz Hindernisse
und einem ersten Zdgern recht erfolgreich an. Eine zentrale Bedingung fiir diesen Erfolg war
eine globale, politische Konstellation zwischen den beiden Supermichten in Afghanistan, tiber
die sich eine islamisch gepriagte Version der ,,soliden Basis* mit einer amerikanischen Version
strategisch und taktisch ineinander verflocht. Die Griindung der Organisation al-Qa‘ida 1986/
87 stellte dabei allerdings nicht der Hohepunkt einer Erfolgsgeschichte der ,,soliden Basis* dar,
sondern markierte vielmehr bereits deren Niedergang.

Der vierte Teil (Bd. 2, Kapitel VIII und IX) dreht sich um die Zeit nach dem Niedergang der
»soliden Basis®. Bis 1996 ldsst sich innerhalb der Organisation al-Qa‘ida vor dem Hintergrund
eines internen Machtkampfs eine Kontinuitdt des Erbes aus den 80er Jahren, sprich: der
,,soliden Basis®, feststellen. Das Ende dieses Erbes markierte der Tod Abtu ‘Ubaidas im Jahr
1996. Danach setzte sich die Gegenposition zur ,,soliden Basis“ im Selbstverstindnis der
Organisation ,,al-Qa‘idas* durch, namlich die ,,militdrische Basis* (flinfter Teil, Bd. 2, Kapitel
X). Paradoxerweise war es gerade Abti ‘Ubaida, der 1987 diese Gegenposition entwickelt hatte
und gegen den sich seit Beginn der 90er Jahre seine eigene Definition der Organisation al-
Qa‘ida richtete. Dabei spielten amerikanische Kulturkampf-Krieger eine nicht unerhebliche
Rolle. Sie bildeten den dankbaren Beweis fiir die Falken- (oder: ,, Terror-)Fraktion innerhalb
al-Qa‘idas sowie der amerikanischen Amerika-Hasser in der Araber-Gemeinde Peschawars und
spiater Kandahars, die das Profil der Organisation vor dem Hintergrund ganz eigener
Ambitionen und Motive gegen die USA neu auszurichten trachteten. Kulminationspunkt der
Dominanz eines ,,militdrisch® geprdgten Verstindnisses von al-Qa‘ida (und unseres fiinften
Teils) bildeten die Anschlige vom 11. September 2001 (Kapitel XI). Damit sind wir bereits
beim sechsten Teil (Bd. 2, Kapitel XII) angelangt. Wieder war der Hohepunkt zugleich der
Umschlagspunkt. Die ,,solide Basis* kehrte spatestens 2003 sowohl in der Bush-Regierung als
auch innerhalb al-Qa‘idas als ,,Wiederkehrer* zuriick. In einem Ausblick bis 2013 endet unsere
Geschichte mit dem letzten Anlauf der ,,soliden Basis* von Seiten der ,,Dritten Generation des
islamischen Erwachens®, deren intellektuelle Frontfigur Abii Mus‘ab al-Siir1 diese ,,solide
Basis* durch ein Biindnis mit al-Qa‘ida in Syrien (die al-Nusra-Front) gegen den ,,Islamischen
Staat* durchzusetzen trachtete. Uber diese politische Konstellation geriet das seit 1953 in
einem Zweck-Mittel-Verhéltnis stehende Begriffspaar der ,,soliden Basis* auf der einen Seite
(als Mittel) und der ,,islamische Staat* (als Zweck) auf der anderen Seite in ein nun sich
ausschlieBendes Verhiltnis. Ob diese neue politische Konstellation langfristig gesehen einen
Bruch in der ,,Episteme* (zwischen der ,,soliden Basis* und dem ,,islamischen Staat*) bewirkt,
muss offen bleiben.

17 Deleuze, G./ Guattari, F., A Thousand Plateaus. Capitalism and Schizophrenia, Minneapolis 1987, 10ff.; Derri-
da, J., Grammatologie. Ubersetzt von H.-J. Rheinberger/ H. Zischler, Frankfurt a.M. 1983, 29; Derrida, J.,
Dissemination, Wien 1995, 34; Janos, D., Einleitung: Ideas in Motion in Baghdad and Beyond, in: Damien, J.
(Hg.), Ideas in Motion in Baghdad and Beyond. Philosophical and Theological Exchanges between Christians
and Muslims in the Third/ Ninth and Fourth/ Tenth Centuries, Leiden/ Boston 2016, 1-7.
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I1. Dissemination: Ein iiberraschendes Biindnis (1988-1953)

1) ,,Positionen der Gegner des Korans*“: Die Doktorarbeit ‘Umar ‘Abd al-Rahmans (1972-
74)

In der Forschungsliteratur findet man oft die Behauptung, die Organisation al-Qa‘ida ginge auf
eine dgyptische Gruppierung um Saih ‘Umar ‘Abd al-Rahman zuriick. Diese Behauptung
stammt aus drei Quellen. Die erste Quelle, Imam al-Sarif, gehorte zu Beginn der 80er Jahre
dem Zawahiri-Fliigel der Gruppe um al-Rahman an, zog sich Anfang der 90er Jahre enttduscht
aus der Gruppe zuriick und polemisierte seitdem vor allem gegen seinen ehemaligen Freund
Aiman al-Zawahiri. Sarif stellte diese Behauptung, al-Qa‘ida ginge auf eine Gruppierung um
al-Rahman zuriick, im Rahmen des ,,De-Radikalisierungsprogramms® der &gyptischen
Regierung unter Prisident Husni Mubarak 2007 auf'. Mit Riickendeckung der dgyptischen
Behorden tourte er durch die Gefingnisse und versuchte, die Anhdnger al-Rahmans und
Zawahiris mit islamisch legitimierten Argumenten zu iiberzeugen, die Waffen niederzulegen.
ZawahirT meldete sich in dieser Zeit immer wieder gegen seinen ehemaligen Vertrauten zu
Wort. Insofern stammt diese Aussage aus einer hochrangigen, jedoch zugleich sehr
umstrittenen Quelle. Die Behauptung Imam al-Sarifs zur Herkunft al-Qa‘idas aus der
agyptischen Gruppe um al-Rahman unterstiitzt teilweise die zweite Quelle, der bereits
erwihnte Sekretir ‘Abdallah ‘Azzams, ‘Abdullah Anas sowie ein Sohn ‘Azzams'. Dabei
handelt es sich zwar wie bei Imam al-Sarif um sehr authentische Quellen, zugleich jedoch auch
um befangene Quellen. Thr Interesse bestand darin, ‘Abdallah ‘Azzam als ,,geistigen Vater* al-
Qa‘idas zu entlasten, indem sie vor allem Aiman al-Zawahiris schidlichen Einfluss auf Usama
bin Ladin in den Vordergrund stellten.

Kommen wir nun zur dritten Quelle: Die Ermittlungsergebnissen des FBI zum ersten Anschlag
auf das World Trade Center im Jahr 1993. Diese Ergebnisse nahmen im Bericht der
»Nationalen Kommission fiir die Untersuchung der Terroranschldge* vom 11. September 2001
im Kapitel zu den Vorldufern fiir die Anschlége einen prominenten Platz ein®’. Damit war klar,
dass die offizielle Meinung der US-Behorden einen engen Zusammenhang zwischen dem
ersten Anschlag von 1993 und dem zweiten Anschlag von 2001 erkannten. Demgemaif stellte
dieser Anschlag aus dem Jahr 1993 ganz offensichtlich der erste, allerdings gescheiterte
Versuch dar, der dann 2001 gliickte. Hochstwahrscheinlich blieb bin Ladin nicht ganz
unbeeindruckt von diesem ersten Versuch und nahm ihn sich zum Vorbild, so der
Gedankengang der US-Behdrden. Im Zentrum dieses ersten Anschlags stand Saih ‘Umar ‘Abd
al-Rahman. Anfang der 90er Jahre predigte der Saih in der al-Farooq Moschee in Brooklyn, die
durch ihre rege Geldsammeltitigkeit fiir die muslimischen Glaubensbriider im Bosnien-
Konflikt auffiel*’. Problematisch waren die Ermittlungsergebnisse des FBI allerdings aufgrund
der sehr umstrittenen Quelle, auf die sie sich zum groBen Teil stiitzten. Der Bodyguard al-

18 al-Stir1, Abt Mus‘ab, 2004, 733ff. Allerdings wurde in der Forschungsliteratur die Quelle dieser oft wiederhol -
ten Behauptung nicht angegeben. Hier die Quelle: al-Sarif, Imam Saiyid, Jwaé 583 ae ) sa [Interview mit Dr.
Fadl], al-Hayat, 7.12.2007-13.12.2007, auf: http://www.muslm.org/vb/showthread.php?267898-- »ii-alal-2uu
shallddisia-pe- )l pa-baeldll s-dgall-delea-dawe . Das ,,De-Radikalisierungsprogramm® in den dgyptischen Geféng-
nissen: Ashour, O., The De-Radicalization of Jihadists. Transforming armed Islamist Movements, London/ NY
2009, 107.

19 Interview mit ‘Azzams Sohn: ‘Azzam, Hadhifah, Interview, in: al-Watan Voice, vom 28.07.2005, auf:
https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2005/07/28/25812 . html; ‘Azzam, Hadhifah, Interview, in: al-Wa-
tan Voice, vom 28.04.2006, auf: https://www.alwatanvoice.com/arabic/news/2006/04/28/43591.html; ‘Azzam,
Hadhifah, Interview, in: al-Jazeera, vom 27.02.2003, auf:
http://www.aljazeera.net/programs/infocus/2005/1/10/2 z-a je-dil-xc

20 National Commission on Terrorist Attacks Upon the United States, The 9/11 Commission Report. Final Report
of the National Commission on Terrorist Attacks Upon the United States, Washington 2004, 71ff.

21 Kohlmann, E., al-Qa‘ida’s Jihad in Europe. The Afghan-Bosnian Network, Oxford/ NY 2004, 41. Zum ersten
Mal erwihnt wurde das Brooklyn-Biiro in ‘Azzams Magazin Ende 1988: AL-JIHAD, vom Oktober 1988.
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Rahmans namens ‘Imad Salim machte sich unmoglich, da er erstens eine Affire mit der
zustandigen FBI-Agentin begann und zweitens trotz guter Bezahlung niemals belastbares
Material zu liefern imstande war. Einigen Gerilichten zufolge arbeitete er auBerdem fiir den
agyptischen Geheimdienst, deren Interessen in Bezug auf al-Rahman nun nicht gerade durch
ihre Neutralitdt glanzten. Doch dazu spéter. Wichtig an dieser Stelle ist die Erkenntnis, dass
sich aus den Ermittlungsergebnissen des FBI kein wirklich aussagekréftiger Beleg ergab, der
die Behauptung einer zentralen Rolle ‘Umar ‘Abd al-Rahmans fiir die Anschlige 1993
(geschweige denn Usama bin Ladins) deutlich zu stiitzen vermochte®.

Diese drei Quellenhinweise sollten (trotz aller Zweifel an ihrer Unbefangenheit) geniligen, um
mit einiger Berechtigung der Vermutung nachzugehen, nicht ‘Abdallah ‘Azzam, sondern Saih
‘Umar ‘Abd al-Rahman war moglicherweise der ,,geistige Vater” fiir den Begriff und das
Konzept der ,soliden Basis“ Ende der 80er Jahre. Suchen wir nach moglichen
Gemeinsamkeiten zwischen ‘Abdallah ‘Azzam und ‘Umar °‘Abd al-Rahman, fillt ihr
Promotionsstudium ins Auge, das sie beide zur gleichen Zeit, Anfang der 70er Jahre, an
derselben Universitit, der al-Azhar in Kairo, abschlossen. Die Uberschneidungspunkte in den
Biographien beider Ménner beschriankte sich nicht nur auf die gemeinsame Zeit an der al-
Azhar. Mitte bis Ende der 70er Jahre hielt sich al-Rahman als Lehrer in Saudi-Arabien auf.
Auch ‘Azzam war dort oft zu dieser Zeit als Gesandter der jordanischen Muslimbruderschaft
zu Fundraisingtouren fiir den Libanon- und Syrien-Konflikt unterwegs”. Im Rahmen des
Afghanistankonflikts agierten sowohl ‘Azzam als auch al-Rahman dann in den 80er Jahren in
Peschawar. In ‘Azzams Schriften tauchte al-Rahman nur am Rande auf, dazu noch in keinem
besonders guten Licht, jedoch zeigte sich, dass er al-Rahman in den 80er Jahren bei dessen
Aufenthalt in Peschawar bereits kannte®. Ein Foto in ‘Azzams Monatszeitschrift ,, AL
BUNYAN AL MARSUS* vom Ende der 80er Jahre legt dagegen ein sehr enges und vertrautes
Verhéltnis der beiden nahe. Zu sehen ist eine freundschaftliche Umarmung zwischen den
beiden ,,éaihs“, wobei ‘Azzam in viterlicher Pose den kleineren al-Rahman mit seiner
KorpermaBe einnimmt™.

Untersuchen wir nun, ob in ‘Umar ‘Abd al-Rahmans Schriften ein Beleg fiir den von uns
gesuchten Begriff zu finden ist, der ihn zu einer wissenschaftlichen Autoritdt auf dem Gebiet
der ,,soliden Basis* moglicherweise noch vor ‘Abdallah ‘Azzam auswies. Der élteste Beleg des
Begriffs in ‘Azzams umfangreichem Textkorpus stellt eine Schrift dar, die er Mitte der 70er
Jahre entweder kurz nach oder sogar noch wihrend seinem Aufenthalt in Kairo verfasste®®. Der

22 United States of America vs. ‘Umar Ahmad Ali Abdel Rahman, vom 17.01.1996, 90ff.; National Commission
on Terrorist Attacks 2004, 61, 711f. al-Rahman bezichtigte ‘Imad Salim der Falschaussage: al-Rahman, ‘Umar
‘Abd, ol Salgd [Zeugnisse der Geschichte], Kopenhagen 2011, 54. Die Schriften al-Rahmans neben einer
kurzen Biographie in der digitalen Bibliothek des beriihmten jordanischen Gelehrten Abfi Muhammad ‘Asim
ibn Muhammad al-Maqdisi (dem ,,muslimischen Rasputin“: Warrick, J., Schwarze Flaggen. Der Aufstieg des
IS und die USA, Darmstadt 2017, 34): http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 8860.html. Zur Bedeutung al-
Maqdists: Wagemakers, J., A Quietist Jihadi. The Ideology and Influence of Abu Muhammad al-Maqdisi,
Cambridge 2012, vii. al-Maqdists digitale Bibliothek, auf: http://www.tawhed.ws. Auch Peter Lance roman-
haftes Buch iiber die Anschldge von 1993 lie ‘Imad Salims Rolle und Motivation als Informant des FBI in ei-
nem zweifelhaften Licht erscheinen: Lance, P., 1000 Years of Revenge. International Terrorism and the FBI.
The Untold Story, NY 2004. Der Zweifel an ‘Umar ‘Abd al-Rahmans Schuld fiihrte die Obama-Regierung zu
Uberlegungen, den Saih frei zu lassen: The New York Times, vom 29.06.2012.

23 ‘Azzams Titigkeiten im Libanon: Murrah, Ra’fat Fahd, sLai) gl 8 cudauddll acinall & Dl (5 5l 5 cilS 5al)
<) 3kasy) alaaY) [Islamistische Bewegungen und Krifte in der palistinensischen Gemeinschaft im Libanon.
Entstehung,  Ziele,  Erfolge],  Beirut 2010,  Kap. 6.1.9 [ S—all ] auft
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=gbd (& Jduldll ¢ yinall & LDl o ll g il jall

24 ‘Azzam stellte al-Rahman in Peschawar als einen Intriganten innerhalb der Arabergemeinde dar: ‘Azzam, ‘Ab-
dallah 1992, 155; ‘Azzam, ‘Abdallah, Jac¥l s mell & deis [Einfiihrung in die Higra und die Vorbereitung], Pe-
schawar 1993, 31f.

25 AL BUNYAN AL MARSUS, vom Februar 1990. Siche: Bildergalerie.

26 ‘Azzam, ‘Abdallah, Jsal) elu 8 W i 5 328 [Der Glaube und seine Auswirkungen auf die Erziehung der Gene-
ration], Amman 1975, 12.
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Begriff riickt folglich in eine unmittelbare Nihe zu ‘Azzams Studium an der al-Azhar. Die
dlteste zugédngliche Schrift al-Rahmans ist seine Doktorarbeit, die er Anfang der 70 Jahre an
der al-Azhar verfasst und wahrscheinlich zwei Jahre vor der Verodffentlichung von der eben
erwahnten Schrift ‘Azzams abgeschlossen hat. Tatsdchlich tauchte in al-Rahmans Doktorarbeit
auch die Begrifflichkeit der ,soliden Basis* (arab. ,4loall32rcldll) guf und zwar viel
ausfiihrlicher als in ‘Azzams Text von 1975. Hier brachte er die ,,solide Basis“ mit keinem
Geringeren als dem Propheten selbst in Verbindung. Demgemidll errichtete Muhammad
wihrend seines Madina-Aufenthaltes eine ,,solide Basis, indem er die zuvor in Mekka (DMG:
»Makka®) ausgearbeitete, theoretische Glaubenslehre in Form einer Gesetzgebung fiir eine
Gemeinschaft praktisch umsetzte. Muhammads Aufenthalt in Madina stellte ein
experimentelles Sprungbrett fiir die Ubertragung des Islam bzw. des islamischen Staates auf
die gesamte arabische Halbinsel dar. Wir konnen fiir die Doktorarbeit al-Rahmans folglich
bereits knapp zwei Jahre vor ‘Azzam ein theologisch miihevoll ausgearbeitetes Konzept zur
»soliden Basis“ feststellen, das auf der Trennung zwischen der Mekka- und der Madina-Phase
des Propheten beruhte”’. Demnach brachte er das Konzept mit einem Unterschied von zentraler
Bedeutung fiir die islamische Theologie in Beriihrung®. Aber nicht nur theologisch, sondern
auch in der politischen Aktualisierung der ,,soliden Basis*“ war al-Rahman ‘Azzam mehrere
Jahre voraus. Wéhrend sich die Politisierung der Begriffskomposition bei ‘Azzam erst 1980
andeutete und erst 1987 voll zur Entfaltung kam, arbeitete al-Rahman bereits in seiner
Doktorarbeit die politische Bedeutung der ,,soliden Basis* eines ,,islamischen Staates* fiir seine
Gegenwart heraus®.

Diese Aktualisierung fand auf zwei Ebenen statt: Erstens, eine inhaltliche, vor allem auch
politische Analyse und zweitens, Vorschldge fiir ein methodisches Vorgehen zur Verédnderung
der politischen Situation. In der politischen Analyse ging es al-Rahman um die Erarbeitung
einer gemeinsamen ,,Bewusstseinslage aller Muslime auf der Welt®. Diese Analyse beendete
al-Rahman mit der Erkenntnis, das Leid der Muslime auf der Welt stellte die direkte Folge
eines von langer Hand geplanten ,Kreuzzuges“ und ,,Volkermordes von Seiten der
Kolonialméchte, der Juden und vor allem des Kommunismus dar. Eine solche Machtgier
erlaubte kein Zusammenleben mit diesen ,,Ideologien**'. Der Islam musste deshalb von einer
defensiven Strategie in einen offensiven ,,Gihad« (arab. ,,2¢>“, DMG ,gihad“, dt.
,»Anstrengung, Kampf, Bemiihung, Einsatz*) {ibergehen: ,,Die Prisenz des Islam auf der Erde
ist eine in sich geschlossene Wut und ein Schrecken der Feinde dieser Religion“*. Aus dieser
politischen Analyse entwarf al-Rahman nun ein koranisch legitimiertes, methodisches
Vorgehen, wie sich der Islam trotz der ungiinstigen, feindlichen Umwelt des ,,Unwissens*
(arab. ,, ") politisch durchsetzen konnte. Im Zentrum dieser Methode stand die Errichtung
einer ,,soliden Basis®, von der aus ein Militirputsch zur Ubernahme des Staates erfolgen sollte.

27 al-Rahman, ‘Umar ‘Abd, s s=i (e o) 8l < 5« [Position des Koran von seinen Gegnern], Kairo 2006 [Neuauf-
lage von 1973], vor allem 144f.

28 Goldziher, 1., Introduction to Islamic Theology and Law, Princeton 1981, 9f.

29 ‘Azzam, ‘Abdallah, % &) Jitue g 22y [der Islam und die menschliche Zukunft], Peschawar 1993 [ND von
1980], 13f.

30 Im Vokabular des Marxismus der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts gesprochen, ging es um die Erarbeitung
eines gemeinsamen ,,Klassenbewusstseins“. Seit dem umstrittenen Buch von Georg Lukacs (Geschichte und
Klassenbewusstsein. Studien iiber marxistische Dialektik. 1923, Darmstadt 1975, 73ff.) stand die Erziehung
des , Klassenbewusstsein® als Teil des ,,Uberbaus® im sogenannten ,,Eurokommunismus® (spéter auch in der
Sowjetunion) im Fokus des Interesses. Das widersprach allerdings dem orthodoxen Stalinismus der 40er und
50er Jahre: Linden, M. Van der, Western Marxism and the Soviet Union. A Survey of Critical Theories and De-
bates Since 1917, Leiden/ Boston 2007, 166, 178, 235, 241, 317; Eley, G., Forging Democracy. The History of
the Left in Europe, 1850-2000, Oxford/ NY 2002, 258ff.; Jay, M., Marxism and Totality. The Adventures of a
Concept from Lukacs to Habermas, Berkely/ Los Angeles 1984, 81-126.

31 al-Rahman, ‘Umar ‘Abd 2006, 209, 2491f.

32 Eine defensive Auslegung des ,,Gihad* diffamierte al-Rahman dagegen als Produkt der ,,Orientalisten®, die die
Muslime auf diese Weise ihres Widerstandsrechtes beraubten: al-Rahman, ‘Umar ‘Abd 2006, 313, 103, 504
(die ,,Unwissenheit™ als Umwelt der ,,soliden Basis®).
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Hinter dem Begriff ,al-qa‘ida al-sulba® verbarg sich folglich der grobe Plan eines
Militdrputsches von Seiten einer ideologisch gefestigten Gruppe, was stark an die Strategien
marxistisch-(stalinistisch)-leninistisch (usw.) geprigter Gruppierungen der 70er Jahre
erinnerte™.

Die politische Aktualisierung theologischer Thesen war kein personliches Kennzeichen fiir al-
Rahmans wissenschaftliche Ambitionen, sondern sie stellte eine typische Methode an der al-
Azhar Anfang der 70er Jahre dar. Wihrend die muslimische Elite-Universitdt in der ersten
Hilfte des 20. Jahrhunderts politisch vom Palast als Waffe gegen die britische Kolonialmacht
sowie gegen das Parlament in einem komplexen politischen Machtspiel gefordert wurde, verlor
sie mit dem Militirputsch der Freien Offiziere 1952 nicht nur ihren politischen Forderer, das
Konigshaus, sondern auch ihre 6konomischen Ressourcen. Sowohl Gamal ‘Abd al-Nasir als
auch die mit ihm anfangs noch verbiindete Muslimbruderschaft waren grof3e Kritiker der al-
Azhar**. Jedoch gerade der Machtverlust der al-Azhar-Universitit tiber al-Nasirs
Verstaatlichung stirkte langfristig gesehen ihre politische Position, denn sie ermoglichte in den
60er Jahren die Einflihrung moderner Verwaltungstechniken, didaktischer und padagogischer
Methoden sowie moderner wissenschaftlicher Facher, die die Theologie erginzten®. Als die
Stellung al-Nasirs Anfang der 60er Jahre im Rahmen des erfolglosen Jemen-Kriegs innerhalb
des Regierungsapparates immer problematischer wurde, fiihlte man sich an der al-Azhar stark
genug, die Schwiche in der Regierung auszunutzen und die Regierung indirekt (iiber die
sogenannten ,,peripheren Saihs*, oder: ,,précher sans 1'Etat) zu kritisieren.

Genau zu jener Zeit der ersten kritischen Stimmen an der al-Azhar (1967) schloss al-Rahman
sein Studium ab*®. Wihrend seiner Promotion arbeitete er als Prediger in der Provinz Fayytam.
Bekannt wurde er (gemil eigenen Angaben) den Behorden durch eine Kritik an al-Nasir kurz
nach dessen Tod. Er verbot seiner Gemeinde, am Grab des ,,Pharaos* Gebete auszusprechen
und schimpfte al-Nasir einen Tyrannen. Ob das nun eine Selbststilisierung al-Rahmans
darstellte, um sich bereits sehr frith als Widerstandskdmpfer zu préasentieren und ob sich die
Behorden um einen kleinen Dorfprediger liberhaupt scherten, wissen wir nicht. Angeblich
konnte al-Rahman seine Doktorarbeit nur unter erschwerten Bedingungen, jedoch mit
Unterstiitzung der Professoren ablegen. Wenn diese Informationen stimmen, dann genoss al-
Rahman einen aullergewdhnlichen Riickhalt von Seiten der al-Azhar, denn immerhin riskierten

33 Auch wenn der Kommunismus neben dem Kolonialismus der Feind darstellte, konnte al-Rahman die Anleh-
nung seines eigenen methodischen Konzeptes der ,,soliden Basis“ an die revolutiondren Strategien marxisti-
scher Gruppierungen mit kubanischem Ursprung schlecht verbergen: Kruijt, D., The Cuban Connection. The
Departamento América and the Latin American Revolution, in: Alvarez, A.M./ Tristan, E.R. (Hg.), Revolutio-
nary Violence and the New Left, NY 2017, 67-88. Neben der bereits erwahnten ,,Bewusstseinsbildung® (im
Marxismus das Klassenbewusstsein) schrieb al-Rahman ganz im Stile linker Strategen beispielsweise vor dem
Hintergrund der Erorterung einer Strategie zur Einnahme Mekkas iiber eine ,,Rebellion gegen alle Tyrannei*,
auch tiber ,,muslimische Streitkréfte, die die Prinzipien der Revolution schiitzen®, iiber die Unmdglichkeit ei-
ner Enthaltung in diesem Konflikt, zudem iiber eine ,,Befreiungsbewegung® oder iiber die Bedeutung der Kon-
trolle der Medien, um schnell viele Menschen zu erreichen: al-Rahman, ‘Umar ‘Abd 2006, 14, 49, 103, 328.

34 Der Griinder der Muslimbruderschaft, Hasan al-Banna, kritisierte die al-Azhar in den 30er Jahren in mehreren
Traktaten, ihrer traditionellen Funktion als kritischer Instanz im politischen System nicht gerecht zu werden:
Mitchell, Richard P., The Society of the Muslim Brothers, NY/ Oxford 1969, 212ff. Eine &dhnliche Kritik an der
al-Azhar auch bei den Azharis ‘Umar ‘Abd al-Rahman (2006, 339) und ‘Abdallah ‘Azzam (1980, 2ff.) mogli-
cherweise in Anlehnung an die Kritik des klassischen Chronisten Agyptens aus dem 18./ 19. Jahrhundert al-Ja-
barti: Philipp, T./ Perlmann, M. (Hg.), ‘Abd al-Rahman al-Jabarti’s History of Egypt (Aja’ib al-Athar fi I-Tara-
jim wa’l-Akhbar), Bd. 1, Stuttgart 1994, 10-14.

35 Zeghal , M., Gardiens de L'Islam. Les oulémas d"Al Azhar dan 1'Egypte contemporaine, Paris 1996, 91-130,
177-187. al-Nasirs auBlenpolitische Motivation fiir die Verstaatlichung der al-Azhar, siehe: Anmerkung 175.
Der Legitimationsverlust der d4gyptischen Regierung in den 60er Jahren durch den Jemen-Krieg, siche: Anmer-
kung 188.

36 Die folgenden Angaben gemil der autobiographischen Schrift al-Rahmans: al-Rahman, ‘Umar ‘Abd, .3~ 48
slgall dpzd b yes )l de jee Fudll 4xd) e [Ein wahres Wort. Plidoyer des Saih ‘Umar ‘Abd al-Rahman im Ge-
richts-Fall des Gihad], Kairo 1985, 4ff. [Seitenangaben gemdB der E-Book-Ausgabe auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_8860.html].
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die Professoren mit der Abnahme der Promotionspriifung fiir den umstrittenen Doktoranden
und aufmiipfigen Prediger aus der Provinz einiges. Gehen wir nun davon aus, al-Rahmans
autobiographische Angaben waren in dieser Hinsicht korrekt, dann lédsst sich sicherlich die
Doktorarbeit mit seinem Konzept der ,,soliden Basis* in den institutionellen Kontext der al-
Azhar einbetten.

Halten wir fest: Aus ‘Umar ‘Abd al-Rahmans Doktorarbeit ergaben sich drei Spuren fiir unsere
Begrifflichkeit der ,soliden Basis®“ noch vor ‘Azzams erster Erwdhnung im Jahr 1975.
Inhaltlich und methodisch kniipften seine Ausfiihrungen zum einen an den traditionellen
Unterschied in der islamischen Theologie von einer Mekka- und einer Madina-Phase des
Propheten an, und zum anderen erinnerten sie in ihrer aktuellen politischen Bewertung und
Methodik an militante, linke Gruppen der 70er Jahre. Institutionell betrachtet fiihrte uns eine
Spur zur Professoren-Generation der al-Azhar-Universitit Anfang der 70er Jahre.

2) ,,Die Herrschaft der Unwissenheit“: Ahmad Sakir gegen die ,,Kreuzziigler (1899-1955)

Als Kara Ben Nemsi (alias Old Shatterhand alias Karl May) kurz vor seiner Abreise zuriick
nach Deutschland in einem arabischen Viertel Kairos auf ein Bier eingeladen wurde, hatte er
und vielleicht auch der Erfinder ,,Kara Ben Nemsis®, Karl May, noch nicht geahnt, wo ihn die
Reise genau hinfithren wird. Wihrend die Fantasie Karl May ins ,,Lande des Mahdi* fiihrte,
geriet seine Figur - getrieben von einem Gerechtigkeitssinn gegen die Sklavenhdndler - in eben
dieses Land, dem Sudan. Sogar dem Mahdi selbst begegnete Ben Nemsi, allerdings machte
Muhammad Ahmad al-Mahdi keine besonders riihmlich Figur. Nach einigen Prahlereien
versteckte er sich voller Angst vor einem Lowen, widhrend Ben Nemsi diesem mutig und
entschlossen entgegentrat. Aber bereits zuvor waren die Prahlereien des Mahdis dem Leser
iber den Kommentar Ben Nemsis sehr verddchtig geworden: ,,Er [der Mahdi] hatte erst in
gewOhnlichem Tone und dann in immer wachsender Begeisterung gesprochen; seine Augen
leuchteten und der Fanatismus glénzte, ja, triefte ihm formlich vom Gesichte. Ich musste mir
im Stillen eingestehen, dass er alles besaBl, was zu einem Wanderprediger des
Muhammedanismus gehorte: Uberzeugung, Rednergabe, Phantasie, Uberhebung, Mangel an
Bildung und Urteil und, last, not least, eine vollstindige Unwissenheit?’. Wir wollen mit
diesen einfithrenden, literarischen Bemerkungen keine Untersuchung von Karl Mays
»Orientalismus® beginnen. Vielmehr geht es uns darum, anhand der Beschreibung des Mahdis
als ,,unwissend“ oder im Sinne der europdischen Aufkldrung als ,,unaufgeklart, die
tiberraschenden und abenteuerlichen Wege und Wendungen durch die Quellen deutlich zu
machen. Die Gegenbegrifflichkeit al-Rahmans zur ,,soliden Basis* war die ,,Unwissenheit.
Ein Begriff, der in Agypten von einem zentralen al-Azhar-Saih aus der ersten Hilfte des 20.
Jahrhundert gepriagt wurde. Dieser Begriff ldsst sich wiederum mit einigen abenteuerlichen
Wendungen als Teil einer britisch-dgyptischen Diffamierungskampagne des gemeinsamen
Feindes im Sudan, dem Mahdi, zuriickfiihren. War es nun ein Zufall, dass Karl May diesen
Begriff der ,,Unwissenheit fiir den Mahdi verwendete oder war es seinen Quellen
geschuldet®?

Beginnen wir diese abenteuerliche Reise ins ,,Land des Mahdi‘ dort, wo wir im letzten Kapitel
stehen geblieben sind, bei ‘Umar ‘Abd al-Rahman. Geleitet von einigen Bemerkungen in seiner
autobiographischen Schrift mit dem Titel, ,,Das wahre Wort*“ (arab. ,,3~ 4<IS), gelangen wir zu
einem heute nahezu unbekannten al-Azhar Saih namens Ahmad Muhammad Sakir, der wie al-
Rahman ein Buch mit dem Titel ,,Das wahre Wort* (arab. ,,3~ 4<5) bereits in den 50er Jahren

37 May, K., Im Lande des Mahdi, Bd. 3, Freiburg i.Br. 1896, 191.

38 Melzig, D., Der ,,Kranke Mann“ und sein Freund. Karl Mays Stereotypenverwendung als Beitrag zum Orienta-
lismus, Husum 2003, 101; Kosciuszko, B., ,,In meiner Heimat gibt es Biicher ...“. Die Quellen der Sudanroma-
ne Karl Mays, in: Sudhoff, D./ Vollmer, H. (Hg.), Karl Mays ,,Im Lande des Mahdi*, Hamburg 2010, 145-166.
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veroffentlicht hatte®. Wir koénnen deshalb annehmen, hochstwahrscheinlich war Sakir das
Vorbild fiir al-Rahmans beriihmtes autobiographisches Buch. Mit Ahmad Muhammad Sakir
sind allerdings einige Probleme verkniipft, denn Quellen, ganz abgesehen von Forschung, sind
bisher duBerst spirlich. Unbestritten ist jedoch die von der Forschung kaum wahrgenommene
Bedeutung dieses nahezu unbekannten al-Azhar-Saihs nicht nur fiir ‘Umar ‘Abd al-Rahman,
sondern fiir die islamisch orientieren Intellektuellen der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts.
‘Abdallah ‘Azzam selbst empfahl den ,,Kindern des islamischen Erwachens® gemdl3 einem
Biographen eine Lektiireliste, in der auch Sakir einen prominenten Platz einnahm®.
Unmissverstindlich driickte Abii Mus‘ab al-StrT in seiner opulenten Schrift die Bedeutung
Sakirs aus, indem er diesen unmittelbar neben die ,,zwei Saulen® des islamischen Erwachens,
Saiyid Qutb und Hasan al-Hudaybi, stellte. Spiter im Text zitierte al-SiirT Sakirs Fatwa gegen
die britische Kolonialmacht in Agypten, deren Kern aus der Nicht-Unterscheidung zwischen
Militdrs und Zivilisten im Kampf gegen die ,,Kreuzfahrer bestand*. Eine Vorlage, auf die
Usama bin Ladin 1998 wieder zuriickgreifen sollte. Doch dazu spiter.

War dieser gaih Ahmad Muhammad Sakir nun eine Autoritit in der al-Azhar, mit der er die
Professoren-Generation der 70er Jahre (folglich die Professoren al-Rahmans und ‘Azzams in
Kairo) priigen konnte? Ein Ausgangspunkt fiir die Untersuchung der Biographie Ahmad Sakirs
bildet die von ‘Umar ‘Abd al-Rahman zitierte Schrift ,,Das wahre Wort“. Aus dem Vorwort
erfahren wir von ‘Abd al-Salam Muhammad Hartin, dem Generalsekretir der Arabischen
Sprachakademie, dass das Buch Sakirs nach dessen Tod 1958 als eine Sammlung mehrerer
Artikel in der Zeitschrift ,,Die Fiihrung des Propheten (arab. ,,cs ) s2¢1) zusammengestellt
wurde®. Daten zur Veroffentlichung der einzelnen Artikel werden nicht genannt. Wir kénnen
nur festhalten, dass es sich inhaltlich betrachtet wohl um Artikel aus der ersten Hélfte des 20.
Jahrhunderts handelt. Im Vorwort eines anderen Buches Sakirs, ,,Herrschaft der Unwissenheit®,
filhrte dessen Sohn einige zentrale Eckdaten zur Biographie seines Vaters aus. Vor allem der
Aufenthalt im Sudan schon in jungen Jahren fallt hier ins Auge. Der Vater Ahmad Sakirs,
Muhammad Sakir, war im Sudan als GroBmufti in der Funktion eines obersten staatlichen
Sari‘a-Richters nach der Niederschlagung des Mahdi-Aufstandes und -Staates durch ein
britisch-dgyptisches Expeditionskorps (1899) von 1900 bis 1904 titig. Ahmad Sakir ging in
dieser Zeit in eine landesweit bekannte Schule britischer Herkunft, die nach dem Helden
benannt wurde, der im Kampf gegen Muhammad Ahmad al-Mahd1 (dem ,,Mahdi*) bei der
Verteidigung Khartums 1885 fiel, Charles Gordon®.

39 al-Rahman, ‘Umar ‘Abd 1985, 43f., 89.

40 al-Sayim, Muhammad, ¢ éall o8l 8 a3yl 3 5eall clagh [Die Mirtyrer der da‘wa im 20. Jahrhundert], Kairo
1992, Kap. 6.6 [fduy) s all oLl m &lldsay dt. ,,Gebot des Saihs fiir die Schne des islamischen
Erwachens*], auf: http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=cp ydall 8l (8 Y 5eall elagd Mit der
Literaturangabe ‘Azzams gibt es allerdings ein Problem. Die Literaturangabe lautet gemiB al-Sayim: ,,gw Gl
SLS vaal J (¥, Ein Buch mit diesem Titel ldsst sich fir Ahmad Sakir nicht belegen, allerdings fiir
Mahmid Sakir, den man wiederum nicht mit dem Bruder Ahmad Sakirs, Mahmiid Muhammad Sakir, ver-
wechseln sollte. Mahmiid Sakir aus Damaskus schrieb Ende der 70er Jahre in Saudi-Arabien ein Buch mit die-
sem Titel. In diesem Buch kam auch die Begrifflichkeit ,,al-qa‘ida al-sulba® (arab. ,, 4l 32c&1) vor: Sakir,
Mahmiid, 3wy &ul Bd. 2: 5wl [Die Islamische Geschichte, Bd. 2: Die Biographie], Beirut/ Damaskus
1399 [entspricht: 1979], 122. Moglicherweise verwechselte ‘Azzam den Autor des Buches aufgrund der Na-
menséhnlichkeit mit dem al-Azhar-Gelehrten. Eine unmissverstindliche Anspielung bei ‘Azzam auf Sakir da-
gegen: ‘Azzam, ‘Abdallah, sea)) ¢de) [Erklirungen des Gihad], 0.0. 0.J., 6 [Seitenangaben gemiB der E-Boo-
k-Ausgabe auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_9006.html].

41 al-Suri, Abu Mus‘ab 2004, 54, 147, 174, 689, 951, 986f., 1002f., 1044, 1048, 1243f.

42 Sakir, Ahmad Muhammad, 3= 48 [Das wahre Wort], Kairo 1986, 2ff. Die Seitenangaben gemiB der E-Book-
Ausgabe auf: http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS_13490.html. Hier sind auch weitere zentrale Schriften
Ahmad Sakirs zu finden. o ) o

43 Sakir, Ahmad Muhammad, &85} a5l L&A ) Ge (Rl (a5 (5o AAD) 4381 ddalall Ss [Herrschaft der Unwis-
senheit. Tage der Unwissenheit, die besser ist als Allahs Riickstellung fiir Menschen, die einen festen Glauben
haben], Kairo 1992, 12f. [Seitenangaben gemal der E-Book-Ausgabe auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 13490.html]. Der Kampf um Khartum: Hake, A. E., The Death of
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Bereits iiber diese friihe biographische Prigung riickte Ahmad Sakir in ein komplexes
Spannungsfeld kolonialer Machtpolitik im Sudan zwischen GroBbritannien, Agypten, dem
christlich-heidnisch geprigten Darfur, dem siidlich an den Sudan angrenzenden kolonialen
Machtbereich Belgiens und den vom Westen her einwandernden Nomadenstdmme, die zu der
méchtigen Sufi-Institution der Santis1 gehorten. In Kabeln der britischen Kolonial-Behorden im
Sudan war um die Jahrhundertwende die Angst vor einem weiteren Aufstand des Sohnes des
Mahdi, ‘Abd al-Rahman, deutlich zu spiiren. Die britische Politik bestand aus mehreren
Komponenten zur Einddmmung eines mdglichen Aufstandes der ,,Fanatiker* (engl. ,,fanatics®).
Erstens, die finanzielle Unterstiitzung ‘Abd al-Rahmans zur Sicherung von dessen Loyalitdt
und fiir uns wichtig: Zweitens, die Etablierung eines ,,orthodoxen Islam*“ (im englischen
Original: ,orthodox Islam“) in der Schulausbildung der Sudanesen sowie in der
Rechtsprechung®. Die Modellschule fiir diesen ,,orthodox Islam* war das bereits erwihnte
britische Gordon-College, an dem Ahmad Sakir unterrichtet wurde, wihrend sein Vater als
GroBmufti diesen ,,orthodox Islam* rechtlich durchzusetzen hatte®.

Was genau unter dem Begriff ,,orthodoxer Islam* zu verstehen war, wird aus den Dokumenten
nicht deutlich. Jedoch verraten sie uns den Gegenbegriff, folglich das Feindbild, gegen den sich
der orthodoxe Islam richtete: Die ,,Unwissenheit™ (engl. ,ignorance™) der Bevolkerung im
Sudan, die diese fiir die Propaganda des Mahdis anféllig machte. Das machtpolitische Ziel
einer Immunisierung der sudanesischen Bevdlkerung vor dem Mahdismus konnte folglich
zugleich mit dem Vorhaben, die Bevolkerung des Sudan aus ihrer Armut und Riickstédndigkeit
tiber Bildung und Recht (,,orthodox Islam®) zu befreien, mit dem hoéheren Ziel der
,Aufklirung (engl. ,.enlightment*) verziert werden*. Wie nun britische Offizielle diese
wichtige diffamierend gemeinte Bezeichnung fiir den Feind der Aufklarung (engl. ,,ignorance*)
im Sudan ins Arabische iibersetzten, erfahren wir aus einem englisch-arabischen Worterbuch
der britischen Kolonialverwaltung von 1905: ,gahiliya“ (arab. ,,A2lala“)*. Urspriinglich ein
Begriff zur Bezeichnung fiir die vor-islamische Periode auf der arabischen Halbinsel,
aktualisierten die Briten und ihr dgyptisches Verwaltungspersonal das hinter dem Begriff
stechende Konzept fiir ihre Gegenwart®. Diese Gegenwart betraf vor allem die
Rechtssprechung. Betrachten wir im Folgenden deshalb die britische Forderung der
,orthodoxen* islamischen Rechtssprechung im Sudan etwas genauer.

Aus finanziellen Griinden setzten die Briten &4gyptisches und spéter sudanesisches

General Gordon at Khartoum, 1885, in: Appan, E.M. (Hg.), The World’s Story. A History of the World in Sto-
ry, Song and Art, Bd. 3, Boston 1914, 240-49; Holt, PM., The Mahdist State in Sudan, 1881-1898, Oxford
1970, 103. Ein Beispiel fiir die Verchrung Gordons als Held bereits vor seinem Tod: ,,[T]he ablest Englishman
who ever held command in Equatorial Africa® (The Pall Mall Gazette, 09.01.1884). Eine interessante Zusam-
menfassung der Geschichte des Mahdismus und des Mahdi-Staates aus britischer Sicht in Dokumenten der
20er Jahre: Priestland, J. (Hg.), Islam. Political Impact 1908-1972, British Documentary Sources, Bd. 5: 1923-
1929, Oxford 2004, 434-439.

44 Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 437ff. Auch Francis Reginald Wingate, der ,,Governor-General“ des Sudan
von 1899-1916 beschrieb den Mahdi-Aufstand als ,,revolt against the orthodox Moslem religion* (Wingate,
Francis Reginald, Mahdism and the Egyptian Sudan, London 1968 [1891], xxi).

45 Daly, M.W., Empire on the Nile. The Anglo Egyptian Sudan, 1898-1934, Cambridge 1986, 123; Warburg, G.,
The Sudan Under Wingate. Administration in the Anglo-Egyptian Sudan 1899-1916, London 1971, 88.

46 Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 807-829. Ein Argument, das sich bis heute (auch in Deutschland) einiger Be-
liebtheit fiir ,,post-/neo-koloniale® Projekte erfreut.

47 Captain H.F.S. Amery, English-Arabic Vocabulary for the Use of Officials in the Anglo-Egyptian Sudan. Com-
piled by the Department of the Egyptian Army, Cairo 1905, 183.

48 Die Forschung hat eine solche Aktualisierung des ,,gahiltya“-Begriffs bisher erst fiir die 50er Jahre angenom-
men und den Ursprung bei ,,radikalen®, islamisch orientierten Intellektuellen gesucht: Shepard, W.E., Sayyid
Qutb’s Doctrine of Jahiliyya International Journal of Middle East Studies 35, 2003, 521-545. Der Begriff war
im Titel eines Buches Sakirs, das wir bereits erwahnt haben, promlnent plat21ert Hier nochmals die vollstindi-
ge Titelangabe: Sakir, Ahmad Muhammad, 3 s} eﬁl L&A G adl Bay & sa Alalad) @Sas\ Alalall oS~ [Herr-
schaft der Unwissenheit. Tage der Unwissenheit, die besser ist als Allahs Riickstellung fiir Menschen, die
einen festen Glauben haben], Kairo 1992.
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Verwaltungspersonal im Sudan ein. Agypten spielte folglich nicht nur machtpolitisch eine
zentrale Rolle als Partner der Briten in deren kolonialer Herrschaft iiber den Sudan, sondern
zudem fiir den Aufbau eines Verwaltungssystems®. Auch die al-Azhar stellte Personal bereit,
vor allem im Bereich der Rechtsprechung (in den Kabeln: ,,a consultary board of Ulema“™).
Die Forderung beim Aufbau eines Rechtssystems im Sudan konnte in einem breiteren Rahmen
britischer Kolonialpolitik gesehen werden, die kolonialen Beziehungen geméfl dem Recht der
Kolonisierten zu kodifizieren und damit die Kolonialherrschaft zu legitimieren. In
muslimischen Landern forderten die Briten daher die Entwicklung des islamischen Rechts (die
Sari‘a)®. Im Sudan ging es dabei jedoch nicht um irgendeine islamische Rechtssprechung,
sondern diese sollte dem Ziel, den Mahdismus einzuddmmen, auch politisch geniige tun.
Insofern war es notwendig, die Sari‘a auf die besonderen sozialen und historischen
Verhiltnissen im Sudan anzupassen. Der britische ,,Consul-General in Agypten Lord Cromer
unterstiitzte deshalb den berithmten al-Azhar-Gelehrten Muhammad Abduh, der fiir eine solche
Anpassung der Sari‘a an soziale und historische Verhiltnisse eintrat *2. Die Interpretation und
Anpassung der Sari‘a (arab. ,,2&a), DMG ,,igtihad®, dt. ,,Anstrengung) selbst war in der al-
Azhar unumstritten, jedoch waren sich weder die Briten, noch die Azharis einig dariiber, was
diese Anpassung genau bedeutete.

Der ,,Mann des Khediven Muhammad Sakir interpretierte eine solche Anpassung wohl nicht
im Sinne des britischen AuBenministeriums (engl. ,,Foreign Office, Abk. ,,FO*), aber
moglicherweise des ,,Indian Office*”. Der méchtige, interne Rivale des Foreign Office in der
britischen Ministerial-Biirokratie interessierte sich fiir den Sudan vor dem Hintergrund der
politischen Verhéltnisse auf der arabischen Halbinsel. Deren Kontrolle bildete die
Voraussetzung fiir einen ungestdrten Zugang zur indischen Kronkolonie iiber den Seeweg. Das
»Indian Office* besall nicht nur eine andere Auffassung vom ,,orthodox Islam®, sondern hatte
auch einen anderen Favoriten auf der arabischen Halbinsel, der ihm wohl von der
sagenumwobenen Agentin Gertrud Bell nahe gebracht worden war: Ibn Sa‘ad*. Mit der

49 Lord Cromer (,,Consul-General® in Agypten, 1883-1907) rechtfertigte dieses gemeinsame machtpolitische
Biindnis mit der in seinen Augen ,,minderwertigeren Rasse* der Agypter im Sudan nicht nur mit einem finan-
ziellen Argument: ,,Once explain to an Egyptian what he is to do, and he will assimilate the idea rapidly. He is
a good imitator” (Baring, Evelyn Earl of Cromer, Modern Egypt, NY 1916, 155).

50 Gleichen, Lieutenant-Colonlel Count, The Anglo-Egyptian Sudan. A Compendium Prepared by Officers of the
Sudan Governement, London 1905, 11.

51 Die britische Politik der Forderung des islamischen Rechts ist ein kaum erforschter Bereich: Stewart, C.C., Is-
lam, in: Roberts, A.D. (Hg.), The Cambridge History of Africa, Bd. 7: From 1905 to 1940, Cambridge/ NY
1986, 191-222, hier: 206. Die ,,incorporation” ‘Abd al-Rahmans als Element der britischen Imperialpolitik im
post-mahdistischen Sudan: Stiansen, E./ Kevane, M., Kordofan Invaded. Peripheral Incorporation and Social
Transformation in Islamic Africa, Leiden u.a. 1998, 23-27.

52 Mishra, P., Aus den Ruinen des Empires. Die Revolte gegen den Westen und der Wiederaufstieg Asiens,
Frankfurt a.M. 2014, 100ff.

53 Die beiden Fraktionen innerhalb der al-Azhar um die Jahrhundertwende sowie die politische Motivation fiir
die ,,Reformbemiihungen*: Gesink, L.F., Islamic Reform and Conservatism. Al-Azhar and the Evolution of
Modern Sunni Islam, London/ NY 2010, 198, 231-236 (,,the kedive’s man*, 211.); Eccel, A.C., Egypt, Islam
and Social Change. Al-Azhar in Conflict and Accommodation, Berlin 1984, 148-158. Der ,,igtihad nicht wie
oben politisch gedeutet, sondern als Ausdruck von ,,intellectual and social developments: Wiederhold, L., Le-
gal Doctrines in Conflict. The Relevance of Madhhab Boundaries to legal Reasoning in the Light of an unpu-
blished Treatise on Taqlid and Ijtihad, Islamic Law and Society 3/2, 1996, 234-304, hier: 268. Lord Cromers
Besorgnis iiber diese Entwicklung an der al-Azhar nach dem Tod Abduhs: Lord Cromer in einem Brief an
Wingate, vom 11.02.1907, in: Salomon, N., Undoing the Mahdiyya. British Colonialism as Religious Reform
in the Anglo-Egyptian Sudan, 1898-1914, The Religion & Culture Web Forum, 2004, 1-27, hier: 15.

54 Howell, G., Daughter of the Desert. The Extraordinary Life of Gertrude Bell, London 2006, 307. Die Bedeu-
tung der arabischen Halbinsel fiir das ,,Indian Office: Priestland, J. (Hg.), Islam. Political Impact 1908-1972.
British Documentary Sources, Bd. 2: 1916-1917, Oxford 2004, 769. In einem geheimen Dokument des Indian
Office (mit dem Titel: ,,Arabia. The Nejd-Hejaz Feud*), vom Januar 1919: ,,Political relations with Bin Saud
have hitherto fallen within the sphere of Mesopotamia and the Government of India, while those with King
Husain have been conducted from Cairo. It is unfortunate that the controversy between the two Chiefs has
been to some extent reflected in the two administrations* (Priestland, J. (Hg.), Islam. Political Impact 1908-

20



Forderung der wahhabitischen Gelehrten unter Ibn Sa‘tid gedachte das Indian Office eine
bedrohliche Verbindung zwischen Kénig Husain, dem Sarifen von Mekka und Favoriten des
Foreign Office, und den Saniisis im Vorfeld des Ersten Weltkriegs zu unterbinden. Die ,,pan-
islamistische® Santistya war ein auch im Sudan verbreiteter Sufi-Orden, der geméif der
Einschétzung des Indian Office ,,die Sicherheit unserer Kolonien* (im Original: ,,the safety of
our colonies“) bedrohte®. Zwischen dem Mahdismus und der sufistischen Saniisiya gab es
schon wéhrend der Herrschaft Muhammad Ahmad al-Mahdis Verbindungen, denn studierte
dieser selbst bei einem Sufi des Saniisi-Ordens und bot Muhammad al-Saniist die Rolle eines
Nachfolgers seiner Herrschaft an vierter Stelle an®®. Im Zuge des Ersten Weltkrieges wanderten
viele Saniisi-Anhédnger in den Sudan ein und verbreiteten wahrscheinlich im Zusammenhang
mit dem Angebot des Mahdis die Ansicht, der Mahdi habe vor seinem Tod einen Saniisi-Sufi
zu seinem Nachfolger ernannt’’. Der Begriff der ,,Unwissenheit von Seiten der britisch-
dgyptischen Kolonialbehoérden bezog sich im Sudan ganz politisch deshalb auf den
Mahdismus, Sufismus und die Saniistya.

Der Bezugspunkt zwischen Ibn Sa‘tid, des Indian Office und der dgyptischen Herrschaftselite
im Sudan bildete ein Interesse an der hanbalitischen Rechtsschule. Wie einige Sari‘a-Gerichte
im Sudan vertraten die Nachfolger des ,,geistigen Griinders* des saudischen Staates aus dem
18. Jahrhunderts Ibn ‘Abd al-Wahhab, die Familie al-Saih, im Biindnis mit der Notabeln-
Familie der Sa‘tids eine Spielart des Hanbalismus, der allgemein unter dem Begriff
,,Wahhabismus* seit 9/11 in einem ungiinstigen Licht bekannt wurde®®. Die Sa‘tds waren die
erklirten Feinde des Sarifen, hielten sich allerdings wihrend des Krieges bis zum Ende der
20er Jahre in ihrer Feindseligkeit gegen Husain auf ,,Bitten* der Briten zuriick. Ab Mitte der
20er Jahre eroberten die beriichtigten nomadischen Wiistenkdmpfer, die Thwanis (arab. ,,0) s3¥)
, DMG ,,al-Thwan®, dt. ,,die Briider), die eine strikte Form des Wahhabismus pflegten, im
Biindnis mit den Sa‘tds den Higaz. Auch wenn viele Berichte sicherlich iibertrieben waren,
wurde dennoch bei der Eroberung der Halbinsel deutlich, dass der Wahhabismus im kiinftigen
Konigreich gegeniiber sufistisch geprigten Glaubensritualen, wie der Heiligenverehrung, der
Gebete an Gribern oder das Tragen von Amuletten, nicht mit Toleranz bestach®. Gerade die
Feindseligkeit gegeniiber der Heiligenverehrung an Gribern war ein wichtiges Detail des
Hanbalismus, das einer britisch-dgyptischen Herrschaftselite im Sudan entgegenkam. Nicht
zuletzt um der Heiligenverehrung am Grab des Mahdi entgegenzuwirken®. Der Kampf gegen

1972. British Documentary Sources, Bd. 3: 1918-1919, Oxford 2004, 97). Der ,,Najd-Hejaz Feud* in der Zeit
des Ersten Weltkrieges aus saudischer Sicht: Vassiliev, A., The History of Saudi Arabia, London 2000, 452-
463; Vassiliev, A., King Faisal of Saudi Arabia. Personality, Fatih and Times, London 2013, 105 [Seitenanga-
ben gemil der E-Book-Ausgabe auf: https://de.scribd.com/book/268614267/King-Faisal-Personality-Faith-
and-Times]. Die Religionspolitik des Indian Office in Indien Zhnlich derjenigen in Agypten und Saudi-Arabi-
en: Van der Veer, P., Imperial Encounters. Religion and Modernity in India and Britain, Princeton 2001, 14.
Der Einfluss der sudanesischen Mahdi-Bewegung (vielleicht {iber das Indian Office) auf die pakistanische Ah-
madyyah unter Mirza Gulam Ahmad und den »geistigen Vater Pakistans Abu-1-A‘1a Mawdudt: Jackson, R.,
Mawlana Mawdudi and Political Islam. Authority and the Islamic State, London/ NY 2011, 34-41.

55 Die Dokumente abgedruckt: Burdett, A.L.P. (Hg.), Islamic Movements in the Arab World 1913-1966. Archive
Editions, Bd. 1: 1913-1924, Slough 1998, 414.

56 Orhwalder, Father Joseph, Ten Years” Captivity in the Mahdi’s Camp 1882-1892. From the Original Manus-
cript of Father Joseph Ohrwalder. Late Priest of the Austrian Mission Stations at Delen, in Kordofan, hg. vom
M.F.R. Wingate, London 1892, 14.

57 Burdett, A.L.P. (Hg.) 1998, Bd. 1, 425.

58 Biographie, Kontroversen, Status und Funktion der wahhabitischen Gelehrtenfamilie al-Sayh auf der arabi-
schen Halbinsel: Steinberg, G., Religion und Staat in Saudi-Arabien. Die wahhabitischen Gelehrten 1902-
1953, Wiirzburg 2002, 245-248.

59 Die Rivalitdt zwischen dem Indian Office und dem Foreign Office um die arabische Halbinsel zeigte sich auch
deutlich im Kampf um die Deutungshoheit der Ihwan-Bewegung. Neben Beschwichtigungen (,,Absence of Fa-
naticism*,,,The story may have been exaggerated* (Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 350, 578ff.) standen drasti-
schere Darstellungen eines Zerstorungswillens und Fanatismus der Ihwanis sowie der wahhabitischen Saibs
(Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 566-570).

60 Kitchener liel 1898 das Grab mit Riickendeckung des ,,orthodoxen Islam* zerstéren: Kwarteng, K., Ghosts of
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den Sufismus-Mahdismus mit Berufung auf den Hanbalismus bildete den gemeinsamen
Grundton des saudischen Konigreiches und einer Spielart der britisch-dgyptischen
Imperialpolitik im Sudan gegen den sufistisch geprdgten Mahdismus um die
Jahrhundertwende®'.

Dieser Grundton prigte neben der britisch geprigten Erziehung der zukiinftigen Elite des
Sudan im Gordon-College, wo Ahmad Sakir seine Ausbildung erhielt, vor allem auch die
Rechtssprechung, die Ahmads Vater in hervorragender Stellung als Grofmufti ausiibte. Auch
nach der Riickkehr der Familie ins heimatliche Agypten setzte sich das Interesse der Sakirs am
Hanbalismus und dessen sufistischem Feindbild fort”. Trotz des bescheidenen Interesses fiir
die hanbalitische Rechtsschule nicht nur an der al-Azhar, sondern auch in Agypten allgemein
zur Zeit der Jahrhundertwende, beschéftigte sich Ahmad nicht nur mit dem Griinder des
Hanbalismus, Ibn Hanbal, sondern vor allem mit einem sehr speziellen, hanbalitisch geprigten
Theologen des 14. Jahrhunderts®. Das besondere Interesse Ahmad Sakirs fiir Ibn Kafir war
sicherlich kein Zufall, denn Kafir gehorte urspriinglich wie Sakir nicht der hanbalitischen
Rechtsschule an, lernte jedoch bei dem beriihmten Theologen des 14. Jahrhunderts, Ibn
Taimiya, den Hanbalismus kennen und schitzen®. Auch politisch zeichnete sich die weitere
Wirkung des Sudan-Aufenthalts der beiden Sakirs nach ihrer Riickkehr ab. Vor allem nach dem
Ersten Weltkrieg wandten sie sich gegen den ehemaligen Verbiindeten im Sudan®. Wihrend
der Vater als ,,Pascha von Alexandrien” zusammen mit der Sudan-Fraktion an der al-Azhar
nach dem Ersten Weltkrieg anti-britische Flugblétter und Briefe verfasste®, griindete der Sohn
die ,,Ansar al-Sunna“. Dabei handelte es sich um eine hanbalitische Gruppierung, die mit
finanzieller Unterstiitzung aus Saudi-Arabien vor allem die Schriften Ibn Katirs und natiirlich
auch diejenigen des Griinders der ,,Ansar“, Ahmad Sakir, druckte®’.

the Empire. Britain’s Legacies in the Modern World, London u.a. 2012, 230.

61 Die theologischen Gemeinsamkeiten und Differenzen zwischen dem Wahhabismus und der Saniistya: Nagel,
T., Geschichte der islamischen Theologie von Mohammed bis zur Gegenwart, Miinchen 1994, 246ff.

62 Eine Besprechung anti-sufistischer Publikationen der Jahrhundertwende in Agypten: Schielke, S., Hegemonic
Encounters. Criticism of Saints-Day Festivals and the Formation of Modern Islam in late 19™ and early 20-
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wad, S., Spiritual Genealogy. Sufism and Saintly Places in the Nil-Delta, International Journal of Middle East
Studies 38, 2006, 501-518.

63 Die hanbalitische ,, 23 (dt. ,,Schule® oder ,,Doktrin‘) war noch wihrend der Jahrhundertwende an der al-Az-
har kaum vertreten: vier ,,riwaqs® (arab. ,,3 ) im Gegensatz zu 100 der Shafis, oder 72 der Hanafis. Die
Zahlen zu den ,,riwaqs® an der al-Azhar: Gesink 2010, 199.

64 Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 3f. Ibn Katir (701-774) erwihnte die ,,Berufung® zum Schiiler Ibn Taimiyas
schon relativ frith in seinem Leben fiir das Jahr 709 (entspricht 1310) in seiner umfangreichen Chronik: Ibn
Katir, &4l s 40 [Der Anfang und das Ende], Bd. 18, Beirut 1419 [entspricht: 1998], 83-87. Interessant ist
diese Stelle, da sie mit einer Seltenheit innerhalb des 18. Bandes (der die Lebenszeit des Autors behandelt)
verkniipft ist: Der Autor sprach in der ersten Person Singular (kurz zuvor ist vom Schriftsteller ,,Ibn Katir die
Rede) von sich selbst.

65 Das ,,Doppelspiel“ Agyptens im Sudan mit und zugleich gegen die Briten deutete bereits Charles Gordon in
seinem Tagebuch an: Hake, A. E. (Hg.), The Journals of Major-Gen. C. G. Gordon, C.B., at Khartoum, London
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Cairo 2014, 61ff.
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scha von Alexandrien® in britischen Dokumenten: Burdett, A.L.P. (Hg.) 1998, Bd. 1, 463. Eine lange Liste von
anti-europdischen Flugblittern in einem britischen Dokument: Burdett, A.L.P. (Hg.) 1998, Bd. 1, 442-451. Die
Bedeutung der sudanesischen Fraktion in der al-Azhar fiir die anti-britische Propaganda im Sudan: Burdett,
A.L.P. (Hg.) 1998, Bd. 1, 441f, 451.

67 Sakir, Ahmad, Gesprich mit dem saudischen Prinzen al-Nayif (unbekanntes Jahr) [Tonbandaufnahme], vom
15.08.2014, auf: www.youtube.com/watch?v=7FFzAbjxliE. Das Interesse Saudi-Arabiens an der Herausgabe
von Ahmahd Sakirs Schriften auch im Vorwort: Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 3. Die Geschichte des von
Saudi-Arabien finanzierten dgyptischen Salafi-Verlag: Lauziere, H., The Construction of Salafiyya. Reconside-
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Der politische Hintergrund fiir die Griindung dieser Gruppe auBlerhalb der al-Azhar Ende der
20er Jahre stellte fiir Ahmad Sakir der starke britische Einfluss in Agypten dar, der sich vor
allem im Rahmen des Nachfolgestreits um das oberste Amt an der al-Azhar abzeichnete®.
Vorbild dieser Gruppe waren hochstwahrscheinlich die protestantischen Missionsgemeinden,
die Sakir aus dem Sudan kannte und iiber die sich vor allem Rasid Rida, ein Bekannter Sakirs,
in seinem Magazin mokierte®. Keimzelle der ,,Ansar* bildete eine Intellektuellen-Gruppe, die
sich diese Polemik Ridas gegen die (amerikanischen und) britischen Missionsgemeinden im
Sudan zu Herzen nahm. Sie unterstellten wahrscheinlich zurecht den Missionsgruppen eine
politische Intention und Mission hinter ihrer Tatigkeit, weshalb sie die Briten generell negativ
als ,,Kreuzfahrer* bezeichneten™. Die ,,unwissende* Bevolkerung im Sudan sollte in Zukunft
nicht mehr von den Briten, sondern ausschlieBlich von den Agyptern missioniert werden. Aber
nicht nur das, die Briten gehodrten aufgrund ihrer Unkenntnis des Islam selbst zu den
,Unwissenden*’",

Mit den anti-britischen Flugblittern gegen die ,,Unwissenden* und die ,,Kreuzziigler kommen
wir nun auf unsere beiden gesuchten Begriffe (arab. ,3:& und ,,4la*) zu sprechen. Um der
eigenen Botschaft entsprechend Nachdruck zu verleihen, schreckte die sudanesische Fraktion
an der al-Azhar auch vor unorthodoxen und moralisch nicht ganz einwandfreien Methoden
zuriick. (Falsche) Briefe und Flugblitter wurden im Namen ‘Abd al-Rahmans, dem Sohn des
Mahdi, im Sudan verdffentlicht’”. Um eine Botschaft im Namen des Mahdis zu verbreiten,
musste der Stil und der Inhalt des Mahdismus hinreichend bekannt gewesen sein. Der Vater
Ahmad Sakirs, Muhammad, und damit sicherlich auch Ahmad Sakir selbst, hatte sich in seiner
Sudan-Zeit mit den Argumenten des Mahdis auseinandergesetzt”. Diesem Hinweis fligen wir

ring Salafism from the Perspecitve of Conceptual History, International Journal of Middle East Studies 42,
2010, 369-389.

68 Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 701; Zeghal 1996, 79f.

69 Rida, Ragid, oo sall 8 Cpmsasal) (3 yiiall Jlee| (e 3 S3e [Memorandum iiber die Arbeit der christlichen Missionare
im  Sudan], in: J—3dli _lss vom  April 1911, auf:  https:/ar.wikisource.org/wiki/
sl (8 cpaid) cpydndl Jiael e 3 She/ il Adae <¥LEe Alle Artikel Ridas fiir das Magazin, auf:
https://ar.wikisource.org/wiki/ el dae <Wle; Rida, Rasid, oSlwylsdglalall 8 DLl 5L d8su [Die Absurditét
der VerheiBung des Friedens in der Gahiliya und im Islam], in: _J—wilse vom 03.10.1902, auf:
https://ar.wikisource.org/wiki/pda¥l s Alaladl (8 Olull pLiy d8la )Ll 4lae oYUe Ridas Bekanntschaft mit
den Sakirs: Gesink 2010, 210ff., 228; Baron, B., The Orphan Scandal. Christian Missionaries and the Rise of
the Muslim Brotherhood, Stanford 2014, 197.

70 Ahmad Muhammad Sakir (1986, 47) bezeichnete die protestantischen Missionsgruppen mit ihren Bildungsein-
richtungen explizit als die grolen Feinde. Die politische Instrumentalisierung der Missionsgruppen: Priestland,
J. (Hg.), Islam. Political Impact 1908-1972. British Documentary Sources, Bd. 6: 1930-1939, Oxford 2004,
543. Die Beschreibung des Sudan von Seiten eines protestantischen Missionars als riickstdndig und ,,unwis-
send“ in den Bereichen der Erziechung und des Rechtssystems: Stevens, E.S., My Sudan Year, NY 1913, 38-48,
49-62.

71 Die ,salafistische” Gruppe im Tagebuch des spiter beriihmten Intellektuellen: al-Tantawi, ‘Ali Mustafa
Mohmmed, < <3 [Erinnerungen], Bd. 1, Gidda 1987, 161, 249-265. Der beriihmt-beriichtigte , salafi“-Be-
griff, der im Umfeld dieses Intellektuellennetzwerkes eine gewisse Prominenz erlangen sollte, stellte dabei ur-
spriinglich vermutlich ein ,,Orientalismus* des franzdsischen Islamwissenschaftlers Louis Massignon dar (zu
ihm spiter): Lauziére, Henri, The Making of Salafism. Islamic Reform in the Twentieth Century, NY 2016,
36ff. Die Verwendung des ,,gahiltya“-Begriffs fiir die Briten und die USA: al-Tantawi, ‘Ali Mustafa
Muhammad 1987, 271. Wahrscheinlich gelangte von dieser Gruppe um den erwdhnten Salafiyya-Verlag der
»gahiltya“-Begriff zuerst {iber seine Verwendung in der Lyrik, anschlieBend im Zusammenhang mit der The-
matisierung der vor-islamischen Poesie (zuerst vom beriihmten Taha Husain), in die d4gyptische Literatur hin-
ein: Khatab, S., The Political Thought of Sayyid Qutb. The Theory of jahiliyyah, London/ NY 2006, 59ff.
Auch Sakirs Bruder, der Schriftsteller Mahmid Sakir, duBerte sich zur vor-islamischen Poesie: Sakir,
Mahmiid, Vortrag zur vor-islamischen Poesie (unbekanntes Jahr) [Tonbandaufnahme], vom 04.08.2013, auf:
www.youtube.com/watch?v=x82FRY4xzAo.

72 Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 421ff.

73 Ein Beleg fiir die Auseinandersetzung Ahmad Sakirs mit dem Mahdismus findet sich in einem Tagebuchein-
trag von Saih Yasuf al-Qaradawi: al-Qaradawi, Yiisuf, s s il & S [Erinnerungen al-Qaradawi], 0.0. 0.J.,
Kap. 15 [Jalaiyaniis y 1) quft www.qaradawi.net/new/seera/225-2014-01-26-18-27-52/6107-16-]. Auch in
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https://ar.wikisource.org/wiki/%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%B1
https://ar.wikisource.org/wiki/%D9%85%D9%82%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA_%D9%85%D8%AC%D9%84%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%86%D8%A7%D8%B1/%D9%85%D8%B0%D9%83%D8%B1%D8%A9_%D8%B9%D9%86_%D8%A3%D8%B9%D9%85%D8%A7%D9%84_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%A8%D8%B4%D8%B1%D9%8A%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%8A%D8%AD%D9%8A%D9%8A%D9%86_%D9%81%D9%8A_%D8%A7%D9%84%D8%B3%D9%88%D8%AF%D8%A7%D9%86
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eine auffillige Beobachtung hinzu. Die Lehren des Mahdismus enthielten viele Elemente, die
spater mit dem sogenannten ,,Salafismus* in Verbindung gebracht wurden, weshalb wir auch
im Mahdismus auf unseren ,,qa‘ida“-Begriff stoBen’™: Der Treueschwur (arab. A=z, DMG
,bai‘a®), die Askese mit Verbot von Musik, Alkohol und Drogen, die Betonung der Sari‘a
(arab. ,,L)L el & (e 32218) - die Konzentration auf die Sunna und den Koran als Quellen der
Glaubens- und Rechtslehre bei gleichzeitiger Verneinung der Geltung unterschiedlicher
Rechtsschulen und ihren Texttraditionen (arab. ,4iwll 32cl) die Bedeutung der Higra des
Propheten, liberhaupt die Biographie des Propheten sowie dessen Anhénger als Vorbild (arab. ,,
L[, ] 5228, die ,,Erweiterung der sozialen Basis®, die eine ,,Basis fiir den Gihad“ zur
Schaffung eines ,,soliden Islam* (arab. ,, 4l »3LY¥1) bilden sollten™.

In der mahdistischen Theologie stand der ,,qa‘ida* und der ,,sulba“-Begriff folglich in einem
starken Bezug zur Sari‘a. Auch bei Ahmad Sakir tauchte arab. ,,qa‘ida“ vorzugsweise in einem
rechtlichen Rahmen auf, nicht zuletzt da auf diesem Gebiet sein Vater im Sudan dem
Mahdismus iiber eine Betonung der hanbalitischen Rechtssprechung (engl. ,,orthodox Islam*)
begegnete’™. Einer bestimmten Lesung oder einem bestimmten Verstindnis der islamischen
Rechtsquellen eine ,,starke Basis® (arab. ,dsysall sacl@dll“”’) 7y verleihen, war vor allem das
Anliegen des hanbalitisch geprigten Rechtsgelehrten Ahmad Sakir®. Denn nur wenn man ganz
sicher war, dass eine bestimmte Lesung eine ,starke Basis“ besall, konnte man davon
ausgehen, dass sie eine soziale Regel fiir die Gemeinschaft des Propheten bildete (arab. ,,ge>
32clE7%) Waren diese Bedingungen erfiillt, besal ein rechtliches Urteil gemiB Sakir eine
,.Basis“ in der ,,Sunna“ bzw. im Islam (arab. ,,=Y) & il 2ol $ (e bl 3223 oder einfach:
arab. ,, oY) 2l 50 Mit dem ,,qa‘ida“-Begriff ging es Ahmad Sakir in Anlehnung besonders
an Ibn Katir um die Betonung des ,,sicheren* Wissens iiber die Offenbarung Gottes, deren
,,Basis* letztendlich in der Uberlieferung der ersten Anhinger und Helfer des Propheten (arab.
=2l DMG ,,salaf*, dt. ,,Vorfahren“ oder die ,,Alten*) bestand®'. Die zentrale Richtlinie oder

Sakirs Schriften zeigte sich diese Auseinandersetzung: Sakir, Ahmad Muhammad, ALY & @Ol WUsi [System
der Trennung im Islam], Kairo 1969, 8, 82; 1986, 91, 181 [Seitenangaben gemill E-Book-Ausgabe auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_13490.html].

74 Wahhabitische Elemente in al-Mahdis Theologie: Butler, D. A., The First Jihad. The Battle for Khartoum and
the Dawn of Militant Islam, Philadelphia 2007, 40ff.

75 Zitiert nach: Muquddam, Muhammad ibn Ahmad ibn Isma‘il, <! [Der Mahdi], Alexandrien 2004, 17, 137,
2271, 417, 528. Ein Kapitel zur Theologie Muhammad Ahmad al-Mahdis in seiner offiziellen ,,Sirat*: Shaked,
H. (Hg.), The Life of the Sudanese Mahdi. A Historical Study of Kitab saadat al-mustahdi bi-sirat al-Imam al-
Mahdi (The book of the bliss of him who seeks guidance by the life of the Imam the Mahdi) by Ismail b. ‘Abd
al-Qadir, New Brundwick 1978, 64-69. Dazu auch: Holt 1970, 51, 112.

76 Eine Auswahl der Belegstellen fiir den Begriff ,,qa‘ida® in den bekanntesten Werken Sakirs: 1986, 54f., 56,
115, 132; 1992, 84, 97, 99, 110, 152; 1969, 11, 32, 75, 84; Sakir, Ahmad Muhammad, o) 28l ge saudi) s0ec
padaadl 1 3l juudi jaias ;S [Das Hauptstiick des Tafsir vom Meister Ibn Katir. Eine kurze Erklirung des heili-
gen Korans] , Bd. 1, Mansiira [Agypten] 2005 [Erstausgabe: Kairo 1956], 178, 181, 319, 531, 691.

77 Sakir, Ahmad Muhammad 1986, 115; 1992, 110.

78 Eine Hilfestellung zur Lektiire des Koran boten die ,,Spriiche” (arab. ,,<us “ DMG ,hadit) des Propheten.
Diese Hilfe war jedoch zwiespiltig, denn auch hier bestand ein Problem, nimlich die Uberlieferungskette ei-
nes Prophetenspruchs. Dabei entwickelten die Rechtsschulen eine komplexe Methodik, die gesammelten Sprii-
che des Propheten als ,richtig® bzw. ,,stark (arab. ,,zz>=") oder eben als ,,schwach® (arab. ,, =) zu erwei-
sen: Juynboll, G.H.A., Encyclopedia of Canonical Hadith, Leiden/ Boston 2007, xxiii. Eine Ubersicht der ha-
dit-Klassifikationsbegriffe geméB der Islamischen Weltliga: Schulze, R., Islamischer Internationalismus im 20.
Jahrhundert. Untersuchungen zur Geschichte der Islamischen Weltliga, Leiden u.a. 1990, 340. Dazu wurde die
Uberlieferungskette des Spruches (arab. ,,isnad*) untersucht. Fiir Sakir stellte sich ein ,hadith“ des Propheten
als ,,stark® heraus, wenn derjenige, der den Spruch iiberlieferte, vertrauensvoll war (arab. ,,dsa¥!s1cldll
daasali): Sakir, Ahmad Muhammad 2005, Bd. 1, 691.

79 Sakir, Ahmad Muhammad 2005, Bd. 1, 178.

80 Sakir, Ahmad Muhammad 1986, 55; 1992, 84.

81 Die Entstehung der Prominenz des Begriffs arab. ,,48ldli ging wohl auf den erwéhnten Salafiyya-Verlag in
Kairo zu Beginn des 20. Jahrhunderts: Lauziére 2010, 369-389. Den Salafiyya-Begriff fiir die ersten Anhénger
des Propheten verwendete Ibn Katir in der Methoden-Schrift nicht, vielmehr ging der Begriff auf seinen Leh-
rer Ibn Taimtya zuriick: Nagel, T., Staat und Glaubensgemeinschaft im Islam. Geschichte der politischen Ord-
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Norm der Rechtsauffassung Sakirs bildete das Bestreben, dem Propheten und damit der
Offenbarung Gottes so nahe wie moglich zu kommen und alle unsicheren Wege und Urspriinge
von Prophetenspriichen (wie dem Sufismus und Mahdismus) auszuschlieBen. Sakir stand mit
dieser Ansicht nicht alleine da. Ahnlich der europdischen Wiederbelebung der Antike in der
»Renaissance* bestand das Ziel der islamischen ,,Renaissance® ihrer eigenen (salafistischen)
Antike zu Beginn des 20. Jahrhunderts darin, zuriick zu den Quellen oder zum ,soliden
Fundament® (lat. ,,solidum fundamentum®) des Wissens zu gehen, um darauf basierend die
Traditions- bzw. Uberlieferungskette zwischen den Quellen und der Gegenwart kritisch von
den Quellen her zu hinterfragen. Dieses Anliegen bildete auch die ,,Basis“ der europdischen
Aufklarung®.

Die Riickwirkungen des politisch motivierten und theologisch angehauchten Renaissance-
Projektes vom Sudan auf das Rechtssystem Agyptens lassen sich in Form der Kritik an diesem
System von Ahmad Sakir aufzeigen. In seinen Schriften von den 20er bis zu den 50er Jahren
sprach er sich deutlich und offensiv gegen die Einfiithrung einer europdischen Gesetzgebung,
gegen europdisch orientierte Sondergerichte fiir Nicht-Muslime sowie gegen den dadurch
bedingten Hoheitsverlust der von Azharis besetzten Sari‘a-Gerichte aus. Die Konsequenz fiir
Sakir aus diesen seiner Meinung nach problematischen, rechtlichen Entwicklungen machte er
unmissverstidndlich auf einer politischen Ebene deutlich. Ohne die Herrschaft des gottlichen
Rechts war Agypten auf dem besten Wege dazu, eine ,,gahiliya“-Gesellschaft (wie im Sudan)
zu werden®. Die Sari‘a bildete demnach den Kern einer positiv bewerteten
Gesellschaftsordnung. Diesen Bereich, in der eine gerechte Gesellschaftsordnung existierte,
grenzte Sakir von einer unwissenden (arab. ,,3ahiliya”) Gesellschaft ab, in der Willkiir und
Tyrannei (arab. ,,0bsk“) wie in Europa herrschten®. Das Argument Sakirs fiir die Sari‘a glich
dem Argument der europidischen Aufklidrung fiir die universalen und unverinderlichen (auch
gottlich sanktionierten) Natur-, Menschen- und Biirgerrechte. Nur die Sari‘a garantierte eine
,Basis“ (arab. ,qa‘ida”) fiir die Souverdnitit Gottes auf Erden®. Gab man jegliche
Gesetzgebung dem menschlichen Einfluss frei (,,positives Recht“*®), dann manipulierten die
Michtigen, z.B. die Kolonialherren, diese Gesetze. Das ginge auf Kosten der Schwicheren, die
die Tyrannen iiber diese Gesetze unterdriickten. Die Sari‘a bildete demnach eine Art
Immunsystem gegen politischen Machtmissbrauch®’. Ahmad Sakirs Polemik gegen die

nungsvorstellungen der Muslime, Bd. 2: Vom Spétmittelalter bis zur Neuzeit, Ziirich/ Miinchen 1981, 113. Es
erstaunt deshalb nicht, wenn der ,,salafiyya“-Begriff in Kombination mit arab. ,,qa‘ida“ in Ibn Katirs histori-
scher Chronik im Zusammenhang mit den politischen Aktivititen seines Lehrers gegen die ,,Tataren* auftauch-
te: arab. 8l 3228 e (Ibn Katir 1998, Bd. 18, 109-112).

82 Newald, R., Nachleben des Antiken Geistes im Abendland bis zum beginn des Humanismus. Eine Uberschau,
Tiibingen 1960, 377. Der anti-rationalistische Zug im Salafismus wurde in der Forschung meist als Beweis fiir
seine Inkompatibilitdt mit der Aufkldrung angefiihrt: Rabil, R.G., Salafism in Lebanon. From Apoliticism to
Transnational Jihadism, Washington 2014, 31f.; Hibbard, S. W., Religious Politics and Secular States. Egypt,
India, and the United States, Baltimore 2010, 54. Dabei scheint man zu vergessen, dass es auch in der Aufkla-
rung starke anti-rationalistische Stromungen gab (wie beispielsweise Rousseau), die man heute auch unter dem
Begriff der ,,Aufklarung™ subsumiert: Sternhell, Z., The Anti-Enlightment Tradition, New Haven/ London
2010, 40ft.

83 Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 35.

84 Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 17, 43. Ebendieser Kritik an der britischen Kolonialbehorde Sakirs folgte der
arabische Roman von Muhammad al-Muwaylihis (1858-1930) ,,hadit ‘Is4 Ibn Higam* (1907), der 1927 in den
Schulkanon aufgenommen wurde und dadurch eine erhdhte Rezeption erfuhr: Allen, R., The Beginnings of the
Arabic Novel, in: Badawi, M.M. (Hg.), Modern Arabic Literature, Cambridge/ NY 1992, 180-193, hier: 185.

85 Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 84.

86 Das paradoxe Verhiltnis von Naturrecht und positivem Recht in der europdischen Rechtstradition: Luhmann,
N., Das Recht der Gesellschaft, Frankfurt a.M. 1995, 510.

87 Die enge Verbindung von Recht und Politik im arabisch-islamischen Rechtsverstdndnis zeigt sich in der lin-
guistischen Verkniipfung zwischen ,,Recht* (arab. ,,3=“) und ,,Macht* (arab. ,,2$=%). Aus der Wurzel arab. ,,-z
3-8 (DMG ,,h-g-q*) wird auch das ,,Wissen“ und die ,,Wahrheit® gebildet, so dass im Arabischen eine eng
verbundene Trinitét von Recht, Politik und der ,,Episteme* besteht: Wehr, H., A Dictionary of Modern Written
Arabic. An enlarged and improved Version of ,,Arabisches Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegenwart*
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tyrannischen ,,Kreuzziigler bedeutete eine deutliche Politisierung des Rechtsbegriffs arab.
»ga‘ida®.

Ibn Kafir diente fiir Ahmad Sakir nun als Grundlage fiir diesen Ubergang des Begriffs aus
einem Rechts- in einen Politik-Kontext. In Katirs Geschichtswerk, einer umfangreichen
Chronik mit einem Schwerpunkt auf den Kreuzziigen, tauchte der ,,qa‘ida“-Begriff als
Bezeichnung fiir die Militarlager sowohl der Franken als auch der Muslime auf*. Der ,,qa‘ida“-
Begriff erschien hier folglich nicht nur in einem positiven Licht als Bezeichnung fiir eine rein
muslimische Basis, sondern auch negativ im Sinne einer Bezeichnung fiir den Feind, den
»Kreuzziiglern®. Mit den ,,Kreuzziiglern kommen wir nun auch zu unserem zweiten Begriff.
Um die Verwendung Sakirs von arab. ,sulba“ zu verstehen, ist es notwendig, eine
sprachwissenschaftliche Bemerkungen hinzuzufiigen. Neben der Bedeutung dt. ,,solide* fiir die
arab. Wortwurzel ,,s-1-b* (arab. ,,«-J-u=") sticht eine weitere formale und semantische Variante
dieser Wurzel ins Auge. Die Form arab. ,salibia® (arab. ,,Awmla; abgeleitet aus der arab.
Wortwurzel ,,s-1-b*) ldsst sich mit dt. ,,Kreuzzug® iibersetzen. In Ahmad Sakirs polemischen
Schriften gegen die britische Kolonialmacht in Agypten tauchte natiirlich ,salibia“ (dt.
»Kreuzziige®) als Bezeichnung fiir die Briten hiufig auf. Diese Bedeutungsdimension der arab.
Wortwurzel ,,s-1-b* farbt auch auf alle anderen Form- und Bedeutungsvarianten der Wurzel ab
und damit auch auf die Bedeutungsvariante dt. ,solide“®. Vor dem Hintergrund dieser
Einfarbung der Wortwurzel muss auch der Kontext der Verwendung von arab. ,,sulba“ im Sinne
von dt. ,solide* mit einem offensiven Verstindnis des Kampfes (arab. ,,gihad*) gelesen
werden: ,,Sie [Kreuzziigler: arab. ,,cxula] erklirten ihre Feindseligkeit offen und klar [...], es
muss jeder Muslim in jedem Teil der Welt sie bekdampfen und sie tdteten, wo immer sie sind,
Zivilisten oder Militirs, sie alle sind der Feind“”. Wenn nun Ibn Katir (und dhnlich Ahmad
Sakir) von der ,,soliden Religion® (arab. ,,csall 4la) sprach, wissen wir nun, dass die beiden
mit dieser Religion nicht nur den Islam meinten, sondern in gewissem Sinne auch noch das
Christentum, auf das die Wortwurzel schlieBlich deutlich hinwies®. Das christliche oder
allgemeiner, das nicht-muslimische Verstindnis der ,soliden Basis“ bildet demnach eine
weitere interessante Spur in unserem Rhizom-Projekt.

Aber nochmals zuriick zu Ibn Katir und Ahmad Sakir. Halten wir fest: In Sakirs Schriften
fanden wir nun zwar nicht die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba‘“ (arab. ,,alall sac &),
aber beide Bestandteile gerieten bei ihm in einen deutlichen Zusammenhang, der uns einen

and includes the contents of the ,,Supplement zum Arabischen Worterbuch fiir die Schriftsprache der Gegen-
wart“, NY 1976, 192.

88 Dieses militdrische Verstdndnis von arab. ,,qa‘ida“ auch in anderen Chroniken zu den Kreuzziigen: Garbrieli,
F., Die Kreuzziige aus arabischer Sicht. Aus den Arabischen Quellen. Ausgewahlt und iibersetzt von F. Gabrie-
li, Zuriick/ Miinchen 1973, 91, 108f. u.a. Das historische Thema der Kreuzziige war in Agypten Ende der 40er/
Anfang der 50er im Zusammenhang mit dem Palistina-Krieg 1948 sehr populdr. Dieser Zusammenhang in: al-
Risdla, vom 23.04.1951 (alle Ausgaben von al-Risala, auf: https://ar.wikisource.org/wiki/Als M ilss). Weitere
Artikel zu den Kreuzziigen: al-Risala, vom 05.03.1951; al-Risala, vom 12.03.1951 (eine ldngere Serie zu den
arabischen Quellen der Kreuzziige); al-Risala, vom 26.03.1951; al-Risala, vom 19.01.1953 u.a. Insofern er-
staunt auch nicht die Bezeichnung von arab. ,,qa‘ida“ in Schriften von politisch interessierten Beobachtern aus
Agypten in der zweiten Hilfte des 20. Jahrhunderts fiir britische oder amerikanische ,,Militdrbasen*: al-Za-
wahiri, Aiman 2001, 36, 98, 103, 148 (siche: oben); al-Baghdadi, ‘Abd al-Latif, sdlaxdl caalll se &l S5 [Erin-
nerungen ‘Abd al Latif al Baghdadl] Bd. 2, Kalro 1977 exemplarlsch der Tagebuchemtrag zum 26.05.1967,

89 Wehr 1976 521.
90 Sakir, Ahmad Muhammad 1986 78- 85 Dieser Artikel Wird bis heute unter ,,Gihﬁdisten gerne zitiert. Sakir,

bekampfen sollte und Verraterlsche Agenten exkommumzleren] vom  23.05.2009, auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_13498.html.

91 Ibn Kafir [Abii I-Fida’ Isma‘1l b. ‘Umar b. Kafir], oJ_&) sé [Erklirung des Koran], Bd. 3, Kairo 1999, 458;
Sakir, Ahmad Muhammad 2005, Bd. 1, 795. Arab. ,,»3 in Kombmatlon mit arab. ,,ba’ (dt. ,hart®, ,,solide*)
in Sakirs Version von Ibn Katirs ,, Tafsir: Sakir, Ahmad Muhammad 2005, Bd. 2, 445, 662, 665, 669. Niheres
zu 03 L= spiter.
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interessanten Schliissel zur Interpretation nahelegt. Gerade der zweite, negativ eingefirbte
Begriffsbestandteil l4sst in seiner semantischen und formalen Nihe zu den ,,unwissenden
(arab. ,gahiliya“) ,Kreuzziiglern® (arab. ,cpadl—al)  vermuten, dass auch die
Begriffskomposition in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts nicht im Sinne einer reinen
islamischen ,,Basis* zu verstehen war. Vor dem Hintergrund dieses nicht-muslimischen und
politischen Interpretationsschliissels fiir den Begriff der ,,soliden Basis* hdtten wir nicht nur
einen ersten starken Beleg fiir unsere These der engen, rhizomatischen Verzweigungen
zwischen einer europdisch-christlichen und einer arabisch-muslimischen Tradition ausgemacht,
sondern moglicherweise auch einen bestitigenden Hinweis fiir die Spur des Begriffs zu linken
(nicht-muslimischen) Gruppierungen gefunden. Daneben sind in diesem Kapitel weitere
Spuren auf den Plan getreten: Die (nicht-muslimische) européische Aufkldarung und Ibn Katir.

3) ,,Der lebendige Mirtyrer Saiyid Qutb“: Ein Schulinspektor belehrt die Freien Offiziere
(1952)

Wir miissen jemanden finden, der unsere bisher aufgedeckten Spuren miteinander verband,
daraus die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,alall saclll) dt.  solide Basis*)
kreierte und diese von ihrem negativen Image befreite. Ort und Zeit dieser Kompositionsarbeit
konnen wir inzwischen etwas eingrenzen: Kairo in den 30er und 40er Jahren. Eine Zeit, in der
die Professorengeneration der al-Azhar Universitit der 60er und 70er Jahre ihre entscheidende
Pragung erfahren haben musste. In diesem Zeitraum verbreitete die ,,Ansar al-Sunna“ die
theologischen Schriften Ibn Katirs, viele syrische Studenten in Kairo wie ‘Al Tantawi
brachten die Geschichtschroniken Ibn Katirs aus ihrer Heimat mit, Ahmad Sakir veroffentlichte
seine Polemiken gegen die ,unwissenden Kreuzfahrer”, linke und allgemein politische
Gruppen schossen plotzlich iiberall wie Pilze aus dem Studenten-Boden am Nil, und
vornehmlich franzdsische Aufklarer wie Jean-Jaques Rousseau wurden in einem anti-britischen
Sinne gerne gelesen. Lassen wir die Katze nun gleich zu Beginn aus dem Sack. Alle diese
Linien vereinigte Saiyid Qutb in sich. Er gehorte bereits gemal den Memoiren ‘Ali Tantawis in
den 30er Jahren zu der bereits erwédhnten intellektuellen ,,salafiyya®“-Gruppe, zitierte seit den
40er Jahren gerne Ibn Katir (in der Ausgabe von Ahmad Sakir), befehdete sich 6ffentlich in der
Zeitung ,,al-Risala® in den 40er und 50er Jahren heftig mit eben diesem Ahmad Sakir und
pflegte Kontakte nicht nur zur Muslimbruderschaft, sondern auch zu linken Gruppen®. Alle
diese Linien kulminierten im Jahr 1953, in dem Saiyid Qutb in einem Kommentar (arab. ,,
il DMG |, tafstr) zur neunten Sure des Koran unsere Begrifflichkeit zum ersten Mal als
Komposition in einem positiven Sinne verwendete™.

92 Ahmad Sakir tauchte in zwei Lektiireempfehlungen Saiyid Qutbs fiir eine Gruppe von Gleichgesinnten, die so-
genannte ,,Organisation 1965, auf: al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-"Aziz, & s~all s I} (1965) ~baii [Die Organi-
sation 1965. Erwachen und Erdbeben], Bd. 1, Kairo 2004, Kap. 5.2.3 [«kd xu Jié akilll: Leseliste von 1962],
Kap. 5.2.7 [Losélals o bd i Leseliste von 1964/65], auf: http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
Benaalls JI3H 1965 adaii o salusdll o 3Y), Sakir hatte einige Jahre vorher Ibn Katirs ,, Tafsir in Kairo heraus-
gegeben (siehe: Anmerkung 76). Qutb kannte Sakir nicht nur iiber den ,, Tafsir, sondern auch iiber den bereits
erwéhnten Salafiyya-Verlag, sowie von einigen, journalistisch ausgetragenen Kontroversen iiber Literatur (mit
Ahmad Sakirs Bruder Mahmiid) und iiber zentrale Bildungsinhalte in Agypten: Reid, D.M., Cairo University
and the Making of Modern Egypt, NY u.a. 1990, 141-149; al-Halid1, Salah ‘Abd al-Fattah, > uedll calad 2
[Der lebendige Mirtyrer Saiyid Qutb], Amman 1981, Kap. 3.14. [*—uVs—al]  auf
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= ! vedll abd s

93 Einschrinkend muss hinzugefiigt werden, dass uns eine spétere Ausgabe des Korankommentars aus dem Jahr
2003 zur Verfiigung stand, die wiederum auf der in Kairo veréffentlichten Ausgabe von 1972 zuriickging:
Qutb, Saiyid, )&l J3Ua & [Im Schatten des Koran], Beirut 2003 [ND von 1972/ 1968]. Alle Schriften Saiyid
Qutbs auf: https://archive.org/details/sayedQutb; http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_677.html;
http:/www.twhed.com/book cat-26.html. Gemi3 dem Generalbeobachter der jordanischen Muslimbruder-
schaft verdnderte Saiyid Qutb die spédteren Ausgaben des Korankommentars, indem er vor allem die beiden
Theologen Ibn Taimiya und Abu-1-A‘la Mawdadt hinzufiigte, die er erst Anfang der 60er Jahre zur Kenntnis
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Beginnen wir unsere historische Einordnung der Begriffskomposition mit dem Vorfeld ihrer
Entstehung in den 40er Jahren. Fragen wir uns, was Saiyid Qutb in diesen Jahren hauptsédchlich
beschiftigte. Der institutionelle Rahmen, in dem sich Qutb zu jener Zeit bewegte, bestimmte
auch seinen Alltag. Er war Lehrer, besser gesagt, ein Lehrer von Lehrern am dgyptischen
Bildungsministerium. Sein groes Thema war die ,,Unwissenheit™ (arab. ,,gahiltya”) der
agyptischen Bevolkerung und sein Rezept dagegen eine Bildungsexpansion oder eine grof3
angelegte ,,Aufkldrung“**. Qutb gehérte zum ,,pidagogischen Establishment* wie Luhmann das
,.Netzwerk® der Lehrerausbilder nicht ganz ohne Ironie bezeichnete®™. Als Schulinspektor
befand er sich an einer delikaten Scharnierstelle zwischen dem Zentrum in Kairo und der
Peripherie der Dorfer, in denen neben einem modernen Schulsystem auch die traditionellen
Koranschulen unter recht einfachen Bedingungen weiter existierten®®. Delikat war diese
Position Qutbs, da er im Gegensatz zum Zentrum und im Gegensatz zur Peripherie vor Ort wie
kaum ein anderer den Unterschied zwischen den Vorstellungen einer anspruchsvollen
padagogischen Reform im Zentrum, die auch Qutb vertrat, und deren mangelhafter
Verwirklichung auf dem Lande (an der Peripherie) wahrnehmen musste”’. Eine solche Kritik
hatte nicht unbedingt etwas mit der speziellen historischen oder 6konomischen Situation in
Agypten zu tun, denn auch noch heute und auch in den reichsten Nationen fanden und finden
wir immer wieder eine dhnliche Kritik an der Erziehung, wie sie in den 40er Jahren von Qutb
formuliert wurde. Nehmen wir als Beispiel einen Padagogen, der diese typische Kritik aller
Erzieher in der dgyptischen Zeitung al-Risala in den 50er Jahren folgendermafen auf den
Punkt brachte: ,,Es ist wirklich eine Tragddie [...]. [Es gibt] oft keine Verbindung zwischen
diesem [theoretischen Studium] und den Bediirfnissen der psychologischen Probleme der
Schiiler**®.

Das Problem war nicht individuell und nicht historisch bedingt, sondern grundsitzlich
systemisch. Schon die ersten europdischen Pddagogen trieb dieses Problem an, nimlich wie
man als Erzieher sicher stellen konnte, dass die Inhalte des Unterrichts auch tatsédchlich bei den
Schiillern ankamen. Blieb nichts oder nicht viel héingen, stand immerhin die

genommen hatte: ‘Abd al-Magid, Ahmad, 4xalaas4anse (w cidad s [Saiyid Qutb zwischen seinen Befiirwor-
tern und Gegnern], Kairo 2005, Kap. 3.2 [4x3uy) 553l 4l ], auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?
title=4uia Jaes 4n5e (o bd 2w Die spite Kenntnisnahme von Ibn Taimiya und Abu-1-A ‘12 Mawdidi besté-
tigen auch die zwei Lektiireempfehlungen fiir die ,,Organisation 1965. Erst in der zweiten Empfehlung (nach
1962) kamen die beiden Autoren vor (al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.3 [ J8 adasl)
—ké: [eseliste von 1962], Kap. 5.2.7 [LSé 1xd ol s Leseliste von 1964/65]). Gegen eine Hinzufligung des
Begriffs der ,,soliden Basis®“ erst in spateren Ausgaben sprechen jedoch zwei Argumente, die wir im weiteren
Verlauf ausfiihren werden: Erstens, der historisch passende Kontext der Begrifflichkeit im Jahr 1953 und zwei-
tens, die Herkunft der Begrifflichkeit nicht von Ibn Taimiyah oder Abu-1-A ‘12 Mawdidi.

94 Al-Nadim, A., Islamic Reform and ,,Ignorant™ Peasants. State-Building in Egypt, in: Salvatore, A. (Hg.), Mus-
lim Traditions and Modern Techniques of Power, Hamburg/ Miinster/ Berlin 2001, 75-92.

95 Luhmann, N., Das Erziehungssystem der Gesellschaft, Frankfurt a.M. 2002, 130. Volker Kraft interpretiert die-
ses ,,Establishment™ im Sinne einer ,,Entlastung“. Dagegen lésst sich einwenden, dass ,,Reflexion® immer auch
zugleich eine ,,Belastung® bedeutet: Kraft, V., Erziehung zwischen Funktion und Reflexion oder: die Erzie-
hung der Erzichungswissenschaft, in: Lenzen, D. (Hg.), Irritationen des Erzichungssystems. Pddagogische Re-
sonanzen auf Niklas Luhmann, Frankfurt a.M. 2004, 152-171, hier: 166f.

96 Uber die dgyptischen Verhiltnisse der ,,dualen Erziehung* berichtete Qutb in seinen literarischen Erinnerungen
(,,Eine Kindheit auf dem Lande®) in Anlehnung an und Abgrenzung von Taha Husains ,,Ayyam®, mit einem
gemischten ironischen und tragisch-nostalgischen Ton: Toth, J., Sayyid Qutb. The Life and Legacy of a Radi-
cal Islamic Intellectual, Oxford/ NY 2013, 52f; Reynolds, D.F. (Hg.), Interpreting the Self. Autobiography in
the Arabic Literary Tradition, Los Angeles/ London 2001, 249. Ubersetzungen von Qutb und Husain: Hussein,
Taha, An Egyptian Childhood. The Autobiography of Taha Hussein. Translated by E.H. Paxton, London 1932.
Mit einem sehr interessanten Untertitel des Ubersetzers/ des Verlags ,,Edition Orient*: Qutb, Saiyid, Kindheit
auf dem Lande. Ein dgyptischer Muslimbruder erinnert sich. Aus dem Arabischen {ibertragen von H. Hein,
Berlin 1997.

97 Saiyid Qutb in der dgyptischen Zeitung: al-Risala, vom 16.07.1951.

98 al-Risala, vom 29.12.1952. Eine dhnliche Kritik der mangelhaften Verbindung von Wissensvermittlung in der
Schule und dem Leben der Schiiler von Saiyid Qutb in: al-Risala, vom 16.07.1951.
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Existenzberechtigung der Lehrer auf dem Spiel”. Die Antwort auf dieses Problem von Seiten

des ,,pddagogischen Establishments* lautete damals wie heute, hier wie dort, man muss den
Zogling in seiner psychischen Befindlichkeit ,,abholen* oder ihn ,,ansprechen®. Das Mittel fiir
diese Ansprache stellte die ,,Basis* des Wissens oder der ,,Bewusstseinsbildung® dar, auf denen
die Lehrinhalte aufgerichtet werden konnten. Uber diese Wissens-Basis lieB sich dann eine
breite ,,soziale Basis“ aufgeklarter Individuen schaffen'®. In der Mitte des 20. Jahrhunderts
stand die Frage im Raum, welches Mittel zur Schaffung dieser ,,Basis* im Wissen geeignet
war. Die zwei europdisch gepriagten Antworten wurden auch an der padagogischen Hochschule
von Saiyid Qutb (arab. ,,al ) in Agypten diskutiert'”': Erstens, der von Reformpidagogen
(wie Maria Montessori) ins Spiel gebrachte Vorschlag Friedrich Schillers, die Kunst als Mittel
fiir die Schaffung eines ,,Fundaments* oder einer ,,soliden Basis® im Wissen einzusetzen: ,,Von
dieser soliden Basis aus, sollte er [der Zogling] sich aufrichten, wie ein Magier«'”. Zweitens,
die marxistische Richtung, die in der 6konomischen Situation der jeweiligen Zdglinge die
,,Basis* fiir die ungerechten Klassenunterschiede erkennen mochte. Uber diese gedachten sie
jedoch ihre Adepten zu unterrichten, um durch eine dadurch hervorgerufene Bildung eines
,Klassenbewusstseins* (als Teil des Uberbaus) wiederum die ungerechte 6konomische ,,Basis*
zu verdndern'®,

Der Schulinspektor Saiyid Qutb lehnte bereits seit Mitte der 40er Jahre sowohl die Kunst als

auch die Okonomie als ,,sichere Basis fiir eine Bewusstseinsbildung® (arab. ,,4sseid) 32clsl)
dam i) oder: arab. ,4"8ds s seaill 138 32cE%) gb denn beide waren zu einseitig. Die

spirituelle Kunst konnte nicht in die Praxis wirken und die Okonomie war zu materialistisch:
,,Die Wirtschaft ist der Gott von Karl Marx“'®. Eine ,,Basis“, die die Zoglinge in Agypten nicht

99 Dieses Problem bezeichnet Niklas Luhmann als das ,,Technologiedefizit* der Erziehung: Luhmann 2002, 157;
Luhmann, N., Strukturelle Defizite. Bemerkungen zur systemtheoretischen Analyse des Erziehungssystems,
in: Luhmann, N., Schriften zur Pddagogik, hg. von D. Lenzen, Frankfurt a.M. 2004, 91-110. Die historische
Herleitung dieses padagogischen Problems bis zu den gegenwirtigen ,,schrecklichen Kinder der Neuzeit™:
Slotderijk, P., Die schrecklichen Kinder der Neuzeit. Uber das genealogische Experiment der Moderne, Frank -
furt a.M. 2014, 78f.

100Albrecht, C. u.a., Die intellektuelle Griindung der Bundesrepublik. Eine Wirkungsgeschichte der Frankfurter
Schule, Frankfurt/ NY 1999, 391.

101 Vor allem Maria Montessori und John Dewey wurden an der ,,Dar al-Ulum* (DMG ,,Dar al-‘Ulim*) und auch
in dgyptischen Zeitungen fleiBig diskutiert: Krdmer, G., Hassan al-Banna, Oxford 2010, 31; al-Risala vom
04.08.1952; al-Risala, vom 26.01.1953. Auch im fiir Qutb wichtigen Buch von Alexis Carell, das er in seiner
Asthetik-Schrift von 1945 mehrfach zitierte (Saiyid Qutb 1987, 2, 49, 51, 59), spielten Montessori und Dewey
eine grofle Rolle: Carrel, Alexis, Man, The Unknown, NY 1939, 32 [Seitenangaben geméal3 der E-Book-Ausga-
be auf: https://de.scribd.com/doc/118465718/ALEXIS-CARREL-Man-the-Unknown-1935-pdf]. Die arabische
Ubersetzung Carells erschien 1940 mit dem ,,Gﬁhiliya“-Begriff (fur eng. ,,Unknown®) im Titel und mehrfach
im Text: Carrel, Alexis, Js—¢>all el 5Lyl [Der Mensch. Das unbekannte Wesen], Kairo 1940. Der
,.Fundament“-Begriff in Schillers Asthetik: Schiller, Friedrich, Uber die #sthetische Erziehung des Menschen
in einer Reihe von Briefen, in: Schiller, Friedrich, Simtliche Werke, Bd. 5, Erzdhlungen. Theoretische Schrif-
ten, Miinchen 2004, 575, 580, 660. Die Rezeption Schillers in den 30er und 40er Jahren in Agypten, siche: An-
merkung 153.

102Montessori, Maria, Pedagogical Anthropology, York 1913, 449. Ahnlich auch: Montessori, Maria, The Mon-
tessori Method. The Origins of an Educational Innovation. Including an Abgridged and Annotated Edition of
Maria Montessori’s "The Montessori Method’, hg. von G.L. Gutek, NY u.a. 2004, 95; Montessori, Maria, The
Advanced Montessori Method. Spontaneous Activity in Education, NY 1917, 265. Die alteste elektronisch re-
gistrierte Ubersetzung eines Buches von Montessori ins Arabische stammt aus dem Jahr 1972: Montessori,
Maria, Jéhll sLi) [Entdeckung des Kindes], Kairo 1972.

103Das Basis-Uberbau-Modell des Marxismus wurde vor allem in den 40er Jahren von marxistischen Intellektuel-
len im Rahmen literaturwissenschaftlicher Debatten diskutiert: Quante, M./ Schweikard, D.P. (Hg.), Mar-
x-Handbuch. Leben, Werk, Wirkung, Stuttgart 2016, 408f.

104Qutb, Saiyid, o)A 4 8l ysaill jailiad [Eigenschaften der dsthetischen Darstellung im Koran], Kairo 1987
[ND von 1944], 43 [Seitenangaben gemifl der E-Book-Ausgabe auf: http://www.twhed.com/book cat-
26.html]. Qutb, Saiyid, sy & dclaia¥l Alaall [Soziale Gerechtigkeit im Islam], Kairo 1990 [ND von 1954],
201.

105Qutb, Saiyid 1987, 141. Qutbs Einstellung zu Marx: Abii-Rabi, .M., Intellectual Origins of Islamic Resur-

29



http://www.twhed.com/book_cat-26.html
http://www.twhed.com/book_cat-26.html
https://de.scribd.com/doc/118465718/ALEXIS-CARREL-Man-the-Unknown-1935-pdf

nur in der Stadt, sondern vor allem auf dem Lande ansprach, konnte nicht die abstrakte
marxistische Lehre der Okonomie oder die Vermittlung eines europdisch geprigten
Kunstverstindnisses sein, mit dem kaum ein Junge vom Lande etwas anzufangen verstand,
sondern nur der Islam. Der Islam bestimmte schliefllich immer noch die ,,Lebenswelt der
Kinder vom édgyptischen Lande. Die modernen padagogischen Konzepte aus der Kunst und der
politischen Okonomie band Qutb deshalb in seinen Schriften der 40er Jahren immer deutlicher
an den Islam. Die Anndherung Qutbs an den Islam war insofern seiner alltdglichen Aufgabe als
Schulinspektor geschuldet und stellte aus seiner Sicht urspriinglich ein Mittel dar, das
dgyptische Schulsystem programmatisch zu reformieren. Nur der Islam konnte das leisten, was
alle modernen Sub-Systeme der Gesellschaft anstrebten, ndmlich die Totalinklusion der
Bevolkerung'®.

1947 brachte der neue Bildungsminister ‘Abd al-Razzaq al-SanhiirT ,,einen umfassenden Plan
[mit in das Ministerium], um die Lehre [...] auf eine solide Basis [alw (slul]* zu stellen'”.
Qutb schien zunidchst begeistert zu sein. Doch die beiden stieBen auf zu viel Widerstand
innerhalb und auBlerhalb des Ministeriums. Wahrend al-Sanhiirm sich den Gegebenheiten
anpasste, blieb Qutb mit ,,Kraft, Mut, Kiihnheit und Engagement* hartnickig. Er kritisierte
allzu offen die Pline zur Einfithrung der europdischen Fremdsprachen. Diese gingen seiner
Meinung nach zu Lasten des Arabischen und damit auch zu Lasten der Religion des Islam, die
doch die eigentliche ,,Basis“ der Erziehung in Agypten war. Auf der anderen Seite schoss er
gegen die méchtige al-Azhar-Universitit, denn deren Abganger besetzen Stellen in den immer
noch weit verbreiteten Koran-Schulen, die nur ein trockenes Auswendiglernen des Koran
anboten ohne jedes innere Versténdnis fiir seine dsthetischen und moralischen Inhalte'*. Beide
Fille fiihrten dazu, dass die Schiiler nicht in ihrer ,,Lebenswelt angesprochen wurden und
damit nichts lernten. Kurz, es fehlte die ,,Basis® fiir das Wissen. Obwohl der beriihmte Taha
Husain sich trotz gegenteiliger Meinung zu Qutbs Betonung des Arabischen und der
islamischen Religion am Ministerium fiir den Querulanten einsetzte, war der ,,Palast™ nicht
gerade erfreut, als dieser Schulinspektor kritisch iiber seine Erfahrungen mit den Provinz-
Schulen in einem, wie selbst der autorisierte Biograph Qutbs, al-Halidi, zugeben musste,
,.Jinken Blatt schrieb.

Um den Stérenfried los zu werden, schickte der Bildungsminister ihn auf eine Mission nach
Amerika, um das dortige Erziehungssystem zu erforschen. Qutb nahm diese Mission durchaus
ernst und brachte aus seiner Sicht ein interessantes Ergebnis mit nach Hause: Die ,,soliden
Fundamente [adle ssf] der Lehrpline war [in Agypten] in diesen Zeiten zu klaglich“'®. Erst
nachdem er ,,zwanzig Mal*“ im Ministerium anfragte, ob sein Bericht zur Kenntnis genommen
wurde und wie man gedachte, seine Vorschlidge in die Praxis umzusetzen, erkannte er die
wahre Intention hinter diesem Auftrag von Seiten des Ministeriums. Es interessierte sich nicht
nur niemand fiir die Ergebnisse seiner Bildungsreise, denn kam doch schlieBlich die iibliche
fade Ausrede, es fehle am Geld (nach Qutbs Ansicht war dagegen iiberhaupt kein Geld
notwendig, um den Lehrplan zu reformieren), sondern viele seiner Vorgesetzten ,,drgerten* den
unbequemen Kritiker regelrecht'’. Emport schrieb Qutb mehrere Artikel in der Zeitung al-
Risala, in denen er sich auch vor direkten Angriffen gegen das Ministerium nicht scheute: ,,In
dieser Atmosphire [des Ministeriums] erstickt der Geist der Poesie”. Oder nochmals im
Leitartikel von al-Risala zwei Wochen spiter: ,,.Die dgyptische Lehrmethode zielt als erstes

gence in the Modern Arab World, NY 1996, 159.

106Stichweh, R., Inklusion und Exklusion in der Weltgesellschaft. Am Beispiel der Schule und des Erziehungs-
systems, in: Aderhold, J./ Kranz, O. (Hg.), Intention und Funktion. Probleme der Vermittlung psychischer und
sozialer Systeme, Wiesbaden 2007, 113-120.

107al-Halid1, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.3.3 [<e_lxall 5 ) 35 & aké 2], Die folgenden Ausfithrungen eben-
so gemaf} diesem Kapitel bei al-Halid1.

108Erlich, H., Students and University in 20™ Century Egyptian Politics, London 1989, 1444f.; Reid 1990, 147.

109al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.3.3 [<_baall ) 5 3 cadad 2],

110al-Halid1, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.3.3 [<_laall ) 55 8 cadad 2],
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darauf ab, dass die Schiiler ihre Fahigkeit zur Unabhéingigkeit verlieren®. Mdglicherweise als
,Rache* am Ministerium verdffentlichte Qutb schlieBlich Ende 1951 seinen Bericht iiber
Amerika in al-Risala, in denen er die amerikanische (Bildungs-)Kultur kritisierte und damit vor
allem das Bildungsministerium meinte. Qutbs angeblicher (in der Forschung iiberall betonter)
Anti-Modernismus und Anti-Amerkanismus entpuppt sich folglich bei ndherer Betrachtung als
Ausdruck einer sehr modernen péddagogischen Auffassung, die den Anti-Amerikanismus
einsetzte, um damit indirekt das ganz und gar reformunwillige Bildungsministerium zu
kritisieren'".

Seine Hoffnungen auf eine umfassende Bildungsreform setzte Qutb seit Ende der 40er Jahren
nicht mehr auf den Konig, sondern auf eine geheime Zelle der Muslimbruderschaft innerhalb
der Armee. Wihrend sich Qutb in seinen immer starker islamisch angehauchten Schriften der
40er Jahre der Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba® (arab. ,Al.all saclill) anniherte,
verwendete er wohl im Ministerium zum Ausdruck seiner Kritik des Mangels an einer ,,soliden
Basis* in den Lehrplidnen eine andere Begriffskomposition: ,,asas salim* (arab. ,, adu u»Lwi“). Da
arab. ,asas salim“ auch vom frankophilen Taha Husain und von Seiten des
Bildungsministeriums verwendet wurde, konnen wir vermuten, diese Begriffskomposition
besal} ein deutlich europédisches Profil. Damit war vor allem die Forderung der européischen
Fremdsprachen zuungunsten des Arabischen gemeint. Erst nach dem Militdrputsch der
Bruderschaftszelle, der sogenannten Freien Offiziere, im Juli 1952 erschien auch die von uns
gesuchte arabische Begrifflichkeit flir die ,,solide Basis®. Kénnen wir deshalb nicht davon
ausgehen, dass der neue Begriff (arab. ,Ala32cld) auch ein neues pddagogisches und
didaktisches (Selbst-)Verstindnis Qutbs im Rahmen seiner positiven Einstellung gegeniiber
den Putschisten zum Ausdruck brachte? Allerdings sprach er nicht gleich nach dem Putsch von
der ,,soliden Basis* als einer ,,qa‘ida sulba* (arab. ,,4la 32c\8) sondern erst einige Zeit spéter.
Diese Zeit war jedoch entscheidend fiir das Verstidndnis der Begrifflichkeit, denn inzwischen
hatte sich Qutbs Einstellung zu den Putschisten wieder verdndert. Moglicherweise war unsere
Begriftlichkeit deshalb weniger ein intellektuelles Abgrenzungsmittel zum Ministerium,
sondern noch vielmehr zu den Putschisten. Verfolgen wir diese These, indem wir das Verhiltnis
Qutbs zu den Freien Offizieren in der Zeitspanne der Entstehung der Begriffskomposition
etwas genauer betrachten.

Vorerst besédnftigte Qutb der Militérputsch der Freien Offiziere im Juli 1952, er arbeitete sogar
aktiv an diesem mit. Als ,,groBer Lehrer moderierte er im Radio religiose Sendungen und hielt
Vortrége vor den Freien Offizieren''. In diesem fiir Qutb positiven Klima arbeitete er nun aus,
was er genau unter der ,,Basis des Islam* (fiir die Kunst: arab. ,, <Y ) saill 32 fiir die
Okonomie: arab. ,,JuY! SLai@¥) 32218) verstand'®. Zwischen 1952 und 1954 schrieb er einen
mehrbindigen Kommentar zum Koran (arab. ,,o/ & J3 & dt. , Im Schatten des Koran®), der

111al-Riséla, vom 02.07.1951; al-Risdla, vom 16.07.1951. Die Artikelserie (arab. ,,<ul ) 3l \Sy i, dt. |, Amerika,
wie ich es sah®) in: al-Risala, vom 05.11.1951; al-Risala, vom 19.11.1951; al-Risala, vom 03.12.1951. Uber-
setzung: Qutb, Saiyid, ,,The America [ Have Seen®. In the Scale of Human Values (1951), in: Abdel-Malek, K.
(Hg.), America in an Arab Mirror. Images of America in Arabic Travel Literature. An Anthology 1895-1995,
NY 2000, 9-28. Diesen Bericht nahm die Forschung als Beleg fiir Qutbs ,,Radikalisierung® aufgrund seiner
»anti-modernen® und ,,anti-amerikanischen“ Tendenzen: z.B. Calvert, J., Sayyid Qutb and the Origins of Radi-
cal Isamism, NY 2010, 140f; Wright, L., The Looming Tower. Al-Qaeda and the Road to 9/11, NY 2007, 23ff.
Die Bedeutung von Saiyid Qutbs Selbstverstdndnis und Anliegen als Piddagoge wurde in der Interpretation
nicht nur dieses Berichts bisher kaum beriicksichtigt. Zumindest einen Hinweis auf Qutbs Interesse an der
Forderung der arabischen Sprache (jedoch eher in einem politischen Sinne) bei: Khatab, S., Arabism and Isla-
mism in Sayyid Qutb’s Thought on Nationalism, The Muslim World 94, 2004, 217-244. Zur Problematisierung
der Begriffe ,,radikal” oder ,,extrem® als Bezeichnung fiir Qutb: Shepard, W., The Development of the Thought
of Sayyid Qutb as Reflected in Earlier and Later Editions of ,,Social Justice in Islam*, Die Welt des Islam 32/2,
1992, 196-236, hier: 201.

112al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.3.8 [caebuall ) s2Y¥) delen po ki au]; Khatab, S./ Bouma, G.D.,
Democracy in Islam, London/ NY 2007, 75.

113Qutb, Saiyid 1987, 72; Qutb, Saiyid 1990, 88.
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vom Januar bis Oktober 1952 in einer Zeitschrift der Muslimbruderschaft erschien. So ist es
zumindest moglich, den Beginn der Arbeit Qutbs an diesem Kommentar préaziser zu datieren
(im Januar 1952) und auch diejenige Stelle in der Auslegung, an der er im Oktober 1952 seine
Veroftentlichung in der Zeitschrift beendete: der zweiten Sure. AnschlieBend veroffentlichte
Qutb sein Werk in Buchform, woraus wir allerdings nicht unbedingt den genauen
Abfassungszeitraum erschlielen konnen. Aus einer Quelle ist zu entnehmen, dass Qutb bis zu
seiner Verhaftung im Oktober 1954 seinen Kommentar bis zur Sure 20 verdffentlicht hatte. Aus
dem Umfang der einzelnen Kommentare lésst sich erschliefen, dass die Suren 1-13 am meisten
Zeit beanspruchten''. Der wahrscheinliche Zeitraum fiir die Entstehung von Qutbs Kommentar
zur neunten Sure des Koran, wo unsere Begrifflichkeit ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,3>cll
4Lall“) zum ersten Mal auftauchte, ldsst sich folglich auf Ende 1953/ Anfang 1954 eingrenzen.
In genau diesem Zeitraum entwickelte sich aus der Kooperation zwischen der
Muslimbruderschaft, der Saiyid Qutb nahe stand und den Freien Offizieren (die Gruppe, die
den Konig stiirzte) eine Feindschaft. Diesem engeren Zeitraum (Ende 1953) ging eine wichtige
Entscheidung Qutbs Anfang 1953 voraus. Geméal al-Halidi kam es zum Streit zwischen Qutb
und al-Nasir um die Frage, wie schnell eine islamische Erziehung eingefiihrt werden sollte,
worauf Qutb sich von seinem Posten als ,,Generalsekretar” (arab. sl i ,Sudl) fiir Bildung
zuriickzog. Seine reformpéddagogischen Vorstellungen innerhalb der neuen Regierung zu
verbreiten, waren damit zunichte gemacht'"”.

Die Auseinandersetzung zwischen Qutb und al-Nasir bewegte sich jedoch im Rahmen eines
grofleren politischen Konflikts. Genau zu dieser Zeit, als sich Qutb aus der neuen Regierung
Anfang 1953 zuriickzog, kam es zur Eskalation zwischen der Muslimbruderschaft und den
Freien Offizieren. Wenn nun Qutbs Begrifflichkeit in einer solchen intensiven politischen Zeit
entstand, konnen wir davon ausgehen, dass er neben einer padagogischen vor allem eine starke
politische Dimension umfasste. Betrachten wir deshalb diese Beziehungen zwischen der
Bruderschaft und den Freien Offizieren historisch etwas genauer. Der Militdrputsch der Freien
Offiziere im Juli 1952 fand unter Einbeziehung von Teilen der Muslimbruderschaft statt, vor
allem der sogenannten ,,geheimen Organisation® (arab. s~ ~bi)". Ein Beispiel fiir diese
Kooperation: Nach dem Brand Kairos im Januar 1952 bat al-Nasir ein Mitglied dieser
»geheimen Organisation®, ‘AlT 'Ashmawi, illegal entwendete und gesammelte Waffen der
Armee aus dem Paldstina- und dem Suez-Krieg gegen die Briten zu verstecken, denn die
Muslimbruderschaft war gemi3 Ashamwis Memoiren sicher vor Razzien. 'Ashmawi tat wie
ihm geheiBen und versteckte die Waffen in einem kleinen Bauernhof ostlich von Kairo'”. Aus
dieser Zusammenarbeit zwischen dem Mitglied der ,,tanzim*, 'Ashmawi, und al-Nasir deutete
sich bereits die starke Kooperation zwischen der Bruderschaft und Gamal ‘Abd al-Nasir vor
dem Militirputsch im Sommer 1952 an. Jedoch war sich die Bruderschaft nicht einig iiber die
Form der Kooperation mit der Gruppe um al-Nasir (den Freien Offizieren). Die Bruderschaft
teilte sich in eine Unterstiitzerseite fiir al-Nasir, die sich um die ,,tanzim“ sammelte, wahrend
sich die Gegner al-Nasirs um den Generalbeobachter der Bruderschaft und Nachfolger des

114al-Halid1, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 4.4.3.19 [¢ldl s 4 :de sohall 43€]; Calvert 2010, 173, 175, 324
(Anm. 65).

115al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.3.8 [creluall ()l A Y delen aa aad ],

116Andere Namen: ,,spezielles System* (arab. ,,ualll Usi ) spezielle Organisation® (arab. ,,ualall adaisc),

117Ironischerweise nutzte al-Nasir die Aufdeckung dieses (folglich: seines eigenen) Waffenverstecks im Januar
1954 als Beleg fiir die Regimefeindlichkeit der Muslimbruderschaft: 'Ashmawi, Hasan, <l S3e s JLY) slas
<2 [Gute Ernte-Tage oder das Flucht-Tagebuch], Kairo 1991, Kap. 7 [f..5aLdl G ala], auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=cs stafisll_(pon . LY sas Mustafa Mashhiir weist im Vorwort
zu den Memoiren Mahmiid al-Sabbaghs auf ein wichtiges Quellenproblem der Memoirenliteratur um das ,,ge-
heime System* (arab. ,,0=la 2i) hin. Die Memoiren wurden alle viel spiter verfasst, beinhalten deshalb oft
groBe Erinnerungsliicken und Widerspriiche: al-Sabbagh, Mahmild, o)s3¥!5se3 0505 (alall aplaiill 4 88s
(ebusdl [Die Wahrheit der geheimen Organisation und ihre Rolle bei der Mission der Muslimbruderschaft],
Kairo 1989, Kap. 2 [Use—ie ihaedi Y4 «ia], auf:  http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
ol alawll Aids
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bertihmten Griinders Hasan al-Banna, Hasan al-Hudaybi, gruppierten'®. Die Gegner al-Nasirs

in der Bruderschaft um al-Hudayb1 hielten vor dem Putsch 1952 dem ,,Palast* die Treue. Beide
Fraktionen hatten fiir ihre Gegnerschaft einen guten Grund, denn in den 40er Jahren wurde die
Bruderschaft von beiden Seiten, sowohl von al-Nasir als auch vom Palast, im Paldstina-Krieg
betrogen und im Stich gelassen.

In den Spannungen zwischen der Bruderschaft und den Freien Offizieren Ende 1953 lieBen
sich deshalb Bruchlinien erkennen, die aus der gemeinsamen Vorgeschichte der beiden
Gruppierungen in Paldstina stammten. Insofern lohnt sich eine Bemerkung zu dieser
palédstinensischen Vorgeschichte. Gemdll zweier Memoiren ehemaliger Freier Offiziere, von
denen einer zu den zentralen Griindergestalten gehorte, waren die Beziehungen der Freien
Offiziere zur Bruderschaft in den 40er Jahren sogar so eng, dass al-Nasir der Bruderschaft
Anfang 1946 die Treue schwor''’. Vermittelt hatte den Kontakt zwischen der Gruppe um Gamal
‘Abd an-Nasir zum Generalbeobachter und Griinder der Muslimbruderschaft, Hasan al-Banna,
der Offizier und Leiter der sogenannten ,,Rovers®, dem offiziellen paramilitirischen Fliigel der
Bruderschaft, Mahmiid Labib. In der nichtlichen Séance wurde auch die Verbindung zwischen
al-Nasir und dem inoffiziellen und geheimen paramilitdrischen Fliigel der Bruderschaft unter
‘Abd al-Rahman al-SindT hergestellt. Die beiden sollten in enger Abstimmung miteinander das
militirische Programm der Bruderschaft fiir Palistina (einem ,,Gihad*) koordinieren'.
Ausgangspunkt fiir den ,,Gihad*“ in Paldstina gegen die britischen , Kreuzfahrer” (arab. ,,
Oxnliall) sollten militdrische Ausbildungs- und Kampf-Lager (arab. ,,2c) &, DMG ,,gawa ‘ida“.
Plural von arab. 52 DMG ,,qa‘ida“) vor Ort sein. Die Pldne zu diesen Lagern in Paldstina
stammten aus den 30er Jahren. Die ersten Militdrlager entstanden allerdings erst 1946, genauso
wie die offizielle Einrichtung des paldstinensischen Zweiges der Bruderschaft mit der
Konferenz von Haifa im Oktober unter dem offiziellen Beauftragten der &agyptischen
Bruderschaft (und gleichzeitig dem Schwiegersohn al-Bannas) Sa‘id Ramadan'*'. Aufgrund der
britischen Politik, die angespannten Beziehungen zwischen Arabern und Juden in Paldstina
nicht durch Interventionen von aullen noch zuséitzlich zu belasten, wiesen die Briten den
Unruhestifter Mahmiid Labib aus Paléstina aus. Darauf folgte gemifl Husain Hammiidah eine
Medienkampagne westlicher Zeitungen gegen das Engagement der Bruderschaft in Paldstina.
Vielleicht vor dem Hintergrund dieser Medienkampagne und der dadurch erzeugten ,,Furcht
vor dem Geiste des Gihad“, vielleicht auch auf eine direkte britische Intervention hin, wandte
sich K6nig Fartiq gegen die Bruderschaft'*. Er wies den Premierminister Mahmiid Fahmi al-

118Ramadan, ‘Abd al-‘Azim, s adaiill 5 ¢y saluadl () 52Y) [Die Muslimbruderschaft und die Geheimorganisation],
Kairo 1982, Kap. 6 [gxi—dls ou—aed —ngl—all], auf http: //Www 1khwanw1k1 com/lndex php?title=
@l alaiilly o sabuadl o)) s3Y); hittp://www.ikhwanwiki.org/index.php?

119Im Folgenden: al-Ra’@f, ‘Abd al-Mun‘im ‘Abd, <3 Ml aziallae SEuY) @l S Al e Jol e d}jﬁ e
[Fartiq wurde zur Abdankung gezwungen. Erinnerungen von ‘Abd al-Mun‘im Rawuf], Kairo 1988, Kap. 7 [
Ll (psas pa <] quf http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title:ui)-’i‘_o-c_djl—’\ﬂ‘_&f—_duu_i\-ﬂiJ‘: Ham-
midah, Husain, ¢ seluall ) s3¥1s 5l a¥) Ll &S a ) il [Geheimnisse der Freien Offiziere und die Muslimbru-
derschaft], Kairo 1985, Kap. 5.9 [Studl NV aly 83 a ) e 8 e Sl Jaill]  auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=0 salusall ()l 93¥1 5 I ya¥) Lloall 4€ » )l yul. Auffillig ist zudem
das Schweigen der offiziellen Quelle fiir die Geschichte der Freien Offiziere, ‘Abd al-Latif al-Baghdadi, selbst
ein Griindungsmitglied der Freien Offiziere, zu dieser fragwiirdigen Verbindung zur Muslimbruderschaft, ob-
wohl al-Baghdadi gemiB ‘Abd al-Ra’if und Hammidah schon relativ frith an den Kontakten zur Bruderschaft
beteiligt war: al-Baghdadi, ‘Abd al-Latif, (s2lxadl cahlll ne &) S [Erinnerungen ‘Abd al-Latif al-Baghdadi],
Bd. 1, Kairo 1977, Kap. 2.2 [<aVly DV Bzl auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
V) el alaadll adalll ae < S3e Auch in al-Nasirs Erinnerungen zum Paléstinakrieg tauchten die Kontak-
te zur Muslimbruderschaft mit keinem Wort auf. Hier die englische Ubersetzung: Halidi, W., Nasser's Me-
moirs of the First Palestine War, Journal of Palestine Studies 2/ 2, 1973, 3-32.

120Ramadan, ‘Abd al-‘Azim 1982, Kap. 4.1 [aldl il 84l 1 (5 58 caalaiil ),

121EIl-Awaisi, A.A.M, The Muslim Brothers and the Palestine Question 1928-1947, London/ NY 1998, 147, 157.

122Die Medienkampagne ging anscheinend von der ,,Sunday Times* aus: Hammiidah, Husain 1985, Kap. 6.2-6.3
[Aaoall Cplals & gy clalaeind 5 shanlil) oyl Caill]. Ebenso: al-Sarif, Kamil, sl a3 Gaalasd) ol 523 [Die
Muslimbruderschaft im Paléstinakrieg], Kairo 1951, Kap. 2.5 [osh—ulidy i, ols—aYl], auf
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Nugrast an, die Bestrebungen der Bruderschaft in Palistina und Agypten zu unterdriicken. Am
12. Juli 1948 bekam Generalmajor Fu’ad Sadiq den Auftrag, die der Armee angegliederten
Freiwilligen-Bataillone der Bruderschaft in Palédstina zu entwaffnen und gefangen zu setzen'”.
Aber auch in der Heimat wurde der Premierminister al-Nuqrast gegen Hasan al-Bannas
Bruderschaft aktiv. Wahrscheinlich sorgten Verhore zuriickkehrender Freiwilliger aus Paléstina
dafiir, dass der neue Premierminister von den Verbindungen al-Nasirs zur Muslimbruderschaft
erfuhr. Am 25. Mai 1949 konnte al-Nasir nur mit Miihe seine Kontakte zur Bruderschaft vor
dem Premierminister Ibrahim ‘Abd al-Hadi verbergen. Nach diesem Gespriach entschloss sich
al-Nasir in Absprache mit Labib dazu, die Kontakte zur Bruderschaft aus Sicherheitsgriinden
abzubrechen. Labib und al-Nasir entschieden sich fiir einen neuen Namen der
Bruderschaftsgruppe in der Armee. Sie nannten sich ,,Freie Offiziere*'*.

Nach dem Tod Labibs und der Ermordung Hasan al-Bannas brach der Kontakt zwischen den
,Freien Offizieren* und der Bruderschaft endgiiltig ab. Der Bruch materialisierte sich als Streit
um einen Zettel, den Labib kurz vor seinem Tod an den Offizier ‘Abd al-Mun‘im ‘Abd al-
Ra’uf weitergegeben haben soll. Auf diesem befanden sich alle Namen der Bruderschaftszelle
in der Armee. Anscheinend gab Labib gemif al-Ra’iif diesem den Zettel mit der Bitte, den
Kontakt zur Bruderschaft wieder herzustellen. Als Mahmiid ‘Abd al-Ra’af Ende 1950
versuchte, das Verhiltnis der Freien Offiziere zur Bruderschaft neu zu definieren, wurde er von
al-Nasir ausgeschlossen. Nasir wollte keinen neuen Kontakt, da sich seiner Meinung nach die
Offiziere nicht von religiosen Parolen gegen das Regime mobilisieren lieBen'?.

Die Verbindung zur Bruderschaft wurde folglich nicht nur aus Sicherheitsgriinden
abgebrochen, sondern al-Nasir verhinderte Anfang der 50er Jahre gezielt die Kontakte zur
Bruderschaft. Damit wire auch klar, warum al-Nasir eine islamische ,,Basis“ in der Erziehung
nicht vorbehaltlos unterstiitzte und damit Saiyid Qutb verdrgerte. al-Nasirs Macht entstand
zwar iiber eine Starthilfe von Seiten der Bruderschaft. Uber den Kontaktabbruch zwischen der
Bruderschaft und den Zellen in der Armee wéhrend des Paléstinakriegs konnte er sich jedoch
eine eigene, unabhingige Machtbasis in der Armee schaffen. Eine islamische Bildung hétte
insofern nicht seine Macht gefordert, die auf seinem von der Bruderschaft unabhingigen
Zugriff auf die Armee basierte, sondern diejenige der Bruderschaft.

4) ,,Jm Schatten des Koran*“: Hasan al-Hudaybis Politik und Saiyid Qutbs Legitimation
(1953)

Nasirs Machtanspruch wurde Anfang der 50er Jahre jedoch nicht geschlossen von der
Bruderschaft abgelehnt. Auch wenn eine Unterstiitzung al-Nasirs Anfang 1952 mit genau
demselben Argument bestritten werden konnte, wie die Unterstlitzung des Palastes, ndmlich
der Verrat in Paldstina an der Bruderschaft, sah die ,,geheime Organisation* (moglicherweise
vor dem Hintergrund ihrer engen historischen Verbindungen zu al-Nasir) in al-Hudaybis
Palasttreue eine Kooperation mit dem Feind'*®. Interessanterweise setzte sich diese traditionelle
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123Hammiidah, Husain 1985, Kap. 6.6-6.7 [ e dduse &)l sa ;1948 ale i nldll (o jall (e ghasdl 038 olS 4],
Zeugenaussagen zu den Verhaftungen der freiwilligen Bruderschaftskampfer in Paléstina: al-Sabbagh,
Mahmiid 1989, Kap. 9-10 [l 5 el daiad & Cadall sl a5 25l LS J) 8]

124Die Griindung der Freien Offiziere und der Ausschluss al-Ra’wfs: al-Ra’dif, ‘Abd al-Mun‘im ‘Abd 1988, Kap.
9 [ssal 5 @il s s]; Hammidah, Husain 1985, Kap. 7.1 [L1aY) Lluall deleay Bluall (5 jull aaiill dsaud]; al-
Baghdadi, ‘Abd al-Latif 1977, Kap. 2.2 [«3&¥) 5 ) ¥ Lwall],

125Deshalb sollten die Kontakt zu Qutb kurz vor dem Putsch nicht iiberbewertet werden, denn im Gegensatz zu
seinem Biographen Salah ‘Abd al-Fattah al-Halidi (1981, Kap. 3.3.8: Gselewall () s3Y) delea ae ki au), dem die
Forschungsliteratur gefolgt ist (z.B. Calvert 2010, 180f.), berichteten die der Bruderschaft nahe stehenden
Freien Offiziere Husain Hammiadah (1985, Kap. 7.2-7.3: sal5: 23 5, 511385 ;1952 sl 53 23 4l (il 48 a las s
1952) und ‘Abd al-Mun‘im ‘Abd al-Ra’@f (1988, Kap. 10: 3323 lal) nichts von einer bedeutenden Rolle
Saiyid Qutbs im Umfeld des Militirputsches.
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Loyalitdt gegeniiber dem Staat von Seiten der al-Hudaybi-Fraktion auch nach dem
Militérputsch der Freien Offiziere fort. Das fiihrte zu einer Neudefinition der Allianzen
(,,Realignment®): Ein stillschweigendes Ubereinkommen zwischen al-Nasir, der bekanntlich
vor dem Militdrputsch mit der ,tanzim* verbiindet war, und der gegnerischen Fraktion der
»tanzim® innerhalb der Muslimbruderschaft um al-Hudaybi. Vor dem Hintergrund des hart
umkidmpften Beschlusses innerhalb des sogenannten ,,Revolutiondren Kommandorats® (eine
Institution der Freien Offiziere speziell fiir den Ausnahmezustand geschaffen) vom 14. Oktober
1952, die alten Parteien Agyptens sollten sich selbst ,reinigen (arab. ,, ki), kam al-Nasir
Anfang 1953 schlieflich auch auf die Bruderschaft zu. In einem Treffen mit al-Hudayb1 teilte
er mit, die Zellen der Bruderschaft in der Armee seien nicht mehr geduldet'”’. Diese Spitze
richtete sich gegen den militdrischen Fliigel der Bruderschaft inklusive der geheimen
Organisation. Nasir kannte schlieBlich die ,tanzim*“ und sah in ihr wahrscheinlich eine
Bedrohung fiir seinen Machtanspruch. Wéhrend 'Ashmawi innerhalb der ,tanzim“ eine
konfrontative Haltung gegeniiber al-Nasir zu vermeiden suchte, ging ‘Abd al-Rahman al-Sindj,
einer der ehemaligen Kontaktmanner al-Nasirs zur Bruderschaft, in die Offensive'?®. Sindi
verweigerte sich einer Auflosung der ,,Organisation®, was letztendlich auf eine Konfrontation
mit Hasan al-Hudaybi hinauslief. Dieser wollte den Forderungen al-Nasirs nachkommen, um
Schlimmeres fiir die Bruderschaft zu vermeiden. Als sich die Auflésung der ,,Organisation®
aufgrund der fehlenden Unterstiitzung al-Sindis fiir al-Hudaybi immer deutlicher zerschlug,
kam es Ende November 1953 zum endgiiltigen Bruch der beiden Fraktionen.

Hudaybi versuchte al-Sindi aus der Bruderschaft auszuschlieen, was zu einem Sit-In der
Anhénger al-Sindis sowie anschliefend als Antwort al-Hudaybis auf das Sit-In zu einer
radikalen Umstrukturierung des Fiihrungsbiiros fiihrte. al-Hudaybi setzte {iber den neuen
Fiihrungsrat ein Kontrollorgan fiir die ,,geheime Organisation* mit thm passend erscheinenden
Mainnern ein. Zudem besetzte er die Fiihrung der ,,tanzim* mit seinem Mann, Yusuf Tal at.
Statt jedoch die Auflésung voran zu treiben, strebte Tal‘at eine andere Lésung des Problems
an. Die geheime Organisation erhielt {iber zwei administrative Umstrukturierungsmafnahmen
ein vollig neues Aussehen'”. Die ,tanzim* sollte erstens der Hierarchie der Bruderschaft
unterworfen und zweitens in deren ,,Basis* (arab. ,,qa‘ida“) eingegliedert werden. Beginnen
wir mit der ersten MaBnahme. Eine Sicherstellung der Autoritit iiber die ,,geheime
Organisation geschah auf der obersten Fiihrungsebene iiber das bereits erwéhnte
Kontrollorgan al-Hudaybis und auf der mittleren Fiihrungsebene iiber die Zuordnung der
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Autoritét der ,,tanzim" an die jeweiligen regionalen (und al-Hudaybi loyal gesinnten) Leiter der
Bruderschaft. Das Hauptstiick zur Sicherstellung einer Kontrolle iiber die ,,tanzim* bestand
jedoch in der zweiten Mallnahme. Die Integration in die Basis der Bruderschaft fand tiber
Einbeziehung in das sogenannte Familien-System statt. Es war deshalb wohl kein Zufall, wenn
gerade in dieser Zeit die Richtlinien fiir das Familiensystem schriftlich dokumentiert und damit
kanonisiert wurden. Demgemal bildeten Gruppen von bis zu 10 Personen eine kiinstliche
,,Familie“. Hier al man zusammen, rezitierte den Koran, las erbauliche Literatur, diskutierte
und half sich gegenseitig im alltédglichen Leben aus'. Die Familien stellten nicht iiber eine
hierarchisch legitimierte Autoritét, sondern {iber ihre egalitire und 6ffentliche soziale Kontrolle
die Loyalitdt ihrer Mitglieder her. Stellte man sicher, dass die loyalen Anhinger in den
einzelnen Familien immer in der Mehrheit waren, konnte al-Hudaybi den elitdren Zirkel der
»tanzim* aufbrechen und seiner Kontrolle unterwerfen. Nicht die Fiithrung der Bruderschaft
,richtete® iliber die Querulanten, sondern die ,,soziale Basis® der Bruderschaft sollte in den
Familien sanft ihre verhaltensauffdlligen Briider iiber ihre Missetaten ,,unterrichten”. Die
politische Integration der ,,tanzim* iiber die ,,Familien* geschah folglich {iber erzieherische
Maflnahmen (arab. ,,da‘wa*) ,,von unten* und nicht tiber Gewalt ,,von oben*.

Hudayb1 und Tal‘at ernannten deshalb ihnen loyale Anhinger zu Mitgliedern der ,,tanzZim* und
stellten sicher, dass diese loyalen Anhdnger in den einzelnen Familien-Einheiten der ,,tanzim
die Mehrheit bildeten''. Angeblich erreichte der Mann al-Hudaybis und neue Leiter der
»geheimen Organisation®, Tal‘at, innerhalb kiirzester Zeit eine Erweiterung des elitdren
Kreises bestehend aus 2.000 Kampfern auf iiber 10.000 Mitglieder'*2. Durch diese ,,horizontale
Erweiterung® (arab. ,,8Y) s 5) der sozialen Basis der ,,tanzim* (arab. ,,3s e 3221 sollten
die 2.000 ,,Storenfriede iiber die Masse an loyalen Mitgliedern unter Kontrolle gebracht
werden. Die recht plakativen Zahlen sind auffillig und waren sicherlich kein Zufall. Wir
kommen noch darauf zu sprechen. Das Ziel dieser Malnahmen war der Angriff auf die
zentralen Saulen der ,,geheimen Organisation*: Die Macht-Autonomie bzw. Parallelstruktur
aullerhalb der offiziellen Bruderschaft, dem Ausschluss der Bruderschaftséffentlichkeit und der
Begrenzung auf einen kleinen, elitdren Zirkel. Aus diesen administrativen Maflnahmen lassen
sich folglich die drei Prinzipien al-Hudaybis bei der Umstrukturierung der Bruderschaft gegen
die zentralen Siulen der ,tanzim“ herausarbeiten: Offnung, Zentralisierung und horizontale
Erweiterung der sozialen Basis der ,,tanzim*.

Welche Rolle Saiyid Qutb nun genau in diesem Machtkampf einnahm, ist nicht direkt belegbar,
jedoch wissen wir, dass er ein Mann al-Hudaybis war. In diesem Rahmen ldsst sich eine erste
interessante Parallele zwischen den Entwicklungen innerhalb der Bruderschaft und in Qutbs
Auslegung des Korans finden. Die drei Komponenten der Strategie al-Hudaybis und Tal ats
gegen die ,,tanzim", so unsere These, bildeten die zentralen Bestandteile von Qutbs Verstdndnis
der Begrifflichkeit ,,al-qa‘ida al-sulba® (arab. ,A:lall 32cdl) Beginnen wir zur Ausfiihrung
dieser These mit einer auffélligen Darstellung im Kommentar Qutbs zur neunten Sure.
Auffillig ist diese Beschreibung, da sie an drei Stellen innerhalb des Kommentars zur neunten
Sure in fast demselben Wortlaut wiederkehrt'*. Wir konnen deshalb davon ausgehen, dass
Qutb aufgrund der Wiederholung groBBen Wert auf diese Darstellung legte. Um was ging es
nun? Qutb beschrieb die Folgen der Schlacht von Hunain. 2.000 Mekkaner ergaben sich dem

130Dokument von 1954 eines Abteilungsleiters (arab. ,,a~&ll (s ) der Muslimbruderschaft zum Familiensystem:
Kamal, ‘Abd al-‘Aziz, %Sl 53 Y1 il [Von den Richtlinien der Familie und des Bataillons], 0.0. 1954, 6-48,
auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=2u3l 5 5 58 i,

131Eine dhnliche Strategie der Instrumentalisierung der ,,Demokratie zur Machtsicherung verfolgte al-Hudaybt
auch gegeniiber al-Nasir, wie man an einem Brief al-Hudaybis an al-Nasir vom 04.05.1954 beobachten konn-
te: ,,Es besteht kein Zweifel, dass das parlamentarische Leben eine sichere Basis [alws (ul]“ darstellt (al-Fuli,
Gabir Rizq, oaiedl sleY! gl Gus [Hasan al-Hudaybi. Der Imam-Beobachter], Kairo 1991, Kap. 21.3 [
palill e Jlea  SSWSIN auft http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=¢aied] sl  oucagll (s,

132Die Zahlen bei Ramadan, ‘Abd al-'Azim 1982, Kap. 11.1 [Jiladll mlui ],

133Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1577, 1617, 1699.
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Propheten, der diese Ménner in die Armee loyaler Medinenser, bestehend aus 10.000 Mann,
integrieren wollte. Aus seiner Sicht gingen die Probleme mit diesen ,,Storenfrieden® auf ihren
mangelhaften Glauben zuriick. Im Gegensatz zu den Ménnern aus Madina fehlte den 2.000
Kéampfern eine eingehende, jahrelange islamische Bildung, weshalb sie nicht zur Armee der
,reinen soliden Basis* gehorten™. Nur aufgrund der Mehrheitsverhéltnisse von eins zu fiinf
zugunsten seiner loyalen Anhédnger blickte der Prophet einer zukiinftigen ,,vollstindigen
Integration® (arab. ,,sl 3l “!3) der 2.000 verhaltensauffilligen Kadmpfer positiv entgegen.
Daraus lie sich folgern: Die Mehrheit (im Text die Armee bestehend aus 10.000 Mann) darf
nur so viele Menschen aufnehmen (im Text die 2.000 ,,Storenfriede), dass der Bestand des
»festen Glaubens® und damit der ,soliden Basis® nicht gefdhrdet wurde. Die politische
Fithrung musste diese Mehrheitsverhéltnisse herstellen, damit an der ,,sozialen Basis* eine
politische Integration liber erzieherische Mallnahmen erfolgen konnte. Der Begriff der ,,soliden
Basis“ enthielt gemid dem Schulinspektor Saiyid Qutb folglich einen padagogisch-
didaktischen Grundton, der von starken politischen Obertonen begleitet wurde. Auffillig ist
diese Darstellung nicht nur aufgrund der Héaufigkeit des Vorkommens im Kommentar, sondern
auch wegen den Zahlen. War es Zufall, dass Ende 1953 der neue Leiter des geheimen Apparats,
Tal‘at, im Rahmen des Machtkampfes al-Hudaybis gegen den ,,geheimen Organisation® mit
denselben plakativen Zahlen jonglierte wie Qutb in seinem Koran-Kommentar, der zu ungefahr
derselben Zeit entstanden ist?

Aber nicht nur die Ubereinstimmung der Zahlen, sondern auch die inhaltlichen Parallelen in
Bezug auf al-Hudaybis Prinzipien zur Umstrukturierung der ,tanzim“ sind auffdllig. Qutb
stellte die Vorteile der Egalitit und der Offentlichkeit der Glaubensauffassung in kleinen
Gemeinschaften (arab. ,,Acla*) anhand der Lage nach dem Tode Muhammads dar'*. Alleine
eine ,,solide Basis*“ der ,,Anhidnger und Helfer aus Madina war aufgrund ihrer jahrelangen
islamischen Bildung nicht vom Islam abgefallen. Resultat dieser Bildung stellte ein ,,solider
Glaube® dar, der nicht in elitiren Zirkeln, wie sie in Mekka bestanden, sondern in der
offentlichen und egalitiren Gemeinschaft Madinas iiber padagogisch-didaktische ,,Predigten*
(arab. ,,da‘wa‘“) erwachsen war. Damit kniipfte Qutb an die alte Mekka-Madia-Differenz in
der islamischen Theologie an. Wéihrend die Falken in der islamischen Geschichte, so auch die
Leiter der ,,geheimen Organisation® der Bruderschaft, traditionell auf die Madina-Phase als
Rechtfertigung verwiesen, wihrenddessen Muhammad schlieBlich auch zur Gewalt gegriffen
hatte, konzentrierten sich die Tauben auf die Mekka-Phase'?’. Qutb brachte beide Phasen, die
(theoretische) da‘wa-Phase in Mekka und die (praktische) Gihad-Phase in Madina, zu einer
Synthese. Entscheidend war jedoch, wo diese Synthese stattfand, namlich in Madina. Dieser
geschickte Schachzug Qutbs fiihrte nach seiner Auffassung dazu, dass die Madina-Phase nicht
mehr allein durch den Gihad gekennzeichnet war, sondern auch durch die Predigt. Madina kam
zwar als Ort der groBBen Synthese in einer ,,soliden Basis* der Vorzug vor Mekka zu, aber
zugleich war klar, dass das Kernelement der ,,soliden Basis* in Madina nicht aus dem Gihad
bestand, sondern aus der ,,da‘wa‘“. Die 2.000 Kédmpfer aus Mekka wurden zwar militérisch
besiegt, doch die Integration in die Gemeinschaft von Madina erfolgte iiber eine
bildungsgesittigte ,,da‘wa‘“. Ein militdrischer Sieg geniigte nicht, um diese Integration zu
leisten. Die 2.000 Kédmpfer wurden deshalb ,,vorsichtig® {iber eine ,,horizontale Expansion®
(arab. ,,8Y) au 5il1), d.h. iiber eine ,,reine®, , sichere” und ,,solide” islamischen Bildung ,,rein*,

134Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1577.

135Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1575.

136Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1571, 1577f. Die Egalitdt im Glauben als ein zentrales Prinzip Qutbs hinter dem Be-
griff der ,,soliden Basis* erkannte auch Olivier Carré: Carré, O., Mysticism and Politics. A Critical Reading of
Fi Zilal Al-Quran by Sayyid Qutb (1906-1966), Leiden/ Boston 2003, 167f. Eine historische Einordnung von
Qutbs Kommentar zur neunten Sure in das Jahr 1953 als politischem Verstindnishintergrund fiir die Interpreta-
tion des Textes blieb Carré an dieser Stelle allerdings schuldig, obwohl der Titel seines Buches eine solche po-
litische Historisierung von Qutbs ,,magnus opum* eigentlich nahe legte.

137Kandil, Hazem, Inside the Brotherhood, Cambridge 2015, 90.
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,wsicher und ,solide an die Gemeinschaft in Madina angeschlossen'®. ,Solide* war der
1slamische Glaube, wenn er im Individuum eine 6ffentlich kontrollierbare Einheit aus Theorie
und Praxis, Seele und Korper bildete. Diese Ausfiihrungen Qutbs stellten eine
unmissverstindliche Anspielung auf das egalitire und oOffentliche Familien-System der
Bruderschaft dar. Hier integrierte man schlieflich auch nach einem ,,militérischen” Sieg al-
Hudaybis 2.000 Kampfer iiber paddagogisch-didaktische Belehrungen zum rechten Glauben, die
man anhand korperlicher Glaubensrituale und religioser Seelenerforschungen in den einzelnen
Familien sicher stellte und kontrollierte'’.

Neben dem egalitidren Prinzip rechtfertigte Qutb auch das andere, hierarchische Prinzip al-
Hudaybis, denn schlieBlich sollte auch eine hierarchisch abgesicherte Autoritdt iiber die
»geheime Organisation® legitimiert sein. Die politische Fithrung musste zunéchst die
entsprechenden Mehrheitsverhéltnisse an der ,,sozialen Basis* garantieren, um die ,,kognitive
Basis® im Wissen iiber erzieherische Predigten iiberhaupt herstellen zu konnen. Zu viele
Schiiler auf einen Lehrer, das wusste der Pddagoge Qutb aus seinen lédndlichen Inspektionen,
richteten nur Chaos an. Aber wer war in einer prinzipiell egalitdren Gesellschaft zur politischen
Fihrung als ,,Lehrer” berechtigt? Widersprachen sich diese beiden Prinzipien nicht? Die
Antwort fand Qutb wieder in der neunten Sure des Koran. Am Erfolgsvorbild der frithen
Expansion des Islam unter Muhammad und seinen ersten Nachfolgern beschrieb Qutb im
Koran ein Integrationsproblem aufgrund der unterschiedlichen sozialen Gruppierungen auf der
arabischen Halbinsel'®. Dabei unterschied er zuerst zwischen einer islamischen und einer
nicht-islamischen (arab. ,,gahiltya*) Gruppierung. Anschlieend differenzierte er die islamische
Seite nach den Kriterien des Zeitpunktes und dem Grad der Islamisierung in unterschiedliche
Segmente aus. Zweck hinter dieser sozialen Taxonomie war die Beantwortung der Frage,
welche Segmente an der Spitze stehen sollten. Legitimation fiir die Spitzenposition war der
Nachweis einer theoretischen Kompetenz iiber ein universales, gottliches Prinzip, das alle
Segmente umgriff: der Islam. Das reichte allerdings noch nicht aus. Die theoretische
Kompetenz war nur die eine Seite, denn sie musste sich auch praktisch duflern, um die
Universalitit des Islam auch politisch in Form der Herstellung und Garantie einer sozialen
Ordnung umzusetzen.

An dieser Stelle kam nun der alte Trick zum tragen, der bereits im Platonismus, im
Christentum und auch im Kommunismus die Ungleichheit trotz der propagierten Gleichheit
aller Menschen in ,dieser Gesellschaft rechtfertigte. Solange das Ziel (die egalitire
Gesellschaft) in einer feindlichen Umwelt (arab. ,,Gahiliya®) noch nicht erreicht war, herrschte
ein Ausnahmezustand, in dem kompetente Erzieher und Leiter der Gemeinde dem Rang nach
hoher standen als die anderen'*'. Diese politischen Erzieher waren Gott schlieBlich naher als
die ,,Unwissenden®, zumindest bis sie iiber ,die einzigartige Methode der koranischen
Bildung® das Ziel einer vollstdndigen ,,Kohédrenz*“ oder ,,Harmonie® in der muslimischen
Gemeinschaft erreicht haben'*. Fiir die Zukunft, wenn keine ,,GahilTya“ mehr existierte, war in
Qutbs Masterplan eine egalitire und universale, muslimische Gesellschaft vorgesehen.

138Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1578.

139Abgesehen vom politischen Hintergrund lésst sich aus islamwissenschaftlicher Perspektive eine solche Inter-
pretation der neunten Sure durchaus vertreten: Nagel, T., Der Koran. Einfiihrung, Texte, Erlduterungen, Miin-
chen 2002, 300ff.

140Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 168f., 1575.

141Die Schlingen dieser beriihmten gedanklichen Figur der Durchsetzung einer besseren Welt in dieser Welt iiber
die Zulassung einer Ausnahme zeigt Giorgo Agamben. Die ,,Logik* des Ausnahmezustands besteht darin, ihre
eigene Aufhebung immer weiter in die Zukunft zu verschieben, so dass die Ausnahme zur Regel wird: Agam-
ben, G., Ausnahmezustand (Homo scer II.1), Frankfurt a.M. 2004, 51, 102.

142Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1573.
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5) ,,Miinner des Propheten: Qutbismus, Nasserismus und Baathismus (1955)

Halten wir fest: Der Begriff der ,,soliden Basis* enthielt die fiir al-Hudaybi attraktive Option,
mit nicht-muslimisch gepragten Gruppen (die 2.000 feindlichen Mekkaner) ein taktisches
Biindnis einzugehen. Das Konzept erlaubte sogar noch mehr. Nicht nur feindliche Gruppen,
sondern auch ,,Ungldubige®, die in der ,,Géhiﬁya“ lebten, konnten zu Verbiindeten werden.
Auch das entsprach einer Seite in al-Hudaybis komplexer Biindnispolitik. Qutbs Ausfiihrungen
rechtfertigten die von al-Hudaybi angestrebte Allianz mit der dgyptischen Linken. Die
Kontaktaufnahme zu den Linken von Seiten der al-Hudaybi Fraktion wurde {iber eine
Ankniipfung an bereits bestehende Verbindungen erleichtert. Ende der 40er Jahre fiihrten diese
Verbindungen zu einer von Hasan al-Banna ungewollt engen Verflechtung zwischen den
Kommunisten und der Bruderschaft trotz der vielen Auseinandersetzungen der beiden Gruppen
unter ihren studentischen Anhidngern. Gemdll einem Gesprich des &dgyptischen
Premierministers Ibrahim Abd al-Hadi Basa mit dem britischen Botschafter Ronald Hugh
Campbell am 24. Februar 1949 schickte Hasan al-Banna ,,eine Reihe von Mitgliedern seiner
Gruppe [zu den Kommunisten], da er beschlossen hatte, sich innerhalb der kommunistischen
Bewegung zu engagieren, um diese zu erkunden. Aber die Hélfte schickten sie [Kommunisten]
zuriick, wihrend die kommunistische Bewegung die andere Halfte [flir sich] gewann. Die
Fiihrer der Muslimbruderschaft wussten nichts iiber deren neue Identitit“'**. Ob nun eine
bewusste Unterwanderung stattfand oder ob einfach viele Studenten Sympathien fiir beide
Seiten aufbrachten oder ob moglicherweise sogar eine Mehrfachmitgliedschaft bestand, wollen
wir offen lassen. Wichtig ist uns lediglich der Hinweis, bereits seit den 40er Jahren bestanden
enge Beziehungen zwischen der Bruderschaft und der dgyptischen Linken. Spétestens seit
Mitte 1954 fungierte als Kontaktmann al-Hudaibis zu einem Fliigel der ,,Kommunistischen
Partei Agyptens® (HADITU) der Mann, der die Allianz theoretisch rechtfertigte: Saiyid
Qut 144

Al-Hudaybis Wahl hatte wohl zwei Griinde. Erstens, Qutb stammte selbst aus dem linken
Milieu, das in den 30er Jahren die journalistische und literarische Szene beherrschte'®.
Besonders in der Phase der Anndherung Qutbs an den Islam wéhrend der 40er Jahre war in
seinen Werken die Ubertragung 6konomisch geprigter Ideen der Linken deutlich, die er nicht
zuletzt mit Hilfe des ,,Basis“-Begriffs bewerkstelligte: ,,Die Basis [qa‘ida] des islamischen
Lebens und die Basis [qa‘ida] der islamischen Wirtschaft“'*’. Zweitens, die Verbindung von

143Britisches Dokument zitiert aus: Bakr, ‘Abd al-Wahhab, 1950-1921 s b e sill Ll e ¢ sl [Hohepunk-
te der kommunistischen Tatigkeit in Agypten 1921-1950], Kairo 1983, Kap. 3.1 [lim ¥ i e sl L],
auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= yae (4 o sill Llidl o ¢l gl

144Die Kontakte stellte Qutb am 16.07.1954 her: Ramadan, ‘Abd al-‘Azim 1982, Kap. 12.2 [0/ 53! o <&¥LaiY
e sl 3 Oaeluall]; Mitchell, Richard P. 1969, 141. Erste Anndherungen iiber Qutb fanden wohl bereits 1952
statt, siche: Anmerkung 152. Auch die ,,geheime Organisation” der Bruderschaft baute {iber den Freien Offi-
zier Khalid Muhyt al-Din Kontakte zur Linken auf, allerdings nicht zu HADITU, sondern zu einer rivalisieren-
den Partei: Din, Khaled Mohi El, Memoires of a Revolution, Kairo 1995, 38ff.

145Toth 2013, 57. Der literarische Kreis um Qutbs Mentor ‘Abbas Mahmiid al-‘Aqqad (die sogenannten ,,diwan-
Poeten) war stark von sozialistischen Ideen (im Gegensatz zu den konservativeren ,,Apollo-Poeten) in der
Literatur (wie z.B. im Roman ,,Zaynab“) beeindruckt: Rahman, A.H.A. u.a., The Influence of Al-Aqqad and
the Diwan School of Poetry on Sayyid Qutb’s Writings, International Journal of Humanities and Social
Science, 1/ 8, 2011, 158-162. Die Diwan-Schule in Abgrenzung zur Apollo-Schule: Ostle, R.C., The Romantic
Poets, in: Badawi, M.M. (Hg.), The Cambridge History of Arabic Literature, Bd. 6: Modern Arabic Literature,
Cambridge/ NY 1992, 82-131, hier: 89-94, 110. Der literarische Einfluss von ,,Zaynab* auf Qutb: Toth 2013,
299, Anm. 7; Calvert 2009, 107; El Shakry, O., The Great Social Laboratory. Subjects of Knowledge in Colo-
nial and Postcolonial Egypt, Stanford 2007, 102.

146Qutb, Saiyid 1990, 88. Daneben wurde die Verbindung iiber die hdufige Verwendung marxistischer Vokabeln
wie ,,Klasse* (arab. 2k, oder auch: ,,z«>%), ,,Gesellschaft (arab. ,,a«ix<), , Bewegung® (arab. ,, 38 >*), , Un-
terdriickung® (arab. ,,42 52, zugleich positiv konnotiert, da im Islam eine ,,Unterwerfung* aller ,,Klassen* un-
ter Gott der Weg zur ,,Befreiung® darstellt), ,,Befreiung® (arab. ,, x5  oder ,,3>&)), | Enteignung* (arab. ,,
laie ) oder ,,Wucher® (arab. ,,L*) auch noch in spéiteren Werken wie der berithmten Schrift ,,Zeichen auf
dem Weg* deutlich: Qutb, Saiyid, G k!l & allas [Zeichen auf dem Weg], Kairo 1964, 10, 20f., 29, 30, 32, 33,
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linken und islamischen Ideen stellte nicht unbedingt eine spezifische Leistung Qutbs dar,
sondern lag sowohl sprachlich als auch ideengeschichtlich betrachtet auf der Hand. Ein grofB3er
Teil des arabischen Vokabulars, mit dessen Hilfe die arabische Linke die kommunistischen
Klassiker aus Europa iibersetzte, stammte aus der muslimischen Tradition'"’. Deshalb findet
man auch Ubersetzungen, die den ,,Klassenkampf* als einen ,,gihad* auffassten und die Gegner
der Revolution als ,,unwissend* (arab. ,,Jals*; ohne , Klassenbewusstsein‘‘) beschrieben. Auch
ideengeschichtlich betrachtet lag die Verbindung nahe, denn schon von Beginn der Rezeption
des Marxismus von Agyptern (iiber die Vermittlung jiidisch-europdischer Minderheiten in
Alexandrien) am Anfang des 20. Jahrhunderts an, stellten die ersten Besprechungen des
Sozialismus in Kairiner Zeitungen die Vereinbarkeit zwischen dem Sozialismus und dem Islam
heraus. Nur eine kleine Fraktion innerhalb der jiidisch-europiischen Marxisten in Agypten
lehnte den Islam als unvereinbar mit dem Sozialismus ab'*. Eine Verbindung aus Sozialismus
und Islam, wie ithn Qutb Mitte der 40er Jahre anstrebte, war deshalb keine AuBlenseiterposition,
sondern er befand sich damit im Mainstream.

Anfang der 50er Jahre traf der Kontaktversuch von Seiten al-Hudaybis bei der
Kommunistischen Partei in Agypten auf zwei begiinstigende Faktoren. Nach einem lingeren
Streit um die Frage, wie man gegen al-Nasir vorgehen sollte, etablierte sich eine starke
Fraktion innerhalb der Partei, die nicht allein mit der Arbeiterschaft in einer ,,populdre Front*
kdmpfen wollten, sondern einen Sieg nur iiber ein taktisches Biindnis mit den ,,biirgerlichen*
Parteien in einer ,,nationalen Front* fiir moglich hielt. Genau diese biindnisbereite Fraktion, die
ihre ,,soziale Basis [um das Biirgertum] erweitern* wollte, pflegte nun Kontakte {iber Saiyid
Qutb zur Fraktion al-Hudaybis innerhalb der ,,biirgerlichen* Muslimbruderschaft'®. Die zweite
Entwicklung bestand in der Ausweisung der europdisch-jiidischen Marxisten wie Hillel
Schwartz oder Marcel Israel aus Agypten, so dass die Mehrzahl der zuriickbleibenden Partei-
Mitglieder nun aus Agyptern bestand'®. Diese hatten anders als die europdisch orientierten
Juden kein Problem mit einem Biindnis von HADITU mit einer islamisch gepridgten Partei.
Aber auch Henri Curiel beflirwortete das Biindnis, weshalb er vom Exil aus in einigen Briefen
seine Partei in Agypten darin bestitigte, das Konzept des Klassenkampfes an die neue Situation
anzupassen. SchlieBlich war ein Kampf gegen die ,biirgerlichen® Muslimbriider nun nicht
mehr erwiinscht''. Gemeinsamer Schnittpunkt beider Parteien war der Kampf gegen die

41, 45. [Seitenangaben geméal der E-Book-Ausgabe auf: http://www.twhed.com/book_cat-26.html]. Auch der
Bruder Saiyids, Muhammad, erwies sich in seinem ersten Buch von 1951 als groer Kenner von Karl Marx:
Qutb, Muhammad, »3w¥) 54l o (Ld¥) [Der Mensch zwischen Leib und Islam], Kairo 1988, 13, 41, 56, 57-
60. Alle Schriften = Muhammad Qutbs auf: http://www.ilmway.com/site/magdis/MS_199.html;
https://archive.org/details/mohamadqutb. Der Verdacht einer intellektuellen Wahlverwandtschaft Qutbs zum
Marxismus: Tibi, B., Islamism and Islam, New Haven/ London 2012, 145.

147Eine solche linguistische Verbindung von Islamismus und Marxismus im Agypten der 60er Jahre: Akhavi, S.,
Egypt’s Socialism and Marxist Thought. Some Preliminary Observations on Social Theory and Metaphysics,
Comparative Studies in Society and History 17/ 2, 1975, 190-211, hier: 197f. Am Beispiel des Iran: Ansari,
A.M., The Politics of Nationalism in Modern Iran, NY u.a. 2012, 294. In Agypten fand eine Anniherung zwi-
schen Marxismus und Islamismus ironischerweise gerade iliber Diskussionen in al-Nasirs Gefangnissen der
50er Jahre statt: Hafagy, ‘Abd al-Halim, ueill cule Larie [Als die Sonne unterging], Kairo 2006 [Erste Auflage:
al-Manstira 1979], Kap. 5.2 [0l daghy agdans () sinday (e o0l 5 - agd (o )8 jSma ) Jiindl) ¢ 1 a0 () 58Y)], auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=gsedll Sule Lavic,

148Ginat, R., Egypt’s Incomplete Revolution. Lufti Al-Khuli and Nasser’s Socialism in the 1960s, London/ NY
2008, 9ft.

149Ismael, T./ El-Said, R., The Communist Movement in Egypt 1920-1988, NY 1990, 73-78.

150Kramer, G., The Jews in Modern Egypt, 1914-1952, London 1989, 182.

151In einem Brief von 1952 besprach Henri Curiel die Thesen, die das Biindnis mit der Bruderschaft rechtfertig-
ten: Wigboldus, M./ Haag, J. (Hg.), Inventory of the Papers ot the Egyptian Communists in Exile (Rome
Group) including the Papers of Henri Curiel (1914-1978), Amsterdam 1997, 38, Dokument 293, in: Internatio-
nal Institute of Social History Amsterdam, auf: http://www.iisg.nl/publications/egyptcom.pdf; Meijer, R., The
Quest for Modernity. Secular Liberal and Left-Wing Political Thought in Egypt 1945-1958, London 2002,
107f., 116. Neben dem Artikel Curiels zdhlt ‘Abd al-Wahhab Bakr weitere Ursachen fur eine Umstrukturie-
rung der kommunistischen Partei seit 1947 auf: Bakr, ‘Abd al-Wahhab 1983, Kap. 3.1 [~ o seill LLll
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Unterdriickung durch einen ungerechten Herrscher, einen ,,Tyrannen, in diesem Falle Gamal
‘Abd al-Nasir'*?. Die politische Parole des Kampfes gegen die ,, Tyrannei genoss in Agypten in
der ersten Hilfte des 20. Jahrhunderts eine hohe Popularitéit. Die Verbreitung hing nicht nur mit
der Rezeption einiger Werke aus der europdischen Aufklarung wie Rousseau oder auch der
Theaterstiicke Schillers (vor allem ,,Die Réauber wurden in Kairo wohl gerne aufgefiihrt)
zusammen, sondern auch mit der Bedeutung des Kampfes (arab. ,,gihad*“) gegen die ,, Tyrannei*
(arab. ,,0+k*) innerhalb der muslimischen Tradition. Wir sehen an dieser Stelle bereits, dass
das politische Verstdndnis von arab. ,,gihad* den positiven Aspekt des Widerstands (auch im
,abendlindischen* Sinne) gegen eine als ungerecht empfundene Herrschaft enthielt'>.

Vor dem Hintergrund dieser engen Kontakte, der sprachlichen Affinititen und der
ideengeschichtlichen Nihe zwischen Islam und Sozialismus in Agypten kénnte man doch
vermuten, ,,al-qa‘ida al-sulba® (arab. ,Al.all 32clll) auch in linken Kreisen anzutreffen.
Tatséchlich finden wir die Begriffskomposition in arabischen Ubersetzungen anti-sowjetisch
ausgerichteter kommunistischer Klassiker wie Leo Trotzki und Rosa Luxemburg, die im
liberalen Klima Beiruts vor dem Biirgerkrieg Anfang der 70er Jahre entstanden'**. Mit einiger
Wahrscheinlichkeit konnen wir aufgrund der spiten Datierung in den 70er Jahren davon
ausgehen, dass der Begriff nicht von der Ubersetzung kommunistischer Klassiker zu Saiyid
Qutb wanderte, sondern umgekehrt'”. Einen Beleg fiir diese Ubertragungsrichtung der
Begriftlichkeit von Qutbs Koran-Kommentar aus dem Jahr 1953 in das linke Milieu hinein und
nicht umgekehrt, gab das erste Erscheinen von ,,al-qa‘ida al-sulba® (arab. ,,alall 32cWli) in
Halid Mahmiid Halids Buch ,,Ménner des Propheten aus dem Jahr 1955. Von 1954 bis 1976
arbeitete Halid im dgyptischen Kultusministerium fiir al-Nasir und spéter fiir Sadat. Halid war
zugleich Mitglied der Muslimbruderschaft. Dieser war nun darum bemiiht, die linke
Orientierung al-Nasirs Mitte der 50er Jahre mit dem Islam in Einklang zu bringen. Halids

i V1],

152Der Kampf gegen die ,, Tyrannei* beispielsweise bei Ahmad Sakir, siehe: Anmerkung 84. Bei Qutb tauchte der
Begriff arab. ,,cbak* zwar bereits in seinem marxistisch angehauchten Frithwerk von 1947 auf (Qutb, Saiyid
1990, 125), haufte sich jedoch erst in den 50er Jahren, z.B. in seinem Koran-Kommentar erst in Sure 18, oder:
Qutb, Saiyid, ¢ 1xa [Diese Religion], Beirut 1962, 61-65 [Seitenangaben gemiB E-Book-Ausgabe auf:
http://www.twhed.com/book_cat-26.html]. Gemal al-Halidi schrieb Qutb dieses Buch zwischen 1953 und
1960: al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 4.4.3.21 [cpa)l 138 :de sudadll 45X, Die Verbindung zu den Kom-
munisten iiber den gemeinsamen ,,tyrannischen® Feind deutete sich bereits 1952 an: Musallam, A., From Secu-
larism to Jihad. Sayyid Qutb and the Foundations of Radical Islam, London 2005, 140.

153Die Rezeption der ,,anti-kolonialen deutschen Literatur des 18. und 19. Jahrhunderts (vor allem Schiller und
Nietzsche) auf der Basis der Bewunderung fiir den ,,anti-kolonialen* (d.h. anti-britischen und anti-franzosi-
schen) Adolf Hitler in Agypten: Hendrich, G., Islam und Aufklirung. Der Modernediskurs in der arabischen
Philosophie, Darmstadt 2004, 13f. Daneben einige Artikel aus al-Risala: ,a5d5; i O Ll [Deutschland
zwischen Hitler und Nietzsche], in: al-Risala, vom 08.01.1940. Das Interesse filir Schiller: al-Risala, vom
12.11.1934; al-Risala, vom 08.09.1952; al-Risala, vom 24.11.1952 (Ausziige aus ,,.Die Rauber* in arabischer
Ubersetzung). ,,Die Riuber” wurden bereits im 19. Jahrhundert in Beirut gedruckt (in der Herzogin Anna
Amalia Bibliothek Weimar: https://lhwei.gbv.de/DB=2/ILNG=DU/CLK?IKT=12&TRM=68401453X), ,,Wil-
helm Tell“ 1880 in Kairo (in der Wiirttembergischen Landesbibliothek:
https://www.worldcat.org/title/wilhelm-tell/oclc/699135067 &referer=brief results), ,,Maria Stuart® in den
1950er Jahren ebenfalls in Kairo.

154Luxemburg, Rosa, 43ail 5 Al axiadl [Die Aufldsung der primitiven Gesellschaft], Beirut 1976 [ND 2006],
14 (auch auf: https://ayman1970.wordpress.com/2013/10/30/3- -1 55 y-atail o Saillaadiaall-iLSS/): - Trotzki,
Leon, 4w sl 353 & 5 [Geschichte der russischen Revolution], 2% s S ¢ 5all [Der zweite Teil und Ab-
schluss], Beirut 1972, 235 [Seitenangaben gemal E-Book-Ausgabe auf:
https://ayman1970.wordpress.com/2010/11/05/17--¢ sall-dau 5 )-8 ) &l 6 QUS/]

155Der erste Bestandteil der Begriffskomposition (arab. ,,qa‘ida*) war auch fiir Moskau unproblematisch, denn
genehmigte der Kreml 1985 eine Ubersetzung des Kapitals aus dem Jahr 1947, die den Begriff in einen engen
Zusammenhang mit dem fiir Marxisten zentralen Begriff der ,,Wirtschaft® brachte: ,,Anla®¥ 328l (Marx,
Karl, budl sl s Jul ol [Kritik der politischen Okonomie], Bd. 1, Moskau 1985, 197). Eine kleine Lis-
te arabischer Ubersetzungen kommunistischer Klassiker, die im Buchladen Henri Curiels im Kairo der 40er
Jahre erhiltlich waren: Amin, Samir, A Life looking Forward. Memoirs of an Independent Marxist, London/
NY 2006, 24.
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Ausfiihrungen zum Prophetengefdhrten Abu al-Darda’, der gerne Parolen aus der (achten und)
neunten Sure des Koran im Munde fiihrte, waren von Seiten al-Nasirs sehr erwiinscht, denn
legten diese Parolen doch eine egalitidre Gesellschaft mit sozialistischem Anstrich nahe, die die
,.Beute” aus dem Gihad gleichmaiBig aufzuteilen gedachte. Deshalb betonte Halid auch Abi al-
Darda’s Verachtung gegeniiber dem neuen Reichtum in Mekka, der sich nach dem Tode des
Propheten unter den Umayyaden (arab. ,,05:5¥ , DMG al-Umawiyyin) immer deutlich breit
machte. Diese anti-kapitalistischen Bemerkungen waren eine deutliche Spitze gegen den
Erzfeind al-Nasirs in Saudi-Arabien, nimlich gegen das saudische Konigshaus, das dem Petro-
Kapitalismus fronte und al-Nasirs Vormacht im Nahen Osten iiber ihren neuen Reichtum in
Frage stellte. Solche anti-kapitalistischen Bemerkungen kamen natiirlich auch in linken
Kreisen gut an. Als Muslimbruder kannte Halid das ,,opus magnum* des linksorientierten
Saiyid Qutbs und vor allem dessen Ausfithrungen zur neunten Sure des Koran, die schlieBlich
fiir Abii al-Darda’ eine zentrale Bedeutung besal3. Insofern lag die Verwendung von ,,al-qa‘ida
al-sulba“ (arab. ,,lall s2cWli*) fiir Halids Ausfiihrungen zu diesem Prophetengefiahrten auf der
Hand'™®.

Aber nicht nur die unteren, gelehrigen Ridnge der dgyptischen Administration verwendeten
unsere Begriffskomposition, sondern auch der rhetorisch versierte Anfiihrer der arabischen
Welt hochstpersonlich, Gamal ‘Abd al-Nasir, setzte sie in seinen Reden ein. Mit aller
Wabhrscheinlichkeit iibernahm auch al-Nasir die Begriffskomposition von Saiyid Qutb (und
nicht umgekehrt), denn bevor dieser 1954 zusammen mit einem grof3en Teil der Bruderschaft
in Ungnade fiel, galt Qutb schlieBlich als der ,groBe Lehrer der Freien Offiziere'’.
Moglicherweise sorgte Halids Abhandlung dafiir, dass die Lehre Qutbs weiterhin annehmbar
blieb. Zum ersten Mal tauchte die Begrifflichkeit in einer Rede al-Nasirs anldsslich des dritten
Jahrestages der Revolution vornehmlich in einem wirtschaftlichen Verstindnis auf'®. Danach
verschwand er wieder aus dem Repertoire seiner Reden, um 1962 in einer Rede an der
Universitit Kairo in einem nun religiésen Verstindnis wieder zu erscheinen (arab. ,,4:lall s2c 8l
oY) dt. ,,die solide Basis des Glaubens‘'*).

Das Verschwinden und Wiedererscheinen der Begrifflichkeit bei al-Nasir glich in erstaunlicher
Weise zentralen Zisuren in seiner Aufenpolitik. ,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,al.all s2clall)
verschwand, als al-Nasirs Position in der arabischen Welt nach dem Suez-Krieg gefestigt war,
und er tauchte zu dem Zeitpunkt wieder auf, als seine Stellung zu wanken begann. Handelte es
sich um eine Art Krisenbegrifflichkeit? 1962 kdmpfte er auBlenpolitisch an zwei Fronten.
Gegen Saudi-Arabien, das in der arabischen Version des Kalten Krieges fiir die USA und damit
fiir den Kapitalismus stand, und gegen Syrien, das als Vertreter des sowjetisch gepréigten
Sozialismus galt und damit links von al-Nasir und Agypten stand. An beiden Fronten war die
Begrifflichkeit Qutbs sehr niitzlich, denn sie ermdglichte al-Nasir die Rechtfertigung von
Allianzen zwischen muslimischen und nicht-muslimischen Gruppierungen. Was nun genau
unter den nicht-muslimischen Gruppen zu verstehen war, ob Kommunisten, Sowjets,
Amerikaner oder Christen, war je nach Situation auslegbar. Beginnen wir mit der ersten Front

156Halid, Muhammad Halid, Js~_ ! Js~ Js, [Ménner des Propheten], Bd. 1, Kairo 1964 [ND von 1955], 91,
Kap. 25 [O—Sa—Sagl slaya W], auf  http:/www.margoom.org/kotob/view/RegalHawlRassol/215;
https://www.scribd.com/document/111616416/Js— A-ds—-J—= ) In englischer Ubersetzung: Khaalid,
Muhammad  Khaalid, @ Men around the  Messenger, El-Mansoura 2003, 269, auf:
https://ia601401.us.archive.org/21/items/MenAndWomenAroundTheMessenger/Men %20And%20Women
%20Around%20the%20Messenger.pdf; siche: Anmerkung 316.

157Siehe: Anmerkung 112.

158al-Nasir, Gamal ‘Abd, r=lill e Jlea Slay jeai s Eualal y ladl Al de sand) [Der vollstindige Satz von Reden
und Erklirungen von Gamal ‘Abd an-Nasir], 3. Bde., Kairo 2007. Die Reden in den drei Bénden sind jedoch
auch iiber die Online-Bibliothek al-Nasirs zugénglich, weshalb wir aufgrund der einfacheren Zugénglichkeit
iiber das Internet diese zitieren werden: al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede anlisslich des dritten J ahrestages der Re-
volution, vom 22.07.1955, auf: http://nasser.bibalex.org/Speeches/browser.aspx?SID=379&lang=ar.

159al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede iiber die Nationale Verfassung an der Universitit Kairo, vom 21.05.1962, auf:

http://nasser.bibalex.org/Speeches/browser.aspx?SID=1015.
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al-Nasirs auf der linken Seite des politischen Spektrums.

Nach der fiir al-Nasir wohl auch personlich sehr schmerzhaften Abspaltung Syriens von
Agypten 1961 setzte er den Begriff als Instrument ein, um eine ihm genehme Fraktion
innerhalb der syrischen Baath-Partei um Amin al-Hafiz zu fordern'®. Dabei nutzte er die vielen
religiosen Gemeinschaften in Syrien als entscheidenden Hebel fiir mogliche religids motivierte
Konflikte aus. Vor allem der militdrische Arm der Baath wurde dominiert von nicht-
muslimischen Gruppen wie den Drusen oder den Alawiten (arab. ,,0sse“ , DMG ‘Alawiytn).
Diesen unterstellte die dgyptische Propaganda, die Macht an sich reilen zu wollen, um die
sunnitische Mehrheit in Syrien zu unterdriicken'®'. Die entscheidende Begrifflichkeit, die die
sozialistische mit einer islamischen Rhetorik verband und damit als praktische, ideologische
Waffe gegen Syrien gerichtet war, stellte eben die ,,solide Basis® dar. Gerade dazu nutzte al-
Nasir den Abschnitt zu Abt al-Darda’ in Halids Buch {iber die ,,Ménner des Propheten®, denn
schlieBlich klagte Abu al-Darda’ die Syrer (Umayyaden) an, sich vor dem Hintergrund ihres
Reichtums von den Vorfahren gemeinsam errichteten, soliden Grundlagen im Glauben von
ihren ,,Nachbarn* und Briidern im Glauben entfernt zu haben: ,,Aber warum schamt ihr [Syrer]
euch nicht?“'>, Diese islamisch fundierte Anklagerede passte sehr gut zu einer sozialistisch
angehauchten Kritik am ehemaligen Biindnispartner al-Nasirs. GemiR der sozialistischen und
,revolutiondren Logik* fehlte laut einem Dissidenten der syrischen Baath-Partei unter al-Nasirs
Fittichen der Baath-Partei in Syrien eben eine solche ,,solide Basis in der Wirtschaft®, die die
syrische Baath jedoch fiir sich in Anspruch nahm'®. Statt eine Revolution auf dem Lande
gegen die meist nicht-muslimischen ,,Feudalisten®, mit ihren traditionell guten Kontakten nach
Europa (gemiB der Logik des Kalten Krieges ein Hort des Kapitalismus), in Szene zu setzen,
richteten sich die Bemiithungen der Baath in Syrien fdlschlicherweise gegen das muslimische
,,Biirgertum*'**,

Diese Analyse der Situation in Syrien kniipfte an eine prominente Richtung innerhalb der
vielen Stromungen des Marxismus an. Laut dieser marxistischen Richtung stand vor der
Revolution der Arbeiter gegen das Biirgertum eine Revolution des Biirgertums gegen die
,Feudalisten®. Die Sozialisten sollten im Falle einer noch nicht erfolgten Revolution auf dem
Lande ein Biindnis mit dem ,,Biirgertum* eingehen. Diese Chronologie der ,,revolutioniren
Logik* ging auf Lenins Analyse der Situation in Russland zuriick (und auf den frithen Marx'®)

160Heikal, Mohammed, Das Kairo-Dossier. Aus den Geheimpapieren des Gamal Abdel Nasser, Wien/ Miinchen/
Ziirich 1972, 200; Podeh, E., The Decline of Arab Unity. The Rise and Fall of the United Arab Republic,
Brighton/ Portland 1999, 64, 171; Middle East News Agency (Hg.), Cairo Press Review, Cairo 1962 [vom
01.04.1962], 2, 5, 37.

161Wihrend der Einheit mit Syrien veranlasste al-Nasir dagegen eine Fatwa von der al-Azhar, die die syrischen,
nicht-muslimischen Gruppen mit den Muslimen gleich stellte: Bird, K., Crossing Mandelbaum Gate. Coming
of Age Between the Arabs and Isrealis, 1956-1978, NY u.a. 2010, 192.

162Khaalid, Muhammad Khaalid 2003, 267.

163Beispielsweise wurde auf einer Sitzung der Baath-Partei vom 21.12.1965 die ,,solide Basis“ der Partei betont,
in: American University of Beirut (Hg.), Arab Political Documents, Beirut 1965, 470. Das bestritt der syrische
Dissident: al-Rimawi, ‘Abdallah Muhammad, s <58l oLl [das nationale revolutionire Manifest], Bd. 2,
Kairo 1966, 29, 141. Das Verhiltnis zwischen dem ehemaligen Baathisten al-Rimawt und al-Nasir: Dekmejian,
R.H., Egypt Under Nasir. A Study in Political Dynamics, NY 1971, 102f.

164Khoury, P.S., Urban Notables and Arab Nationalism. The Politics of Damascus 1860-1920, London u.a. 1983,
46.

165Marx und Engels setzten die Wendung der ,,soliden Basis* nur sehr selten ein. Allerdings verwiesen die beiden
prominentesten Stellen in Marx/ Engels umfangreichem Werk bereits auf Saiyid Qutbs Versténdnis eines
Biindnisses zwischen den Arbeitern und dem Biirgertum hin. Erstens, in einem Brief von Engels an Marx be-
schrieb er die politische Situation der Arbeiterklasse in Osterreich als eine ,,solide Basis fiir den Fortschritt un-
serer Bewegung®, denn hier existierte ein Biindnis mit dem Biirgertum: Marx, Karl/ Engels, Friedrich, Werke
(MEW), Bd. 38: Friedrich Engels, Briefe, Januar 1891-Dezember 1892, Berlin 1979, 444. Zweitens, Marx ent-
nahm in seiner berithmten Schrift zum Verhiltnis von Basis und Uberbau die Wendung aus Mandevilles Bie-
nenfabel, mit der er die Synthese zwischen Gut und Bose, Sozialitidt und Individualitit des Menschen zum
Ausdruck brachte. Allerdings tibersetzte Marx das englische Original (engl. ,,solid basis®) mit dt. ,,feste Basis*:
Marx, Karl/ Engels, Friedrich, Werke (MEW), Bd. 26/ 1: Karl Marx, Theorien {iber den Mehrwert, Berlin
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und wurde in der frilhen Kruschchev- und in der frilhen Brezhnev-Ara nicht nur Teil der
sowjetischen Strategie in den arabischen Landern, sondern in der gesamten Dritten Welt'*. Die
Okonomische Analyse der Klassenverhdltnisse in einem Land der Dritten Welt entschied
dariiber, ob sich dieses Land noch unter der Herrschaft der ,,Feudalisten* befand und damit ein
Biindnis mit dem ,Biirgertum*“ notwendig war. Vor dem Hintergrund einer solchen
Biindnisstrategie mit dem ,,Biirgertum® war die Antwort vieler arabischer und sowjetischer
Sozialisten auf die Frage, wie die Sozialisten das Biirgertum in den arabischen Lindern
ansprechen konnten, entscheidend fiir den ideologisch begriindeten Ubergang zu einer
islamischen Rhetorik'’. DemgemaB prégte ideologisch der Islam und 6konomisch die Armee
das stddtische Biirgertum. Man musste sich folglich auf der Linken mit einem islamisch
gepragten Denken und Sprechen beschéiftigen, um das Biirgertum fiir ein Biindnis zu
beeindrucken.

Der Islam stellte im Nasserismus der 60er Jahre deshalb eine Art Codewort fiir das muslimisch
geprigte ,,Biirgertum* (besonders in der Armee) dar'®®. Die Verbindung mit dem ,,biirgerlichen*
Islam begriindete eine starke 0konomische Macht, eine ,,solide Basis in der Wirtschaft* als
Voraussetzung fiir die Konfrontation der herrschenden feudalen Klasse'®. Parteipolitisch
bedeutete die Beriicksichtigung der Okonomischen ,soliden Basis“ ein Biindnis der
nasseristischen Linken mit der ,biirgerlich® verstandenen Muslimbruderschaft (sowie der
,birgerlichen Armee). Mit diesem politischen Verstindnis des Begriffs konnte al-Nasir an
Saiyid Qutbs Vorarbeiten aus dem Jahr 1953 zuriickgreifen und damit auf ein gewisses
Entgegenkommen von Seiten der Muslimbruderschaft hoffen. Die ,Liquidierung des
Feudalismus®, die al-Nasir in Agypten vor allem 1966 in Szene setzte, enthielt nicht nur eine
innenpolitische, sondern zugleich eine auBlenpolitische Botschaft gegeniiber dem
,feudalistischen” und nicht-sunnitischen Fliigel der Baath-Partei in Syrien'”. Die nicht-
sunnitischen Minderheiten in Syrien waren nicht nur keine guten Muslime, schlieflich pflegten
sie traditionell Kontakte zu den ,,Kreuzfahrern* und ,,Kapitalisten* in Europa, sondern auch
keine echten Sozialisten, denn diese besallen aufgrund ihrer ,feudalistischen Herkunft ein
Interesse daran, den GroB3grundbesitz ihrer Familien zu schiitzen. Das Ziel der nasseristischen
Propaganda bestand folglich darin, die Baath-Partei {iber einen religids motivierten,
,.sektiererischen Biirgerkrieg zu spalten'”'. Es war deshalb kein Zufall, wenn al-Nasir den
Begriff der ,,soliden Basis“ in seinen Reden besonders im Jahr 1966, dem Hdohepunkt des

1965, 364, 455.

166Katz, M., The Third World in Soviet Military Thought, London/ NY 2012, 13ff.

167Ismael, T.Y., The Communist Movement in the Arab World, London/ NY 2005, 3ff., 43; Farah, N.R., Reli-
gious Strife in Egypt. Crisis and Ideological Conflict in the Seventies, London/ NY 2013, 111; Yevgeny Prima-
kov, Russia and the Arabs. Behind the Scenes in the Middle East from the Cold War to the Present, NY 2009,
136.

168Ein besonders deutliches Beispiel des offensiven Biindnisses aus Islam und Sozialismus gegen den ,,Feudalis-
mus® in einer Rede al-Nasirs in englischer Ubersetzung: al-Nasir, Gamal ‘Abd, Adresses by President Gamal
Abdel Nasser from 23 December, 1963, to 1 May 1969, Kairo 1969, 15f.; al-Nasir, Gamal ‘Abd, Interview, in:
The Listener 75, vom 19.05.1966.

169Dieses Verstindnis von ,,al-qa‘ida al-sulba‘“ (arab. ,,A:lall 522&l) in nahezu allen Ausgaben von al-Tali‘a, dem
Frontblatt des sozialistischen Chefideologen Lutfi Half: Huli, Lutfi, A=kl [al-Tali‘a], Bd. 1-12 , Kairo 1965-
1976.

170Ansari, H., Egypt. The Stalled Society, NY 1986, 87ff. Innenpolitisch driickte al-Nasir mit diesen anti-feuda-
listischen Maflnahmen seine Unterstiitzung fiir die ,,biirgerliche” Muslimbruderschaft und der ,,biirgerlichen*
Armee unter ‘Abd al-Hakim ‘Amir aus. ‘Amir fiihrte nicht nur den Krieg im Jemen, sondern leitete auch das
Komitee zur ,,Liquidierung des Feudalismus®. Er enteignete jedoch nicht alle ,,Feudalisten®, sondern nur dieje-
nigen, die ihm im Weg standen. Die Enteignungen nutzte er folglich, um seine inneren Feinde aus dem Weg zu
raumen: El-Sadat, Anwar, Unterwegs zur Gerechtigkeit, Wien/ Miinchen/ Ziirich 1982, 198ff.

171Haddad, George M., Revolutions and Military Rule in the Middle East. The Arab States, Bd. 3/ 2: Egypt, The
Sudan, Yemen and Libya, NY 1973, 111. Das 1966 erschienene Buch ,,Die erste Revolution gegen den Feuda-
lismus® von Muhammad Miisa fiihrte ein historisches Modell fiir die ,,Revolution gegen den Feudalismus® aus
der Pharaonenzeit vor, dessen zentrale Erfolgsbedingung die Zusammenarbeit von Syrien und Agypten dar-
stellte: Rejwan, N., Nasserist Ideology. Its Exponents and Critics, NY/ Toronto 1974, 22f.
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Machtkampfes innerhalb der syrischen Baath-Partei, stark machte'”.

In diesem Zusammenhang erklart sich auch der Bruch in der Semantik unserer Begrifflichkeit
im Vergleich zu den 50er Jahren. Eine Biindnisoption mit nicht-muslimischen, d.h. christlich
oder jiidisch geprdgten Minderheiten wurde in der konfrontativen Ausrichtung der ,,soliden
Basis®“ gegen die nicht-muslimischen Minderheiten in Syrien im Rahmen der anti-
baathistischen Rhetorik al-Nasirs und der Theorie eines arabischen Dritte-Welt-Sozialismus
ausgeschlossen.

6) ,,Die Toten sprechen*: al-Nasirs Waffe gegen Saudi-Arabien (1962-1966)

Auch wenn der Einfluss des ,,grolen Lehrers® an der syrischen Front spiirbar war, spielte
Saiyid Qutb vor allem an der anderen Front al-Nasirs gegeniiber Saudi-Arabien eine Rolle. Der
Stellvertreterkrieg gegen Saudi-Arabien im Jemen seit 1962, der mit groflen
propagandistischen Ténen an der ,,Heimatfront* in Agypten begleitet wurde, erforderte von al-
Nasir eine religiose Legitimation seines Regimes. Wie bereits Anfang der S50er Jahre
angedeutet, baute er 1962 den Ansatz einer Verbindung von Sozialismus und Islam nicht nur
mit Hilfe der al-Azhar weiter aus'”. Besonders Saiyid Qutbs Begriffskomposition der ,,soliden
Basis* war dazu geeignet, eine solche Verbindung zu legitimieren. Deshalb erstaunt auch nicht,
dass der nun doch ganz niitzliche Saiyid Qutb im Gefdngnis die Erlaubnis erhielt, zu schreiben.
Allerdings schrieb er nicht fiir eine ,,solide Basis* als Verbindungsglied zwischen Islam und
Sozialismus innerhalb Agyptens. Als auBenpolitisches Instrument al-Nasirs war er viel
niitzlicher. SchlieBlich galt Qutb als Ikone unter den Muslimbriidern, von denen sich viele nach
ithrer Flucht in den 50er Jahren in Saudi-Arabien niedergelassen hatten. Konig Faisal beteiligte
einige dgyptische Exilanten der Bruderschaft an der Gestaltung des Bildungsbereichs seines
Landes ganz im Sinne ihres primédr erzieherischen Auftrages, eine ,solide Basis® zu
errichten'”*. Anfang der 60er Jahre bekamen sie noch eine weitere Aufgabe. Sie sollten iiber die
Entwicklung von Propaganda im Rahmen der ,Islamischen Weltliga® al-Nasirs sozialistisch-
islamisches Mischprogramm konterkarieren'”. Saiyid Qutb war natiirlich ein schlagkriftiges
Argument fiir al-Nasir, die ihn bewundernden Exilanten der Bruderschaft gegen ihren
Gastgeber aufzubringen. Als die dgyptische Armee seit 1962 mit Saudi-Arabien im Jemen
einen Stellvertreterkrieg zu filhren begann, zog al-Nasir sein Ass gegen Faisal aus dem Armel.

Fiir seinen kurzen Traktat ,,Wegzeichen* (oder: ,,Zeichen auf dem Weg*) erhielt Qutb offiziell
eine Genehmigung von Seiten der Behorden'’®. Der Verodffentlichung im Jahr 1964 gingen

172al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede bei der Sozialistischen Union anldsslich des 13. Jahrestages der Revolution, vom
22.07.1965, auf: http://nasser.bibalex.org/Speeches/browser/aspx?SID=1129. Hier besonders auffillig, denn in
einer rhetorischen Wendung wiederholte al-Nasir die Begrifflichkeit ,,solide Basis“ fiinf Mal hintereinander:
al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede bei der Konferenz der Sozialistischen Union beim J ahrestag der Nationalisierung
des Suez-Kanals, vom 22.03.1966, auf: http://nasser/bibalex.org/Speeches/browser.aspx?SID=1161&lang=ar;
al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede in al-Mahalla al-Kubra anlisslich des Festes der Arbeiter, vom 01.05.1966, auf:
http://nasser.bibalex.org/Speeches/browser.aspx?SID=1163 &lang=ar; al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede an der Uni-
versitat Kairo, vom 06.08.1966, auf:
http://nasser.bibalex.org/Data/GR09_1/Speeches/1966/660806_monagashat.htm. Dass der Begriffskompositi-
on tatsachlich bei al-Nasir eine so hohe Bedeutung zukam, zeigte sich vor allem in seiner Verbindung mit dem
fiir Marxisten zentralen Begriff der ,,Wirtschaft (arab. ,,2L=®¥! <),

173Der Propagandakrieg gegen Saudi-Arabien im Kontext des Jemen-Krieges stellte der politische Hintergrund
fiir die Verstaatlichung der al-Azhar 1961 dar: Esposito, J.L., Islam and Politics, NY 1998, 133; Alam, A., Re-
ligion and State. Egypt, Iran and Saudi Arabia. A Comparative Study, New Delhi 1998, 93; Skovgaard-Peter-
sen, J., Defining Islam for the Egyptian State. Muftis and Fatwas of the Dar al-Ifta, Leiden/ NY/ K&In 1997,
184-190.

174al-Ta’1, Hashim ‘Abd al-Razzaq Salih, o)) mall & Sy Ll [Die Islamische Bewegung im arabischen
Golf], Beirut 2010, Kap. 5.1.1.1 [sebasall 5l 52Y) 11967 2a3 le da ja Sin 5 pealaall dpadluy) cilaidasill g 1 aY1], auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= 2yl mlall & Syl Ll

175Schulze 1990, 151-155; Hroub, K., Political Islam. Context Versus Ideology, London 2011, 132.

176Gauhar, Sami, ¢s#A-h sl [Die Toten sprechen], Kairo 1977, Kap. 3.1 [0ls=3Y) e 5 al5<], auf:
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http://nasser.bibalex.org/Data/GR09_1/Speeches/1966/660806_monaqashat.htm
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http://nasser.bibalex.org/Speeches/browser/aspx?SID=1129

einige Vorarbeiten voraus, die bis ins Jahr 1962 zuriickreichten. Dieses Jahr, in dem Qutb
wieder zu schreiben begann, stellte gemdB dem offiziellen Biographen al-Halidi ein
Wendepunkt oder ,,eine neue Etappe* im Denken Qutbs dar'”’. Die Forschung nahm bisher an,
dass sich die Folter im Gefangnis als Ursache hinter dieser ,,neuen Etappe® im Denken Qutbs
verbarg. Diese These basierte auf der Annahme, dass sich seine ,,radikalen* Anpreisungen des
Gihad gegen den Verantwortlichen fiir seine Folter, Gamal ‘Abd al-Nasir, richteten'”. Dagegen
sprach jedoch erstens der enge zeitliche Zusammenhang zwischen der Schreiberlaubnis von
,»oben* und Qutbs Wendepunkt im Denken; zweitens einige Quellenhinweise zur Mitarbeit von
Muslimbriidern (darunter auch Saiyid Qutb) in al-Nasirs geheimer, anti-saudischer ,,Vorhut-
Organisation® in Form der ,,Organisation 1965%; drittens die inhaltliche Nidhe zwischen den
Veroftentlichungen Qutbs und eben dieser sozialistischen ,,Vorhut-Organisation, die ebenfalls
die Begrifflichkeit der ,,soliden Basis“ verwendete; und viertens eine inhaltlichen Néhe
zwischen Qutbs Verstindnis des Gihad und der neuen konfrontativen AuBenpolitik al-Nasirs'”.
Warum sein offizieller Biograph die Ndhe Qutbs zu al-Nasir verschwieg und damit auch die
spétere Forschung prégte, ist klar. Nasir galt nach 1966 als Feind des ,,islamischen Erwachens®,
hatte er doch deren zentralen Frontmann Saiyid Qutb hinrichten lassen. Doch 1962 sah die
Lage noch anders aus.

Die neue Nédhe zwischen Qutb und al-Nasir zeigte sich nicht nur in Syrien und im Jemen,
sondern zunéchst in Belgrad. 1961, kurz vor der ,,neuen Etappe® im Denken Qutbs, nahm die
Bewegung der blockfreien Staaten unter der Fiihrung al-Nasirs (und Titos) auf der Belgrader
Konferenz wieder an Fahrt auf'®. Jedoch war es nicht al-Nasirs AuBenpolitik, die Qutbs
Denken beeinflusste, sondern umgekehrt. Bereits 1952, als Qutb noch der ,,groBe Lehrer der
Freien Offiziere war, hatte er in einigen Artikeln fiir al-Risala dieses politische Biindnis
zwischen den Blocken entworfen'®!. Dieser ,,dritte” oder ,,islamische Block* bildete auch die
Grundlage fiir das Verstindnis des Gihad in Qutbs Traktat ,,Wegzeichen®. Dieser sollte sich

http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= AlSh (5 sall,

177al-Halid1, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 4.4.3.21 [cxl) 1 :Ae phall 45€], Auch die Verdnderung der Lektiire-
empfehlung Qutbs fiir die ,,Organisation 1965“ nach 1962, die die Propagandisten des Gihad wie Abu-1-A‘la
Mawdudi und Ibn Taimiya enthielten, erwies diese ,,neue Etappe* im Denken Qutbs: al-Sarwi, Mahmud ‘Abd
al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.3 [«hd 2 Jd aidatill: Leseliste von 1962], Kap. 5.2.7 [LSé 1u lad s Leseliste
von 1964/65].

178Diese These wird in jeder Abhandlung, die Qutbs Biographie auch nur ein wenig anschneidet, gebetsmiihlen-
artig wiederholt. Hier nur exemplarisch ein einschldgiges Beispiel: Bowering, G. u.a. (Hg.), The Princeton En-
cycolpedia of Islamic Political Thought, Princeton/ Oxford 2013, 488f.

179Husni, Hamadah, 1971-1963 (sl (oallall aulaiill 3 alill se [*Abd al-Nasir und die geheime Vorhut-Organisati-
on  1963-1971], Beirut 2008, Kap. 4.1.13 [yl —ull o adhlla kull] auft
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=1971-1963 s »d! llall abaiilly ,alll 2e Der Text ,,Wegzei-
chen® entstand moglicherweise im Rahmen dieser ,,Vorhut-Organisation® al-Nasirs. Darauf wiesen nicht nur
Qutbs positive Ausfithrungen im Text {iber die Notwendigkeit einer Vorhut, sondern auch die inhaltliche Néhe
des Textes zu zwei Biichern von Mustafa MistikawT hin, der Mitglied des al-Nasir besonders nahestehenden
Propagandaausschuss der Vorhut-Organisation war. Die inhaltliche Ndhe zwischen den beiden Biichern unter-
strich nicht nur der nah beieinanderliegende Erscheinungszeitraum, sondern auch der identische Titel der drei
Biicher (,,Wegzeichen®). Mustafa Mistikawi sprach nun aufgrund seiner Ausrichtung auf die AuB3enpolitik al-
Nasirs gegen Syrien von einer ,,soliden Basis“ in der Wirtschaft sowie von feindlich gesinnten ,,Nazarenern*:
Mistikawi, Mustafa, S)_ii¥) Gulaill o8 33kl ol [Zeichen auf dem Weg der Anwendung des Sozialismus],
Kairo 1962, 32, 55, 91, 142; Mistikawi, Mustafd, sl SIRsY glwiyl slae) 3 &kl Jllas [Zeichen auf dem
Weg der menschlichen Vorbereitung des arabischen Sozialismus], Kairo 1965, 2371, 277, 301. Auch der links-
-intellektuelle Frontmann al-Nasirs verdffentlichte 1964 ein Buch, in dem er die ,,solide Basis* betonte: Huli,
Lutfi, saledl (5 padll &l 5l (10 <l )3 [Studien zur zeitgendssischen dgyptischen Realitét], Beirut 1964, 233.

180Alexander, A., Nasser, London 2006, 110; Kullaa, R., Non-Alignement and its Origins in Cold War Europe.
Yougoslavia, Finnland and the Soviet Challenge, London/ NY 2011, 16.

181Artikel Qutbs zum ,,dritten (arab. ,, 330G A<U€) oder ,,islamischen Block* (arab. ,,»>usY) A1€%) in al-Risala, vom
10.09.1951; al-Risala, vom 08.10.1951; al-Risala, vom 17.12.1951; al-Risala, vom 31.12.1951; al-Risala, vom
07.01.1952; al-Risala, vom 04.02.1952; al-Risala, vom 18.02.1952; al-Risala, vom 03.03.1952; al-Risala, vom
17.03.1952; al-Risala, vom 21.04.1952; al-Risala, vom 14.07.1952; al-Risala, vom 17.11.1952; al-Risala, vom
05.01.1953. Ein Artikel auch von ‘Alf Tantaw in al-Risala, vom 12.01.1953.
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sowohl gegen den Sozialismus als auch gegen den Kapitalismus richten'®?. Es erstaunt deshalb
auch nicht, dass der Begriff der ,,soliden Basis* in dem kurzen Text von 1964 nicht auftauchte.
AuBenpolitisch war schlieBlich die friedliche Errichtung einer ,,soliden Basis* des ,,dritten*
oder ,,islamischen Blocks* an der Seite des ,blirgerlichen® oder ,kapitalistischen® Saudi-
Arabiens liber Predigten und Erziehung von Seiten des dgyptischen Regimes nicht erwiinscht.
Fiir die Exilanten stellte die ,,neue Etappe® im Denken und den Schriften Qutbs ein nicht
kleines Problem dar. An sich hatte kein Muslim, auch nicht die ,,Islamische Weltliga® in Saudi-
Arabien, etwas gegen einen Gihad, allerdings gegen die Zielscheibe, die sich Qutb (im Sinne
al-Nasirs) fiir den Gihad ausgesucht hatte. DemgemiB sollte sich der muslimische Gihad nicht
nur gegen den Sozialismus richten (ein Schlag gegen Syrien), sondern vor allem auch gegen
den Kapitalismus, als dessen Vertreter in der arabischen Version des Kalten Krieges Saudi-
Arabien galt. Die Exilanten in Saudi-Arabien mussten im Falle der Beriicksichtigung der
Anweisungen ihres Idols nicht nur gegen den Kommunismus kdmpfen, sondern auch gegen
thren Gastgeber. Insofern lag es nahe, dass die Briider in Saudi-Arabien die neuen Schriften
ithres Vorbilds seit 1962 oft mit dem Argument abtaten, dass diese doch unter der Folter im
Gefangnis entstanden waren. Unter normalen Umstdnden hitte sich Qutb doch niemals zu
solchen ,radikalen” (linken) Thesen hinreien lassen. Die in der Forschung stark gemachte
Radikalisierungsthese stammte folglich von der saudischen Fraktion der Bruderschaft selbst'®.
Das war nicht nur auBlenpolitisch, sondern auch innenpolitisch fiir die Bruderschaft in Saudi-
Arabien notwendig. Die von Qutb vorgeschlagene Zielscheibe fiir den Gihad stieB vor allem
bei den innenpolitischen Rivalen der Exilanten um die Posten im saudischen Beamtenapparat
auf einen giinstigen Ndhrboden. Die traditionellen wahhabitischen Gelehrten aus dem Nagd
kritisierten schlieBlich schon lange den Erddl-Kapitalismus des Konigshauses'®*. Aber auch
innerhalb der Exil-Gemeinschaft war man sich nicht einig, denn bisher konzentrierten sich die
Briider gemil den Ausfiilhrungen Qutbs zur ,soliden Basis® im Wissen auf den
Erziehungssektor im Konigreich. Der neue Fokus auf den Gihad bedeutete dagegen eine
deutlicher politische und konfrontative Ausrichtung ihrer Tatigkeiten. Gerade die politische
Herausforderung von Seiten des Qutbismus-Nasserismus bildete den Hintergrund fiir die
Griindung der ,Islamischen Weltliga“. Diese Organisation bot ein Forum, iiber das die
Differenzen der unterschiedlichen religiosen Fraktionen in Saudi-Arabien ausgetragen und
moderiert werden konnten'. Wihrend die Exilanten in Saudi-Arabien den Traktat
»Wegzeichen® kritisierten, dagegen die friedliche Basis-Arbeit im ,,Schatten des Koran* fiir
richtig hielten, schlieBlich stellte der Bildungssektor ihr Aufgabenbereich in Saudi-Arabien dar,
lagen die Verhiltnisse bei den Muslimbriidern in den Oasen-Gefangnissen genau umgekehrt'*°.
Seit dem Suez-Krieg hatte sich der Wind gedreht und viele Briider bewunderten al-Nasir
inzwischen. In Briefen boten sie ihm sogar an, fiir ihn einen ,,Gihad* gegen die ,,Kreuzfahrer*
aus dem Westen auszufechten'’. Kurz, das Qutbsche Verstindnis des ,,Gihad“ fiihrte iiber die
nasseristische Propaganda zum Streit innerhalb und au3erhalb der Bruderschaft.

182Qutb, Saiyid 1964, 4f., 18, 34ff. Zwar beschrieb Qutb bereits 1951 in einem Buch die Auseinandersetzung
zwischen dem ,,Kapitalismus® und dem ,,Islam*, jedoch verwendete er zur Bezeichnung dieses Konflikts nicht
den ,,Gihad“-Begriff, sondern ,,4S =« (dt. ,,Schlacht“): Qutb, Saiyid, &dteul 1l 5 s3Y) G 4S j»e [Schlacht zwi-
schen dem Islam und dem Kapitalismus], Kairo 1993 [ND von 1951], 123.

183¢Abd al-Magid, Ahmad 2005, Kap. 3.2 [AxDa! 55l s ja),

184Commins, D., The Wahhabi Mission and Saudi Arabia, London/ NY 2006, 100ff.

185Baba, N.A., Organisation of Islamic Conference. Theory and Practice of Pan-Islamic Cooperation, Oxford
1994, 47, 60. Innenpolitisch betrachtet, stellte die ,,Islamische Weltliga® zusétzlich ein Instrument Faisals dar,
um die Herrschaftsanspriiche seines Bruders Sa‘td religids zu delegitimieren (Schulze 1990, 151-155). Auch
der Koran-Kommentar Qutbs erfuhr eine entsprechende Umarbeitung in der zweiten Auflage, siche: Anmer-
kung 93.

186Ebenso umgekehrt lagen die Verhiltnisse bei den wahhabischen Gelehrten aus dem Nagd, die das padago-
gisch-didaktische Versténdnis vieler theologischer Begrifflichkeiten, vor allem den ,,Glauben® (arab. ,,333c%),
kritisierten: Schulze 1990, 329ff.

187Hafagj, ‘Abd al-Halim 2006, Kap. 5.5 [l dise s aselill 3 shad (4],
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Als sich der Krieg im Jemen fiir al-Nasir immer deutlicher als eine Katastrophe entpuppte,
dnderte sich allerdings nochmals seine Einstellung und folglich auch diejenige Saiyid Qutbs
zum Verhiltnis zwischen der ,,soliden Basis“ und dem ,,Gihad“. Seit 1964 bemiihte sich al-
Nagsir mit Saudi-Arabien ein Ubereinkommen zu finden, um die #gyptische Armee aus dem
Jemen zuriickzuziehen. Als die ,,Royalisten” im Jemen jedoch bereits Anfang 1965 in die
Offensive gingen, stand seine Anndherung auf wackligen FiiBen. Im August 1965 schlug al-
Nasir zurlick. Er bat die Sowjetunion um zivile und militdrische Unterstiitzung fiir seinen
Einsatz im Jemen'®. Zu dieser Phase der auBenpolitischen Anndherung an den Feind zwischen
1964 und August 1965 passte zeitlich sehr genau die Entlassung Saiyid Qutbs aus dem
Gefangnis Mitte 1964 und dessen Verhaftung Anfang August 1965. Auch diirfte nicht
erstaunen, was er in der kurzen Zeitspanne der Freiheit seinen Anhéngern (der sogenannten
»Organisation 1965 mit Kontakten zu den Exilanten nach Saudi-Arabien) predigte: Keinen
Gihad, sondern vielmehr sollte nun der Aufbau einer ,,soliden Basis* im Glauben und Wissen
doch wieder im Vordergrund stehen: ,,Die grundlegende Arbeit der Organisation ist es, eine
solide Basis des Glaubens [4:la 43l 3228 zu schaffen. [...] Die Schaffung eines islamischen
Staates kommt von dieser Basis und nicht von oben [iiber einen Gihad]. Wir wollen auf einer
soliden islamischen Basis [4la 413 32c18] einen groBen islamischen Bau errichten, und dies
wird einige Zeit dauern“'*’. Mit anderen Worten, der Gihad war zunéchst auf Eis gelegt. Nun
erschienen auch Vertreter der Bruderschaftsfiihrung wie ‘Umar al-Talmasani in den
agyptischen Gefangnissen, um den gefangenen Briidern Qutbs ,,solide Basis“-Arbeit aus dem
»Schatten des Koran* wieder néher zu bringen. Die Herausforderung bestand nun darin, die
sich widersprechenden Botschaften Qutbs im ,,Schatten des Koran* (,,solide Basis*) einerseits
mit dem beliebten Traktat ,, Wegzeichen“ (,,Gihad*) andererseits miteinander zu vereinbaren'®.

Wir konnen folglich vermuten, al-Nasir setzte Saiyid Qutb (ebenso die Bruderschaftsfiihrung)
und dessen Begriff der ,soliden Basis*“ als ein Signal an Saudi-Arabien ein, um seine
Friedensbereitschaft zu demonstrieren. Die geheime ,,Organisation 1965, die von Faisal
finanziert wurde und zugleich von Méannern al-Nasirs (wie ‘All 'Ashmawi) unterwandert war,
sollte die Signale iibermitteln. Als sich diese Anndherung auch vor dem Hintergrund des
Versagens der Armee im Jemen nicht bewéhrte, ging al-Nasir nicht nur gegen die ,,biirgerliche*
Armee unter ‘Abd al-Hakim ‘Amir vor, sondern er sperrte auch sein ,,biirgerliches* (und damit
auch saudo-philes) Ideologie-Instrument im August 1965 wieder weg"'. Die Verhorprotokolle
Saiyid Qutbs vor seiner Hinrichtung Ende 1966 zeigten nur allzu deutlich, auf was es den
Behorden ankam. Gerade das Buch ,,Wegzeichen, das doch Anfang der 60er Jahre mit
Zustimmung des Regimes entstanden war, wurde nun gegen Qutb verwendet. Er gestand
wihrend des wahrscheinlich iiber Folter unterstiitzten Verhors, dass er die Idee vom ,,Gihad*
aus der Propaganda des feindlichen, westlich-kapitalistisch orientierten Lagers libernommen
hatte'”>. Pakistan und Saudi-Arabien, beides amerikanische Biindnispartner, verkiindeten

188Safran, N., Saudi Arabia. The Ceaseless Quest for Security, NY 1988, 120; Ferris, J., Nasser’s Gamble. How
Intervention in Yemen Caused the Six-Day War and the Decline of Egyptian Power, Princeton/ Oxford 2013,
206-214, 222-239; Waterbury, J., The Egypt of Nasser and Sadat. The Political Economy of Two Regimes,
Princeton 1983, 97.

189al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.7 [L_Sé |l Culad au],

190°Abd al-Magid, Ahmad, #1965 auaill ALl dadll alill 2 5 ) saY) [Die Bruderschaft und ‘Abd al-Nasir. Die
ganze Geschichte der  Organisation 1965], Kairo 1991, Kap. 10 [Amdlall cl_Lbladl]  auf:

: Ll ae g o) AY

19ISe1t Dezember 1965 blS 1967 forderte al Nasir gegen “‘Amir vor allem ‘Alf Sabrl der mit ,,orthodoxeren®, so-
zialistischen Maflnahmen gegen das ,,Biirgertum‘ vorgehen sollte: Waterbury 1983, 323f.

192Die Verhorprotokolle, in: Gauhar, Sami 1977, Kap. 7.4 [4ill (s s 2], Hier: Das Verhor vom 21.12.1965. Die
Bedeutung Ibn Taimiyas und Abu-1-A‘1a Mawdudi fiir Saiyid Qutb: ‘Abd al-Magid, Ahmad 2005, Kap. 3.2 [
Ay 5,8 Aa ); al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 4.4.3.21 [ 13a de phall 43K]; al-Sarwd,
Mahmiid ‘Abd al-*Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.3 [k 2w i adasill: Leseliste von 1962], Kap. 5.2.7 [ ks 2
LS&: Leseliste von 1964/65]. Dagegen betonte die um Moderation in den Gefdngnissen bemiihte Bruder-
schaftsfiihrung Mitte der 60er Jahre, wie wenig Abu-1-A‘la Mawdad1 zur intellektuellen Entwicklung Saiyid
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schlieBlich iiber eine Berufung auf muslimische Gelehrte wie Ibn Taimiya und Abu-l-A‘la
Mawdidi auch den ,,Gihad®, allerdings gegen al-Nasir. Der Bericht des Richters im Prozess
gegen Qutb flihrte an, der Angeklagte legte den Islam radikal und falsch aus. In Wirklichkeit
stellte der Islam eine Religion der ,,Toleranz, Liebe und der soliden Basis [,,al-qa‘ida al-sulba“]
im Glauben* dar'”. Gegen Qutb wurde folglich 1965 sein eigenes Verstindnis des Islam als
einer padagogischen Basis-Arbeit von 1953 ins Felde gefiihrt. Paradoxe Tragik, Ironie oder
Verrat?

Wie dem auch sei, halten wir vorerst fest: Erstens, unsere Begriffskomposition machte
Geschichte und wanderte auch iiber die Kontakte al-Hudaybis und Qutbs zu den Freien
Offizieren bereits 1953 in das Regierungslager hinein. Im Sinne Saiyid Qutbs driickte die
,»solide Basis* Beziehungen einer Gruppe oder eines Staates zu nicht-muslimisch geprigten
Gruppen oder Staaten aus, wobei der politischen Interpretation offen blieb, was genau unter
den ,,nicht-muslimischen* Gruppen zu verstehen war. Saiyid Qutb verstand darunter zunichst
ein Bilindnis der (,biirgerlichen”) Bruderschaft mit linken Gruppen. Zweitens trat uns ein
problematisches Verhiltnis zwischen der Phase des ,,Gihad“ und der ,soliden Basis® vor
Augen. Die beiden Begriffe schienen sich auszuschlieBen, weshalb sich seit der ,,neuen
Etappe® in Qutbs Denken bei vielen Bewunderern seiner Texte ein Streit um die Frage ergab,
wann genau die Erziehungsarbeit an einer ,,soliden Basis* abgeschlossen war und die Phase
des Kampfes beginnen konnte'”. Drittens, die Antwort auf die umstrittene Frage, wer genau
mit der ,,soliden Basis* gemeint war, lieferte auch die Antwort auf die genauso kontroverse
Frage, gegen wen sich der Gihad richtete. Die Interpretation des ,,Gihad“ hing folglich eng mit
dem Verstindnis der ,,soliden Basis*“ zusammen. Viertens konnen wir festhalten, dass bisher
alles darauf hindeutet, in Saiyid Qutb den ,,Erfinder” oder zumindest den Komponisten der
formalen Zusammenfiihrung beider Begriffsbestandteile (arab. ,,qa‘ida®, arab. ,sulba®) zu
sehen. Wahrend wir nun sowohl der Spur iiber die al-Azhar als auch der Spur iiber linke
Gruppierungen bis hin zur staatlichen Politik gefolgt sind, und immer wieder auf Saiyid Qutb
zuriickkamen, blieben zwei Spuren bisher unbearbeitet. Erstens, arabische Ubersetzungen
europiischer Aufklirer (wir haben den in Agypten populidren Rousseau bereits genannt) und
zweitens eine syrisch-muslimisch geprédgte Tradition, in der Ibn Katir und der bereits des
ofteren erwdhnte Ibn Taimiya eine wichtige Rolle spielten. Daneben erdffnete sich noch eine
dritte Spur. Qutb arbeitete den Begriff aus einem Kommentar der neunten Sure des Koran
heraus. Die Vermutung liegt daher nahe, dass der Begriff aus eben dieser neunten Sure selbst
stammen konnte.

7) ,, @il ol Juol [Emile oder die Erziehung]: Europiische Aufklirung und Arabische
Rezeption

Schon ,,Im Lande des Mahdi“ ergab sich bei uns ein Verdacht. Entnahm Saiyid Qutb die
Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,Adall 32c8l) einer arabischen Rezeption der
europdischen Aufkliarung, die iiber die politische motivierte ,,Aufklarungsmission* der Briten
im Sudan gegen die ,,ignorance* nach Agypten gelangte? Bevor wir arabische Ubersetzungen
der europédischen Aufklirer betrachten, miissen wir zunichst einmal kldren, wie es um Qutbs
Fremdsprachenkenntnisse bestellt war. Die Moglichkeit einer direkten Lektiire der Texte im
(englischen und franzdsischen) Original muss halbwegs ausgeschlossen werden, damit eine
Untersuchung der arabischen Ubersetzungen iiberhaupt als Grundlage fiir Qutbs Kenntnisse der
europdischen Aufklirer in Betracht kommt. Bis zu seiner Amerika-Reise Ende der 40er Jahre
konnte Qutb so gut wie kein Englisch sprechen. In seinen bereits zitierten Artikeln in al-Risala
Anfang der 50er Jahre berichtete er von groBen Schwierigkeiten mit der englischen Sprache

Quitbs beitrug, z.B. Yisuf al-Qaradawi, in: ‘Abd al-Magid, Ahmad 2005, Kap. 3.2 [Aae3buy! 5 6l dls 5a],
193Gauhar, Samt 1977, Kap. 6.2 [l s duliias].
194Eine unklare Definition des Ubergangs: Qutb, Saiyid 1964, 34ff.
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wihrend seines USA-Aufenthaltes. Von einer Kenntnis des Franzosischen ist tiberhaupt nie in
Qutbs Schriften die Rede. Er war folglich bis Ende der 40er Jahre auf arabische Ubersetzungen
angewiesen. Allerdings nicht unbedingt auf die offiziellen Ubersetzungen der Verlage, denn
sein Bruder, Muhammad Qutb, studierte auf Empfehlung Saiyids an der Universitidt Kairo
neben Piddagogik auch Englisch. Hier nahm Muhammad wahrscheinlich die entscheidenden
Anregungen fiir Ubersetzungsprojekte mit'®.

Auf diesem Studium basierten auch die Unterschiede der beiden Briider: Der Schwerpunkt der
Herausarbeitung des negativen (,,gahiliya“-) Erbes der europdischen Geschichte, der stirkere
politische Einschlag in Muhammads Schriften sowie ein deutlich polemisch-journalistischer
und damit populdrer Stil. Die Unterschiede bedeuteten jedoch keinen Gegensatz zu Saiyid,
sondern Muhammad ergénzte oder vervollstindigte in den folgenden Jahren das Denken und
die Schriften seines Bruders'°. Muhammad Qutb iibersetzte europiische Biicher und entwarf
eine makro-historische Linie im Denken Europas, wéhrend sich Saiyid um die arabische
Literatur kiimmerte und aus dem Vergleich mit den {ibersetzten europdischen Biichern eine
eigenstindige Philosophie entwickelte. Diese intellektuelle Arbeitsteilung der beiden Briider,
die sicherlich derjenigen von Karl Marx und Friedrich Engels nicht ganz unéhnlich war, fiihrte
Saiyid Qutb auch dazu, die Anfrage von Seiten der ,,Organisation 1965 nach einer Beteiligung
Muhammads an politischen Aktionen der Gruppe mit der Begriindung abzulehnen:
,,Muhammad hat ein anderes Feld*“'”’. Nicht in einem politischen Aktivismus, sondern in einer
intellektuellen Arbeit, die Saiyid aufgrund seiner mangelhaften Kenntnis der europdischen
Denker benétigte, lag Muhammads zukiinftige Aufgabe. Den Kern dieser intellektuellen Arbeit
der beiden Briider erlduterte Saiyid der ,,Organisation 1965* folgendermaBen: Kein politischer
Aktivismus, keine Konfrontation des Staates, schlieBlich schrieb man das Jahr 1964, in dem
sich al-Nasir aullenpolitisch an seine Gegner anndhern wollte, sondern eine paddagogische
Arbeit an der ,soliden Basis® des ,islamischen Staates™: ,,Die Schaffung des islamischen
Staates [,,Ax3Y) A5l «] kommt von der Basis [,,qa‘ida“] und nicht von oben“'®. Fehlte eine
,,solide Basis* (arab. ,,4la 3218 fiir das Haus des Glaubens, fiel dieses ,,islamische Gebdude*
doch ,,beim kleinsten Windsto3“ wieder um'”.

Wenn nun Saiyid in Zusammenarbeit mit Muhammad die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-
sulba® (arab. ,,4:lall 32c\8l) entwickelte, und Mitte der 60er Jahr als zentralen Programmpunkt
fiir die ,,Organisation 1965 darlegte, lag es durchaus im Bereich des Mdoglichen, dass Saiyid
diese aus privat angestellten Ubersetzungen europiischer Klassiker von seinem Bruder
tibernahm. Insofern bringt uns die Untersuchung von Ver6ffentlichungen dieser européischen
Klassiker und Aufklérer als Grundlage fiir die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba* (arab. ,,
bl 32e i) im Vorfeld der 50er Jahre nicht viel, denn wahrscheinlicher war es doch, dass
Saiyid sich auf die Ubersetzungen und inhaltlichen Zusammenfassungen seines Bruders
stlitzte. Fiir diese starke Orientierung Saiyids an der Arbeit seines Bruders zum europdischen
Denken sprach die inhaltliche Ubereinstimmung in Muhammads erster bekannter Schrift von

195al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.7 [L_Sé lulé ké wu); al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah
1981, Kap. 3.2.7 [2=><]. Die Universitit Kairo war zudem finanziell gut ausgestattet, so dass sie viele européi-
sche Professoren anzog. Neben Muhammad Qutb zdhlt Musallam (Musallam, A., From Secularism to Jihad.
Sayyid Qutb and the Foundations of Radical Islamism, Westport 2005, 54) noch einige andere mégliche Uber-
setzungswege auf, ohne genauer auf die tibersetzten Werke einzugehen.

196Eine solche Charakterisierung von Sprache, Stil und Inhalt Muhammad Qutbs: Vorwort der Ubersetzerin Ami-
na Saleh-Ronnweber von Qutbs ,,Missverstindnisse liber den Islam* (auf Arabisch erschienen 1958) ins Deut-
sche: Qutub, Muhammad, Einwinde gegen den Islam. Ubertragung aus dem Arabischen von A. Saleh-Ronn-
weber, Korrekturen von T. Schaible, Miinchen 1994. Besonders deutlich diese Charakterisierung von
Muhammad Qutb in seiner beriihmtesten Schrift ,,Die Unwissenheit des 20. Jahrhunderts®. Einen Eindruck da-
von in Vorwort und Einleitung: Qutb, Muhammad, cndall ¢ &l Adals [Die Unwissenheit des 20. Jahrhunderts],
Kairo 1992, 5-15.

197al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.7 [L_Sé |al Culad au],

198al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.7 [LSé 1xl8 ulad 2],

199°Abd al-Magid, Ahmad 1991, Kap. 9 [2e3ll ge )l Laa],
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1951 mit dem Gedankengang Saiyids. Wie dieser suchte Muhammad einen Weg zwischen dem
Materialismus und dem Spiritualismus, allerdings mit dem Fokus beider Pole in der
europdischen Tradition. In der Gegeniiberstellung von Sigmund Freud, den Muhammad fiir die
spirituelle Seite anfiihrte, gegeniiber Karl Marx, dem Vertreter des Materialismus, tendierte
Muhammad wie sein Bruder in den 40er Jahren stirker zur spirituellen Seite*®. Natiirlich
konnte jedoch auch bei aller Sympathie fiir Freud erst der Islam in seiner ,,Doppelnatur* beide
Seiten des Menschen vereinigen, denn ,,die Tatsache des Lebens ist ein unteilbares Ganzes**'.
Trotz der inhaltlichen Parallelen sprach ein deutliches Argument gegen die Herkunft der
,»soliden Basis* von Muhammad und dessen Arbeiten zum europdischen Denken. In der Schrift
aus dem Jahr 1951 kam die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba‘“ (arab. ,,4dwll 32c18l) ynd
auch keine dhnlichen oder verwandten Variationen vor’”. Wenn diese Begrifflichkeit nun
tatsdchlich von Muhammads intellektueller Auseinandersetzung mit europdischen Klassikern
stammte, und der Begriff der ,,soliden Basis* fiir beide Briider so wichtig war, dann musste er
doch auch kurz vor dem ersten Erscheinen der Begriffskomposition in Saiyid Qutbs
Korankommentar von 1953 in Muhammads bekannter Schrift von 1951 aufgetaucht sein. Da
dem nun nicht so war, und es auch noch einige Zeit benétigte, bevor sich unsere Begrifflichkeit
bei Muhammad durchsetzte (dann allerdings deutlich), konnen wir uns wieder auf die
Verdffentlichungen europiischer Klassiker in arabischen Ubersetzungen von Seiten der Verlage
im Vorfeld der 50er Jahre zuwenden.

Die Qutb-Briider kamen iiber das Studium Muhammads nicht nur mit einer englischsprachigen
Literatur in Beriihrung, sondern vor allem auch franzosische Aufkldrer (auch in englischer
Ubersetzung) begegneten den beiden. Das franzdsische Klima der Universitit Kairo vor dem
Hintergrund ihrer politisch motivierten Griindung als Projekt Konig Fu’ads gegen die
britischen Kolonialherren sowie das traditionelle Interesse dgyptischer Intellektueller von
Rifa‘a Rafi’ al-Tahtawi iiber Ahmad Lutfl Hilt al-Saiyid bis hin zu Qutbs Mentor ‘Abbas
Mahmud al-°Aqqad, die alle franzdsische Literatur ins Arabische iibersetzten, flihrten seit den
20er Jahren zu einem regelrechten Boom der franzdsischen Aufklirer in Agypten®”. Vor allem
ein Aufklirer hatte es den Agyptern wohl angetan: Jean-Jaques Rousseau. In britischen
Dokumenten ist von einem gefdhrlichen und weit verbreiteten ,,Rousseauismus® (engl.
,Rousseauism*) in Agypten die Rede. Gefihrlich war Rousseau fiir die Briten aufgrund seiner
politischen Polemik gegen eine ,, Tyrannen“-Herrschaft, die sich in Agypten natiirlich gegen die
britischen Kolonialherren richten konnte®”. Neben der Sekundirliteratur seines Mentors al-

200Qutb, Muhammad 1988, 68: ,,Vielmehr ist die Wirtschaft selbst eine psychologische Frage®. Freuds ,,Das Ich
und das Es* in englischer Ubersetzung (,,The ego and the id*) zitiert bei Qutb, Muhammad 1988, 27, 29, 37,
95, 102.

201Qutb, Muhammad 1988, 87 (,,Doppelnatur®), 240 (,,die Tatsache des Lebens in ein unteilbares Ganzes*). Inso-
fern polemisierte Qutb vor allem gegen Freuds Triebverstdndnis: Qutb, Muhammad 1988, 73f.

202Die Begriffe arab. ,,qa‘ida“ und ,,sulba“ getrennt bei Muhammad Qutb: Qutb, Muhammad 1988, 5, 86, 105,
122, 163f., 230, 237.

203Reid 1990, 9-102. Der Bruder Ahmad Sakirs, der Schriftsteller Mahmiad Sakir, verfasste in den 30er Jahren
eine literarische Arbeit, in der er die Verwestlichung des Lebens und Denkens kritisierte und dabei al-Tahtawis
zentrale Rolle herausstrich: Sakir, Mahmiid Muhammad, !, Kairo 1936 [Neudruck: Riyad 1977 in zwei
Binden], Kap. 1. Wahrscheinlich an das Buch Sakirs kniipfte auch die Kritik des Journalisten und Tanzim-al-
Gihad-Historikers Hani Siba‘T an: Siba‘l, Hani, 4 4y sell cujas 8 s sthaghll 4elé ) 52 [al-Tahtawis Rolle bei
der Sabotage der islamischen Identitdt], 0.0 o.J., auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 19952 .html.
Eine kurze Biographie zu Siba‘1 auf: http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS 1539.html. Eine weitere Rezep-
tionslinie franzosischer Literatur im Agypten der 40er Jahre fiihrte iiber eine franzdsische surrealistische Grup-
pe um Georges Hénein: Beranek, O., The Surrealist Movement in Egypt in the 1930s and the 1940s, Archiv
Orientalni 73, 2005, 203-222.

204Angeblich war Gamal ‘Abd al-Nasirs Spitzname unter seinen Freunden ,,Jenny*, angelehnt an Rousseaus Vor-
namen: Barlanti, ‘Abd al-Hamid, Ul s il [Der Marschall und ich], Kairo 1992, Kap. 6.24 [ ) z 50a0], auf:
http://ww.ikhwanwiki.com/index.php?title=Ul s _»éall. Die Warnung vor dem ,,Rousseauism® in: Priestland, J.
(Hg.) 2004, Bd. 5, 686. Fiir die Popularitit Rousseaus in Agypten sprach auch, dass der beriihmte Schriftsteller
Muhammad Haikal Rousseau iibersetzte: al-Risala, vom 19.07.1943. Exemplarisch fiir die Konzentration auf
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http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_1539.html
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_19952.htl

‘Aqqgad in der Tradition al-Tahtawis, der sich bereits mit Rousseaus politischen Ansichten
auseinandersetzte®”, lag eine weitere indirekte Kenntnisnahme Rousseaus von Seiten Saiyid
Qutbs vor allem iiber die arabische Ubersetzung von Will Durants monumentaler
Weltgeschichte (engl. Originaltitel ,,The Story of Civilization®) nahe, die auch Muhammad
Qutb des &fteren zitierte. Vor allem der Band Durants zu Rousseau war und ist in Agypten sehr
beliebt?®. Auch wenn Rousseau bei Durant und in der dgyptischen Offentlichkeit hauptsichlich
als politischer Denker und weniger als Pddagoge auftrat, diirfte Qutb mit den piddagogischen
Thesen Rousseaus wihrend seines Studiums an der ,,Dar al-Ulum* (DMG ,,Dar al-"Ulim®) in
Beriihrung gekommen sein®”’.

Im franzosischen Original von Rousseaus ,,Emile” war auch eine mdgliche Grundlage fiir eine
arabische Ubersetzung mit der Begrifflichkeit ,,qa‘ida sulba“ (arab. ,%la 3321&) vorhanden®®.
Im beriihmten Abschnitt zur religiosen Bildung fiihrte der Erzieher seinen Zogling Emile die
Religion als ,,solide Basis“ (frz. ,,solide base*) des Wissens ein. Die Stellung des Adjektivs
(hier: frz. ,;solide*) vor dem Subjekt (hier: frz. ,base) ist fiir die franzosische Grammatik
einigermallen aullergewdhnlich. In solchen Féllen werden die Adjektive ,,in iibertragener
Bedeutung verwendet“*”. Wir konnen folglich bereits grammatisch an der syntaktischen

das Politische in der Rousseau-Rezeption: al-Risala, vom 03.09.1934.

205°Abbas Mahmiid al-'Aqqad erwies sich bereits in einem Artikel fiir die Zeitung Magallat al-Bayan al-Barquqf [
Sl gl Aas] vom 16.04.1912 als Kenner der Pddagogik Rousseaus (alle Ausgaben der Zeitung auf:
https://ar.wikisource.org/wiki/ 2 £ » W (Ll Alss) Weitere Artikel mit Bezug auf Rousseaus Pidagogik:
Magallat al-Mugtabas [os8all dlas], vom 10.01.1908; Magallat al-Mugqtabas [l das], vom 06.01.1912 (alle
Ausgaben der Zeitung auf: https://ar.wikisource.org/wiki/cs8all dlas); Magallat al-Bayan al-Barqaqgi [obal) 4las
858400, vom 04.06.1913 (mit der Erwdhnung eines kleinen tibersetzten Auszugs aus ,,Emile); al-Risala, vom
20.11.1939; al-Risala, vom 27.12.1943 (Zakartya Ibrahtm fiihrt in diesem Artikel den ,Emile“ in einer Liste
von europiischen Biichern auf, die er fiir eine Ubersetzung ins Arabische dringend empfahl).

206Will Durant Beliebtheit in Agypten: Al-Ahram Weekly Online, vom 24-30.01.2002. Die ersten Ubersetzungen
der ,,blue books* Durants ins Arabische gehen auf die 20er Jahre zuriick. Muhammad Qutb iiber Will Durant:
Qutb, Muhammad 1988, 197; Qutb, Muhammad, %uelaia¥) s slall ¥ Jualdll Jsa [iiber die islamische Ausle-
gung der Geschichte], Gidda/ Kairo 1989, 4, 160; Qutb, Muhammad, >w¥! Gill z¢is [Islamischer Lehrplan],
Kairo 1981, 463, 490, 517, 537; Qutb, Muhammad, Y allall & s 3lld =8 [Die Frage der
Frauenbefreiung], Riyad 1999, 44f.; Qutb, Muhammad, alxall Lixdl 5 [Zeitgenossische Realitit], Kairo 1997
[ND von 1986], 238f; Qutb, Muhammad, <Ualls [Irrtiimer], Kairo 2005/06, 14, 22, 24; Qutb, Muhammad, <<
=¥ & 5l S [Wie konnen wir islamische Geschichte schreiben], Kairo 1992, 25, 453, 555. Alle Seitenan-
gaben beziehen sich auf die E-Book-Ausgaben auf: http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS 199.html. Die
beiden Begriffsteile von ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,%lall 3:2&ll) tauchen in der arabischen Ubersetzung Du-
rants an drei Stellen in mittelbarer Umgebung auf und zwar immer im Zusammenhang mit Architektur: Du-
rant, Will/ Ariel, <) jlasll a8 [Geschichte der Zivilisationen], Bd. 1: & &0 & 3l [engl. The Eastern Heritage],
Beirut 1988, 268; Durant, Will/ Ariel, <) jlzasll 428 [Geschichte der Zivilisationen], Bd. 2: (bl sbs [engl. The
Life of Greece], Beirut 1988, 2029; Durant, Will/ Ariel, <) liaall 428 [Geschichte der Zivilisationen], Bd. 4:
LYV sac [engl. The Age of Faith], Beirut 1988, 587. Alle Seitenangaben beziehen sich auf die E-Book-Au-
gabe, auf: http://www.civilizationstory.com.

207al-Banna, Hasan, &elal 53 seall &) Sha [Erinnerungen an die da‘wa und den Anruf], Kairo 1979, Kap. 24 [<L_S3
astall 3], auft hitp://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=4elall § 3 seall &) S3e; “Abidin, ‘Abd al-Hakim, gl
Hlelewy) ddlaa A lAY) [Die Geschichte der Muslimbruderschaft in der Provinz Ismailia], 0.0. 2011, Kap.
6.4 [oolaall )], auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=Askelenyl Adsilae & ol oaY¥) &5 5 Die
Rousseau-Rezeption Sayyid Qutbs: Diab, M. H., ba sl su¥) 5 cladll ald aus [Saiyid Qutb. Diskurs und Ideolo-
gie], Kairo 2010, 115.

208Rousseau, Jean-Jaques, Emile, ou De 1’éducation (1762), in: Jean-Jaques Rousseau, Oeuvres Complétes, Bd.
2, Paris 1911, 263, ebenso: 213 (,,fondés sur la raison seule, ils ont une base plus solide®). Interessant auch die
Kombinationen von ,,solide* mit ,,esprit™ (175), ,,fluid* (205) und ,,raison” (291, 327). Wir kommen auf diese
Kombinationen noch zu sprechen. Die Moglichkeit der Kenntnisnahme von Rousseaus ,,Emile” iiber eine eng-
lische Ubersetzung war eher unwahrscheinlich, denn die englische Ubersetzung von Rousseaus ,,Emile* aus
dem Jahr 1892 (Rousseau, Jean-Jaques, Emile. Translated by W.H. Payne, NY 1892) ist bis heute in keiner
dgyptischen Bibliothek im Bestandskatalog aufgefiihrt. Es besteht natiirlich auch die Mdglichkeit einer fehlen-
den clektronischen Erfassung des Buches in dgyptischen Bibliotheken. Siehe dazu der internationale Biblio-
theksbestand, auf: www.worldcat.org.

209Confais, J.-P., Grammaire Explicative. Schwerpunkte der franzosischen Grammatik fiir Leistungskurs und Stu-
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Wortstellung von frz. ,,solide* und ,,base erkennen, dass der Erzieher seinem Zogling Emile
nicht von einer wortwortlichen, sondern von einer metaphorisch zu verstehender ,,soliden
Basis* berichtete. Der Kontext legte nahe, in welchem Sinne die Metaphorik aufzufassen war,
ndmlich religiés und metaphysisch.

Kommen wir nun zum arabischen ,,Emile®. Die erste Ubersetzung ins Arabische stammt aus
dem Jahr 1956. Auch wenn dieses Datum nach dem ersten Erscheinen des Begriffs ,,al-qa‘ida
al-sulba“ (arab. ,l.all32clll) in Qutbs Koranauslegung von 1953 lag, und damit eine
Herkunft des Begriffs fiir Qutb aus einer arabischen Ubersetzung des . Emile«
unwahrscheinlich war, ist die Ubersetzung ‘Adil Zu‘aytars fiir frz. ,solide base* dennoch
interessant: arab. ,,asas matin“ (arab. (i u»\—ui“). Erstens, zwischen arab. ,asas* (dt.
,»Grundlage®) und ,,qa‘ida“ stellte bereits Qutb in seiner Asthetik-Schrift eine enge formale und
semantische Verkniipfung her (besonders deutlich: ,iwlu¥) sacldll s2a?1%)  Zyeitens, fallt
natiirlich die alternative Ubersetzung fir ,,solide®, nicht mit arab. ,,sulba“, sondern mit arab.
,matin* auf. Dass diese alternative Ubersetzung mdglicherweise eine bewusste Entscheidung
war, vielleicht sogar eine Vermeidung von arab. ,sulba“ darstellte, ldsst sich an der
Ubersetzung von René Descartes ,,Discours* von 1930 verdeutlichen.

Descartes war unter dgyptischen Intellektuellen besonders beliebt, vor allem bei Rasid Rida
und ‘Alt Tantawi. Die Schriften dieser beiden islamisch orientierten Denker sowie deren
Interesse fiir Descartes nahm Qutb zur Kenntnis?"'. Interessant fiir unsere Suche nach dem
Begriff ,,solide base und mdglicher arabischer Ubersetzungen ist zunéchst inhaltlich vor allem
der beriihmte ,,Discours® von Descartes, da hier im franzdsischen Original eine regelrechte
Theorie der Fundamentierung des Wissens, ,,s0 fest und so solide* (frz. ,,si fermes et si
solide®), erarbeitet wurde. Denn vertrat Descartes die Auffassung: ,,.Die Fundamente sind nicht
besonders fest* (,,les fondaments n’en sont pas bien fermes“*'?). Wie bereits angedeutet, stand
statt des erwartbaren Begriffs arab. ,,sulba“ in der Ubersetzung von 1930 (und 1968) dhnlich
wie in der Rousseau-Ubersetzung Ersatzformen wie das bereits erwihnte arab. ,,matana‘ (arab.
4, Substantiv vom arab. Adjektiv ,,matin“)*". Dass es sich hier um bewusste Ersatzformen
von arab. ,,sulba* handelte, erkennt man an einer arabischen Ubersetzung des ,,Discours* aus
dem Jahr 2008. Hier tritt uns arab. ,sulba“ in einer interessanten Begriffskombination
entgegen. Im dreizehnten Abschnitt des ersten Teils heiBt es: arab. , ol e Lo, Drei
Abschnitte zuvor tauchte der Begriff arab. ,,asas“ (dt. ,,Fundament®, , Grundlage*) in einer
ghnlichen Wendung nochmals auf: ,, ) 5 &3all (e [...] esul“?4 Erstens, arab. ,,sulba“ kam

dium, Ismaning 2008, 217.

210Rousseau, Jean-Jaques, 4x3 5 Jwl [Emile oder die Erziehung], Kairo 1956, 215. Qutb, Saiyid 1987, 190: ,,:3
s 32c @l Ahnliche Formulierungen, in denen die ,,Basis* nochmals fundamentiert und abgesichert wurde,
finden sich auch bei Ahmad Sakir: Sakir, Ahmad Muhammad 2005, Bd. 1, 181; 1992, 84. Eine weitere inter-
essante Ubersetzung ist der hiufig von Rousseau verwendete Begriff der ,,ignorance* mit dem islamisch ge-
firbten Begriff ,,gahiliya: Einige Belegstellen fiir arab. ,,gahiliya“ in der arabischen Ubersetzung des ,,Emile:
Rousseau, Jean-Jaques 1956, 52, 63, 70, 73, 193. Auch in der arabischen Ubersetzung der beliebten Biographie
Rousseaus von Will Durant kommt diese Ubersetzung vor: Durant, W./ Durant, A., < jiasll 428 [Geschichte
der Zivilisationen], Bd. 10: 3,515 w5, [engl. The Age of Rousseau], Beirut 1988, 12.866, 13.177, 13.196 [Sei-
tenangaben gemil der E-Book-Ausgabe auf: http://www.civilizationstory.com]. Bereits in einem Zeitungsarti-
kel aus dem Jahr 1912 wurde der ,,gahiltya“-Begriff im Kontext einer Besprechung der europdischen Aufkla-
rungspidagogik vor allem Rousseaus verwendet: Magallat al-Bayan al-Barqiigl [25#,-l oledl Adas]) vom
15.05.1912.

211Qutb polemisierte gegen Rasid Ridas Neigung zu Descartes: Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1588/ Anm 1.

212Descartes, René, Discours de la Méthode pour bien conduiere sa raison et chercher la vérité dans les sciences/
Bericht iiber die Methode, die Vernunft richtig zu fiihren und die Wahrheit in den Wissenschaften zu erfor-
schen, Franzdsisch/ Deutsch. Ubersetzt und herausgegeben von H. Ostwald, Stuttgart 2009, 30, 18.

213Neben arab. ,, 234 traten noch arab. ,,43#“ (im Original: Abschnitt 10) und arab. ,,3<G)* (Abschnitt 13) auf.
Waihrend arab. ,,43$“ mit einer starken militirischen Semantik verkniipft ist, kommt arab. ,,%E“ eher aus dem
Kontext des Hausbaus.

214Descartes, René, aslall 3 33aall o Cnilly Jaall alSa¥ meidl (e Jis [Diskurs iiber die Methode. Um die Fiihrung
des Geistes zu schirfen und nach der Wahrheit in der Wissenschaft zu suchen], Kairo 1985, 171 (Abschnitt
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in dieser rhetorischen Wendung (Synekdoche) als Alternative zu ,matin“ deutlich zum
Vorschein. Zweitens, arab. ,,sulba“ trat in dieser neuen Ubersetzung (2008) zwar auf, aber eine
Kombination mit arab. ,,qa‘ida* schien geradezu umgangen zu werden. Moglich wurde eine
solche Vermeidung iiber die beiden Alternativen (zu ,,sulba“: arab. ,,matana“; und von arab.
,»Ja‘ida‘“: arab. ,,asas*). Aus dieser Kombination von ,,qa‘ida*/ ,,asas* und ,,sulba*/ ,,matina* in
der arabischen Ubersetzung von 2008 sowie aus der Auslassung von arab. ,sulba“ in den
dlteren Ubersetzungen von 1930 (und 1968) ergibt sich der Verdacht, die Form ,,qa‘ida sulba“
(arab. ,, il 32218) gollte bewusst vermieden werden.

Folgende Schlussfolgerungen lassen sich aus der Untersuchung der arabischen Ubersetzungen
von Rousseau und Descartes Wendung der ,soliden Basis“ ziehen: Erstens, zunichst
unterstreicht die arabische Ubersetzung unsere These, bei arab. ,,asas matin“ handelte es sich
um eine europdisch vertrdgliche Version der Idee einer ,,soliden Basis* im Wissen, die sich vor
allem auf die europdische Aufklarung bezog*". Zweitens, ldsst sich daraus die These ableiten,
dass der europdisch vertrdglichen Variante moglicherweise einer unvertrigliche Variante aus
der muslimischen Tradition, eben ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,Alall 32cll) gegeniiberstand.
Dagegen spricht jedoch drittens unsere bisherigen Ausfithrungen zur unproblematischen
Mischung européischer Einfliisse mit der muslimischen Tradition, die sich linguistisch iiber die
Ubersetzung europiischer Klassiker mit Begrifflichkeiten aus eben dieser muslimischen
Tradition manifestierte. Es schien dennoch, wie wir in diesem Kapitel gesehen haben, dass ein
Sprecher des Arabischen im 20. Jahrhundert mit der Wendung ,,al-qa ‘ida al-sulba‘“ (arab. , 3=l
4Lall“) ein Problem hatte. Damit kommen wir zu viertens. Eine Alternative besteht darin, die
Probleme mit der Begrifflichkeit nicht so sehr auf der arabisch-muslimischen Seite zu suchen,
sondern auf der europdischen Seite. Folgen wir zunichst einmal dieser These und setzen unsere
Suche nach einem Problem mit der ,soliden Basis“ im Wissen dort fort, wo wir sie
unterbrochen haben, bei Descartes.

Moglicherweise bereitete bereits die Begriffskombination der ,,soliden Basis* auch in Europa
inhaltlich betrachtet Probleme, zumindest legte das eine Bemerkung des Péddagogen Johann
Friedrich Herbart nahe, den Qutb von seiner Studienzeit an der paddagogischen Hochschule her
kannte. Eine solche Basis des Wissens war zwar geméfl Herbart ,,solide®, aber auch zugleich
»schwebendes Fundament, schwebend getragen, ein unausléschliches Wohl- oder Missgefiihl
[...], das tiber alle Vorempfindung sei“*'®. Die Bemerkung legte nahe, dass die Soliditéit gar
nicht so sicher war. Die ,,Basis* des Wissens stand somit auf dem Spiel. Woher kamen nun
diese Vorbehalte gegeniiber einer ,,soliden Basis® im Wissen, gegen die wie kaum ein anderer
Herbarts Vorgénger in Konigsberg, Immanuel Kant, bekanntlich ins Feld zog®'’? Einen
weiteren Hinweis gibt uns nochmals Descartes. In dessen zweiter bekannter Schrift (frz.
»Regles pour la direction de 1'esprit*), fiir die sich besonders Saiyid Qutbs Studienkollege an
der ,,Dar al-Ulum*“ (DMG ,,Dar al-‘Ulum®), ‘Alt Tantaw1, als Vorbild fiir eine methodische

10), 173 (Abschnitt 13); Descartes, René, el oo Jés Beirut 1968, 116 (Abschnitt 10), 117 (Abschnitt 13);
Descartes, René, 44kl cuas [Diskurs iiber die Methode], Beirut 2008, 57 (Abschnitt 10), 62 (Abschnitt 13).
215Ein Beleg fiir diese These ist die hdufige Verwendung der ,,soliden Basis®“ in Form von arab. ,,asas matin“ von
Seiten der européisch gepragten dgyptischen Schriftsteller Taha Husain und Nagib Mahfiiz: Mahfuz, Nagib,
ealaill 5 288 J 5= [Uber Kultur und Bildung], Kairo 1990, 125, 133; Mahfiiz, Nagib, L\<ll <l sall [Alle Werke],
Beirut 1990, Bd. 3, 160; Bd. 4, 802; Bd. 5, 645; Mahfiiz, Nagib, L sise cami aLlS) Jle ¥ [Komplette Werke
Nagib Mahfuiz], Kairo 2006, Bd. 3, 824; Bd. 6, 61; Bd. 7, 467; Husain, Taha, ¢ adal JaiSy ol QUS ddal jaanall
[Die Demokratie veroffentlichte ein Buch von Dr. Taha Husain nicht], Gaza 2008, 125, 181; Husain, Taha,
oo b ) gi€all cildl 5l ALl Ao genall [Alle Werke des Autors Taha Husain], Beirut 1973, 236, 250; Bd. 9, 66, 86;
Bd. 11, 45.

216Herbart, Johann Friedrich, Samtliche Werke, hg. von G. Hartenstein, Bd. 10: Schriften zur Padagogik, Erster
Theil, Leipzig 1851, 138f.

217Die ,,menschliche Vernunft ist so baulustig, dass sie mehrmalen schon den Turm aufgefiihrt, hernach aber wie-
der abgetragen hat, um zu sehen, wie das Fundament wohl beschaffen sein mochte* (Kant, Immanuel, Samtli-
che Werke, Stuttgart 2000, Bd. 2, 292. Ebenso: Kant, Immanuel Kant 2000, Bd. 1, 50, 309; Bd. 2, 177; Bd. 3,
78; Bd. 5, 199, 359, 365, 546/ Anm. 28).
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Absicherung des Glaubens iiber ,,Regeln” (DMG ,,qawa‘ida“: Pluralform von arab. ,,qa‘ida*)
interessierte, fithrte Descartes die frz. ,,base solide* im Zusammenhang mit der geometrischen
Konstruktion von Dreiecken ein*'®. Die syntaktische Wortstellung legt nahe, dass Descartes
hier nicht von einer metaphorisch, d.h. religiésen oder metaphysischen, ,,soliden Basis* sprach.
War ihm mdglicherweise die metaphorische Bedeutungsvariante zu unsicher? Sicherte er sein
Wissensfundament in der ,harten Wissenschaft der Geometrie dadurch ab, dass er einen
Unterschied zwischen einem semantischen Bereich der Metaphorik und einem wortwortlichen
Bereich unterband? Doch ein ,,close reading (im Sinne von Derridas ,,Dekonstruktion®) des
Kontextes verrdt Descartes” ganz unsichere Grundlagen fiir die Formel. Vor dem Hintergrund
der dargestellten Unsicherheit mit der Begrifflichkeit erstaunt uns nun nicht mehr, dass trotz
aller Bekundung der Festigkeit und Sicherheit fiir die Grundlinie des Dreiecks, diese ,,solide
Basis“ (frz. ,,base solide*) an einer Stelle in Descartes” ,,Régles® in Kombination mit recht
schwankenden und unsicheren Begrifflichkeiten wie der ,,Willkiir* oder der ,Erfindung*
auftrat®”.

Wenn nun nicht nur Descartes, sondern auch Rousseau, Kant und Herbart trotz ihres
gegenteiligen Bestrebens von unsicheren Grundlagen im Wissen im Zusammenhang mit
unserer Begrifflichkeit der ,,soliden Basis* ausgingen, dann lag es natiirlich nahe, dass nicht
unbedingt der dlteste in dieser Autorenreihe (Descartes) der (Er-)Finder des Problems war.
SchlieBlich bot der geometrisierende Descartes wohl trotz seiner mathematischen Bemiihungen
kein letztgiiltige, solide Fundamentierung des Wissens an, so dass ithm seine Nachfolger in
dieser Hinsicht ohne Probleme folgten. Fragen wir deshalb nach den Quellen Descartes” fiir
diese angedeutete Problematisierung des Begriffs der ,,soliden Basis®“ im Kontext einer
geometrischen Konstruktion von Dreiecken. Bei Descartes selbst bekommen wir zunichst
keine Auskunft, schliefllich sah sich doch der Franzose mit aller Unbescheidenheit bekanntlich
als das Erfindergenie der Grundlage allen Wissens an*’. Jedoch stoBen wir, beginnend bei
Descartes Diskussionspartnern Leibniz und Spinoza, auf eine Verwendung unserer
Begrifflichkeit bei allen européischen Gelehrten seit der Spitantike®'. In diesem Netzwerk

218al-Tantawi, ‘All, o) (a2 ple iy =i [Allgemeine Definition der Religion des Islam], Damaskus 1402 [ent-
spricht: 1982] [ND: Amman 1969], 28, 32-47 (die acht Regeln), 73 (arab. ,,0¥! 22} &), Einige Schriften
Tantawts auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 36193.html (Die Seitenangaben gemil3 der E-Book-
Ausgabe auf der Internetseite Maqdisis). Bereits im Titel: Descartes, René, JSdll 4 ¢l 2l & [Regeln zur Fiih-
rung der Gedanken], Tunis 2001. Die franzdsische Version erschien 1824 (,,Régles pour la direction de 1'es-
prit“, in: Descartes, René, Ouevres de Desartes, Bd. 11, hg. von V. Cousin, Paris 1824) als Ubersetzung (von
Victor Cousin) des urspriinglich auf Latein verfassten Textes von 1628 (Descartes, René, Regulae ad directio-
nem ingenii, hg. von A. Buchenau, Leipzig 1907). In dieser Schrift wurde auch die Austauschbarkeit von ,,fun-
damentum* und ,,basis* deutlich: ,,basim et fundamentum*: Descartes, René 1907, 61 [Regula XVIII, Ab-
schnitt 3].

219Descartes, René 1824, 314; 1907, 57 [Régle, Regula XVI]: lat. , fingi®, ,lat. , libitum®, frz. ,arbitrairement®.
Demgemail wollte Descartes das Problem des Anfangs, sprich: der ersten ,,soliden Basis“-Linie, wie Gott ,,per
unicam notam* 16sen: Jones, M. L., Descartes’s Geometry as Spiritual Exercise, Critical Inquiry 28/ 1, 2001,
40-71, hier 60; Gillepsie, M.A., The Theological Origins of Modernity, Chicago/ London 2008, 191f.

220Auf die Sekundarliteratur ist fiir diese Begriffe kein Verlass. Selbst das historische Worterbuch der Philosophie
erwdhnt zum Begriff ,,Basis“ lediglich Karl Marx und beldsst die restliche Begriffsgeschichte vor dem 19.
Jahrhundert bei einer allgemeinen Andeutung zur Herkunft aus der Architektur. Die Artikel ,,Haus®, ,,Funda-
mentierung®, ,,Solididit“, ,, Uberbau/ Basis: Ritter, J. u.a. (Hg.), Historisches Worterbuch der Philosophie, Ba-
sel 1972, Bd. 2, 1136; 1974, Bd. 3, 1007-1020; 1995, Bd. 9, 1017; 2001, Bd. 11, 4-7.

221Leibniz, G. W., Philosophische Schriften, Bd. 4, 1677-1690, Teil A, hg. von Leibniz-Forschungsstelle der Uni-
versitdt Miinster, Berlin 1999, 2285: , fundamentum habent in natura et divinam quandam allegoriam conti-
nent, ut simul et signa sint“; Leibniz, G. W., Quid sit Idea (1678), in: Philosophische Schriften, hg. von H. Her-
ring, Bd. 4, Schriften zur Logik und zur philosophischen Grundlegung von Mathematik und Naturwissen-
schaft, Darmstadt 2013, 62, 64: ,,solidum [...] fundamentum habere in natura“; Spinoza, Baruch de, Tractatus
Theologico-Politicus/ Theologisch-Politischer Traktat, in: Spinoza, Baruch, Opera/ Werke, Lateinisch und
deutsch, Bd. 1, hg. von G. Gawlick/ F. Niewohner, Darmstadt 2008, 458, 460: , firma fundamenta®; Bacon,
Francis, The Works of Francis Bacon. Baron of Verulam, Siscount St. Alban and Lord High Chancellor of Eng-
land, Bd. 7, London 1826, 190: ,,fundamentum habent in natura solidum*; Keppleri, Ioannis [Kepler, Johan-
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geben uns schlieBlich zwei geometrisch geschulte Astronomen Auskunft iiber ihre Quelle.
Nikolaus Kopernikus und Johannes Kepler erwédhnten ,,Euclidis® sowie einen Kommentar zu
,,Buclidis“ von einem ,,Proclus Diadochus***. Suchen wir zuerst im Original bevor wir uns
dem Kommentator ,,Proclus Diadochus® zuwenden. Tatsdchlich finden wir in der beriihmten
Schrift Euklids, ,,Elemente” (gr. ,,Xtoyein”), die Begrifflichkeit der ,soliden Basis® sehr
prominent ab dem elften Buch im Kontext von Dreieckskonstruktionen vor.

Daraus ergibt sich eine sehr tiefgreifende Frage: Stammte die Begriffskomposition der ,,soliden
Basis* bei Saiyid Qutb sowie ihr problematischer Gehalt, der den Europédern bis in die Neuzeit
hinein deutliche Schwierigkeiten bereitet hatte, aus einer arabischen Ubersetzung Euklids und
geriet von diesem einflussreichen Mathematiker aus in ein allgemeines (und problematisches)
Bewusstsein der Sprecher des Arabischen? Wenn wir diese Spur weiter verfolgen wollen, dann
wird eine Untersuchung der ,,Graeco-Arabica®, d.h. der arabischen Ubersetzungsbewegung im
8. und 9. Jahrhundert unumgénglich.

8) ,,Elemente“: Bilder gegen Zahlen, oder: Fantasie gegen Vernunft

Die Rekonstruktion der Ubersetzungen Euklids aus dem Griechischen ins Arabische, und von
hier ins Lateinische oder direkt vom Griechischen ins Lateinische kommentierte Menso
Folkerts folgendermaBen: ,,Ungliicklicherweise ist die Uberlieferung sehr kompliziert und zum
Teil immer noch unbekannt“??*, Vereinfacht man die komplexe Uberlieferungssituation, dann
lassen sich grob zwei Traditionsstringe unterscheiden. Die erste Tradition im Rahmen der
,Arabico-Latinus*, sprich einer Ubersetzung Euklids vom Arabischen ins Lateinische und eine
zweite Tradition im Rahmen der ,,Graeco-Latinus®, folglich Ubersetzungen vom Griechischen
ins Lateinische. Fiir die erste Tradition ziehen wir Adelards erste von drei Versionen der
Ubersetzung Euklids um 1130 in der ersten lateinischen Edition von 1482 heran, fiir die zweite
ein Anonymus aus Sizilien aus der zweiten Hélfte des 12. Jahrhunderts***. Adelard ist fiir uns
interessant, da seine erste lateinische Version noch viele Arabismen enthielt. Ebenso finden wir
beim Anonymus viele Begriffe aus seiner Ubersetzungsgrundlage, dem Griechischen?”. Gleich
im ersten Buch Euklids stolen wir auf einen Arabismus bei Adelard: ,,alkaida® (arab. ,,al-

nes], Hamonices Mundi, Lincii Austriae [Linz] 1619, Liber I, 2, 24, 42f; Liber II, 52; Liber III, 57; Liber 1V.,
107 (statt ,,fundamentum® trat bei Kepler auch oft der Begriff ,,regula auf. z.B. Liber I, 48); Sancti Bernhar-
di, Abbatis Primi Clarae-Vallensis, Opera Omnia I, hg. von J.-P. Migne, Paris 1859, 975f.: ,,veritatis nimirum
solido earens fundamento®; Aquinatis, S. Thomae [Thomas von Aquin], Questiones Disputatae et Questiones
Duodecim Quodlibetales, Bd. 4, De Veritate 2, London 1900, 206: ,,quasi fundamentum et basis totius eccle-
siastici aedificii“ (lat. ,,fundamentum® oft in Verbindung mit lat. ,.,fide*, lat. ,substantia® und lat. ,,spiritus®);
Silvestri II, Pontificis Romani, Aimoini Floriacensis monachi, Sancti Abbonis, Abbatis Floriacensis, Thietmari
Merseburgensis Episcopi, Opera Omnia I, hg. von J.-P. Migne, Paris 1853, 94ff., 107f.; Sancti Gregorii Papaei
Cognomento Magni, Opera Omnia II, hg. von J.-P. Migne, Paris 1857, 457f.: ,,Super quo bases illius solidatae
sunt? [...] solida basis non est, quia dum fundamento non innititur*; Sancti Isidori, Hispalensis Episcopi, Ope-
ra Omnia V, hg. von J.-P. Migne, Paris 1862, 91f: , religionis solidum fundamentum®; Boethii, Anicii Manlii
Roquati Severini, De Institutione Arithmetica, Libri Duo. De Institutione Musica, Libri Quinque, hg. von Go-
dofredus Friedlein, Lipsiae [Leipzig] 1867, Liber Secundus, Caput IV und Caput XXI.

222Keppleri, Ioannis [Kepler, Johannes] 1619, 1-5; Copernicito, Nicolai [Kopernikus, Nikolaus], De Revolutioni-
bus Orbium Coelestium, Basiliac [Basel] 1543, 12, 21-26, 165.

223Folkerts, M., The Development of Mathematics in Medieval Europe. The Arabs, Euclid, Tefiomontanus, Al-
dershot 2006, 104.

224Euclides, Precarissimus liber elementorum Euclidis per spicacissimi. In artem Geometrie incipit quam foeli-
cissime. Elementa geometriac. Adelardus Bathenesis, hg. von Johannes Campanus, Vicentiae [Vicenza] 1491
[Nachdruck von 1482]. Zu dieser Edition von 1482: Heiberg, J.L., Literaturgeschichtliche Studien Uber Eu-
klid, London 1882, 24. Busard, H.L.L., The Mediaeval Latin Translation of Euclid’s Elements Made Directly
from the Greek, Stuttgart 1987.

225Busard, H.L.L., The First Latin Translation of Euclid’s Elements Commonly Ascribed to Adelard of Bath,
Wettern 1983, 5; Murdoch, J.E., Euclides Greaeco-Latinus. A Hithero Unknown Medieval Latin Translation of
the Elements Made Directly from the Greek, Harvard Studies in Classical Philology 71, 1966, 249-302.
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qa‘ida®) stand innerhalb eines Satzes neben der griechisch-lateinischen Ubersetzung
,,basim“**®. Die Textstelle stellte kein Einzelfall dar, sondern der Arabismus ,,alkaida‘ hiufte
sich bei Adelard. Die Austauschbarkeit zwischen ,,basis* und ,,alkaida“ verdeutlichte folglich
auch die formale Entsprechung der beiden Begrifflichkeiten.

Kommen wir nun zum zweiten Bestandteil unseres Begriffs: lat. ,,solid-“. Wihrend wir in
Bezug auf lat. ,,fundamentum® die griechische Entsprechung ,basis* (gr. ,,fdo1c”) bereits bei
Descartes vorliegen haben, miissen wir fiir lat. ,,solid-“ vor einer Analyse der arabisch-
lateinischen Ubersetzung erst einmal die griechische Entsprechung finden. Dazu vergleichen
wir die lateinische Ubersetzung des Anonymus mit dem griechischen Text??’. Im siebten Buch
wies Euklid im Rahmen der Zahlentheorie auf die Raumgeometrie ab Buch elf voraus. Er
definierte das Produkt der Multiplikation dreier Zahlen miteinander als gr. ,,otepeoc” (gr.
Transliteration: ,,stereos). Interessant ist nun die Ubersetzung des ,,Anonymus*. Er belieB es
beim griechischen Begriff, nahm lediglich eine Transliteration von der griechischen in die
lateinische Schrift vor: ,,stereos®. Diese ,,Ubersetzung war kein Versehen, sondern setzte sich
auch im achten Buch fort**. Aus den Graezismen des Anonymus kénnen wir folglich auf die
formale Entsprechung zwischen lat. ,,solid-““ und griechisch ,,otepe-“ (gr. Trans. ,stere-)
schliefen.

Bleibt noch die Frage, wie griechisch ,,otepe-“ bzw. lateinisch ,,solid-*“ ins Arabische {ibersetzt
wurde und ob auch in diesem Falle dhnliche Begriffsverwirrungen (Arabismen, Graezismen)
auftraten. Zur Beantwortung dieser Frage miissen wir die beiden Ubersetzungslinien ins
Lateinische verlassen und von England (Arabico-Latinus) bzw. Sizilien (Graeco-Latinus) nach
Bagdad gehen, denn hier war im 8. und 9. Jahrhundert die Ubersetzungsbewegung der
,,Aaraeco-Arabica® beheimatet. Wenden wir uns den Biichern XI-XII in Euklids ,,Elementen®
zur Raumgeometrie zu, denn hier trat gr. ,,otepe-“ gehduft auf. Der griechische Text setzt
gleich zu Beginn von Buch XI mit einer Definition von gr. ,,Xtepeov” ein, der Substantivierung
des gr. Adjektivs ,,otepe-“. Uber die Definition (,Linge, Breite und Tiefe®) ist eine
Ubersetzung ins Deutsche als ,,dreidimensionaler Korper* moglich. Der lateinische Text des
Anonymus vermerkte fiir gr. ,,Xtepeov® an dieser Stelle den lat. Begriff ,,Solidum* und nicht
die Transliteration des griechischen Ausgangswortes (wie oben beschrieben). Die
Substantivierung bereitete dem Anonymus wohl keine grof3eren Schwierigkeiten.

Da die Biicher XI-XII der ,,Elemente* Euklids vom arabischen Kommentator Aba'l-'Abbas al-
Fadl bin Hatim al-Nayrizi (lat. Anaritius, 856-922) (,,Codex Leidensis 399°) nicht iiberliefert
sind, miissen wir bei unserer Suche nach einer arabischen Entsprechung von gr. ,,otepe-* auf
eine arabische Ubersetzung zuriickgreifen, die im Gegensatz zum Nayrizi-Kommentar keine
moderne Edition erfuhr®®. Der Gelehrte Abi Ga'far Muhammad b. Muhammad Nasir ad-Din

226Eukl., Buch I, Prop. 5: ,,Dico quia angulus ABG supra basim sicut alter angulus AGB qui et ipse suber basim
sedet. Eodem quoque modo angulus GBD sub alkaida sicut angulus BGH sub eadem®. Weitere Beispiele fiir
den Arabismus ,,alkaida“ allein im ersten Buch mit insgesamt 33 Féllen: Prop. 5; Buch I, Prop. 8, Prop. 9,
Prop. 10, Prop. 23, Prop. 24, Prop. 25, Prop. 26, Prop. 35, Prop. 40, Prop. 44. Euklids griechisches Original so-
wie einige Ubersetzungen ins Lateinische und Arabische sind im Rahmen eines Projekts der Universitit Oslo
einsehbar auf: https:/www?2.hf.uio.no/polyglotta/index.php?page=volumeé&vid=67. Der griechische Euklid
auch auf: http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?doc=Euc.+1&redirect=true. Zum Arabismus ,,alkaida“ in
der arabischen Euklid-Ubersetzung: Sezgin, F., Euclid in the Arabic Tradition. Text and Studies, Bd. 3, Frank-
furt a.M. 1997, 248.

227Erhalten sind uns heute zwei griechische Versionen von Euklids ,,Elemente* (,,Xtotxeia”, arab. sl il “):
die eine aus dem vierten Jahrhundert n. Chr., die andere wahrscheinlich aus dem Byzanz des 9. Jahrhunderts.
Die zweite Version wurde allerdings erst Anfang des 19. Jahrhunderts im Vatikan von Francois Peyrard ent-
deckt (,,Vaticanus graecus 190“) und vom dénischen Philologen Johan Ludvig Heiberg (,,Heiberg
Manuskript®) Ende des 19. Jahrhunderts ediert. Hier verwenden wir die Heuberg-Edition.

228Eukl., Buch VII, Def. 17 und Prop. 19. Weitere Beispiele fiir die Verwendung der Transliteration ,,stere-* aus
dem Griechischen beim Anonymus: Eukl. Buch VIIIL, Prop. 19, 21 u.a.. Adelard verwendete in seiner lateini-
schen Ubersetzung ohne die Graezismen des ,,Anonymus* durchgingig das lat. Adjektiv ,,solid-*.

229al-Nayrizi, al-Fadl b. Hatim, o=38Y Jsa¥) @S, Codex Leidensis 399. Euclidis Elementa ex interpretatione al-
Hadschdschadschii cum commentrariis Narizii, hg. von R. O. Besthorn/ J. L. Heiberg, Copenhagen 1897 [Bd.
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al-Tis1 gab im 13. Jahrhundert eine arabische Ubersetzung Euklids heraus, die vom syrischen
Christen und ,,Saih der Ubersetzer” hochstpersonlich, Hunain ibn Ishaq (809-873) angefertigt
wurde. Diese Version korrigierte der Mathematiker Tabit ibn Qurra (826-901) auf der Basis
weiterer griechischer Manuskripte”’. Entweder ibn Ishaq oder Tabit ibn Qurra verwendete fiir
gr. ,Xtepeove einen Begriff, der auf die Wurzel ,, g-s-m* (,,0-u+-z*) zuriickgeht”'. Diese
Ubersetzung ist auffillig, da die Wurzel wohl nicht aus dem Arabischen stammte, sondern aus
dem Persischen (pers. ,,0~x, DMG ,,al-gasuma“. Adjektive: ,,4<lsa, DMG ,,gasama‘“ und ,,
asae. DMG ,,mugassam*)*2. Auch diese Ubersetzung war kein Einzelfall. Gehen wir in Buch
XII, wo wir mit gr. ,,otepen Baois” und lat. ,,solida basis* unserer Begrifflichkeit in einer
griechischen und lateinischen Version finden, dann kénnte man an dieser Stelle ,,qa‘ida sulba“
(arab. ,,Ala32cE) erwarten. Jedoch auch hier tauchte wieder das persische Adjektiv neben
arab. ,,qa‘ida“ auf: ,,qa‘ida mugassam (arab. ,puse saclE)?3,

Sowohl al-Nayrizi als auch al-Tust waren Perser, so dass diese Vermittler der beiden
arabischen Versionen (al-Haggaj und Ishag-Tabit) als mdgliche ,,Manipulatoren® eines
urspriinglich arabischen Wortes (arab. ,,sulba*) in Frage kamen. Aber auch die Verwendung des
persischen Begriffs in den beiden Ur-Versionen von al-Haggaj und Hunain ibn Ishaq war im
Umfeld und unter dem Einfluss einer zum Islam {ibergetretenen zoroastrischen Gelehrsamkeit
moglich®*. Gehen wir nun von der These aus, die Ubersetzung Tabit ibn Qurras war kein
Zufall, sondern es gab inhaltliche Probleme mit dem Begriff arab. ,,sulba“. Eine solche These
ergibt sich nicht nur aus einer persischen statt einer arabischen Ubersetzung, sondern aus den
dargestellten Schwierigkeiten aller Ubersetzer (Graezismen, Arabismen) mit den griechischen
und Arabischen Begrifflichkeiten zur ,,soliden Basis®“. Aus dieser These ergibt sich die Frage,
ob die Probleme vor allem mit arab. ,,sulba“ (aber auch mit arab. ,,qa‘ida*) schon bereits die
griechische Vorlage (sprich: ,,otepe-*“) betrafen und sich im Rahmen der Graeco-Arabica auf
arab. ,sulba“ (und arab. ,,qa‘ida*) ilibertrugen? Beginnen wir unsere Suche nach einem
moglichen Problem mit der Verwendung des griechischen Begriffs in mathematischen
Schriften aus dem Ubergangsfeld zwischen griechischer und persisch-arabischer
Gelehrsamkeit.

Tatsdchlich werden wir hier flindig. Zwar verwendeten alle bedeutenden griechischen

1], 1900 [Bd. 2], 1905 [Bd. 3]. Erste Edition: al-Taisi, Aba Ga'far Muhammad b. Muhammad Nasir ad-Din,

oul8Y J gl a3 LS, Euclidis Elementorum geometricorum libri tredecim. Extraditione doctissimi Nasiridini

Tusini nunc primum Arabice impressi, Romae 1594; zweite Edition: al-Tisi, Aba Ga'far Muhammad b.

Muhammad Nasir ad-Din, w»u U 13 [Dies ist ein Buch von Euklid], Istanbul 1216 [1801/02]. Die beiden

Dokumente und weitere seltene arabische Dokumente und Schriften im Original einsehbar auf:

https://iiif.lib.havard.edu/manifests/view/drs: 130792708 1i. Die Uberlieferungsgeschichte der Biicher I-IV des

al-Nayrizi-Kommentars: Bello, A.L., The Commentary of al-Nayrizi on Books II-IV of Euclid’s Elements of

Geometry. With a Translation of That Portion of Book I Missing from MS Leiden Or. 399.1 but Present in the
Newly Discovered Qom Manuscript Edited by Riidiger Arnzen, Leiden/ Boston 2009, xiii-xxvii.

230Das komplexe Zusammenspiel der beiden Versionen (,,Group A“ = al-Haggag-Linie, ,,Group B*“ = , Ishag-
Tabit“-Linie) bei De Young, G. The Arabic Textual Tradition of Euclid’s Elements, Historia Mathematica XI,
1984, 147-160, hier: 152; Brentjes, S., The Relevance on Non-Primary Sources for the Revocery of the Prima-
ry Transmission of Eucklid’s Elements into Arabic, in: Ragep, F.J. u.a. (Hg.), Tradition, Transmission, Trans-
formation. Proceedings of Two Conferences on Pre-modern Sciences held at the University of Oklahoma, Lei-
den 1996, 201-225, hier: 205.

231Eukl., Buch XI, Def. 1: al-Tas1 1594, 326; al-Tast 1801/ 02, 168.

232Es handelt sich wohl um einen neupersischen Ausdruck, denn im mittelpersischen manichéischen Text-Korpus
ist der Begriff nicht zu finden: Durkin-Meisterernst, D., Dictionary of Manichaean Texts, Bd. 3, Texts from
Central Asia and China hg. von N. Sims-Williams, Teil 1: Dictionary of Manichaean Middle Persian and Par-
thian, Tunhout 2004, 197-201. Ubersetzung: Palmer, E.H., A Concise Dictionary of the Persian Language,
London 1876, 169f; Wollasteon, A. N., English-Persian Dictionary. Compiled from Original Sources, London
1882, 86; Steingass, F. J., A Comprehensive Persian-English Dictionary. Including the Arabic words and phra-
ses to be met with Persian literature, London 1892, 363.

233Eukl., Buch XII, Prop. 4: al-TtisT 1594, 372; al-Tas1 1801/02, 186f.

234Bosworth, C.E., The Persian Impact on Arabic Literature, in: Beeston, A.F.L. u.a. (Hg.), Arabic Literature to
the End of the Umayyad Period, Cambridge 1983, 483-496.
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Mathematiker seit Euklid den Begriff gr. ,otepe-“ im Zusammenhang mit
Dreieckskonstruktionen und geometrischen Korpern®?. Doch gerade in der Spétantike treffen
wir auf eine mathematische Kontroverse, innerhalb derer dieser Begriff (ebenso die ,,Basis®)
eine nicht geringe Rolle spielte. Im Zentrum dieser Kontroverse stand der bereits erwéhnte
Proklos Diadochos, der Vorsteher der philosophischen Abteilung der Akademie in Athen und
sein Interesse flir Euklid. Grund fiir die Kontroverse war wohl ein Konflikt Proklos” um die
Nachfolge im Amt des Scholarchen mit einem Rivalen namens Domninus. Gemi3 dem
Proklos-Schiiler Damascius war dieser heute nahezu unbekannte Domninus ein
mathematisches Glanzlicht, weshalb auch er als Nachfolger im hochsten Amt der athenischen
Akademie und Proklos wohl nur als Ersatzmann vorgesehen war™’. Gegen ein mathematisches
Glanzlicht half nur eine Neuausrichtung der Mathematik. Gegen die Tradition der Arithmetik
(Zahlentheorie) an der Akademie (der auch Domninus folgte) brachte Proklos deshalb die
Geometrie des groBen Mathematikers Euklid in Stellung®’. In seinem Kommentar zu Euklid
polemisierte er im Vorwort sehr deutlich gegen Domninius und die Arithmetik. Diese war
demgemdl viel zu abstrakt, rdumte der Vernunft einen zu hohen Stellenwert ein und
vernachldssigte damit die fantasiebegabte Seele, die nicht abstrakte Zahlen, sondern
anschauliche Bilder produzierte. Mathematisch lieBe sich dieser imaginative Bilderproduzent
in der Seele mit Hilfe der Geometrie beschreiben. Diese war deshalb der Arithmetik gemal
Proklos nicht untergeordnet, sondern umfasste einen eigenen Seins-Bereich (gr. ,,yeoperpiknv
vnocTootv ).

Um nicht den Anschein zu erwecken, mit seinen Ausfiihrungen nicht nur gegen die

235Alexandrien, Pappus von, Die Sammlung des Pappus von Alexandrien. Siebentes und achtes Buch, hg. C.I.
Gerhardt, Halle 1871, 28; Alexandrini, Pappi, Collectionis quae subersunt, Bd. 3/ 1, hg. von F. Hultsch, Beroli-
ni [Berlin] 1878, 270 [Buch IV, 36]; Geraseni Phytagorei, Nicomachi [Nikomachus von Geresa], Introductio-
nis Arithmeticae Libri II, hg, von R. Hoche, Lipsiae [Leipzig] 1866, 99ff. [Buch 2, XIII]; Alexandrien, Heron
von, Codex Constantinopolitanus Palath. Veterris No. 1, hg. von E.M. Bruins, Bd. 2, Leiden 1964, 138 [Metri-
ca, Kap. 3, XX]; Perge, Apollonios von, Pollonius of Perga’s Conica. Text, Context, Subtext, hg. von M.N.
Fried/ S. Unguru, Leiden/ Boston/ Kéln 2001, 269; Archimedes, Apanta archaion keimenon, metaphrasis,
scholia, Bd. 2, hg. von E. S. Stamatos/ K. G. Triantaphyllopoklos, Athen 1973, 171, 460.

236Damascius, The Philosophical History. [Greek] Text with Translation and Notes by P. Athanasiadi, Athens
1999, 222f; Marini, Vita Procli. Graece et Latine, hg. von L.F. Boissonade, Lipsiae [Leipzig] 1814, 20 (Kap.
26). Bezeichnung fiir Dominuns: gr. ,,ptA0600® kai 610d0y® Aopvive”, dt. ,,Philosoph und Nachfolger Domi-
ninus“. Der Integrationsmodus ,,Karriere“ in einer Organisation: Luhmann, N., Organisation und Entschei-
dung, Wiesbaden 2011, 101-107. Die ,,Institution” in der Antike: Baecker, D., Epochen der Organisation, in:
Baecker, D., Studien zur nachsten Gesellschaft, Frankfurt a.M. 2007, 40-43.

237Brown, P., The Manual of Domninus, The Harvard Review of Philosophy VIIL, 2000, 82-100, hier: 93 (Ab-
schnitte 63-65). Die Klassentheorie Domninus” konnte als Antwort auf lamblichos” nicht eindeutiger Einschit-
zung der Zahl ,,drei” gelesen werden: lamblichus, The Theology of Arithmetic. On the Mystical, Mathematical
and Cosmological Symbolism of the First Ten Numbers. Atrributed to lamblichus, translated from the Greek
by R. Waterfield, Michigan 1988, 38f., 49ff. Eine dhnliche Klassentheorie der Zahlen formulierte im 20. Jahr-
hundert Russel und Whitehead: Whitehead, A.N/ Russel, B., Principia Mathematica, Bd. 1, Cambridge 1963,
187-199, 216-227. Die mathematische Tradition der Akademie: Brown 2000, 94; O’Meara, D.J., Pythagoras
Revived. Mathemtatics and Philosophy in Late Antiquity, Oxford/ NY 1989, 156-177; Slaveva-Griffin, S., Plo-
tinus on Number, Oxford/ NY 2009, 112-125; Brisson, L., Chapter 18 of the De communi mathematica scien-
tia. Translation and Commentary, in: Afonasin, E. u.a. (Hg.), lamblichus and the Foundations of Late Plato-
nism, Leiden/ Boston 2012, 37-51, hier: 42.

238Diadochus, Proclus, In Platonis Timaeum Commentaria, hg. von E. Diehl, Bd. 2, Lipsiae [Leipzig] 1905, 20f.,
153. Proklos” Abgrenzung von Domninus und der Arithmetik: Diadochi, Procli, In Primum Euclidis Elemen-
torum Librum Commentarii, hg. von G. Friedlein, Lipsiae [Leipzig] 1873, 60 (gegen Domninus” Klasse der
selbstreferentiellen Zahlen®: ,,ap1Oudv ot avtokivetor”); 98, 136, 148f., 155 (partnerschaftliches Verhiltnis
von Geometrie und Arithmetik: ,,motpikn povac”); 14, 47, 84 (gegen eine Hierarchie); 16f. (der Vorrang der
Seele: ,,mévta dpo T0 pobnpatikd TpdToV €0ty &v TH woxd”’); 52, 55, 75, 285, 301 (die Bedeutung von ,,Bil-
dern®, gr. ,,ewcova”). Hatte der ,.transkulturelle Streit zwischen ,,Jkonodulen* und ,,Ikonoklasten* (Enderwitz,
S., ,,The 99%: Islamic Superheroes. A New Species, in: Herren-Oesch, M. u.a. (Hg.), Transcultural Research.
Heidelberg Studies on Asia and Europe in a Global Context, Heidelberg 2011, 83-96, hier: 83) hier seinen ,,Ur-
sprung‘?
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mathematische Tradition der Akademie, sondern auch gegen die ,,goldene Kette* der
philosophischen Tradition zu verstoen, rechtfertigte Proklos in einem umfangreichen
Kommentar zu Platons Dialog ,,Timaios* seine Ansichten, indem er sie Platon zuschrieb**. Da
Proklos die Seele (gr. ,,yuyn”) gegeniiber der Vernunft aufwerten wollte, bestritt er die vor
allem von Plotin eingefiihrte Hierarchie der Seins-Stufen mit ihrer Spitze der Vernunft**’. Die
Seele als die Mitte zwischen Vernunft und Korper stellte kein untergeordneter Seinsbereich dar,
sondern ein im Vergleich zur Vernunft gleichwertiger Zwischenbereich oder sogar ein Zentrum
(gr. ,uec6tc”)**'. Aber nicht nur das, dieser Zwischenbereich produzierte geometrische
Korper (gr. ,,oteped”) in der Fantasie (gr. ,,povtacio”), die nicht einfach ein schlechteres
Abbild (gr. ,,eikova’) der Ideen (gr. ,,£100¢”) aus der (Zahlen-)Vernunft (gr. ,,voug & dp1Ouoc™)
waren, sondern die Seele produzierte ohne Bezug auf die Vernunft ihre eigenen Bilder**.

Den Begrift gr. ,,otepe-“ brachte Proklos folglich gegen die traditionelle Abwertung der
Bildlichkeit in der plotinischen Auslegungstradition der platonischen Philosophie an der
Akademie in Stellung. Im Euklid-Kommentar berief er sich dabei auf den zweiten groB3en
Philosophen der Antike: Aristoteles*”. Eine dhnliche Umwertung von einem hierarchischen zu
einem egalitdren Verstdndnis erfuhr nicht nur der klassisch-plotinische Begriff gr. ,,bm6ctoc1c™
(gr. Trans. ,,Hypostasis®), sondern auch gr. ,.fdoic (gr. Trans. ,,Basis®). Die Seele als das
Zentrum stellte demgemal die ,,Basis® dar, liber die alle geometrischen Korper miteinander
verbunden waren. Da jede Seite des Dreiecks (als der Grundform fiir geometrische
Konstruktionen und damit auch als Grundform des Seins***) an andere analoge Seiten eines
Dreiecks angelegt werden konnte, stellte jede Seite eine potentielle Basis dar. Die ,,Basis* war
nicht mehr wie bei Plotin die hierarchisch oberste Stufe der Vernunft, von der aus ein

,,Abstieg* (gr. ,,katd-pacic”) oder zu der ein , Aufstieg (gr. ,,avé-Bacic”) erfolgen sollte®,

239Westerink, L.G. (Hg.), The Greek Commentaris on Plato’s ,,Phaedo®, Bd. 1: Olympiodorus (the Younger, of
Alexandrien), Westbury 2009, 129f. [in Phaed. 52, 18]. Die Mathematik Proklos” als Traditionsbruch auch mit
Platon: Cleary, J.J., Proclus Philosophy of Mathematics, in: Dillon, J. u.a. (Hg.), Studies on Plato, Aristotle and
Proclus. Collected Essays on Ancient Philosophy of John J. Cleary, Leiden/ Boston 2013, 201-220, hier: 219f.
Maoglicherweise verfasste Proklos den Timaios-Kommentar in der Zeit seiner Rivalitdt mit Domninus, so dass
dieser Kommentar als direktes Produkt dieser Konkurrenzsituation angesehen werden kann: Damascius 1999,
222; Marini 1814, 10f. (Kap. 12f.); Einleitung, in: Proclus, Commentary on Plato’s Timaeus: Bd. 1, Proclus on
the Socratic State and Atlantis, hg. von H. Tarrant, Cambridge 2006, 14{f. Die Bedeutung des ,,Timaios* in der
Antike: Baltes, M., Der Platonismus in der Antike, Bd. 3, Der Platonismus im 2. und 3. Jahrhundert nach
Christus, Stuttgart-Bad-Cannstatt 1993, 209.

240Proklos Aufwertung der Seele: Marini 1814, 26f. (Kap. 23). Die Stellung der Seele bei Plotin und ihr Anteil
am Bosen: Rist, J.M., Is Plotinus” body too etherialized?, in: Rist, J.M. (Hg.), Man, Soul and Body. Essays in
Ancient Thought from Plato to Dionysius, Aldershot/ Brookfield 1996, 103-117, hier: 115; Caluori, D., Ploti-
nus on the Soul, Cambridge 2015, 37-68. Dagegen Proklos” Konzept des Bosen: Phillips, J., Order from Disor-
der. Proclus” Doctrine of Evil and its Roots in Ancient Platonism, Leiden/ Boston, 149f., 198-201.

241Die Starkung der Mitte: Diadochus, Proclus 1905, Bd. 2, 20, 25; Diadochi, Procli 1873, 53, 59, 148f., 153ff.

242Die Bedeutung der Bildlichkeit bei Proklos: ,,[...] &v apyij pev 61" gikévav 1 100 mavtog Emdeikvoton TaEg”
(Proclus Diadochus 1903, Bd. 1, 4). Maggi (Maggi, C., lamblichus on Mathematical Entities, in: Afonasin
2012, 75-90, hier: 82) und Sheppard (Sheppard, A., Phantasia and Mathematical Projection in Iamblichus’,
Syllecta Classica 8, 1997, 113-120) betonen lamblichos” ,,intermediary role* fiir den proklischen Fokus auf die
anschauliche Bilder produzierende Seelen-Fantasie.

243Diadochi, Procli 1873, 97-100. Weitere Belege fiir gr. ,,stere-* im Euklid-Kommentar von Proklos: 24, 113f,,
121, 135, 139, 283, 292, 394. Gr. ,,basis“ unzdhlige Male im Euklid-Kommentar. In Verbindung mit einer
Dreieckskonstruktion: Diadochi, Procli 1873, ab 236.

244Tim. 53d: ,,Die noch dahinter [Dreieck] reichenden Anfange [gr. ,,apydc”] aber kennt nur der Gott*.

245Plotins hierarchische Interpretation der ,,Basis®: ,,In ihr [der wesenhaften Zahl ,,Eins®, , povadikoc”] hat das
Seiende seine Basis [,,dow”] und Quelle und Wurzel [,,piCav’”’] und Prinzip [,,apy)v’]. Denn fiir das Seiende
[,,6vtt’] ist das 'Eine” Prinzip und in diesem ist es seiend, sonst wiirde es zerstreut werden™ (Plotini, Opera
Omnia, Bd. 2, hg. von F. Creuzer, Oxonii [Oxford] 1835, 1244; Plotin, Enneaden, Kap. VI, 6, 9). Der Begriff
gr. ,,otepe-" bei Plotin im Sinne des ,,Timaios* vor allem in der zweiten Enneade: Plotini, Opera Omnia, Bd. 1,
hg. von F. Creuzer, Oxonii [Oxford] 1835, 187ff. (Plotin, Enneaden, Kap. II, 1, 6f.). Proklos” Ablehnung Plo-
tins: Diadochus, Proclus, In Platonis Timaeum Commentaria, hg. von E. Diehl, Bd. 1, Lipsiae [Leipzig] 1903,
228.
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sondern Proklos fasste die Basis egalitir auf als ,,Durchgang® (gr. ,,0mo-facic”) oder
,Ubergang* (gr. ,,uetd-pacic”), iiber die das ganze Sein (alle Dreiecke, alle geometrischen
Korper und deshalb alle physikalischen Korper) in einer ,,goldenen Kette® miteinander
verbunden war*®. Kurz gesagt, Proklos iibte vor dem Hintergrund einer institutionellen
Rivalitdit den Aufstand gegen die platonisch-plotinische Tradition an der athenischen
Akademie, in deren Rahmen er die beiden Begrifflichkeiten gr. ,,otepe-* und gr. ,,pdoic™ von
ithrer klassischen hierarchischen Interpretation an der Akademie egalitir umdeutete und
dadurch die Vernunft oder theologisch formuliert eine abstrakte Gottlichkeit von der Seele
abtrennte®’. Entscheidende Folge dieses Egalisierungsprojekts war die Anschluss- oder
Biindnisfahigkeit zwischen zwei vormals unterschiedlichen oder sogar oppositionellen
Seinsbereichen (Vernunft, Korper) iiber ein vermittelndes Drittes (Seele).

Werfen wir noch einen Blick auf die arabische Ubersetzung von Proklos im Rahmen der
Graeco-Arabica, dann finden wir fiir den Begriff gr. Trans. ,,stere-“ wieder pers. ,,g-s-m* (pers.
,gasama®, oder ,,mugassam®)**®. Das fiihrt uns zu der These: Pers. ,,gasama‘/ , mugassam‘
transportierte dieses proklische Verstindnis einer Aufwertung der Seele sowie einer
Verbindung dieser anschaulichen Bilderseele zu einer abstrakten Gottlichkeit mathematisch
tiber die Rechtfertigung und sogar Bevorzugung der Geometrie gegeniiber und vor der
Arithmetik. Die Geometrie war nun ein Steckenpferd der friihen arabischen Mathematiker.
Sowohl der beriihmte al-Kindi (interessanterweise auch in einem kurzen Text zu Platons
,»l1imaios®) als auch Tabit ibn Qurra, aber auch der eher philosophisch interessierte al-Farabi
verwendeten den persischen Begriff zur Bezeichnung der geometrischen Korper*. Aber ging
diese Verwendung des Begriffs und die Problematisierung von arab. ,,sulba* im Bagdad des 8.
und 9. Jahrhunderts tatséchlich auf den nahezu unbekannten Proklos zuriick oder besal} gr.
,O0TePE-“ einen problematischen Gehalt, der im 5. Jahrhundert iiber den mathematischen
Elfenbeinturm in Athen und Bagdad hinausreichte? Verweilen wir folglich noch einen
Augenblick in der griechischsprachigen Welt der Spatantike.

246Die Ausfiihrungen zu Proklos Verstindnis der ,,Basis als ,,Zentrum*: Diadochus, Proclus 1905, Bd. 2, 31-42;
Ubersetzung: Proclus 2007, Bd. 3/1, 78-89; Proclus, The Elements of Theology. A Revised Text with Translati-
on, Introduction and Commentary by E.R. Dodds, Oxford 1963, 24, 86, 110 (gr. ,,0m0-Bacis”); 32, 172 (gr.
»Hetdpacts”). Die ,,goldene Kette™ (gr. ,,xpvoiic oepds™): Diadochus, Proclus 1905, Bd. 2, 24. Zugleich eine
Bezeichnung fiir die Tradition der Akademie: Uzdavinys, A. Introduction, in: Uzdavinys, A. (Hg.), The Golden
Chain. An Anthology of Pythagorean and Platonic Philosophy, Bloomington 2004, xix.

247In eine unmittelbare Verbindung traten die beiden Begriffe im Sinne einer ,,festen* Absicherung der ,,Basis der
Basen“ eines Dreiecks: Diadochi, Procli 1873, 292-297.

248Pseudo-Aristoteles, Uber das reine Gute, bekannt unter dem Namen Liber de causis, bearbeitet von O. Barden-
hewer, Freiburg i.B. 1882, 75 (enthélt die arabische und lateinische Ubersetzung von Proklos ,,Elementen der
Theologie®). Die ,,Elemente der Theologie* wurde in Bagdad nur iibersetzt, da man es fiir ein Werk Aristoteles
" hielt. Die Rezeptionsgeschichte des ,,Liber de Causis“: Pseudo-Aristoteles 1882, 3-58, 121-162, 204-302.

249al-Kindi, Ya‘qib ibn Isha, Slualant) ) dedd) JIEY) elasill i ad 53 cund) b (520 Al [Brief al-Kindial-Kin-
dis iiber den Grund, dass die Altvorderen die fiinf Formen den Elementen zugeschrieben haben], in: Rida, M.
A. Abi (Hg.), %&uldll 238l Jibu ) [Briefe al-Kindis zur Philosophie], Frankfurt a.M. 1999, 54-63. Dazu: Re-
scher, N., al-Kindi’s Treatise on the Platonic Solids, in: Rescher, N., Studies in Arabic Philosophy, Pittsburgh
1966, 15-38. Zur Stellung der Mathematik bei al-Kindi: Adamson, P., al-Kindi, NY/ Oxford 2007, 343, 356.
Die philosophischen Begriindung der Geometrie: al-Kindi, Ya'qab ibn Isha, al-Kindi’s Metaphysics. A Trans-
lation of Ya'qub ibn Ishaq al-Kindi's Treatise ,,On First Philosophy* (fi al-Faslafah al-Ula), NY 1974, 68f.; al-
Farabi, Abii Nasr Muhammad, ale 0e GUS [lat. ,,De Scientiis“], Beirut 1996, 53f. (Ubersetzung: al-Farabi, Abi
Nasr Muhammad, Uber die Wissenschaften. De Scientiis, nach der lateinischen Ubersetzung Gerhards von
Cremona. Mit einer Einleitung und kommentierenden Anmerkungen herausgegeben und iibersetzt von F.
Schupp, Lateinisch-Deutsch, Hamburg 2005, 71). Qurra, Tabit ibn, “ewsall 5 ialacd) JISEY) dalus i [Uber die
Messung von flachen und soliden Figuren], in: Rashed, R. (Hg.), Tabit ibn Qurra. Science and Philosophy in
Ninth-Century Baghdad, Berlin/ NY 2009, 178-210, hier: u.a. 179 (bereits im Titel des Aufsatzes).
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9) ,, Elemente der Theologie“: Streit in der heiligen Familie (5. Jh. n. Chr.)

Kommen wir nochmals auf Proklos zuriick und untersuchen eine mogliche breite und ,,soziale
Basis“ seiner intellektuell-mathematischen Ansichten iiber den eng begrenzten Raum der
athenischen Gelehrsamkeit hinaus. Wir konnen davon ausgehen, dass in einer Zeit, die
Innovationen negativ beurteilte, Proklos nicht alleine die Ehre der philosophischen und
mathematischen Neugestaltung der Inhalte an der Akademie gebiihrte®°. Bereits bei seiner
Ankunft besal er gemal der ,,vita procli* eine starke religiose Neigung gegeniiber einer Erd-
Mutter-Gottheit. Insofern erstaunt auch die theologische Umgestaltung des Lehrplans an der
Akademie in seiner Amtszeit als Scholarchem nicht®'. Die Muttergottheit stellte in seinen
Schriften der theologische Ausdruck fiir die Aufwertung der Seele und der geometrisch
verstandenen Bildlichkeit (gr. ,,ym-untépa”, dt. ,,Geo-metrie®, wortwortliche Ubersetzung:
,,Erd-Mutter*) dar*. In der tonernen Erde (gemiB dem ,,Tiamios* Platons das Element der
Muttergottheit) zeichneten sich Bilder ein, die unter Einwirkung von Feuer hart oder ,,solide*
werden konnten. Diese Bilder waren nun nicht einfach ,,Abbilder des weit entfernten,
himmlischen Vatergottes, sondern primir das Produkt der erdnahen Mutterg6ttin. Die Herkunft
seiner Neigung zu dieser Erd-Muttergottheit verriet Proklos in seinem ,,Timaios“-Kommentar:
Sie stammte aus seiner Heimat™”.

Vor der Ankunft in Athen studierte Proklos in Alexandrien. Sein Umzug war nicht ganz
freiwillig. Zu Beginn des 5. Jahrhunderts flohen viele Studenten aus Alexandrien nach Athen.
Grund dieser Flucht waren die religios motivierten, theologisch oder auch gewalttitig
ausgetragenen Auseinandersetzungen in Alexandrien innerhalb mehrerer christlicher sowie
heidnischer Gruppierungen, die sich wiederum gegenseitig bedrangten. Der Hohepunkt dieser
Auseinandersetzungen markierte der Mord an der Philosophin Hypatia 415 n. Chr. Damascius
hielt die Folgen des Mordes fiir die Philosophie in Alexandrien mit dramatischen Worten fest:
»Selbst wenn die Philosophie tot war, ihr Name zuletzt erschien immer noch als sehr ehrenhaft
und verehrungswiirdig***. Offenbar wurde Hypatia im Besonderen sowie die Philosophie in
Alexandrien im Allgemeinen ein ,,Opfer der politischen Kédmpfe*, wie es Socrates Scholasticus
in seiner Kirchengeschichte formulierte®”. Der christliche Patriarch Kyrill von Alexandrien

250Damascius, Damascius” Problems and Solutions Concerning First Principles, translated from the Greek by S.
Ahabel-Rappe, Oxford/ NY 2010, 391.

251Marini 1814, 15f., 22f., 26f. (Kap. 18f., 28f., 33). Proklos verfasste demgeméal sogar ein Buch iiber die Mut-
tergottheit sowie Hymnen zu ihren Ehren: ,,pdio, 8edv dmdtn, No& aupporte, ndg, 16de opale,/ ndg ypnq W
aBavatov dpynv kpatepoepova BEcbar” (Diadochus, Proclus 1903, 207); Damascius 1999, 167.

252Der starke Zusammenhang zwischen Proklos” Geometrie und Theologie: Martijn, M., Proclus” geometrical
Method, in: Slaveva-Griffin, S./ Reues, P. (Hg.), The Routledge Handbook of Neoplatonism, NY 2014, 145-
162, hier: 149ft.

253Marini 1814, 9f., Kap. 11. Die Verbindung zwischen der Geometrie und der Erd-Mutter-Gottheit im Euklid-
Kommentar: Diadochi, Procli 1873, 90. Zu dieser ,,Erdtheologie” bei Proklos: Steel, C. The Divine Earth.
Proclus on Timaeus 40 BC, in: Chiaradonna, R./ Trabattoni, F. (Hg.), Physics and Philosophy of Nature in
Greek Neoplatonism, Leiden/ Boston 2009, 259-282 (die wenige Forschungsliteratur zum Thema: 260/ Anm.
5). Platons Verbindung zwischen Geometrie, dem physikalischen Element der Erde und der Erd-Mutter-Gott-
heit iiber die Begriffe ,,fdo1c” und ,,oteped™: u.a. Tim. 40b, 43¢, 55d-¢, 59d. Eine weitere Quelle fiir die Erd-
Mutter-Gottheit als ,,solider Basis* der ,,Pseudo-Timaios®: Timaios of Locri, On the Nature of the World and
Soul. Text, Translation and Notes, by T.H. Tobin, Chico 1985, 46f. [De Natura Mundi et Animae 31, 215, 7-
13]: ,,pilo mavtov kol Baoig tov dAhmv”’. Die Erd-Mutter-Gottheit als ,.festes Fundament® bei Proklos: ,,01
toivov Ti|g otabepds 1dphoemc aitiol Toig HAoig Kal T dypdvtov Kai dvvapems” (Diadochi, Procli 1873, 173).
Die ,translatio* der dgyptischen Gottheit nach Athen: Diadochus, Proclus, In Platonis Timaeum Commentaria,
hg. von E. Diehl, Bd. 1, Lipsiae [Leipzig] 1903, 139-144 (auf 141 die Attribute der Gottin: Jungfraulichkeit,
Erde, Mond, Landwirtschaft), 151 (die Verbindung der Géttin zur Mathematik). Damascius 1999, 77 (Vereh-
rung von Isis/ Osiris im Agypten des 5. Jahrhunderts), 81 (,translatio™ des Wissens von Agypten iiber Pytha-
goras nach Athen).

254Damascius 1999, 131. Die Flucht der alexandrinischen Studenten nach Athen: Watts, E.J., Student Travel to
Educational Centers. What was the Attraction?, in: Ellis, L./ Kidner, F. (Hg.), Travel, Communication and
Geography in Late Antiquity, Aldershot 2004, 11-21.

255Socratis Scholastici, Ecclesiastica Historia, hg. von R. Hussey, Bd. 2, Oxonii [Oxford] 1853, 760f. (Kap. 7,
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konnte sich iliber den Mord an Hypatia innerhalb der christlichen Fraktionen in der Stadt
gegenliber den nestorianisch (und arianisch) orientierten Gruppierungen durchsetzen und
zugleich gegeniiber dem Préfekten Orest, einem Freund Hypatias, seine Macht demonstrieren.
Hypatia gehorte (gemdl Socrates Scholasticus) der plotinischen Fraktion der alexandrinischen
Philosophen an, die im Gegensatz zu den militant und strikt heidnisch eingestellten
Philosophie-Studenten der Iamblichos-Fraktion an einer Verstindigung mit den Christen
interessiert war. Die mogliche intellektuelle Verdnderung in eine theologische Richtung in
Alexandrien zu Beginn des 5. Jahrhunderts schien folglich eng mit einer politischen
Auseinandersetzung verkniipft gewesen zu sein. Den politischen Kidmpfen in Alexandrien
entsprach eine spezifische politische Konstellation in der Hauptstadt Konstantinopel**.

Vor dem Hintergrund der Herrschaft Pulcherias als Stellvertreterin fiir ihren noch unmiindigen
Bruder (Kaiser Theodosius II.) entwarf der Namensvetter des Philosophen Proklos, der
Patriarch Proklos von Konstantinopel, eine religids-theologische Legitimation dieser nicht
ganz klaren Herrschaftskonstellation iiber die Verehrung des weiblichen Elements in einem
christlichen Marienkult: ,,Obwohl er Gott [bezog sich auf den unmiindigen Kaiser Theodosius]
ist, erschien er auf der Erde [,,yn”], und durch die Jungfrau [,,010 wopBévov”] [d.h. Maria und
Pulcheria], in der er [d.h. der Gott und der Kaiser] anwesend war, nahm er seinen Platz unter
uns [Menschen] ein“*’. Ausdruck dieser Marien-Verehrung war gemif3 den Ausfiihrungen
Proklos” die Betonung der Funktion des weiblichen Elements, ihre Ubersetzungsleistung
(,,01r”) des unbegreiflichen und abstrakten Gottes im Jenseits (sprich des Kaisers) in ein
anschauliches Bild (,,ewéva”). Der Streit drehte sich um die Frage, ob der Sohn (Jesus-Logos)
direkt vom Vater abstammte, die Mutter damit nur eine Art ,Kopiergerit“ oder Ubersetzer
verkorperte, oder ob der Sohn ein eigenstindiges ,,Werk® (,,0pyovov”’) der Mutter darstellte.
Der Giinstling Pulcherias gab die seiner Forderin zu Gute kommende, eben zitierte Antwort:
Nur durch die Mutter war Gott anwesend. Sie, Maria-Pulcheria, war das ,,Zentrum®.

Der politisch motivierte Konflikt hatte deshalb auch eine theologische Dimension, die zu
Beginn des 5. Jahrhunderts nicht nur Alexandrien, sondern das gesamte byzantinische Reich
betraf. Wenden wir uns dem alexandrinischen Vertreter Pulcherias, Kyrill, zu, um in dem
deutlich angespannteren Klima im Nildelta nach unseren Begrifflichkeiten im Umfeld der
Verehrung des weiblichen Elements Ausschau zu halten. Tatséchlich finden wir den Basis-
Begriff in einer lateinischen Ubersetzung Kyrills im Zentrum seiner Theologie als Bezeichnung
fiir sein Verstidndnis des Zusammenhangs von Korper und Seele: ,,Vorausgesetzt es gilt diese
Einheit, die wie ein Fundament des Glaubens ausgelegt ist“**. Die ,Einheit“ (hier lat.
,unitate®, ,unitas®) von Korper und Seele galt Kyrill folglich als das ,,Fundament“ des
Glaubens. Kyrill wie die gesamte christliche Tradition seit Paulus, auch der Platoniker
Origines, ersetzten die Stelle der Vernunft innerhalb der philosophischen Trinitdt von Vernunft,
Seele und Korper tendenziell mit dem Glauben. Das bedeutete trotz Kyrills anti-intellektueller
Rhetorik nicht unbedingt ein Hang zur Irrationalitdt, denn Jesus blieb weiterhin der ,,Logos*

15). Ubersetzung: Socrates Scholasticus, Ecclesiastical History. A History of the Church in Seven Books,
translated from the Greek with some Account of the Life and Wirtings of the Author, London 1843, 482. Zu
den Auseinandersetzungen in Alexandrien zu Beginn des 5. Jahrhunderts als Ursache fiir die Flucht der Stu-
denten nach Athen: Watts, E.J., City and School in Late Antique Athens and Alexandrien, Berkley u.a. 2006,
187-203. Der Mord an Hypatia als Machtgewinn fiir Kyrill: Haas, C., Alexandrien in Late Antiquity. Topogra-
phy and Social Conflict, Baltimore 1997, 3144f.

256Holum, K.G., Theodosian Empresses. Woman and Imperial Dominion in Late Antiquity, Berkely/ Los Angeles
1981, 97ff., 147-175; Cameron, A., The Mediterranean World in Late Antiquity AD 395-600, London NY
1993, 18-25.

257Constas, N., Proclus of Constantinople and the Cult of the Virgin in Late Antiquity. Homilies 1-5, Texts and
Translations, Leiden/ Boston 2003, 166. Die Marienverehrung und -darstellung Pulcherias: Limberis, V., Divi-
ne Heiress. The Virgin Mary and the creation of Christian Constantinople, London/ NY 1994, 47-62.

258Mercatoris, Marii [Ubersetzer Kyrills ins Lateinische], Opera Omnia, Bd. 1 [Scholia de incarnatione
unigeniti], hg. von J.-P. Migne, Paris 1862, 1010: ,,Praemissa igitur, unitate ea, quasi aliquo fundamento fidei
praejacto®.
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und Kyrill ein Aristoteliker, jedoch war gemdf3 dieser patristischen Tradition die menschliche
Vernunft nicht dazu in der Lage den ,,Logos* vollstindig zu fassen, sondern eben nur der
Glaube als Gnadengeschenk Gottes konnte das bewerkstelligen™. Welchen griechischen
Begriff Kyrill fiir lat. ,,fundamentum® verwendete, wird an einer wichtigen Stelle seines
Kommentars zum Hohelied deutlich: ,,Dieses sind ndmlich Basen [,,fdceic”]. Diese sind fiir
diejenigen errichtet worden, die auf einem apostolischen und prophetischen Fundament [,,1®
Oeuekin™] gebaut haben**®. Kyrill verschwieg auch nicht, welcher , Korper sich auf den
»Basen“ und ,,Sdulen* (gr. ,,6tOA01”) erheben sollte und welchen Namen dieses ,,apostolische
und prophetische Fundament™ trug. Der sich erhebende Korper stellte in einer Version die
Kirche (,,odpa thg ExkAnoiag”), in einer anderen Version Maria in Form ihres Uterus (gr. ,,0-
otépa”, gr. Trans. ,hystra®) und deren Fundament Jesus (gr. ,,pdoeig xp1otod”) selbst dar®®'.
Setzen wir nun die beiden Textstellen zusammen, ergeben sich drei Beziige fiir den Fundament/
Korper-Unterschied: Jesus (Fundament)/ Maria (Korper), Jesus (Fundament)/ Kirche (Korper)
sowie Seele (Fundament)/ menschlicher Korper. Der Zusammenhang von Koérper und Seele im
Rahmen dieser architektonischen Hausbau-Metaphorik stellte das Kernstiick der Theologie
Kyrills dar. Neu daran im Vergleich zu seinen Vorgéngern war vor allem die Betonung von
Jesus als fundamentierendes Basis-Modell fiir den Menschen. Die Beziehung zwischen der
gottlichen und der menschlichen Natur in Jesus galt ihm als das Vorbild fiir die menschliche
Beziehung zwischen seiner Seele (gottliche Natur) und seinem Korper (menschliche Natur)?,
Diese Ubertragung riickte die Seele (wie bei Proklos) ins Zentrum des Interesses, denn
reprisentierte sie doch geméf dem kyrillschen Verstdndnis nicht nur die gottliche Natur in
Jesus, sondern auch im Menschen selbst. Die Frage, wer oder was diese Ubertragung leistete,
war fir Kyrill vielleicht auch im Hinblick auf die politische Konstellation in Konstantinopel
klar: Es war die ikonische Qualitdt Marias. In ihrem ,,soliden* Erd-Ko6rper-Tempel** als der
,»Basis der Seele® (,,fdoet [...] Tf yuyxn”) fand die mystische Vereinigung des gottlich ,,soliden
Pneumas* (,,mvedpa Oeiov [...] otepeodv™) als Teil der Seele mit dem menschlichen Korper
statt***.

2590rigines, Comentarii in Epistulam ad Romanos. Liber Tertius, Liber Quartus. Romerbriefkommentar. Drittes
und Viertes Buch. Ubersetzt und eingeleitet von Th. Heither, Freiburg u.a. 1992, 12.

260Cyrilli Alexandriene Archiepiscopi, Opera Quae Reperiri Potuerunt Omnia, Bd. 2, hg. von J.-P. Migne, Paris
1864, (ebenso: 900), 1289: ,,Eiev &" dv obtot kai Péceic. Oi yp oikodopoduevor émotkodopodvron ¢ OspeAio
TAV AnooToAV kol Tpoentdv”. Der Begriff ,,0epélov” im NT: Pfammater, J., Die Kirche als Bau. Eine ex-
egetisch-theologische Studie zur Ekklesiologie der Paulusbriefe, Rom 1960, 140-152.

261Cirillus Alexandrinus, De adoratione et cultu in spiritu et veritate, Irvine 2008 (Thesaurus Linguae Graece,
4090096), 199. Der Zusammenhang der Begrifflichkeiten gr. ,,fdo1g” und ,,otHrot” in der Septuaginta als ar-
chitektonische Beschreibung des Zelttempels fiir Gott: gr. ,,fdogig 1@ otdror” (2. Mose, Exodus 26, 21. Weite-
re Belegstellen: 2. Mose, Exodus 26, 19-37; 27, 10-18; 37, 4-17; 39, 7-13). Ebenso: Josephus, Flavius, Jewish
Antiquities, Books I-IV, with an English Translation by H. St. J. Thackeray, London 1961, z.B. 384f. [Kap.
145-150].

262Loon, H. Van, The Dyophysite Christology of Cyril of Alexandrien, Leiden/ Boston 2009, 580ff.

263Mit der Aufwertung des Weiblichen einher ging bereits im 4. Jahrhundert und zwar nicht nur in Alexandrien,
sondern auch in Antiochien eine Revision der von Platon stammenden negativen Bewertung der miitterlichen
Geburtshohlen aus seinem bekannten ,,Hohlengleichnis®. Ein Beispiel fiir die Neubewertung der Geburtshohle
vom Namensvetter Kyrills in Jerusalem: Cyrillus Hierosolymitanus Archiepiscopus Hierosolymitani, Opera
quae extant omnia, Bd. 1, hg. von J.-P. Migne, Paris 1857, 481/483. Eine Verbindung des ,,Timaios* zum
,,Hohlengleichnis* {iber die Interpretation der ,,Hohle* als ,,Uterus* war weder bei Derrida (Derrida, J., On the
Name, Stanford 1995, 90) noch in der Kommentarliteratur zum ,,Timaios“ zu finden (z.B. Cornford, F. M.,
Plato’s Cosmology. The Timaeus of Plato, Indianapolis 1997, 216f.). Die anthropologisch-theologische Verbin-
dung von Uterus und Erdhohlen im Allgemeinen: Sloterdijk, P., Sphéren, Mikrosphéirologie, Bd. 1, Blasen,
Frankfurt a.M. 1999, 279ff.

264Die Verbindung von Soliditdt, Erde und Pneuma in Maria: Cirillus Alexandrinus 2008 (,,De adoratione®), 52;
De sancta trinitate, Irvine 2008 (Thesaurus Linguae Graecae, 4090123), 6: ,,tvedpa Oglov [...] otepeodv”. Die
,,Basis der Seele” war eine hdufig gebrauchte Wendung bei den Kirchenvitern, z.B.: Eusebii Pamphili, Caesa-
reae Palaesinae Episcopi, Praeparatio Evangelica, in: Opera Omnia Quae Exstant, hg. von J.-P. Migne, Bd. 3,
Paris 1857, 337. ,,Seele” (gr. ,,wuyxn”) und ,heiliger Geist™ (gr. ,,mvedud”’) als Attribute Marias im NT: Lukas 1,
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Damit kommen wir zum zweiten Begriff, fiir den an dieser Stelle ein gewisses Problem
bestand. Wenn fiir die Kirche gr. ,,ocdua“ stand, dann kénnte man vermuten, fiir die
Bezeichnung der (weiblichen) Korperlichkeit auf dem (Jesus-)Fundament gr. ,,otepe-*
anzutreffen, nicht zuletzt vor dem Hintergrund der dargestellten Verbindung zwischen einer
weiblichen Gottheit, der Erde und der ,,soliden Basis“ in Proklos Timaios-Kommentar. Wenn
diese Verbindung auch bereits im 4. Jahrhundert in patristischen Abhandlungen auftauchte,
stoBen wir an den zitierten Text-Stellen bei Kyrill jedoch oft auch auf gr. ,,cdupa‘ (gr. Trans.
»soma*). Das soll nicht heilen, unser Begriff fiir die Korperlichkeit kam bei Kyrill nicht vor,
ganz im Gegenteil. Neben den zitierten Textstellen (wie beispielsweise dem ,,soliden Pneuma*)
finden wir gr. ,,otepe-“ in einer besonders auffilligen und ganz megalomanen Form zur
Bezeichnung des ,,Firmaments* (gr. ,,otepe-opatog”, gr. Trans. ,,stere-omatos®), folglich einer
Komposition aus den beiden Begriffen ,,ctepe-*“ und ,,ocdpa*®. Gerade diese auffillige Form
fiihrt uns zu der Frage: In welchem Verhiltnis standen ,,c®pa® und ,,cteped’?

10) ,,Die Sorge um sich“: Medizin in der Graeco-Arabica (3.-9. Jh. n. Chr.)

Die Begriffsverwirrung ging wahrscheinlich auch beim Aristoteliker Kyrill auf eine unklare
Unterscheidung in Aristoteles Schriften zuriick. Wiahrend sowohl bei den Platonikern als auch
bei Aristoteles gr. ,,fdo1g” eindeutiger eine geometrische Begrifflichkeit darstellte, war das fiir
gr. ,,otepe-“ nicht so ganz klar*®. Bei den Platonikern wie Proklos stand gr. ,,ctepe-“ deutlich
fiir die abstrakte, geometrische Korperlichkeit im Unterschied zur konkreteren, physikalischen
Korperlichkeit von gr. ,,o®dpo®. Nun iiberrascht eine Tendenz in Aristoteles Schriften. Wahrend
er in ,,De Anima* hauptsidchlich vom Korper als gr. ,,o®dpa‘ sprach, trat eine liberproportionale
Héaufung von gr. ,,otepe-“ in seinen wenig untersuchten Schriften zur Zoologie auf. Er
bezeichnete damit den tierischen Korper. Diese Verwendung ldsst sich bei einem ndheren Blick
préazisieren. Gr. ,,otepe-* war fiir den Knochenbau reserviert, aber nicht fiir die Harte einzelner
Knochen (dafiir: gr. ,,oxAnpoc™), sondern im Sinne eines Gesamtsystems: alle Knochen
zusammen und vor allem die Wirbelsdule stellten die ,,solide” Grundlage fiir die Korperlichkeit
her (gr. ,,t@Vv otepedv 11 copdtav”)**’. Die spitere Kombination von ,,solide und ,,Basis* mit
dem System-Begriff (auch bei Qutb) lasst sich auf diese aristotelische Wurzeln zuriickfiihren.
Gr. ,,odua meinte dagegen entweder den gesamten Korper (Fleisch und Knochen) oder bezog
sich hauptsdchlich auf das Fleisch (gr. ,,04p&”), das gemidB christlich-neuplatonischen

46f. Die Bedeutung des ,,Pneumas* bei Kyrill: Keating, D., The Appropriation of Divine Life in Cyril of Alex-
andrien, Oxford 2004, 19.

265Cirillus Alexandrinus 2008 (,,De adoratione*), 189, 226. Diese gedankliche Atlas-Tat ging nicht auf Kyrill zu-
riick, sondern bereits der kappadokische Kirchenvater und Timaios-Leser Basilius der Grofie hatte im vierten
Jahrhundert in seiner beriihmten Schrift ,,Hexameron®“ die Stilllegung des Himmels als einem ,,Firmament*
propagiert: Basilii Caesareae Cappadociae Archiepiscopi, S.P.N., Opera Omnia Quae Exstat, Bd. 1, hg. von J.-
P. Migne, Paris 1857, 52. Allgemein zur Ubernahme platonischer Metaphern von Basilius: Shear, T. L., The In-
fluence of Plato on Saint Basil, Diss., Baltimore 1906, 39-50. Platons ,,Timaios* bei den Kirchenvétern des 4.
Jahrhunderts: Pelikan, J., Christianity and Classical Culture. The Metamorphosis of Natural Theology in the
Christian Encounter with Hellenism, New Haven/ London 1993, 20, 32, 84, 95f., 104, 134f., 188. Auch die
Verwendung ,,oteped tpoon|” (dt. ,,solide Speise®) fiir die Muttermilch als Hinweis auf ,,Maria lactans* kam
auf der Basis des Lukas-Evangelium hdufig vor: Cirilius Alexandrinus, Comentarii in Lucam, Bd. 2, Irvine
2008 (Thesaurus Linguae Graecae, 4090116), 132, 192.

266Auch wenn gr. ,,éois” in Aristoteles” naturwissenschaftlich-zoologischen Schriften auftauchte, war der Be-
griff iiber den Kontext deutlich als ein geometrischer gekennzeichnet: z.B. Aristoteles, Minor Works [hier: On
Plants]. [Griechische Edition und] Translated by W.S. Hett, Cambridge 1936, 216/ 218 (827a-b).

267 Aristoteles, Parts of Animals with an English Translation by A.L. Peck. Movements of Animals/ Progression
of Animals with an English Translation by E.S. Forster, London/ Cambridge 1961, 158,162-166 (653b, 654a-
655a). Die Unterscheidungsschwierigkeiten zwischen ,,ctepe-““ und ,,c®dpo* bei Aristoteles: Mueller, 1., Ari-
stotle on Geometrical Objects, Archiv fiir Geschichte der Philosophie 52/2, 1970, 156-171, hier: 168. Leider
wurde die zoologischen Schriften in der Forschung zur Kliarung der begrifflichen Unterscheidung nicht be-
rlicksichtigt.
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Vorstellungen der entscheidende Faktor des Goéttlichen (gr. ,,o®pa 0goe1dé¢”) darstellte®®.

Aber der Unterschied zwischen gr. ,,o®pa‘ und gr. ,,otepe-“ beinhaltete bei Aristoteles auch
eine philosophische Komponente, die ihn von den Platonikern unterschied. Wahrend Proklos
der Dreiteilung der Welt in Vernunft, Seele und Korper folgte, vertrat Aristoteles eine
Einbettung der Vernunft in den Korper (sogenannter ,,Hylomorphismus®), so dass die
Verbindung der (rationalen) Seele und des Korpers viel enger im Sinne einer Vermischung
vorgestellt wurde®®. Die erste Stufe dieser Verkorperlichung der Seele war das Knochengertist,
gr. ,,otepe-“, und erst die ndchste Stufe, gr. ,,cdpa‘, bildete das Fleisch. Der Sohn eines
Mediziners, Aristoteles, vertrat folglich in seinen zoologischen Schriften eine Auffassung des
Zusammenhangs von Korper und Seele, die stirker dazu tendierte, die Seele zu
,verkorperlichen® als umgekehrt, den Korper zu ,,ver- oder be-seelen®. Es geht folglich darum,
inwiefern trotz der vorausgesetzten Einheit (oder einem Biindnis) ein Unterschied innerhalb
dieser Einheit (oder des Biindnisses) bestand haben sollte. Unsere These geht davon aus, dass
die Wendung der ,,soliden Basis* beides zum Ausdruck brachte und damit als Einheit des
Unterschieds mit der spéteren Definition Hegels vom ,,absoluten Geist™ iibereinstimmte. Fiir
ein Biindnis zweier Teile bedeutete dies, dass man trotz dieses Biindnisses seine
(unterschiedliche) Identitét zu bewahren in der Lage war. Eine vollstdndige Vermischung fand
in diesem Sinne nicht statt: Differenz trotz Einheit.

Gehen wir nochmals zuriick zu Aristoteles. In der arabischen Ubersetzung von Aristoteles ,,De
Anima“ wurde nun der pers. Begriff ,,gasama“ (pers. Adj. ,,2bua* oder ,,~u><) verwendet. Er
bezeichnete somit eher gr. ,,odpa®, folglich diejenige Korperlichkeit, die mehr zur Seele (und
damit zum Goattlichen) als zum Korper tendierte®”. Im Umkehrschluss miissten wir von der
These ausgehen, arab. ,,sulba“ stellte eine alternative Auffassung zum Verhéltnis von Korper
und Seele in der Spitantike dar, die in Anknilipfung an Aristoteles zoologischen Schriften die
Seele korperlicher interpretierte und damit den Unterschied trotz Einheit wahrte.

Wenn wir uns auf die Suche nach einem Ubersetzer der Graeco-Arabica machen, der arab.
»sulba® verwendete, dann musste dieser folgende Kriterien erfiillen: erstens, ein starkes
Interesse fiir die naturwissenschaftlichen Schriften Platons (,,Timaios®), Aristoteles (zur
Zoologie) und Proklos Diadochos; zweitens, einen Einblick in die christlich-theologischen
Diskussionen der Spitantike; drittens, wenn moglich eine Verbindung zwischen den
Philosophen und den christlich-theologischen Diskussionen. Die ersten beiden Kriterien fithren
uns nicht weiter, denn ein naturwissenschaftliches Interesse an den klassischen griechischen
Philosophen gemdll Proklos” Kommentaren lieferten die in der Graeco-Arabica populédren
Ubersetzungen von Johannes Philoponus (und Simplikios)?”'. Zu viele interessierten sich dafiir,

268Proclus 1963, 114f.; Miles, M.R., The Word Made Flesh. A History of Christian Thought, Oxford 2005, 1f.

269Die Dreiteilung in Proklos” Kommentar zum Timaios: Diadochus, Proclus 1903, Bd. 1, 8 (Anm. zu Z. 14);
Proclus 2006, 101 (Anm. 39). Die Beschreibung der platonischen Dreiteilung bei Aristoteles, Metaphysik,
1028b. Die dreigeteilte Seele bei Platon (Tim. 46d): Robinson, J.V., The Tripartite Soul in the ,,Timaeus®,
Phronesis 35/1, 1990, 103-110; Burgess, S., How to build a human body. An idealist’s guide, in: Wright, M.R.
(Hg.), Reason and Necessity. Essay on Plato’s Timaeus, London 2000, 43-58, hier: 54.

270Die arabisch-persische Ubersetzung von Aristoteles dualer Begrifflichkeit von Form/ Materie mit ,,3, »=" und
et Arnzen, R., Aristoteles” De Anima. Eine verlorene spitantike Paraphrase in arabischer und persischer
Uberlieferung, Koéln 1998, 496f. Das Verstidndnis von pers. ,,gasama‘/ ,,mugassam® im Sinne des aristoteli-
schen Korperauffassung von gr. ,,oépo (Kdrper und Knochen) deutlich in der arabischen Ubersetzung Galens
von Ibn al-Matran (in: Galeni, De Placitis Hippocratis et Platonis. Editit in Liguam Anglicam [auch griechi-
sche Edition] vertit, commentus est, P. De Lacy, Berlin 2005, 72f.). Gegen den aristotelischen ,,Hylomorphis-
mus® polemisierte Sihab ad-Din Yahya Suhravardi: Sharif, M.M., A History of Muslim Philosophy, Bd. 1/ 3,
Early Centuries. From the First/ Seventh Century to the Fall of Bagdad, Wiesbaden 1963, 386.

271Simplikios, Simplicii in Aristotelis de Caelo Comentaria, hg. von J.L. Heiberg, Berolini [Berlin] 1894, 574
[Kommentar zu: Arist. 299b23]; Philoponos, Johannes, Commetraria in Aristotelem greaca, Bd. 13/ 3: loannis
Philoponi in Aristotelis Analytica Posteriora Commentaria cum Axonymo in Librum II, hg. von M. Hayduck,
Berlin 1909, 179. Die Problematisierung von ,,o®dua’ und ,,otepe-“ in Bezug auf Aristoteles: Wildberg, C.,
John Philoponus” Criticism of Aristotele’s Theory of Aether, Berlin/ NY 1988, 17ff. Proklos, Simplikios und
Philoponos (,,Yahya al-Nahwi*) im Bagdader Biicherkatalog (,,Kitab al-Fihrist™) aus dem 9. Jahrhundert: al-
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so dass der potentielle Ubersetzerpool, aus dem wir unseren Kandidaten heraus zu fischen
gedenken, noch zu groB ist. Genauso traf das zweite Kriterium auf viele Ubersetzer im Bagdad
des 8. und 9. Jahrhunderts zu, denn syrische Christen waren sie fast alle?”>. Bleibt uns das letzte
Kriterium, der Verbindung zwischen Theologie und Philosophie, oder: zwischen Christentum
und Heidentum. Existierte in der Spatantike eine gemeinsame Basis dieser zumindest auf den
ersten Blick widerspriichlichen Tendenzen?

Suchen wir in der Forschungsliteratur nach einer Antwort, stolen wir auf einen sehr
prominenten Antwortgeber. Michel Foucaults Antwort lautete im dritten Band von ,,Sexualitit
und Wahrheit”: die Medizin. Mit der Medizin gelangen wir nicht nur schon wieder nach
Alexandrien, dem Zentrum medizinischer Gelehrsamkeit und theurgischer Heilrituale um eine
Muttergdttin mit ihren verstorbenen und wiederauferstandenen Kind (im Serapeum)?®”, sondern
auch gewissermallen zu einer Quintessenz der Spitantike. Die Kontroversen in Athen um die
korrekte Erkenntnis mit Hilfe der Mathematik, in Konstantinopel um die legitime Herrschaft,
in Alexandrien um den rechten Gottes- (oder: Goéttinen-)Glauben  besallen trotz aller
Unterschiede einen gemeinsamen Bezugspunkt. Die Medizin stellte das zentrale Medium dar,
iiber das sich ein neuer kultureller Stil du3erte. Ob nun Pulcherias keusche, 6ffentliche Auftritte
als der ,,Gebidrerin Gottes™ (gr. ,,0c0td0xoc Mapia™), die auBergewohnliche Selbstplatzierung
Simeons auf einer Siule, ,jum nichts mehr zu sehen aufler dem Glorienschein der
Dunkelheit*“*’, oder das anti-intellektuelle und asketische Leben des Antonius, sie alle wirkten
stilbildend*”. Michel Foucault beschrieb diesen neuen Stil als die ,,Sorge um sich®: ,,Die
Besorgnis gilt vor allem dem Durchgangspunkt der Erregungen und Stérungen, ausgehend von
der Annahme, dass man die Seele berichtigen muss, wenn man nicht will, dass der Korper sie
beherrsche, und den Korper, wenn man will, dass sie ganz und gar {iber ihn verfiige“*’.

Es ging im gesamten Romischen Reich um ein neues Verstindnis des Zusammenhangs von
Korper und Seele im Sinne einer relativen Unabhéngigkeit von der (kontrollierenden) Vernunft,
so dass die Seele nicht mehr iiber die Vernunft (jedoch auch nicht iiber die ,,Unvernunft®),
sondern tiber die asketische Disziplinierung des Korpers als zuginglich empfunden wurde.
Vorbild fiir die Pflege der Seele iiber die Disziplinierung des Kdrpers waren die Heilrituale
einer erdnahen Muttergéttin fiir ihr verstorbenes Kind mit dem Zweck, die korperlich
verstandene Seele des Kindes (korperlich) wiederauferstehen zu lassen. Diese Vorstellung einer
korperlichen Wiederauferstehung der Seele nach dem Tod fiihrten zu einem Fokus auf die

Nadim, Muhammad ibn Ishaq Ibn, Kitab al-Fihrist, mit Anmerkungen hg. von G. Fliigel, Leipzig 1872, 252,
254f., 268 (arabische Edition). Ubersetzung: al-Nadim, Muhammad ibn Ishaq Ibn, The Fihrist of al-Nadim. A
Tenth-Century Survey of Muslim Culture, Bd. 2, NY/ London 1970, 607f., 612f., 640.

272Gutas, D., Greek Thought, Arabic Culture. The Graeco-Arabic Translation Movement in Bagdhad and Early
Abbasid Society (2nd-4"/ 8th-10™ Centuries), London/ NY 1998, 136; Rosenthal, F., The Classical Heritage in
Islam, London/ NY 1992, 5ff.

273Die Bedeutung Alexandriens und des Serapion-Kultes fiir die spéatantike Medizin: Alvar, J., Romanising Ori-
ental Gods. Myth, Salvation and Ethics in the Cults of Cybele, Isis and Mithras, Leiden/ Boston 2008, 52-63;
Tromblex, F.R., Hellenic Religion and Christianization c¢. 370-529, Bd. 1, Leiden/ Boston 1993, 142; Long-
rigg, J., Greek Rational Medicine. Philosophy and Medicie from Alcmaeon to the Alexandrienns, London/ NY
1993, 177-219.

274Eco, U., Baudolino. Roman. Aus dem Italienischen iibersetzt von B. Kroeber, Miinchen/ Wien 2001, 589. Der
Ursprung des Saulenkultes im hellenistischen Phalloskult um eine Muttergéttin: Frankfurter, D.T.M., Stylites
and Phallobates. Pillar Religions in Late Antique Syria, Vigiliae Christianae 44/ 2, 1990, 168-198, hier: 170f.,
177, 191. ,,8e0toKx0c Mapia’: Constas 2003, 260, 3471f..

275Die Theologie Kyrills enthielt ein stark anti-intellektuelles Element, das gema3 dem Muster von Athanasius’
,Leben des Antonius* sowohl gegen die Nestorianer als auch gegen die philosophische Fraktion Iamblichos”
(und dessen intellektualisierender Biographie des Pythagoras) gerichtet war: Wessel, S., Cyril of Alexandrien
and the Nestorian Controversy. The Making of a Saint and of a Heretic, Oxford/ NY 2004, 297; Brakke, D.,
Athanasius and the Politics of Asceticism, Baltimore 1998, 245f.; Rousseau, P., Antony as a Teacher in the
Greek Life, in: Hagg, T./ Rousseau, P. (Hg.), Greek Biography and Panegyric in late Antiquity, Berkley/ Los
Angeles 2000, 89-109.

276Foucault, M., Sexualitdt und Wahrheit, Bd. 3: Die Sorge um sich. Ubersetzt von U. Raulff und W. Seitter,
Frankfurt a.M. 1989, 78.

67



heilsamen Krifte der Medizin. Insofern verwundert die Ausbildung des neuen Verstindnisses
iiber den Menschen (,,’Der Mensch” entsteht aus der kleinen Minderheit asketischer
Extremisten®) in der Sprache der Medizin nicht*”.

In Alexandrien beanspruchten die medizinischen Gelehrten konsequenterweise den
Zusténdigkeitsbereich fiir alle anthropologische Fragen. Die Anthropologie wiederum stellte
nicht nur in der Spitantike die anderen Wissensdisziplinen in den Schatten, sondern das
Erscheinen der medizinisch gepriagten Anthropologie als Paradedisziplin fiir die Erkenntnis tritt
generell in Ubergangs- und Krisenzeiten einer Gesellschaft hervor, denn die Anthropologie
ermoglicht eine Regelung des problematischen ,Inklusionsbedarf[s] in bezug auf Altes und
Neues bei fortschreitender Differenzierung® einer Gesellschaft’”®. Dieser neue medizinisch
geprigte kulturelle Stil der spitantiken Ubergangs- und Krisenzeit bildete den Niihrboden auch
fiir unsere beiden griechischen Begriffe, gr. ,,otepe-“ und ,,facis”: Die Seele stellte kein
spiritueller ,,Luftibus® in hoheren und weit entfernten Gefilden dar, sondern besall im Korper
eine (weiblich verstandene) erdnahe ,,solide Basis**”. Diesen Vorgang der Verkorperlichung
der Seele nannte Sloterdijk die ,,Sékularisation der Psyche®. In der Disziplinierung des Korpers
errichteten die ,,asketischen Extremisten” seit dem zweiten Jahrhundert n. Chr. eine ,,solide
Basis®“, von der aus sichere Expeditionen nach ,,oben“ zu den Gipfeln der Seele moglich
wurden: ,,Die frithen Schulen [der Spédtantike] sind in der Regel Basislager, deren Vorstinde
imposante Gipfelambitionen hegen [...]. Jeder Schulbetrieb entwickelt spontan eine interne
Vertikalitdt [nach oben zur Seele]“*™. Vor diesem viel breiteren, medizinisch geprigten
Hintergrund reichten diese Begriffe weit iiber eine esoterisch-mathematische Kontroverse in
Athen und deren Rezeption (mit pers. ,,~«“) von Seiten arabischer Mathematiker im Bagdad
des 8. und 9. Jahrhunderts hinaus, denn sie lieBen sich in der spétantiken Medizin, d.h. ,,auf der
Ebene kulturell prominenter Ideen* der anthropologischen Neudefinition eines
Selbstverstindnisses des Menschen und seiner Umwelt, auffinden®'. Damit ist auch klar, in
welche Richtung inhaltlich der Wind wehte: Unterscheidung trotz Einheit (keine vollstindige
Vermischung), Identitét trotz Biindnis.

Wir suchen deshalb nach einem Medizin-Experten der Graeco-Arabica, der den Mediziner der
Antike schlechthin, Galen (der auch in Alexandrien lehrte), iibersetzte. Hunain ibn Ishaq
stammte aus einer Mediziner-Dynastie und war ein syrischer Christ, der in der Zeit des Kalifen
al-Ma’'miin nicht nur Euklid, sondern auch Aristoteles zoologische Schriften oder den Pseudo-
Timaios iibersetzte, aber vor allem fiir seine Ubertragungen Galens beriihmt war®*2. Suchen wir
nun in Galens Schriften nach unseren beiden griechischen Begriffen sowie deren Ubersetzung
ins Arabische von Hunain in dem uns bekannten Kontext der Bestimmung des Verhéltnisses
von Seele und Korper. Galen war in seinen Schriften ein Vorreiter im zweiten Jahrhundert fiir

277Ferngren, G.B., Medicine and Health Care in Early Christianity, Baltimore 2009, 29-31; Clark, G., The Health
of the spiritual Athlete, in: King, H. (Hg.), Health in Antiquity, London/ NY 2005, 216-229.

278Luhmann, N., Frithneuzeitliche Anthropologie. Theorietechnische Losungen fiir ein Evolutionsproblem der
Gesellschaft, in: Luhmann, N., Gesellschaftsstruktur und Semantik. Studien zur Wissenssoziologie der moder-
nen Gesellschaft, Bd. 1, Frankfurt a.M. 1980, 162-235, hier: 211. Eine Kritik des Luhmannschen Verstindnis-
ses der ,,Ubergangszeit: Kuchler 2003, 27-53. Dagegen die Berechtigung der Begriffe ,,Ubergang® und ,Kri-
se* als Beschreibungsformeln fiir die Spétantike: Liebeschuetz, W., Was there a Crisis of the Third Century?,
in: Hekster, O. u.a. (Hg.), Crises and the Roman Empire. Proceedings of the Seventh Workshop of the Interna-
tional Network Impact of Empire (Nijmege, June 20-24, 2006), Leiden/ Boston 2007, 11-20.

279Montserrat, D., ,,Carrying on the Work of the earlier Firm*. Doctors, Medicine and Christianity in the Thau-
mata of Sophronius of Jerusalem, in: King 2005, 230-242, hier: 241f.

280Sloterdijk, P., Du muBt dein Leben #ndern. Uber Anthropotechnik, Frankfurt a.M. 2009, 295. Ebenso: 267
(,,[Es] ist zu bedenken, dass die Geschichte des anthropologischen und padagogischen Denkens in Europa in
the long run identisch war mit einer progressiven Sakularisation der Psyche [liber] Disziplinprogramme*), 349
(,, Der Mensch” entsteht aus der kleinen Minderheit asketischer Extremisten*).

281Luhmann 1980, 163.

282Hunain war ein auerordentlicher Kenner Galens, was sein Schriften-Katalog zu Galen bewies: Bergstrésser,
G., Hunain ibn Ishaq iiber die syrischen und arabischen Galen-Ubersetzungen. Zum ersten Mal herausgegeben
und iibersetzt, Leipzig 1925, i-xi; Rosenthal 1992, 19f., 192f.
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den beschriebenen, neuen kulturellen Stil, der von der Vorstellung einer starken
Verkorperlichung der Seele geprigt war. Das ging sogar soweit, die drei (von Platon
definierten) Seelenteile im Korper an drei Stellen zu lokalisieren®. Anders als die
philosophisch-medizinischen Tradition definierte er dieses Verhidltnis nicht als ein
hierarchisches, sondern eher als ein egalitires (wie bei Proklos). Im Zentrum stand bei ihm
(wie bei Aristoteles in seinen zoologischen Schriften) ein ganz anderer Korperteil, weder Herz,
noch Gehirn, sondern die (fast) den gesamten Korper durchziehende und damit alles
egalisierende Wirbelsdule (arab. ,,;s% 25«c*), Galen betonte die Bedeutung der Wirbelséule als
dem Ubergang (man denke hier nochmals an Proklos) zwischen der Seele, die als fliissiges
Riickenmark in der Wirbelsdule deren ,,soliden Kern bildete, sowie dem Korper, dessen
,,Basis“ die ,,soliden Knochen“ im Gesamten, aber vor allem die Wirbelsdule darstellten®®.
Genau diese Ubergangsstelle zwischen Seele und Korper in der Wirbelsiule iibersetzte Hunain
(oder andere syrische Ubersetzer) folglich mit den beiden Begriffen arab. ,,qa‘ida“ und ,,sulba*,
so dass die beiden Begriffe in einen unmittelbaren inhaltlichen und syntaktischen

Zusammenhang gerieten””. Unsere beiden Begriffe driickten eine korperlich feste

283Galen war dhnlich wie Proklos darum bemiiht, seine Ubereinstimmung mit Platons ,, Timaios* darzustellen:
Galeni 2005, 198f., 418f. Die Bedeutung Aristoteles” fiir Galen: Eijk, P.J. van der, Medicine and Philosophy in
Classical Antiquity. Doctors and Philosophers on Nature, Soul, Health and Disease, Cambridge/ NY 2005,
293; Galeni 2005, 921f. Das Verhiltnis Galens zu den Stoikern: Gill, C., Galen and the Stoics. Mortal Enemies
of Blood Brothers?, Phronesis 52, 2007, 88-120. Die Lokalisierung der Seele im Korper: Galeni 2005, 336-
400; Hankinson, R.J., Galen’s Anatomy of the Soul, Phronesis 36/2, 1991, 197-233.

284Galeni 2005, 432-448. Einige Belegstellen von ,,otepe-” und ,,fdois” bei Galen (und dem Evangelisten
Lukas): Hobart, W.K., The Medical Language of St. Luke. A Proof from Internal Evidence that ,,The Gospel
According to St. Luke* and ,,The Acts of the Apostles” were written by the same Person, and that the Writer
was a Medical Man, Dublin/ London 1882, 34-37. Galens egalitire Auffassung der Seelen-Korper-Teile im
Gegensatz zur philosophisch-medizinischen Tradition: Oeser, E., Geschichte der Hirnforschung. Von der Anti-
ke bis zur Gegenwart, Darmstadt 2002, 25-38; Gill, C., Galen and the Stoics. What each could learn from the
other about embodies Psychology, in: Frede, D./ Reis, B. (Hg.), Body and Soul in Ancient Philosophy, Berlin/
NY 2009, 409-424.

285Fonhan, A., Arabic and Latin Anatomical Terminology. Chiefly from the Middle Ages, Kristiania 1922, 121f.,
144 [hier auch die altgriechischen Entsprechungen]. Dieselbe Ubersetzung verwendete Hunain zur Bezeich-
nung dieser entscheidenden Ubergangsstelle nicht nur bei Galen, sondern auch bei Hippokrates oder Aristote -
les: Garofalo, I. (Hg.), Galenus. Anatomicarum admonistrationum libri qui supersunt novem. Earundem inter-
pretatio Arabica Hunaino Isaaci filio ascripta, Bd. 2: Libros V-IX coninens, Naples 2000, 276, 282, 286, 324,
426 [Ubersetzer: Hunain ibn Ishaq]; Simon, M. (Hg.), Sieben Biicher der Anatomie des Galen [Arabische Edi-
tion], Leipzig 1906, 25, 84, 105, 194, 284ff., 412 [Ubersetzer: Hubay ibn al-Hasan]; Kraus, P./ Walzer, R.
(Hg.), Galeni Compendium Timaei Platonis aliorumque dialogorum synopsis quae extant fragmenta [Arabi-
sche Edition], London 1951, 18 [Ubersetzer: ‘Is4 ibn Yahya]; Salim, Muhammad Salim (Hg.), - o sills Qi
Ll il gl ) Sle wluihuy) [Galen, De Elementis ex Hippocrate], Kairo 1986, 31 [Ubersetzer: Hunain ibn Ishaq];
Salim, Muhammad Salim (Hg.), s sl 4cliall [Galen, Ars Medica], Kairo 1988, 66, 88 (besonders interessant
die Kombination: ,,<xla ~a) und 165 [Ubersetzer: Hunain ibn Ishaq]; Mattock, J.N./ Lyons, M.C. (Hg.), Kit-
ab Bugrat fi l-amrad al-biladiyya. Hippocrates: On Epedemic Disseases (Airs, Waters and Places), Cambridge
1965, 25 [Ubersetzer: Hunain ibn Ishaq]; Tytler, J. (Hg.), The Aphorisms of Hippocrates. Translated into Ara-
bic by Honain Ben Ishak, Physician to the Caliph Motawukkul, Calcutta 1832, 57 [Ubersetzer: Hunain ibn
Ishaq]; Mattock, J.N./ Lyons, M.C., Kitab Buqrat fi tabi at al-insan (Hippocrates: On the nature of men), Cam-
bridge 1968, 19 [Ubersetzer: Hunain ibn Ishaq]; Badawi, ‘Abd al-Rahman (Hg.), sk 3kis [Die Kategorien
von Aristoteles], Kairo 1948., 28, 31, 340 [Ubersetzer: Ishaq ibn Hunain]; Pseudo-Plutarch im Rahmen einer
Diskussion von Platons ,,soliden Korpern®: Daiber, H. (Hg.), Aetius Arabus. Die Vorsokratiker in arabischer
Uberlieferung, Wiesbaden 1980, 144 [Ubersetzer: Qusta ibn Luqa]. In der Ubersetzung von Aristoteles” ,,Ge-
schichte der Tiere* hdufig arab. ,,sulba®, jedoch ohne ,,qa‘ida“: Badawi, ‘Abd al-Rahman (Hg.), .oxita sk )l
Ol sl ¢ Lk [Aristoteles. Uber die Teile der Tiere], Kuwait [al-Kuwayt] 1977, 37, 41, 149, 153, 483. Sogar eine
Belegstelle in einer Ubersetzung Tabit ibn Qurras: Pseudo-Platon: Badawi, ‘Abd al-Rahman (Hg.), & skdsY)
<l xie 3asdll [Neuplatonismus bei den Arabern], Kairo 1955, 163. Alle Belegstellen waren arabische Uber-
setzungen griechischer Texte mit einem syrischen Zwischenglied. Alle zitierten Biicher der Graeco-Arabica di-
gitalisiert einsehbar, auf: http://www.graeco-arabic-studies.org/search.html. Die Phasen der bisher kaum er-
forschten syrischen Ubersetzungsbewegung am Beispiel von Galens ,,Ars Medica“: Bhayro, S., The Reception
of Galen’s Art of medicine in the Syriac Book of medicines, in: Zipser, B. (Hg.), Medical Books in the Byzan-
tine World, Bologna 2013, 123-145, hier: 125.
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UmschlieBung der Seelen-Fliissigkeit im Riickenmark aus, die im Falle des Fehlens dieser
korperlichen Festigkeit drohte, verloren zu gehen. Nicht die Seele war das entscheidende,
sondern vielmehr der die Seele umschlieBende Korper. Der Begriff pers. ,,gasama‘/
,mugassam* transportierte dagegen ein Verstindnis des Verhéltnisses von Korper und Seele,
das mehr die Seele betonte und damit zu einer Einheit im Sinne einer Vermischung tendierte.
Denn die Seele wurde von Galen (und in der Antike im Allgemeinen) als Fliissigkeit
interpretiert. Eine seelisch-fliissige Interpretation der ,,soliden Basis* im Sinne von ,,qa‘ida
gasama/ mugassam* legte somit ein Verstindnis der Einheit nahe, dass nicht unvermischt,
sondern vermischt etwas Neues gebildet hitte. Die urspriingliche Identitdt des Vermischten
wire in diesem Falle verloren gegangen. Es erstaunt deshalb auch nicht, wenn pers. ,,gasama‘/
»mugassam* (in Kombination mit pers. ,,2a“ DMG ,,gasad*) in weiten Teilen des persisch-
nestorianischen Christentums zur Ubersetzung des ,,goldenen Kalbs®, des sterbenden Jesu-
Korpers am Kreuz eingesetzt wurde, oder vom persisch-stimmigen Chronisten al-TabarT zur
Beschreibung des letzten persischen Konigs Yazdigars oder des vom Teufel penetrierten Proto-
Korpers des ersten Menschen Adam. Alle diese Korper driickten eine blasphemische
Korperlichkeit aus, die sich anmafite iiber die Betonung der ikonischen Seele {iber
Vermischung mit Gott diesem dhnlich oder sogar gottgleich zu sein**.

Die ,,solide Basis* stellte folglich in einem medizinischen Sinne die sensible Ubergangsstelle
zwischen Seele und Kérper dar, die jedoch gemiB Hunains theologischer Uberzeugung zufolge
nicht als Abbild des Verhéltnisses von gottlicher und menschlicher Natur in Christus (pers.
»gasama®/ , mugassam®) aufzufassen, sondern im Sinne Galens noch viel korperlicher (arab.
»sulba®) vorzustellen war. Ein solcher theologischer Vorbehalt Hunains gegen die zu starke
Anndherung des Menschen iiber eine abbildendende, ikonisch-weibliche Seele an Gott (oder:
einer zu starken ,,Verseelung® und damit ,,Verfliissigung® des Korpers) zeigte sich in einer
tragischen Begebenheit seiner Biographie®*’. In einer mittelalterlichen Quelle zur Geschichte
der Medizin liel} der Autor, Ibn Abi Usaybi a, Hunain in einer aulergewo6hnlich langen Passage
selbst zu Wort kommen. Demnach wurde Hunain das Opfer einer Intrige, die aufgrund des
Neids vieler Mediziner am Hofe in Bagdad inszeniert wurde, um den gelehrten Rivalen zu
beseitigen. Im Rahmen dieser Intrige sprach Hunain beim Kalifen al-Ma 'min vor und sollte
sich zu einer aus Syrien stammenden Marien-lkone &duflern. Als er der Aufforderung des
Kalifen, die Ikone zu kiissen, nicht nachkam (,,Ist es nicht das Bild deines Herrn und seiner
Mutter?*), und um eine Begriindung gebeten wurde, antwortete Hunain dem Kalifen: ,,Es
wiirde ein Sakrileg sein, Oh Emir der Glaubigen, zu behaupten, dass ein (Ab-)Bild Gottes, dem
Allerhochsten, existiert oder dass er in einem Bild repriasentiert werden kann*“**®. Diese
theologische Uberzeugung Hunains erklirte auch seinen groBziigigen Gebrauch von arab.
»sulba®, wortiiber er begrifflich einen direkten Bezug von Korper und Seele zu Gott (wie er im

286Der Umschlagspunkt, an dem sich die Blasphemie des Anspruchs dieses Korpers auf Gottlichkeit nach dessen
Tod erwies, wurde von persisch-stimmigen Autoren, die der Seele dennoch eine Prioritit einrdfumen wollten
und damit pers. ,,gasama‘/ ,,mugassam‘ weiterhin positiv bewerteten, oft (z.B. als Yazdigard starb) iiber die
Abwandlung von pers. ,,gasama‘“/ ,,mugassam‘ zu pers. ,,al-gasad“ ausgedriickt: Thomas, D., Early Muslim
Polemic Against Christianity. Abu Isa al-Warraq's ,,Against the Incarnation, edited and translated by D. Tho-
mas, Cambridge/ NY 2002 , 39-58; al-Tabari, Abi Ga'far Muhammad ibn Garir, Annales auctore Abu Djafar
Mohammed Ibn Djarir al-TabarT [Ta’rihh ar-rusul wa-'l-muliik], Prima Series, Bd. 6, hg. von M.J. De Goeje,
Leiden 1898, 2873f. Ubersetzung: al-Tabar1, The History of al-Tabari. An Annotated Translation, Bd. 14: The
Conquest of Iran A.D. 641-643/ A H. 21-23, NY 1994, 79f. Adams Proto-Korper als pers. ,,gasad*: al-TabarT,
The History of al-Tabar1, Bd. 1: General Introduction and From the Creation to the Flood, NY 1989,261.

287Um die Dialektik zwischen Differenz und Identitét von ,hartem® Korper und weich-fliissiger Seele im Uber-
gangsbereich des Gehirns (vor allem bei der Rezeption der ,,Formen®, arab. ,,5»<=") deutlicher zum Ausdruck
zu bringen, iibersetzte Hunain auch gr. ,,oxkAnpoc in der Galen-Vorlage mit arab. ,,L=*: Walbridge, J. (Hg.),
The Alexandrian Epitomes of Galen, Bd. 1: On the Medical Sects for Beginners. The Small Art of Medicine.
On the Elements According ton the Opinion of Hipocrates, Provo 2014, 82, 235; siche: Anmerkung 267.

288Ubersetzung: Usaibiah, Ibn Abu, History of Physicians. Translated from the Arabic by L. Kopf with partial an-
notations by. M. Plessner, Jerusalem 1971, 371f.
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Begriff pers. ,,gasama‘/ ,,mugassam‘ zum Ausdruck kam) umging. Gott und Menschen waren
trotz threr moglichen Einheit in Jesus Christus und damit auch im Menschen (als Einheit von
Korper und Seele) getrennt voneinander (,,unvermischt) vorzustellen. Diese paradoxe
Konstellation, Difterenz trotz Einheit, bildete nicht nur die Voraussetzung einer ,,soliden Basis*
im Wissen, sondern im Sinne Hunains auch die Voraussetzung fiir das Leben selbst.

11) ,, Die Wiederbelebung der Religion“: al-Gazali zwischen Seele und Kérper (11./12. Jh.
n. Chr./ 1940er Jahre)

Den weiteren Rezeptionsweg von arab. ,,qa‘ida“ und ,,sulba“ bis ins 20. Jahrhundert hinein
konnen wir unmoglich in der ihm gebiihrenden Vollstandigkeit und auch aufgrund fehlender
Quellen nachvollziehen, aber wir wollen ihn zumindest ansatzweise skizzieren. Zunéchst ldsst
sich der Weg weiter in der medizinischen Schiene verfolgen. Beim Galen-Leser Ibn Sina
(Avicenna) tauchte er in dessen beriihmtem ,,Medizinischen Kanon* als Bezeichnung fiir genau
derjenigen Ubergangsstelle zwischen Korper und Seele auf, die wir bereits fiir Galen in seiner
arabischen Version Hunains dargestellt haben®. Die intellektuelle Positionierung unserer
Begrifflichkeit zwischen Korper und Seele, die sich anatomisch in einer Lokalisierung
zwischen Gehirn und Herz in der oberen Wirbelséule (mit einer leichten Tendenz in Richtung
Herz) ausdriickte, war Voraussetzung fiir die positive Verwendung der ,,soliden Basis®. Eine
eindeutigere Haltung fiir das Herz auf der einen Seite oder fiir das Gehirn auf der anderen Seite
bedeutete zugleich eine Distanzierung von der ,,soliden Basis* bzw. eine Anndherung an diese.
Ein Beispiel hierfiir stellte der zweite beriihmte Arzt der ,,islamischen Welt* neben Ibn Sina,
(Abu 1-Walid Muhammad b. Ahmad b. Muhammad) Ibn Rusd, dar, der im Rahmen seiner
rationalistischen Philosophie (des Mu‘tazilzismus) eine Priferenz fiir das Gehirn pflegte und
damit dem Ubergangsbegriff der ,,soliden Basis* (und natiirlich auch Galen und Ibn Sina) eher
kritisch gegeniiber stand*”. Auf der anderen Seite bedeutete auch eine klare sufistisch-
mystische Positionierung auf der Seite des Herzens eine Distanzierung. Damit haben wir
bereits einen ersten Schritt von der Medizin in die Theologie hinein getan.

Interessant ist der Ubergang der Begrifflichkeit von dieser medizinischen Schiene in die
Theologie und der (theologisch gepridgten) Rechtstheorie hinein und von hier ins 20.
Jahrhundert. Es erdffnen sich folglich zwei mdgliche Rezeptionswege. Beginnen wir mit dem
theologischen Rezeptionsweg iiber Abéi Himid Muhammad b. Muhammad al-Gazali (ca. 1058-
1111), den Saiyid Qutb mit aller Sicherheit bereits in den 40er Jahren gelesen hatte®'. Der

289Ibn Sina, Abii ‘Alf al-Husain bin ‘Abdullah, wkl) & o5&l [Kanon der Medizin], hg. von I. Sams ad-Din, Bei-
rut 1425 [entspricht: 2005], Kap. 3.3 [,,49 a0 ol Jl) 4 e e Juadll dt.  Kapitel iiber das Wissen des Gehirns
und seiner Teile]. Haufiges Vorkommen von arab. ,,sulba“ im dritten Buch (allein schon hier: 23 Belegstellen;
im gesamten Kanon mehr als 100 Belegstellen), wohingegen ,,qa‘ida‘“ im gesamten ,,Kanon‘ mit insgesamt 20
Belegstellen weniger hiufig auftrat.

290Urvoy, D., Averroés. Les Ambitions dun intellectuel Musulman, Paris 1998, 57; Jacquart, D., La Scolastique
Meédicale, Seuil 1995, 263ff., 4671f.; Siraisi, N.G., Medieval and Early Renaissance Medizince, Chigago 1990,
81f.; Paul, J., Histoire intellectuelle de 1'Occident médiéval, Paris 1998, 263. Die intellektuellen Vorbehalte ge-
gen die Begrifflichkeit von Seiten Ibn Ruds ignorierte ‘Abd al-Razzaq Qassiim (Cx 25l of 4duls 8 Gl 3l 2 seda
Al [Das Konzept der Zeit in der Philosophie von al-Walid Ibn Rusd], al-Jazair 1986, 33, 49), der ihn ganz
unkritisch® zur Beschreibung von Ibn Rusds Denken verwendete. Das war moglicherweise dem Trend des
Jahres 1986 geschuldet, in dem die Qutb-Clique unsere Begrifflichkeit prominent platzierte (siche: Anmerkung
1409).

291Qutb lernte al-Gazali moglicherweise iiber die pidagogische Hochschule kennen, dessen Lehrplan sich stark
an al-Gazali orientierte. Verantwortlich hierfiir war Tantawi Giihri. Der Biograph Tantawis, ‘Abd al-‘Aziz Ga-
di, sprach in seinem Buch iiber den Saih von einem ,,starken Einfluss“ al-Gazalis auch in dessen berithmter
Koranauslegung: Gadii, ‘Abd al-*Aziz, sasais iul 3 a5 (s sthik i [Der Saih Tantawi Giihri. Studien und
Texte], Kairo 1980, Kap. 2.2.3-4 [4siSall o )81 5 (g saila 030 <ldl5a], auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?
title=ya gy dul 30 (5 » sn (s ddaib %8l Ein weiterer Rezeptionsweg al-Gazalis zu Qutb konnte iiber dessen
Kommilitonen ‘Al Tantaw1 gefiihrt haben, der sich in seinen erkenntnistheoretischen Ansichten stark auf al-
Gazali stiitzte: Tantawi, ‘AlT 1982, 28, 40. GemiB dem Vorwort Tantawis (1982, 2ff)) entstanden die ersten
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http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%B4%D9%8A%D8%AE_%D8%B7%D9%86%D8%B7%D8%A7%D9%88%D9%8A_%D8%AC%D9%88%D9%87%D8%B1%D9%8A_%D8%AF%D8%B1%D8%A7%D8%B3%D8%A9_%D9%88%D9%86%D8%B5%D9%88%D8%B5

Philosoph al-Gazal ist bis heute beriihmt fiir seine Abwendung von der griechisch gepriigten
Philosophie eines Ibn Sinas und einer Zuwendung zur Religion. Gazali kannte folglich die
Schriften Ibn Sinas, lehnte sie jedoch schroff mit der Begriindung ab, dieser befiirwortete
anders als alle Muslime nicht die Wiederauferstehung der ,,Korper* (pers. ,,g-s-m*)*2. Daraus
konnen wir schon erkennen, wéhrend arab. ,,qa‘ida“ al-Gazali keine Probleme bereitete (ein
ganzes Kapitel mit der Uberschrift: i) 21 8 QUS) gab es die uns bekannten theologischen
Probleme mit der Kérperlichkeit. Gazali ging es folglich nicht um eine ,,Verkdrperlichung® der
Seele, was Ibn Sina mit arab. ,,sulba® zum Ausdruck brachte, sondern um eine ,,Verseelung*
oder ,,Spiritualisierung® des Korpers (arab. ,,4ua ) 54mewa® dt. korperlich und geistig® im
Sinne eines ,,spirituellen Korpers®). Paradigma dieser ,,Vergeistigung® und ,,Heiligung* des
Korpers bei al-Gazalt stellte im Sinne der Mystik die ,,Vermischung® oder Verbindung der
Seele mit Gott in einem ekstatischen Moment der Verziickung dar®”.

Bei einem solchen Vorbehalt al-Gazalis gegeniiber arab. ,,sulba* erstaunt es nun, diesen Begriff
iiberhaupt bei ihm anzutreffen. Der ,,Weg* (arab. , tariqa*) dazu stellte al-Gazalis Abwendung
von der Mystik sowie der groe Einfluss der Medizin dar. Grund fiir seine Abwendung von der
Mystik war die eben dargestellte mystische Anndherung des Menschen (oder: seiner Seele) an
Gott, die die menschliche Seele in eine kritische Ndhe zum Géttlichen brachte. Uber den
Mystizimus entstand somit die Gefahr einer blasphemischen Vergéttlichung des Menschen und
umgekehrt  einer  Vermenschlichung  Gottes. Allein  der ,,Glaube” (arab.
Okl und ,,328e°) und kein mystischer ,,Weg* war gemif al-Gazali deshalb als ,,Basis* (arab.
ypaziall ac) &) dazu in der Lage, eine solche Anndherung zu leisten und zugleich den
gebiihrenden Abstand zu Gott einzuhalten®. Zwar ging al-Gazali bei seiner Wendung gegen
die Mystik in der ,,Wiederbelebung der Religion* nicht dazu iiber, die spiritualisierten Kdrper
(pers. ,,gasama*/ ,,mugassam*) vollig ,,auf den Boden zu holen®, jedoch deutete er die Tendenz
zur Verkorperlichung {iber die Verwendung von arab. ,sulba“ anfangs vorsichtig in
medizinischen Zusammenhdngen, dann mutiger in Verbindung seiner zentralen theologischen
Begrifflichkeit des ,,Glaubens“ (arab. ,,0l und ,,5228c) an. Damit geriet ,,sulba® in eine
unmittelbare Nihe zum Begriff ,,qawa‘ida“ (arab. ,,2c! &), den al-Gazali ebenso wie ,,sulba‘“
zusammen mit dem Begriff des Glaubens (arab. ,3x8“ und ,,0)*) verwendete (arab. ,,0le
e,

Saiyid Qutb beeindruckte bei seiner Lektiire der ,,Wiederbelebung® in den 40er Jahren wohl
vor allem al-Gazalis Vokabular aus der Mystik, das in Qutbs Gegenwart mit dem Bereich der
Kunst in Verbindung gebracht werden konnte**. Die Argumente al-Gazalis gegen die Mystik

Entwiirfe des Buches bereits in den 20er Jahren.

292Ubersetzung: al-Gazali, Abii-Hamid Muhammad, Der Erretter aus dem Irrtum. Al-Munqid min ad-dalal. Aus
dem Arabischen iibersetzt, mit einer Einleitung, mit Anmerkungen und Indices herausgegeben von A.E.A.E.
Elschazli, Hamburg 1988, 24.

293al-Gazali, Abii Hamid Muhammad b. Muhammad, ¢ asle ¢ba) [Wiederbelebung der Religion], 0.0. o.J. [E-
Book auf: http://www.al-mostafa.com], 940. Muhammad al-Gazalis Lokalisierung der Seele im Herzen (,,Kar-
diozentrismus‘‘) gegeniiber der Betonung des rationalen Seelenteils im Gehirn von Medizinern seit Galen: Gia-
notti, T.J., al-Gazzali’s Unspeakable Doctrine of the Soul. Unveiling the Esoteric Psychology and Eschatology
of the Thya, Leiden u.a. 2001, 117-168. Gazali befreite das ,,Herz* (arab. ,,<&) von der sie umgreifenden kor-
perlichen ,,Soliditdt* der Knochen (arab. ,,»b2l :la) {iber die Loslésung des Herzens vom Begriff arab. ,,sul-
ba“ in den medizinischen Schriften (arab. ,,~lw <) Diese Formel ebenfalls z.B. in Hunains Ubersetzung
von Galens ,,.De Anatomicis Administrationibus®: Garofalo, I. 2000, 434; oder in Hunains Ubersetzung von
Galens ,,Ars Medica“ (Salim, M.S. 1988, 61). Das Herz in einer Verbindung mit dem spirituellen Korper: ,, <!
daalial) = 5 1 5 daabeall (al-Gazall, () o sle elia) [Wiederbelebung der Religion], 923). Der Kardiozentrismus
im Hanbalismus {iber Ibn Qaiyim bis ins 21. Jahrhundert: Gauvain, R., Salafi Ritual Purity. In the Presence of
God, London/ NY 2013, 84ff.

294al-Gazalis Ambivalenz zwischen der Suche nach der Nihe Gottes und dem Gebot seiner Ferne: Montgomery,
W.W., The Study of al-Gazzali, Oriens 13/14, 1960, 121-131, hier: 128.

295al-Gazalts ,,Die Wiederbelebung der Religion* tauchte auch als Empfehlung bereits in der ersten Lektiireliste
Quitbs fiir die ,,Organisation 1965 auf: al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.3 [ J& adasll
«kié]. Die Bedeutung al-Gazalis fiir Qutb: ‘Abd al-Magid, Ahmad 2005, Kap. 3.1 [Oseluall <33 <8,
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dienten Qutb deshalb als Vorlage, sich Mitte der 40er Jahre von der Kunst als einem
padagogischen Instrument abzuwenden®°. Aus dem Kiinstler-Pddagogen Saiyid Qutb der 30er
Jahre wurde iiber dessen al-Gazali-Lektiire der Religions-Pidagoge der 40er und 50er Jahre.
Auch die beschriebene Begriffsarbeit bei al-Gazali im Umfeld von dessen zentralem Konzept
des ,,Glaubens* lieB sich bei Qutb beobachten: Uber die Verwendung einerseits von ,,al-qa‘ida‘“
(arab. 323y in Kombination mit arab. ,,"aqida“ (arab ,,5x3c, dt. ,,Basis des Glaubens*) und
andererseits von arab. ,,'aqida‘ (arab. ,,5x5=% bei al-Gazali : ,,0)*) in Kombination mit arab.
,sulba“ (arab. ,3x82ll (o) bereitete Qutb die Begriffskombination ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab.
Al 322 180) qus dem Jahr 1953 iiber die al-Gazali-Lektiire in den 40er Jahren vor™’.

Damit wéren wir einem moglichen Vorbild fiir die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba‘“
(arab. Al alley clll) bei Saiyid Qutb schon relativ nahe gekommen. Unsere
Schlussfolgerungen zum ersten Rezeptionsweg: Erstens, moglicherweise erschien arab. ,,sulba“
trotz al-Gazalis theologischem Vorbehalt in dessen Schriften aufgrund bestimmter, aus der
Graeco-Arabica im Bereich der Medizin geprigten, feststehenden Wendungen, mit deren Hilfe
al-Gazali eine Abwendung von der seelischen und géttlichen Interpretation der Kérperlichkeit
in der Mystik andeutete; zweitens, wenn Qutb nun bei seinem Vorbild al-Gazali neben
zustimmenden Wendungen auch auf einen theologischen Vorbehalt gegeniiber arab. ,,sulba*
stie, dann las er moglicherweise einen zweiten bedeutenden Gelehrten, der vielleicht ebenso
medizinisch geschult, keine solche theologische Zuriickhaltung gegeniiber arab. ,,sulba“ und
seiner Verbindung mit ,,qa‘ida* oder ,,"aqida‘ pflegte.

Damit kommen wir zum zweiten, rechtstheologischen Rezeptionsweg iiber einen mehr oder
weniger bekannten Theologen des 14. Jahrhunderts: Ibn Qaiyim. Zwischen der Medizin eines
Ibn Sinas oder seines Damaszener Kommentators aus dem 13. Jahrhundert, Ibn al-Nafis**®, und
der Theologie gab es im 14. Jahrhundert ein interessantes Uberschneidungsgenre: Die
sogenannte prophetische Medizin. Diese kombinierte die rationale ,,Schulmedizin®“ mit den
Aussagen des Propheten zu medizinischen Themen. Auch Ibn Qaiyim verfasste eine noch
heute bekannte Schrift zur prophetischen Medizin. Unsere beiden Begriffe tauchten nun zwar
in dieser Schrift auf, jedoch nicht besonders héufig, dazu nicht in Form einer
Begriffskomposition und auch nicht als Bezeichnung fiir eine Ubergangsstelle zwischen Seele
und Korper”. Auch Ibn Qaiyims bekannteste theologische Schrift ,,Zad al-Ma‘ad“ (dt.
»Ausstattungen fiir das Jenseits*) war stark von einem medizinischen Verstindnis von arab.
»sulba®“ geprigt. Eine Neuheit von ,,Zad al-Ma‘ad* stellte jedoch das Erscheinen der beiden
Begriffe nicht nur in dem bereits erwdhnten medizinischen und theologischen Versténdnis (z.B.

296al-Gazali, Abi Hamid Muhammad b. Muhammad 1988, 47; al-Gazali, Aba Hamid Muhammad b.
Muhammad, Die Nische der Lichter. Miskat al-anwar. Aus dem Arabischen iibersetzt, mit einer Einleitung, mit
Anmerkungen und Indices herausgegeben von A.E.A.E. Elschazli, Hamburg 1987, 28ff. Qutb verwendete
nicht nur Argumente al-Gazalis, sondern auch dessen Begrifflichkeiten aus dem Bereich der Asthetik, z.B.
335 (dt. ,,Schmecken*): Qutb, Saiyid 1987, 5, 12, 17, 23, besonders: 111. Die Bedeutung von arab. 35> bei
al-Gazali : al-Gazali, Abii Himid Muhammad b. Muhammad 1988, 150 (Kommentar von Elschazli).

297 al-Gazali, cp) asle <ba) [Wiederbelebung der Religion], 630 (dhnlich 855, 929): arab. ,,cxll & 4lall, arab.
oY b (S, 1650). Besonders interessant die Verbindung aus ,,sulba‘“ und ,,gism* (Nomen der pers. Adjek-
tive ,,gasama‘/ ,,mugassam*) in einem deutlich medizinischen Kontext: arab. ,,»b21 [dt. ,,Knochen] ala auall
(S. 1799); Qutb, Saiyid 1987, 115: arab. ,sijde L= Ein weiterer ,,Ubergangsbegriff“ stellte arab.
Al (dt. | fest”, oder: , Fixstern®) dar, der als Alternative zu arab. ,,sulba“ in Qutbs Asthetik-Schrift vor allem
im Zusammenhang mit der Besprechung von G.W.F. Hegel auftauchte: arab. ,,A%6 32 (Qutb, Saiyid 1987,
78, 82, 148). Qutb lernte Hegel gemil seiner Asthetik-Schrift iiber Muhammad Igbal kennen: Ahmad, A., The
Hegelian Key to Understanding Igbal, Igbal Review. Journal of the Igbal Academy, 1980, 38-49.

298Arab. ,,qa‘ida“ und ,,sulba“ in einem unmittelbaren syntaktischen und inhaltlichen Zusammenhang bei ‘Al1 Ib-
n-al-Hazm Ibn al-Nafis (gest. 1288): al-Nafis, ‘AlT Ibn-al-Hazm Ibn, Wew (¥ o5& =y 085 # 4% [Erkldrung der
Anatomie des ,,Kanons®“ von Ibn Sina], hg. von Kataia, S./ Galiunji, B., Kairo 1408 [entspricht: 1988], Kap.
1.1.23, auf: https://ar.wikisource.org/wiki/cys il s il Joadll/ 3 6¥) Alaall/d oV anill/lisn 0¥ () 68 o p80 ~ 8

2991Ibn Qaiyim al-Gauziya, sl «lll [Prophetische Medizin], 0.0. 2007 [E-Book auf: http://www.almeshkat.net;
http://www.al-mostafa.com], z.B. 47. Das Verhéltnis der ,,prophetischen Medizin*“ zur Theologie und zur ,,ra-
tionalen Medizin“: Elgood, C., Tibb-ul-Nabbi or Medicine of the Prophet, Osiris 14, 1962, 33-192, hier: 34-45.
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arab. ,,32ball o) dt. | das solide Gebet“) dar, sondern auch in einem rechtlichen Kontext
(arab. ,38l) Cla®) dt. ,,der solide Vertrag®)’®. Noch deutlicher zeigte sich diese Tendenz zur
Verrechtlichung der beiden Begriffe bei Ibn Qaiyim nicht in seiner populédren Schrift, sondern
in einer sehr technisierten Rechtsschrift. Hier gerieten arab. ,,sulba“ und arab. ,,qa‘ida* sogar in
einen unmittelbaren formalen und inhaltlichen Kontakt. Nun die Uberraschung. Die Textstelle
bezog sich inhaltlich auf die neunte Sure des Koran®'. Wir erinnern nochmals daran, im
Kommentar zur neunten Sure des Koran tauchte ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,4lall 322 l) zum
ersten Mal bei Saiyid Qutb auf. Wire es nun moglich, dass Ibn Qaiyim die beiden Begrifte
direkt der neunten Sure entnahm, vielleicht sogar die Begriffskomposition?

12) ,,Die Reue*, oder: ,,Ich bereue, bereue, bereue: Der Kalif ‘Utman und die neunte
Sure im Koran (6.-8. Jh. n. Chr.)

Wenden wir uns dem koranischen Text in seiner heutigen Gestalt zu, dann ist natiirlich die erste
Frage, ob die Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba* (arab. ,al.all 52eldll) {iberhaupt im
Koran vorkommt. Wichtig ist die Frage vor allem auch fiir die Legitimation von gelehrten und
halb-gelehrten theologischen Abhandlungen in der zweiten Hélfte des 20. Jahrhunderts, man
denke an ‘Umar ‘Abd al-Rahmans Promotionsarbeit. Sollte die Quelle aller Autoritdt im Islam,
der Koran, den Begriff nicht enthalten, stiinden diese Abhandlungen auf einem ganz und gar
,unsoliden Fundament®“. Die schockierende Botschaft fiir all die gelehrten Abhandlungen
lautet, als Begriffskomposition ist in der heutigen Textvariante des Koran nirgendwo von ,,al-
ga‘ida al-sulba“ (arab. ,Adl.all 32clll) die Rede. Gehen wir davon aus, dass die gelehrten
Abhandlungen nicht vollig auf Sand gebaut waren, dann miissen wir unsere Suchstrategie
dndern. Verfolgen wir wieder unsere bereits angewandte Methode der getrennten Suche beider
Bestandteile der Komposition.

Was finden wir? Nicht viel*®. Das ist einerseits gut, denn dann lésst sich eine eindeutigere
Bedeutungszuschreibung vornehmen. Ein inflationdres Auftreten der Begriffe hitte sicherlich
eine Bedeutungszuweisung erschwert. Andererseits konnte man auch einwenden, die Seltenheit
wies doch darauf hin, dass die Begriffe in koranischer Zeit keine gro3e Bedeutung besallen.
Dagegen lasst sich jedoch der Kontext des Vorkommens anfiihren. Arab. ,,2e!&l“ (DMG
,qawa‘ida“) kam in dieser Pluralform von arab. ,32e&(DMG ,,ga‘ida”) an einer duflerst
sensiblen Stelle vor. Man kommt sicherlich nicht umhin, diese Textstelle mit dem Zentrum der
Religion des Islam zu identifizieren: ,,Und als Abraham mit Ismael die Grundmauern des
Hauses [,, <) (e 221 38l1] errichtete [sagte er]: Unser Herr nimm von uns an; denn wahrlich, Du
bist der Allhdrende, der Allwissende. Und, unser Herr, mach uns Dir ergeben [,,0elea] und aus
unserer Nachkommenschaft eine Gemeinde, die Dir ergeben ist [,,4alus 42113 Die Pluralform

300Ibn Qaiyim al-Gauziya, bl ;3 o 6 sladl o [Ausstattungen fiir das Jenseits], 0.0. o.J. [E-Book auf:
http://www.al-mostafa.com], 437 (arab. ,,>ball la*) und 999. Rechtliche Beziige: 1325f. (arab. ,, 3=l la®),

3011bn Qaiyim al-Gauziya, cpallall oy e (u=dsall 23le) [Belehrung der Verfasser rechtlicher Dokumente {iber den
Herrn alles Seins], 0.0. 0.J. [E-Book auf: http://www.al-mostafa.com], 938 [Teil 3, Kap. 104]: arab. ,, 5 2=l
o) gl oda g diall Ciba [ ] 528, Hiufiges Vorkommen der Wendung arab. 321 ila quf den Seiten: 286, 896,
918, 937, 999, 1001, 1030, 1543.

302Badawi, El-S./ Haleem, M. A., Arabic-English Dictionary of Qur anic Usage, Leiden/ Boston 2008, 530, 768f.

303Sure 2, Vers 127f. (daneben nur eine weitere Belegstelle in demselben inhaltlichen Zusammenhang: Sure 16,
Vers 26). Ubersetzung: Abii Rida Muhammad ibn Ahmad Rassoul. Wir folgen hier Rassouls Ubersetzung auf-
grund seiner Sympathie fiir Saiyid Qutb (Innenministerium Baden-Wiirttemberg (Hg.), Verfassungsschutzbe-
richt Baden-Wiirttemberg 2006, Stuttgart 2007, 16-25, 58) und ignorieren damit aus gutem Grund die Empfeh-
lung der Universitit Berlin, sich von Rassouls Ubersetzung zu distanzieren: Biissow, J. u.a., Orientierung. Ein
Leitfaden fiir (werdende) Islamwissenschaftlerlnnen an der FU Berlin, Berlin 2013, 26. Dennoch zusitzlich
die (wissenschaftlich legitimierte) Standard-Ubersetzung von Adel Theodor Khoury: ,,Und als Abraham dabei
war, vom Haus die Fundamente hochzuziehen, er und Ismael. (Sie beteten:) Unser Herr, nimm es von uns an.
Du bist der, der alles hort und weill. Unser Herr, mache uns beide Dir ergeben und (mache) aus unserer Nach-
kommenschaft eine Gemeinschaft, die Dir ergeben ist*.
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,,qawa ‘ida““ (arab. ,,2=!58lI) stand} folglich nicht nur im Kontext der zentralen Begrifflichkeiten
des Islam (arab. (b und ,,441), sondern trat auch in eine enge Verbindung mit den beiden
mythischen Griinderfiguren, Abraham und Ismael, sowie im nichsten Vers (Sure 2, Vers 129)
mit dem Propheten und dem Koran selbst, dessen Erscheinen Abraham von Gott erbittet. Aber
von welchem ,,Haus® ist hier eigentlich die Rede? Befragen wir zundchst den uns bereits
bekannten Koran-Kommentator Ibn Katir, dann erhalten wir eine interessante Auskunft: Es
handelte sich um das heiligste Haus im Islam, der Kaaba in Mekka®™.

Nun ergeben sich zwei nicht kleine Schwierigkeiten mit dem Begriff ,,qa‘ida* im Koran.
Erstens, neben seiner positiven Konnotation, die dem Begriff iiber seine Bezeichnung fiir das
zentrale Heiligtum des Islam in der zweiten Sure zukam, tauchte er als Plural-Form in einem
negativen Zusammenhang (vor allem) in der neunten Sure auf. Wie kann es nun sein, dass die
Bezeichnung fiir den heiligsten Ort des Islam in einem negativen Zusammenhang nochmals im
Koran auftauchen konnte? Zweitens, es existiert in der neunten Sure des Korans sowie in der
hadit-Sammlung eine Konkurrenzbezeichnung fiir die Fundamente der Kaaba, ndmlich der uns
bekannte Begriff arab. ,al-asas®“. Warum nun dieser Konkurrenzbegriff fiir das zentrale
Heiligtum des Islam?

Betrachten wir vorerst die Stellung der neunten Sure im Koran. Nicht nur syrische Monche,
sondern auch Gemeindemitglieder in Madina hatten wohl ihre Schwierigkeiten mit der neunten
Sure. Denn diese sogenannte ,,medinische Langsure* wies einige strukturelle Besonderheiten
auf, weshalb Saiyid Qutb urteilte, dass ,.die Sure eine besondere Bedeutung besitzt“*”. In
Madina hielt man es vor dem Hintergrund dieser Schwierigkeiten fiir angebracht, den
,Koordinator* fiir die Entstehung des Koran, d.h. den Kalifen ‘Utman selbst zur befragen. Was
die besorgten Bewohner Madinas vorbrachten, wurde nicht iiberliefert. Wir konnen jedoch
vermuten, das Problem bestand in der relativ spiaten Entstehung der Sure, denn ,,[...] diese Sure
ist eine der letzten, wenn nicht sogar die letzte koranische Offenbarung*®. Das Problem
bestand wohl aufgrund der spiten Datierung gemél einer syrischen Quelle darin, dass es
einigen nicht klar war, ob die neunte Sure iiberhaupt zum Koran gehoéren sollte.
Moglicherweise entstand sie erst in der Zeit ‘Utmans®”’.

Generell hielt Angelika Neuwirth die inhaltliche Besonderheit der medinischen Langsuren im
Vergleich zum restlichen Koran folgendermaflen fest: ,,Die Verlagerung des Interesses der
Gemeinde von den weitgehenden kultischen auf nun zentral werdende politische, sowohl
religionspolitische als auch soziale Belange [...]*’%. Aus den medinischen Langsuren ragten
wiederum die Suren 8 und 9 iiber ihren auffallend militaristischen Kontext heraus. Sure 8

3041Ibn Katir [Tafsir] 1999, Bd. 1, 412.

305Strukturelle Besonderheiten der neunten Sure: Relativ spite Datierung, Fehlen der Einleitungsformel (mogli-
cher Zusammenhang mit der 8. Sure), Lénge. Klassische Kommentatoren der neunten Sure zusammengestellt
und {ibersetzt: Ibn Juzayy u.a., Surat at-Tawba. Repentance. Tafsir, 0.0. oJ., 2ff. [E-Book, auf:
https://www.kalamullah.com/Books/Tafs1r%20Surah%20At-Tawba.pdf]. Ein syrisches Manuskript aus dem 8.
Jahrhundert (Diyarbekir Syriac MS 95, fol. 11) legte die Vermutung nahe, dass die neunte Sure nicht als Teil
des Koran betrachtet wurde: Griffith, S.H., Disputing with Islam in Syriac. The Case of the Monk of Bét Halé
and a Muslim Emir, Journal of Syriac Studies 3/ 1, 2000, 29-54, hier: 47. Datierung des MS: 42f. Moglicher-
weise handelte es sich hier um eine ,,anti-islamische* Propaganda in syrischen Kldstern: Penn, M. P., Monks,
Manuscripts, and Muslims: Syriac Textual Changes in Reaction to the Rise of Islam, Journal of Syriac Studies
12/ 2 2009, 235-257. Gerade im Zusammenhang mit der Errichtung der Kaaba durch den Sohn Hagars ent-
stand mit dem ,,Hagarism* ein prominentes anti-islamisches Argument, die Muslime wéren die Nachkommen
von Sklaven. Etwas unkritisch hierzu: Crone, P./ Cook, M., Hagarism. The Making of the Islamic World, Lon-
don u.a. 1977, 8f.

306Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1564f. Die Befragung ‘Utmans sowie die strukturellen Besonderheiten der Sura bei
Ibn Katir 1999, Bd. 4, 100ff.

307Die Datierung des dltesten Koranfragments aus Sana (Jemen) in die Zeit vor 646 n. Chr. widerspricht der
Moglichkeit einer Entstehung der Sure eben in dieser Zeit des Kalifen ‘Utmans zumindest nicht. Das Fragment
enthalt die neunte Sure ohne grofere inhaltliche Abweichungen vom ‘Utmanschen Standard-Koran: Sadeghi,
B./ Goudarzi, M., Sana 1 and the Origins of the Quran, Der Islam 87, 2011, 1-129, hier: 8, 53-62, 118f., 123.

308Neuwirth, A., Der Koran als Text der Spatantike. Ein Europiischer Zugang, Berlin 2010, 330 (auch: Anm. 68).
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verhandelte die Frage der gerechten Verteilung der Kriegsbeute und Sure 9 das Problem,
welche Stellung dem Kampf (arab. ,,gihad”“) und den Kéampfern in der muslimischen
Gemeinschaft zukommen sollte. Gemél der islamischen Tradition stand die neunte Sure
historisch im Kontext einer zentralen militdrischen Krise der jungen muslimischen Gemeinde.
Die Niederlage bei Tabuk ging mit einer Verweigerung der materiellen Unterstilitzung fiir den
Propheten, des Kriegsdienstes bis hin zur offenen Gefolgschaftsverweigerung einher. Gerade
(der spétere Kalif) ‘Utman spielte in diesem Zusammenhang eine Rolle, denn er sicherte mit
einer grofziigigen Spende die militdrische Expedition®”.

Angeklagt wurden nun in der Sure die Kriegsdienstverweigerer, die ,,Zuriickbleiber (arab.
el oder ,,052eWl; DMG ,,ga‘idina“ oder ,,qa‘idina“), die gemédlB dem Sprecher auf der
Stufe von Alten, Frauen und Kindern stehen sollten®. ,,Reue* (arab. ,,%:5°) war die einzige
Moglichkeit, sich iber einen Akt der Unterwerfung von der Schande der
Gefolgschaftsverweigerung gegeniiber dem Propheten und damit gegeniiber Gottes Willen zu
befreien. Unser Begriff wurde folglich negativ als politischer Kamptbegrift verwendet. Das
zeigt sich auch heute noch. Moglicherweise in Ankniipfung an die traditionell iiberlieferten
historischen Hintergriinde der neunten Sure des Koran setzen auch gegenwirtig die Kdmpfer
des ,,Islamischen Staates* im syrischen Biirgerkrieg unseren Begriff negativ zur Diffamierung
ihrer Rivalen der Organisation al-Qa‘ida als ,,Zurlickbleiber” ein’''. Zu den traditionellen
»Zurlickbleibenden (arab. ,,qa‘idiina“ oder ,,qa‘idina“) gehdrten gemiB der Sure folgende
soziale Gruppierungen: Einige arabische Nomadenstimme, die reichen Stédter, christliche
Monche und Schriftgelehrte. Gemeinsam war allen diesen Gruppierungen, dass ihr Status als
,muslimisch® sehr fraglich war. Jedoch konnten diese Gruppen eigentlich als
Kriegsdienstverweigerer nicht in Frage kommen, denn hochstwahrscheinlich existierten
zumindest die letzten beiden gesellschaftlichen Gruppen in Madina zur Zeit des Propheten
noch gar nicht’'”. Anders dagegen in der Zeit ‘Utmans. Interessant ist nun, dass die Themen der
8. und 9. Sure vor allem in die Zeit von ‘Utmans umstrittenem Kalifat passten. Folgen wir der
zeitlich am nédchsten liegenden, jedoch anti-uthmanischen Chronik Muhammad al-Tabarfs,
dann stand der immer wieder auftauchende Begriff ,Reue® (arab. ,,45), zugleich der Name
fiir die neunte Sure, im Zentrum der Forderungen einer Opposition gegen ‘Utmans Kalifat®"’.
Was war nun ‘Utmans Problem mit dieser Opposition? Gemal al-Tabar1 ging es um die Frage,
wer Geld aus dem neuen Steuersystem erhalten sollte und wer von den ,,Schutzbefohlenen
(arab. ,,s<¥‘, DMG ,,dimmi*) von diesem Steuersystem ausgenommen wurde. Der ,,diwan®,
sprich die Namensliste mit den Empfiangern von Staatsrenten, bevorzugte die ersten Begleiter
und Kédmpfer Muhammads, die sogenannten ,,Auswanderer” aus Mekka und die ,,Helfer*
Muhammads in Madina. Alle spéter hinzukommenden Kadmpfer erhielten nicht mehr den
Anteil der ersten Anhidnger Muhammads. Das bedeutete fiir die alte Elite in Mekka eine
Zuriickstellung. Unter ‘Utman und dessen Familie, den Umayyaden, die zur alten Elite Mekkas
gehorte, sollte sich diese Zuriicksetzung gegeniiber den ,,Auswanderern und ,Helfern*

andern’'.

3091Ibn Katir 1999, Bd. 4, 227f; Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1713ff.

310Sure 9, Vers. 46; Sure 9, Vers 86. Aulerdem auch noch in der Sure 4, Vers 95.

311Gerlach, D., Herrschaft iiber Syrien. Macht und Manipulation unter Assad, Bonn 2015, 67.

312Arjomand, S.A., The Constitution of Medina: A Sociolegal Interpretation of Muhammad’s Acts of Foundation
of the Umma, International Journal of Middle East Studies 41, 2009, 555-575, hier: 571; Watt, WM.,
Muhammad at Medina, Oxford 1956, 151ff; Rahman, H., The Conflicts Between the Prophet and the Oppositi-
on in Madina, Der Islam 62/2, 1985, 260-297, hier: 260ff.

313at-Tabari, Muhammad Ibn Garir 1893, 2850; al-Tabari, Abi Ga'far Muhammad ibn Garir, Annales auctore
Abu Djafar Mohammed Ibn Djarir al-TabarT [Ta'rthh ar-rusul wa-'l-multk], Prima Series, Bd. 6, hg. von M.J.
De Goeje, Leiden 1898, 2914, 2926, 2931, 2950, 2964, 2972, 2975-2977, 2982f., 2987-2989, 2996-3002,
3041f., 3045. Ubersetzung: al-Tabari, The History of al-Tabarl. An Annotated Translation, Bd. 15: The Crisis
of the Early Caliphate. The Reign of ‘Utman A.D. 644-656/ A.H. 24-35, hg. von S.R. Arjomand, NY 1995, 55,
119, 129, 136, 155, 168, 176-179, 183-189, 195-199, 201, 240, 242, 245.

314Bereits unter dem Kalifen ‘Umar deuteten sich diese Verschiebungen an: Puin, G.R., Der Diwan des Umar Ibn
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Wihrend vor allem die ,,Helfer aus Madina in den Militdrlagern an der Front kdmpften,
,blieb* die alte Elite aus Mekka ,,zuriick (arab. ,,ga‘idiina*/ ,,ga‘idina‘“), beteiligte sich
folglich nicht aktiv an den Kémpfen, kassierte jedoch den Lowenanteil der Beute aus den
Kéampfen ein. Als im Militirlager Kufa die militirischen Erfolge zuriickgingen, ‘Utman noch
schnell das restliche Land in Persien an seine Familie in Mekka verteilte, er zudem in
Alexandrien von den Kommandeuren einen groBeren Anteil an der Beute verlangte und zu
guter Letzt der Gouverneur in Syrien, Muawiyya, der zugleich zur verzweigten Sippe der
Familie ‘Utmans gehorte, seine Beute mit christlichen Matrosen teilte, fiihrte das zur
Rebellion®”. Die zentralen Agitatoren des Widerstands in al-Tabaris Chronik traten nun mit der
8. und 9. Sure des Koran gegen ‘Utman an: Abii Darr und Abii al-Darda’ zitierten die neunte
Sure gegen die Anhdufung von Reichtum?'®, die Koranrezitatoren aus Kufa (arab. ,,Qurra’*)
fiihrten immer wieder die 8. Sure des Koran mit seinen Versprechungen der Beute fiir die
Kéampfer des Islam an’’. Ob ein zusammenhidngender Widerstand zwischen Alexandrien,
Syrien und Kufa existierte und ob wir diese Opposition als ein Kampf der (in die Militdrlager
ausgewanderten) ,,Helfer* des Propheten aus Madina (zusammen mit den zum Islam bekehrten
Christen und Persern) gegen die alte Elite in Mekka deuten konnen, wird aus al-Tabaris
Chronik nicht ganz klar, liegt jedoch nahe’®. Unsere These ist nun, diese ,,Opposition*
verwendete zur Bezeichnung ihrer Gegner (arab. ,,qa‘idina®/ ,,ga‘idina“, 9. Sure) die
Bezeichnung fiir die Fundamente (arab. ,,qawa‘ida“, 2. Sure) des zentralen Heiligtums in
Mekka’". Doch warum?

Die néchstliegende Antwort wire, dass fiir diese ,,Qurra’* die Kaaba (in Mekka) nicht das
zentrale Heiligtum darstellte. Verfolgen wir diese These weiter und fragen nach mdglichen
theologischen Argumenten gegen die Kaaba, fallen einige Spriiche (arab. ,hadit) des
Propheten auf, die auf dessen Lieblingsfrau, ‘A’iSa, zuriickgefiihrt wurden. Demgemif
polemisierte Muhammad nicht nur gegen die Kaaba, sondern er hétte diese bei der Einnahme
Mekkas sogar am liebsten komplett beseitigt’™. Interessant ist an diesem hadit die enge

al-Hattab. Ein Beitrag zur frithislamischen Verwaltungsgeschichte, Bonn 1970, 105f; Noth, A., Quellenkriti-
sche Studien zu Themen, Formen und Tendenzen friihislamischer Geschichtsiiberlieferung, Bonn 1973, 1171f,
1351f; Noth, A., Zum Verhiltnis von kalifaler Zentralgewalt und Provinzen in umayyadischer Zeit, Die Welt
des Islam 14, 1973, 150-162, hier: 155f.

315Hinds, M., Kufan Political Alignments and Their Background in the Mid-Seventh Century A.D., International
Journal of Middle East Studies 2, 1971, 346-367; Hinds, M., The Murder of the Caliph Uthman, International
Journal of Middle East Studies 3, 1972, 450-469; Madelung, W., The Succession to Muhammad. A Study of
the Early Caliphate, Cambridge/ NY 1997, 78-140. Der Anteil der ,,Helfer* unter den Auswanderern nach
Kufa: Jabali, F., The Companions of the Prophet. A Study of Geographical Distribution and Political Ali-
gnments, Leiden/ Boston 2003, 122ff.

316At-Tabari 1898, 2859f; Jeffrey, A., Abu l-Darda, in: Bearman, P. u.a. (Hg.), Encyclopedia of Islam, Bd. 1, Lei-
den 1986, 113f.; Cameron, A.J., Abu Dharr al-Ghifari. An Examination of His Life, London 2002, 50-120;
Nagel, T., Mohammed. Leben und Legende, Miinchen 2008, 508f. Diese Verbindung aus ,,sozialistischen* Pa-
rolen und islamischer Tradition machten Ab@ Darr zum Star der dgyptischen Intellektuellen im 20. Jahrhun-
dert: Haarmann, U., Abu Dharr. Muhammad’s Revolutionary Companion, Muslim World 68, 1978, 285-289.

317Nagel, T., Kurra, in: H.A.R. Gibb u.a. (Hg.), Encyclopedia of Islam, Bd. 5, Leiden 1986, 499f.; Keaney, H.,
Confronting the Caliph. Uthman bin Affan in Three Abbasid Chronicles, Studia Islamica, nouvelle édition/
new series 1, 2011, 37-65, hier: 60. Die ,,Qurra’* spielten in der sogenannten ,,Abbasidischen Revolution® ge-
gen die Umayyaden nochmals eine zentrale Rolle: El-Fadl, K. A., Rebellion and Violence in Islamic Law,
Cambridge u.a. 2001, 70f.

318Enderwitz, S., Al-Shutbiyya, in: Encyclopedia of Islam, Bd. 9, Leiden 1997, 513-516.

319Mit einiger Ironie muss man feststellen, dass gerade diese Kampfer an der Front, die die alte mekkanische Eli-
te als ,,Zuriickbleiber” beschimpften, in der islamischen Gelehrtenwelt Saudi-Arabiens in der Gegenwart als
die ,,solide Basis“ des Propheten gelten, die sich gegen die ungerechte Verteilung der Beute auflehnten. Um
nur ein Beispiel herauszugreifen: Quraybi, Ibrahim bin Ibrahim, <ailall jlas g (pis 53¢ Sb 3 [Die Erinnerung
an die Schlacht von Marwiyat und die Belagerung von Ta’if], Madina 1412 [entspricht 1991], 390, auf:
http://islamport.com/w/ser/Web/2668/386.htm.

320Muslim ibn al-Haggag an-Naysabiiri, [Arabische Edition und] English Translation of Sahih Muslim, Bd. 3:
From Hadith No. 2263 to 3397, hg. von H.A.T.Z.A. Zai, Riyad u.a. 2007, 477f [hadit Nr. 3240, 3242], 481 [ha-
dit Nr. 3245], 542 [hadit Nr. 3387]. Ahnlich: al-Buhari, Sahih, The Translation of the Meanings of Sahih al-

77


http://islamport.com/w/ser/Web/2668/386.htm

Verbindung der Begrifflichkeiten arab. ,,qa‘ida“ und arab. ,,gahiltya*. Muhammad begriindete
sein Unterlassen des Abrisses der Kaaba bis zum ,,Grund der Erde (arab. ,,u=,/) mit dem
Hinweis, die Renovierung der Kaaba in der Zeit der Gahiliya fand ja immerhin kurz vor der
Offenbarung des Islam statt. Eine merkwiirdige Begriindung. Doch in einem solchen
Zusammenhang erschien die Kaaba und damit natiirlich auch deren Fundament in keinem
guten Licht®*".

Warum wollte Muhammad in dieser Uberlieferung nun die Kaaba als negativ besetzte ,,qa‘ida‘
beseitigt wissen? Kurz gesagt, die Kaaba stand fiir die alte Elite in Mekka. Mit “Utman war nun
die wichtigste Familie der alten Elite Mekkas, die Umayyaden, an die Macht gekommen. In der
Zeit nach dem Sturz der Umayyaden um 750 bestand ein politisches Interesse daran, die
Opposition zu ‘Utman in dessen Kalifat positiv zu betonen. Ein Mittel hierzu stellte der Begriff
arab. ,,qa‘'ida* dar, der als Bezeichnung fiir das Fundament eines Hauses (hier: der Kaaba) in
einem negativen Sinne einigermaflen auBergewdhnlich war. Das gesamte architektonische
Vokabular tibernahm das Arabische aus dem Syrischen, denn der syrische Sprachraum wies im
Gegensatz zur arabischen Halbinsel in der Spédtantike eine deutliche Urbanisierung auf. Aus
diesem Muster der Ubertragung fiel arab. ,,qa‘ida* heraus, denn diese Bezeichnung stammte
nicht (wie fast alle Begriffe im hduslichen Bereich) aus dem Syrischen, sondern stellte ein
genuin arabisches Wort dar’**’. Entweder bei arab. ,ga‘ida“ handelte es sich um eine
aullergewOhnliche Ausnahme oder dieser Begriff war bewusst platziert und zwar, wie wir
bereits gesehen haben, im Sinne einer negativen Polemik. Gegeniiber den syrischen
Begriftlichkeiten aus dem Bereich des im 7. Jahrhundert fiir Nomaden innovativ wirkenden
Hausbau musste arab. ,,qa‘ida* antiquiert wirken. Wahrscheinlich wurde er mit der Zeit der
Gahiliya in Verbindung gebracht. Der Begriff legte folglich eine Kontinuitit zur Gahiliya nahe.
Eine Verwendung des Begriffs in der Zeit ‘Utmans oder spiter enthielt folglich die
Anschuldigung, ‘Utman und seine Familie (Umayyaden) hingen immer noch dem
vorislamischen Gahiliya-Glauben an. Beleg hierfiir war den Gegnern ‘Utmans die Verehrung
der alten Elite Mekkas gegeniiber der Kaaba, deren Fundamente (arab. ,,qa‘ida‘“) eben auf diese
Zeit der Gahiliya zuriickgingen®®.

Wenn der Begriff nun als Ausdruck einer politischen Diffamierungskampagne gegen den
Kalifen ‘Utman betrachtet werden konnte, dann besal} er iiber den Hinweis auf die vor-
islamische Zeit auch eine stark religiose Komponente. Um zu verstehen, inwiefern nun der

Buhari. Arabic-English, Bd. 2 [Hadith 876-1772]. Translated by M.M. Khan, Riyad 1997, 376ff. [hadit Nr.
1581, 1583, 1585f.]; al-Buhari, Sahih, The Translation of the Meanings of Sahih al-Buhari. Arabic-English,
Bd. 4 [Hadith 2738-3648]. Translated by M.M. Khan, Riyad 1997, 355 [Nr. 3364], 360 [Nr. 3368]; al-Buhari,
Sahth, The Translation of the Meanings of Sahth al-Buhari. Arabic-English, Bd. 6 [Hadith 4474-5062]. Trans-
lated by M.M. Khan, Riyad 1997, 30 [Nr. 4484].

321Greift man auf zwei weitere, jedoch zeitlich entferntere Textquellen zuriick, bestitigt sich diese problemati-
sche Besetzung des ,,qa‘ida“-Begriffs. Erstens, Ibn Ishaq, der friiheste Biograph des Propheten, erwédhnte im
Zusammenhang mit der Renovierung der Kaaba den Begriff ,,qa‘ida“ als Bezeichnung fiir die ,,Sitze* der Da-
monen: Ibn Ishak, Muhammad/ Ibn Hischam, ‘Abd el-Malik, katab sira rasul allah. Das Leben Muhammeds.
Aus den Handschriften zu Berlin, Leipzig, Gotha und Leyden, hg. von F. Wiistenfeld, Gottingen 1858-60,
130ff. [Seitenangabe gemal A. Guillaume, siche: unten]. [eingescannt als E-Book, auf www.al-mostafa.com:
Ibn Hasim, sira Ibn Hasim, 0.0. o.J., 1091t.]. Ubersetzung: Ibn Ishaq, The Life of Muhammad. A Translation
of Ishaq’s Sirat Rasul Allah. With Introduction and Notes by A. Guillaume, Oxford/ NY 2004, 90f. Auch in al-
Tabaris Chronik tauchte der Begriff in keinem guten Licht auf. Am deutlichsten erschien die ambivalente Ein-
firbung von arab. ,,qa‘ida“ am Ubergang des Kalifats von ‘Umar auf ‘Utman. ‘Utman sollte seinen ,,Sitz*“ an
der ,Minbar* als Nachfolger einnehmen. Kurz darauf erhob sich ‘All und sprach sich gegen das Kalifat
‘Utmans aus. Ein Vorbote des gewaltsamen Todes ‘Utmans und des darauf folgenden Biirgerkriegs (,,fitna®):
At-Tabari 1893, 2794f. Ubersetzung: al-Tabari 1994, Bd. 14, 160f.

322Fraenkel, S., Die Aramédischen Fremdworter im Arabischen, Leiden 1886, 1-4.

323Kontinuititen und Wandlungen von Semantik und Form des Arabischen im 7. Jahrhundert: Amaldi, D., From
Jahiliyyah to Islam. The Muallagaf Lexicon, in: Leder, S. u.a. (Hg.), Studies in Arabic and Islam Proceedings
of the 19" Congress, Union Européene des Arabisants et Islamisants (Halle 1998), Leuven/ Paris/ Sterling
2002, 141-153.
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,»qa‘ida*“-Begriff theologisch dabei helfen konnte, die vor-islamische Zeit mdglichst in einem
negativen Licht erscheinen zu lassen, vergegenwértigen wir uns nochmals die religios-
theologische Dimension des Begriffs: Der ,,qa‘ida“-Begriff stand in einer engen Verbindung
mit einer Erd-Mutter-Gottheit***. Der Hauptbewohner der Kaaba war Hubal (Wortwurzel: h-b-1,
arab. ,,J-—-+%), eine syrische Erd-Mutter-Gottheit, die unter ihrem Namen ,,Kybele* (identische
Wortwurzel: h-b-1) in der Spatantike geméB einer lateinischen Quelle des 6. Jahrhunderts ,,von
allen [Romern] in Form eines Wiirfels verehrt wurde“*”. Die Herstellung eines
Zusammenhangs des Kultes in der wiirfelformigen Kaaba mit der romischen Verehrung einer
rot-goldenen Erd-Muttergottheit Kybele (auch Hubal besall diese Farben) und ihrem Sohn
»Adamas®, der iiber einen schwarzen Meteoritenstein symbolisiert wurde (auch in der Kaaba
,,wohnt“ noch immer bekanntlich ein solcher Stein)**®, bedeutete auch zugleich einen negativ
gemeinten Hinweis der ‘Utmanschen Opposition auf die zuriickliegenden politischen
Verbindungen der alten Elite Mekkas zu den byzantinischen Feinden und zugleich Kybele-
bzw. Marienverehrern im Westen, die auch im 6. Jahrhundert immer wieder starke weibliche
Herrscherpersonlichkeiten hervorbrachten (man denke an Theodora)®’. In diesem anti-
weiblichen bzw. anti-byzantinisch und zugleich anti-umayyadischen Rahmen ist auch der
Kommentar al-Tabaris zum schwarzen Stein Adams und Hubals in der Kaaba zu verstehen,
dieser wurde ,,schwarz® (angeblich war er urspriinglich ,,weiler als Schnee*) im Zeitalter der

324Besonders eine Bedeutungsvariante der arabischen Wortwurzel ,,q-‘-d* verweist auf die Weiblichkeit: Eine
junge Frau im gebérfahigen Alter (Sure 24, 60): Badawi/ Haleem 2008, 768f.

325Capella, Martianus, De Nuptiis Philologiae et Mercurii. Et De Septem Artibus Liberalibus, Lib. VIL, §§ 721-
724 und §741. Edition: hg. von Ulrich Friedrich Kopp, Frankfurt a.M. 1836, 576f., 595: ,,Cubus autem omnis
etiam matri deum tribuitur, nam ideo Cybele nominatur®. Mit dieser Bemerkung schloss Capella eine Erorte-
rung von Platons ,, Timaios* ab sowie der Frage, wie gr. ,,otepe-* ins Lateinische iibersetzt werden konnte. Zu
Kybele: gr. ,,kopeAn” auch bekannt unter den Namen Isis (Agypten), Rhea (Griechenland), Kybaba (Nabatia),
Agdistis und schlielich Maria. Ohne die Vokale gelangt man zur semitischen Wortwurzel: ,,k-b-1“. Der Laut
[k] verschiebt sich noch heute auf der arabischen Halbinsel (vor allem im Nagd) zu [ch], so dass hier wohl
auch in koranischer Zeit ,,Kybele“ durchaus mit ,,Hubal* ausgesprochen werden konnte. Zu dieser Palatalisie-
rung des Anlauts: Prochaska, T., Saudi Arabian Dialects, NY 2010, 14-24.

326Ein nahezu ,,mono-theistischer Hubal-Kult in der Kaaba: Pavlovich, P., Qad kunna la na"budu Llaha wa la na
‘rifuhu. On the Problem of the pre-Islamic Lord of the Kaba, Journal of Arabic and Islamic Studies 2, 1982,
49-74. Die kastrierte Kybele war wohl wie ,,Hubal* ein Zwitter, denn Hisam b. Muhammad b. al-Sa’ib al-
Kalbi berichtete von Hubals ,,ménnlicher Gestalt™. Das bedeutete jedoch keine ,,ménnliche Gottheit“, denn die
Attribute Hubals sprachen fiir ihre Weiblichkeit (die Jungfraulichkeit sowie ihre Verehrung von schwangeren
Miittern): Ibn-al-Kalbi, Hisham, The Book of Idols. Being a Translation from the Arabic of The Kitab al-
Asnam. Translated with Introduction and Notes by N. A. Faris, Princeton 1952, 3-7, 23f. Die semantische Ana-
lyse der syrischen und arabischen Wortwurzel ,,h/k-b-1“ ergeben einige Hinweise auf den Kybele-Mythos:
Wehr 1976, 1017; Brockelmann, C., Lexicon syriacum, Hall 1928, 596, 1340; Payne-Smith, R., Thesaurus Sy-
riacus, Oxford 1879, 203, 1669; Sokoloff, M., A Dictionary of Jewish Palestinian Aramaic of the Byzantine
Period, Baltimore/ London 2002, 249a. ,FuBfessel* oder , Fullkette” (im Kybele-Kult: The Guardian, vom
22.05.2002; The Telegraph, vom 21.05.2002), ,,Konkubine* (Tempelprostitution), ,,Sohnesberaubung* (im
Mythos: Tod von Kybeles Sohn), ,,Vagina“ (zentrales Symbol der mediterranen Erd-Muttergottheit). Ein wei-
teres gemeinsames Element war der ,.Baumkult“. Gemil einer syrischen Chronik beseitigte ,,Konig
Muhammad® diesen Baumkult in Mekka: Chroniqle of Zuqgnin, Parts III and IV A.D. 488-775. Translated from
Syriac with Notes and Introduction by A. Harrak, Toronto 1999, 141f.. Zuletzt noch die umstrittene Bemer-
kung einer griechischen Quelle des 4. Jahrhunderts, auf der arabischen Halbinsel gibe es einen Mutter-Kult
(sogenannte: ,,Kollyridianer*): The Panarion of Epiphanius of Salamis, Book I (Sects 1-46), translated by F.
Williams, Leiden/ NY/ Koln 1997, 233-236. Der schwarze Meteoritenstein im Kybele-Kult: Benko, S., The
Virgin Goddess. Studies in the Pagan and Christian Roots of Mariology, Leiden/ Boston 2004, 70ff., 210ff.
Den (schwarzen) Sohn der Muttergéttin bezeichnete Platon im ,, Timaios® (59b-c) mit ,,&8dauac”. In seinen frii-
hen Predigten verwendete der Prophet Muhammad geméaf Ibn Ishaq noch die Ansprache ,,S6hne Adams* fiir
die Mekkaner: Ibn Ishaq 2004, 88.

327Al-Azmeh, A., The Emergence of Islam in Late Antiquity. Allah and his People, Cambridge/ NY 2014, 114-
133, 212-223, 501f., 515ff. Gemal Ibn Ishaq begegnete der (umayyadische) Anfiihrer der Mekkaner dem Pro-
pheten nach der Schlacht von Uhud mit dem Ausruf: ,.Zeige deine Uberlegenheit Hubal!* (Ibn Ishaq 2004,
386).
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Géhiliya durch ,,menstruierende Frauen‘*?®. Mit anderen Worten: Die Wichter der Kaaba, die
Umayyaden, hatten versagt, indem sie zulie3en, dass weiblich-syrisch-byzantinische Gotter das
Heiligtum entweihten. Ironischerweise war es sprachwissenschaftlich betrachtet umgekehrt.
Der syrische Begriff ,,asas* war viel enger mit dem romisch-griechischen Begriff fiir die
,»Basis* verwandt. Hochstwahrscheinlich stammte gr. ,,basis* von syrisch ,,asas* ab, dem noch
das semitische Prifix ,,bi- (dt. ,,mit“ oder ,,durch®) vorangestellt war. Hinter ,bi-asas* (gr.
,»basis*) verbarg sich folglich die Bedeutung ,mit* oder ,,durch eine Grundlage“. An dieser
Stelle ldsst sich nun auch erkennen, dass unsere These einer europdischen Variante der ,,soliden
Basis“ iiber arab. ,,asas matin“ damit in gewisser Weise ein Bestitigung gefunden hat™>.

Die Bezeichnung arab. ,,qa‘ida* stellte dagegen ein theologischer und politischer Kamptbegritf
gegen die Umayyaden in Syrien dar, die (filschlicherweise) die zentralen Attribute des Feindes
(romanisierte Religion mit starken christlich-weiblichen Ziigen und Urbanisierung) teilten und
damit als dem Islam feindlich gesinnt dargestellt werden konnten. Gegen den negativen
»qa‘ida“-Begriff wurde in der neunten Sure des Koran in Anlehnung an das beriihmte
Gleichnis Jesu im Matthdus-Evangelium ein positiver Gegenbegriff zu ,,qa‘ida” in Stellung
gebracht. Es ging um die ,,Basis* (arab. ,,asas“, gr. ,,0euéhov”’) des Glaubens®’. Der hadit-
Sammler Abti Muslim konkretisierte in der Anfiihrung eines hadits den positiven Basis-Begriff
(arab. ,,asas*), indem er diesen mit der ,,masgid* (arab. ,,~>s", dt. ,,Moschee*) des Propheten
in Madina in Zusammenhang brachte, die im Gegensatz zur ,,masgid“ in Mekka nicht auf einer
vorislamischen ,,qa‘ida®“, sondern auf einem Glaubensfundament errichtet war: ,,Die Moschee,
deren Fundament [,,asas*] auf dem Glauben gegriindet war, ist die Moschee des Propheten in
Madina“**'. Wenn nun aber der ,,qa‘ida‘“-Begriff in den ersten Jahrhunderten nach Muhammad
als Teil einer anti-umayyadischen Kampagne negativ gemeint war, und im Gegensatz dazu syr.
,asas® positiv, dann stellt sich die Frage, warum sich Saiyid Qutb fiir ,,ga"ida“ (und die
europiisierenden Taha Husain fiir arab. ,,asas) entschied**.

Es musste eine positive Neu-Interpretation in der muslimischen Tradition von arab. ,,qa‘ida*
stattgefunden haben. Um diese theologisch zu verstehen, miissen wir zunichst auf unseren
anderen zweiten Begriff zu sprechen kommen. Im Koran verwies arab. ,,sulba® deutlich in
einen christlichen Kontext, denn die arabische Wortwurzel heiflt nichts anderes als ,,Kreuz*
oder , Kreuzigung®“. In dieser Bedeutung kommt der Begriff auch im Koran vor. Fiir die
Bedeutung ,,solide* oder ,,hart*, die von uns gesuchte Komponente von arab. ,,sulba“, wurden
dagegen im Koran andere Begriffe verwendet™. Gerade am Kommentar der erwihnten
Textstelle, der Parabel aus dem Matthidus-Evangelium in der neunten Sure, arbeitete Qutb
jedoch den Begriff ,,sulba“ als einer Bezeichnung fiir den ,,soliden Glauben* (arab. ,,3xic d:la)
heraus®*. Wenn nun arab. ,,sulba“ weder an dieser Textstelle, noch im ganzen Koran in der

328al-Tabari 1989, 303. Moglicherweise enthielt die negative Betonung der Farbe Schwarz auch einen anti-abba-
sidischen Ton (deren Farbe war schwarz), denn al-TabarT besal3 laut einigen Geriichten einige Sympathien fiir
die Aliden.

329Die Herkunft von ,,a-s-s* wahrscheinlich aus dem Akadisch-Summerischen, siche: Anmerkung 337. Die syri-
sche Lesung von gr. ,,basis* ergébe: syr. ,,bi-asas* (dt. ,,durch die Grundlage®, ,,mit einer Basis*). Diese Her-
kunft ist leider in keinem historischen Worterbuch verzeichnet und muss daher Spekulation bleiben.

330Kenntnisse des Matthdusevangeliums in vor-islamischer Zeit: El-Badawi, E., Condemnation in the Quran and
the Syriac Gospel of Matthew, in: Reynolds, G.S. (Hg.), New Perspectives on the Quran. The Quran in its his-
torical context 2, London/ NY 2011, 449-466. Entsprechung von arab. ,,asas* mit gr. ,,0guéhov”: Fraenkel
1886, 11; Jeftrey 1938, 61. Der Begriff ,,0epéiiov” im NT: Pfammater 1960, 140-152.

331Muslim ibn al-Haggag an-Naysabart 2007, Bd. 3, 542 [Nr. 3387].

332Immerhin verwendete auch Qutb arab. ,,Ju*“ (DMG ,,Hubal“) in einem Spottgedicht negativ: Qutb, Saiyid, Jw»
Jw, 0.D., auf’ http://www.adab.com/modules.php?name=Sh3er&doWhat=shqas&qid=79126.

333Dass es sich bei den beiden Bedeutungsvarianten ,,Kreuz* und ,,solide” nicht um eine Homonymie handelt,
sondern beide Varianten sich im Arabischen aufeinander beziehen, bzw. sich sogar voneinander aus einem
christlich-jiidisch-syrischen Kontext ableiten lassen betonen: Jeffrey, A., The Foreign Vocabulary of the Quran,
Baroda 1938, 197, Fraenkel 1886, 276; Badawi/ Haleem 2008, 530f.; Ahrens, K., Christliches im Qoran,
ZDMG 84, 1930, 15-68, hier: 40.

334Sure 9, Vers 109; Matthédus 7, 24-27 (auch: Lukas 6, 47-49); Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1698-1712.
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Bedeutungsvariante von ,,solide* und ,hart” vorkam, warum setzte Qutb keinen koranisch
legitimierten Begriff fiir die Bezeichnung der Soliditit im Glauben ein? Um diese Frage zu
beantworten, nehmen wir nochmals detaillierter das Vorkommen von arab. ,,sulba*“ im Koran in
den Blick. Hierzu miissen wir den Fokus auf die neunte Sure verlassen. Unsere generelle
Aussage zum Erscheinen von arab. ,,s-1-b* als Bezeichnung fiir das christliche ,,Kreuz* oder
die Strafe der ,,Kreuzigung® miissen wir etwas korrigieren®”. Es gibt eine einzige Ausnahme,
die uns in den medizinischen Bereich fiihrt. Es geht um ein weiteres, noch nicht erwihntes
semantisches Element der Wortwurzel ,,s-1-b*: die ,,Lenden®.

Um die Verbindung der menschlichen Anatomie zur Bedeutungsvariante der ,,Soliditdt™ zu
verstehen, gehen wir nochmals zuriick auf die umstrittene, aber sehr hilfreiche Methode einer
syrischen Lesung der Wortwurzel ,,s-1-b*“. Die Semantik der ,,Soliditit™ im Arabischen stammte
wohl aus der Erweiterung einer syrischen Bedeutungsdimension dieser Wortwurzel. Sie
bezeichnete den Schienbeinknochen (lat. ,.tibia®) oder die aus einem solchen Knochen
hergestellten Floten, fiir die es viele archédologische Funde (sogenannte: ,,Neanderthal flute®)
gibt™*, Hart wie der hérteste Korperteil sollte die Seele sein, die geméB spatantiker Vorstellung
als fliissiges Mark in den Knochen, vor allem in der Wirbelsdule floss. Nun kénnen wir auch
die Verbindung zum Basis-Begriff ziehen. Die Seele ohne die Hirte der korperlichen Knochen
stellte eine ganz und gar unsolide, fliissige ,,Basis* dar. Diese fliissige ,,Basis* brachte nun der
syrische Alternativ-Begriff (syr. ,,a-s-s*) zur arabischen Bezeichnung der ,,Basis* (arab. ,,-¢-3
¥, DMG ,,g-‘-d*) zum Ausdruck®’. Die Lenden (und vor allem die Nieren) bildeten den
problematischsten Teil dieser ansonsten recht ,soliden Konstruktion eingeschlossener
Seelenfliissigkeit, denn sie waren nicht so hart wie die Knochen, enthielten jedoch aufgrund
ihrer starken nervlichen Verflechtungen ebenso die fliissige Seele des Riickenmarks®®. An
dieser Stelle konnte leicht iiber die Ndhe der Lenden zu den Sexual-Organen die Seelen-
Fliissigkeit nach auflen entweichen. Das war der Anfang vom Ende der Seele und des Lebens.
Kommen wir nun zur koranischen Textstelle, die wir vor dem ausgefiihrten theologisch-
medizinischen Hintergrund einordnen konnen: ,,Wahrlich, jede Seele [arab. ,,.«23] hat {iber sich
einen Hiiter. Darum soll der Mensch denn bedenken, woraus er erschaffen ist! Erschaffen
wurde er aus einer herausschieBenden Fliissigkeit, das zwischen den Lenden [arab. ,,ball]
und den Rippen hervorkommt*“**’. Nun geraten wir in das Zentrum der islamisch-jiidisch-
christlichen Vorstellung vom Siindenfall des Menschen, denn es handelt sich in der zitierten
Textstelle nicht um irgendwelche Lenden, sondern um die Lenden des ersten Menschen, Adam.
Die ,,Lenden Adams* bildeten in der christlich-jiidischen Theologie den entscheidenden Punkt,

335Sure 4, 157; Sure 5, 33; Sure 7, 124; Sure 12, 41; Sure 20, 71; Sure 26, 49.

336,,Flote” und ,,Tibia“: Brockelmann 1928, 1286; Payne-Smith 1879, 3396. ,Kreuz* und ,,Kreuzigung®“: Bro-
ckelmann 1928, 1286ff; Sokoloff 2002, 963b, 1283; Payne-Smith 1879, 3396 (Vorkommen in der Peshitta, Lu-
kas 24, 7; 23, 39; Matthius 27, 40; Markus 10, 21. Vorkommen im Koran: Sure 4/ 157, 20/ 71). Fraenkel
(1886, 276) schliet dagegen einen persischen Ursprung von ,,sulba“ nicht aus. Dagegen: Jeffrey 1938, 197.

337Die Bezeichnung dieser erhirteten Seelenfliissigkeit als einem theologisch-medizinischen ,,Fundament* ldsst
sich iiber eine syrische Bedeutungsvariante der Wortwurzel ,,a-s-s* zuriickfithren bis auf akadisch-sumerische
Urspriinge (,,asu®): ,,Jemand, der sich mit Fliissigkeiten auskennt“. Bedeutungsvariante ,,Frau“ (Sokoloff 2002,
51a), ,,Arzt, ,,Heiler (Brockelmann 1928, 72; Sokoloff 2002, 67a, 148a; Payne-Smith 1879, 288. Vorkom-
men: Qumran, Genesis 20, 20; Peshitta, Genesis 50, 2; Matthéus, 9, 12).

338Khan, M.S., Islamic Medicine, NY 1986, 32f.

339Sure 86, 3-7. Aufgrund der schwierigen Unterscheidung zur Wirbelsidule im Ubergangsbereich der Lenden
iibersetzten die Mitarbeiter der Universitdt Leeds im Rahmen ihres Projekts ,,The Quranic Arabic Corpus®
arab. , <l al“(DMG ,sul'bi“) mit engl. ,backbone®: http:/corpus.quran.com/wordmorphology.isp?
location=(86:7:4). Von Interesse ist eine weitere Ubersetzung von arab. ,,-J-o=" an dieser Stelle, die die Be-
deutungsdimension der Weiblichkeit betont: ,,Erschaffen wurde er aus einer herausschieBenden Fliissigkeit, die
vom Mann und von der Frau herauskommt®. Wihrend die dltere Ausgabe der Koraniibersetzung Rassouls von
1986 die oben zitierte Bedeutung enthielt, wechselte er in der Ausgabe von 2014 in die zitierte Bedeutungsva-
riante. Khoury folgte dagegen der medizinischen Ubersetzung, wihrend der Konvertit Saih A.S.F. Bubenheim
und N. Elyas eine Mischung préferierten: ,,[...] zwischen der Lende und der (weiblichen) Brust®.
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an dem der Siindenfall des Individuums Adam auf die gesamte Menschheit iiberging**’. In den
Lenden des ersten Menschen Adams, sprich an einer problematischen Ubergangsregion von
Seele und Korper, war die gesamte Menschheit bereits angelegt (Priexistenz), so dass Adams
Stindenfall (und Evas, die aus der Region iliber den Lenden, den Rippen, entstammte), fiir alle
Menschen galt. Die Siinde bestand nun im Entweichen der Seelenfliissigkeit aus Adams
,weichem Unterleib* (engl. ,,soft underbelly). Die ,,Lenden Adams* fiihrten somit auch zur
Trennung der gesamten Menschheit von Gott. Wenn diese ,,Lenden” nun nicht mit dem
spirituellen Korperbegriff pers. ,,gasama‘®/ ,mugassam®, sondern mit arab. ,sulba®“ in
Verbindung gebracht wurden, dann legte das natiirlich auch eine bestimmte Auffassung des
Verhiltnisses von Korper und Seele nahe. Es ging darum, den problematischen ,,weichen
Unterleib* zu erhidrten, damit nicht wieder in einem siindhaft sexuellen Akt Seelen-Fliissigkeit
austreten konnte. Der Begriff arab. ,,sulba® driickte eine Immunisierung gegen die Gefahr der
Verfliissigung der Seele, dem endgiiltigen Tod des Menschen seit dem Siindenfall aus. Diese
korperliche Erhiartung der Lenden garantierte das Weiterleben nach dem Tod. Dass fiir diese
Harte als Absicherung der Existenz der Seele auf Erden etwas Korperliches notwendig war,
bedeutete zugleich die Trennung von Gott.

Diese Erhdrtung der problematischen Region in den Lenden war nach christlicher Vorstellung
an die Kreuzigung Jesus als Erlosungstat gekniipft. In der spezifisch christlichen Theologie
konnte erst die Kreuzigung, sprich das Opfer Jesu als menschliches (und korperliches) Pascha-
Lamm die Befreiung vom Siindenfall initiieren. Die Verbindung aus ,,Kreuz* und ,,Stindenfall*
war folglich im syrischen Begriff ,,sulba“ angelegt als Bezeichnung sowohl fiir die ,,Lenden*
Adams als auch fiir das christliche ,,Kreuz“. Hinter dem syrischen Begriff ,,s-1-b*“ steckte
folglich eine sehr korperliche Vorstellung der Seele, die tiber das fliissige Fundament (syr. ,,a-s-
s*) stindig in Gefahr war*"'. Die Kreuzigung als Erlosungstat zur Erhértung der fliissigen Seele
in einer korperlichen ,,Basis® war nun nicht gerade Sache der Muslime. Aber auch die Kaaba
stellte nun in koranischer Zeit nicht unbedingt das ,,gelbe vom Ei* dar, wie wir gesehen haben.
Alle die genannten Begrifflichkeiten, arab. ,,qa‘ida®, ,,sulba“ und auch ,,asas®, beinhalteten nun
duBerst problematische, stark theologisch-religios gefiarbte Bedeutungskerne. Um die ,,solide
Basis* zum Ausdruck zu bringen, finden wir im Koran deshalb eine andere Formel vor:
,»latsidchlich, Allah liebt diejenigen, die fiir seine Sache kdmpfen, (in einer Schlachtordnung)
gereiht, als wiéren sie ein fest gefligtes Mauerwerk“**>. Diese Wendung vom ,,fest gefligten
Mauerwerk® (arab. ,,ua a4l g, DMG ,,bun'yanun marsiisun‘) ldsst sich allerdings auch
mit ,,solider Basis* iibersetzen. Im Koran existierte damit nicht nur inhaltlich-theologisch eine
deutliche Alternative zur Erlosungstat, der Kreuztod Christi, ndmlich der Kampf, sondern auch
ein semantisches Muster, an dem sich die ,,solide Basis® in Form von ,,al-qa‘ida al-sulba*
(arab. ,Alall 5acWl) orientieren konnte. Es erstaunt daher auch nicht, dass die spiteren
Propagandisten der ,,soliden Basis“ wie ‘Abdallah ‘Azzam, ‘Umar ‘Abd al-Rahman und
Muhammad Qutb diese Stelle gerne im Munde fiihrten und zitierten. Aber nicht nur das,
‘Abdallah ‘Azzam gab in den 80er Jahren in Peschawar nicht nur die beriihmte Zeitschrift
»AL-JIHAD* heraus, sondern auch noch weitere Magazine und Zeitungen. Darunter befand
sich ein Magazin, das seinen Titel von eben jener Sure 61 entnahm: ,, AL BUNYAN AL
MARSUS*. Das Symbol der Zeitschrift bestand aus einem dreieckigen Mauerwerk als einer
Basis, auf dem ein Fiiller nach oben gerichtet war. Dieser Fiiller erweist sich beim zweiten
Blick als ein Maschinengewehr*®. Trotz dieser semantischen Vorlage im Koran fiir die spitere

340Lukkan, G.M., Original Sin in the Roman Liturgy. Research Into the Theology of Orgininal Sin in the Roman
Sacramentaria and the Early Baptismal Liturgy, Leiden 1973, 81f., 268f; Toews, J.E., The Story of Original
Sin, Eugene 2013, 57; al-Buhari, Sahih, The Translation of the Meanings of Sahih al-Buhari. Arabic-English,
Bd. 8 [Hadith 5970-6860]. Translated by M.M. Khan, Riyad 1997, 299 [Nr. 5557]; Schock, C., Adam im Is-
lam. Ein Beitrag zur Ideengeschichte der Sunna, Berlin 1993, 91.

341Brague, R., Die Weisheit der Welt. Kosmos und Welterfahrung im westlichen Denken, Miinchen 2006, 123f.

342Sure 61, 4.

343Das Symbol der Zeitschrift z.B.: AL BUNYAN AL MARSUS, vom Dezember 1985.
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Begriffskomposition ,al-qa‘ida al-sulba®“ (arab. ,al-all3aclall) J3sst sich nicht dariiber
hinwegsehen, dass in koranischer und auch in der folgenden Zeit beide Begrifflichkeiten eher
negativ besetzt waren. Wie kam es nun zur positiven Umdeutung?

13) ,,Ausstattungen fiir das Jenseits“: Siinde, Strafe, Reue und Vergebung in Damaskus
(13./ 14. Jh. n. Chr.)

Hintergrund fiir die Wendung von syr. ,,sulba®“ in einen positiven arabischen Zusammenhang
war die politisch tolerante Haltung der abbasidischen Kalifen gegeniiber den syrischen
Christen. Vor dem Hintergrund der theologischen Debatten mit der syrischen Kirche im
Bagdad des 8. und 9. Jahrhunderts, die hochstwahrscheinlich ohne Zwang und mit Toleranz
gefiihrt wurden, schoss man sich relativ friih auf einen entscheidenden Unterschied zum Islam
ein, nimlich der theologischen Bedeutung des Kreuztodes Jesu. Uber diese Debatten geriet die
syrische Bezeichnung fiir das ,,Kreuz®, syr. ,;sulba®“, in die arabische Alltagssprache hinein.
Dazu kam die integrative Haltung der abbasidischen Kalifen gegeniiber dem syrischen
Christentum, da deren Anhdnger oft bis in die Spitzen der Verwaltung hinein die
biirokratischen Prozesse kontrollierten. Schriftlichkeit war das Merkmal des syrischen
Christentums. Insofern erstaunt es auch nicht, dass syr. ,sulba“ schon recht frith in der
islamischen Tafsir-Tradition anzutreffen war***. Allerdings nicht im Zusammenhang mit Jesu
Kreuzigung, die die Muslime bekanntlich als Erlosungstat ablehnten, sondern in der
besprochenen Verbindung mit ,,Adam‘**. Diese Verbindung (arab. ,,»3 L") tauchte nicht in
koranischer Zeit auf, sondern ist erst fiir die Zeit nach den theologischen Debatten mit der
syrischen Kirche im beriihmten Koran-Kommentar al-Tabaris belegbar**.

Auch wenn nun syr. ,,sulba®“ im Zusammenhang mit dem Siindenfall Adams in der Tafsir-
Tradition auftauchte, war das doch nun nicht unbedingt in einem positiven Sinne zu verstehen.
Die Soliditit Adams im Angesicht der weiblichen Verfithrung (durch den schlielich auch sein
Symbol, der schwarze Stein, schwarz wurde) war bekanntlich nicht besonders ausgeprigt®*’.
AuBlerdem ist immer noch nicht klar, wie arab. ,,qa‘ida* nun von einem negativen zu einem
positiven Begriff wurde. Aus der theologischen Bedeutung der Komposition arab. 3 cla®
sowie aus der politischen Dimension des ,,qa‘ida“-Begriffs ldsst sich allerdings konstruieren,
unter welchen Bedingungen beide Begriffe in den Fokus geraten mussten: Erstens, eine
positive Umdeutung des ,,qa‘ida“-Begriffs hing an einer positiven Neubewertung der

344Beispiel fiir eine solche Debatte mit den Belegstellen fiir ,,Kreuz* und , Kreuzigung® (arab. ,,—L=“und
»olas): Hackenburg, C., An Arabic-to-English Translation of the Religoius Debate between the Nestorian
Patriarch Timothy I an the Abbasid Caliph al-Mahdi, Diss., Ohio 2009, 93, 106-111, 113, 116-120, 124, 137,
141. Eine Ubersicht iiber die ,,nicht-muslimischen Quellen zur Debatte: Hoyland, R.G., Seeing Islam as Other
saw it. A Survey and Evaluation of Christian, Jewish and Zoroastrian Writings on Early Islam, Princeton 1997,
454-519. Das Verhéltnis zwischen der syrischen Kirche und dem frithen Islam: Baum, W./ Winkler, D.W., The
Church of the East. A Concise History, London/ NY 2000, 42.

345Die Entwicklung der Adam-Siindentheologie ,,im 2. und 3. Jahrhundert der Hidschra*: Ess, J. van, Theologie
und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra. Eine Geschichte des religiosen Denkens im frithen Islam,
Bd. 1., Berlin/ NY 1991, 454. Auch Saiyid Qutb bestritt die ,,Erlosungstat* der Kreuzigung: Ubersetzung:
Qutb, Saiyid 2003, Bd. 1, 57. Die Ablehnung der Kreuzigung Jesu: Mourad, S.A., Does the Quran deny or As-
sert Jesus's crucifixion and death, in: Reynolds 2011, 347-357.

346al-Tabar, Abii Ga‘far Muhammad ibn Garir, O_& s Jisti e () asls [Sammlung von Aussagen zur Interpre-
tation der Verse des Koran, kurz: Tafsir al-Tabari], 12 Bde., Beirut 1997, Sure 7/ Vers 172, auf:
http://www.quran.ksu.edu.sa/tafseer/tabary/sura7-ayal 72.html. Aus diesem Kommentar zitierten wiederum
fleiBig Ibn Katir und Saiyid Qutb. Arab. ,,»3l L= in Ibn Katirs ,, Tafsir: Ibn Katir 1999, Bd. 1, 308; Bd. 2,
176; Bd. 3, 80, 90; Bd. 3, 500, 501, 504f., 513; Bd. 6, 382; Bd. 7, 132; Bd. 8, 10.

347Auch Abrahams ,,Soliditdt war nicht unbedingt ausgeprigt. Im Zusammenhang mit seinem Sohn Ismael er-
wihnt Ibn Katir deshalb ebenso wie bei Adam unsere Begrifflichkeit: ,,4sla (s al s 430 02l 5 23l dile aal ) b
Lu Ao as @l s (9SG ab )36 (Tbn Katir 1999, Bd. 6, 220). Ismael konnte somit als wiedergeborener
Adam aufgefasst werden: Boéttrich, C. u.a., Abraham in Judentum, Christentum und Islam, Géttingen 2009,
152f., 172f.
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Umayyaden-Dynastie; zweitens, die Wendung arab. ,,»3 —la musste gehduft auftreten, wenn
die Siinde des Menschen betont wurde. Zugleich war es theologisch notwendig, die
Stindhaftigkeit des Menschen zu relativieren, wenn man zu einem positiven Verstdndnis von
syr. ,,sulba®“ kommen wollte. Alle diese Bedingungen erfiillten sich in der politischen und
theologischen Situation Ende des 13./ zu Beginn des 14. Jahrhunderts.

Erstens, nach dem Ende der Abbasiden-Herrschaft in Bagdad Mitte des 13. Jahrhunderts
revidierte der Damaszener Rechtsgelehrte Ibn Katir die politisch motivierte anti-umayyadische
und anti-syrische Sicht auf die islamische Geschichte seit Muhammad. Hintergrund war ein
neues Selbstbewusstsein der syrischen Gelehrten im Rahmen des Streits zwischen dgyptischen
Mamelucken und Mongolen aus dem Osten um die Gunst der einheimischen Gelehrtenelite*.
Das fiihrt uns zum zweiten Punkt. Uber die theologisch-juristische Férderung hanbalitischer
Rechtsgelehrter aus Damaskus gedachten die Mamelucken gegen ihren Rivalen um die Macht
in Syrien, den Mongolen, einen Biindnispartner vor Ort zu gewinnen. Die Damaszener
Rechtsgelehrten wiederum konnten mit mameluckischer Riickendeckung iiber die
Verrechtlichung von Koérperstrafen politische Macht in Form hanbalitischer Rechtssprechung
in Damaskus ausiiben®®.

Diesen zweiten Punkt wollen wir nun im Folgenden etwas ndher betrachten. Die theologische
Legitimation fiir diese politisch motivierte Verrechtlichung der Korperstrafen stellte die
Betonung der korperlichen Siindhaftigkeit des Menschen (und damit natiirlich auch von arab. ,,
a3l o) dar. Denn diese Siindhaftigkeit berechtigte eine straffe politische Ordnung mit harten
korperlichen Strafen, um das mégliche soziale Chaos im Zaum zu halten®*. Das Angstgefiihl
vor der moglichen Aufldsung einer sozialen Ordnung in der Damaszener Gemeinde Anfang des
14. Jahrhunderts entstand allerdings weniger theologisch, sondern vielmehr politisch iiber die
standige Propagierung einer Bedrohung der muslimischen Gemeinschaft von Seiten einer
koordinierten Eroberung durch die Mongolen und christlichen Kreuzfahrer. Dieses vom
zentralen anti-mongolisch-christlichen (und pro-mameluckischen) Propagandisten Ibn Taimiya
erzeugte Bedrohungsgefiihl bildete die Grundlage fiir den Erfolg einer Theologie des
Siindenfalls*'. Konnte dieser theologisch doch als Erklarung fiir die apokalyptische Bedrohung
im Sinne einer (korperlichen) Strafe Allahs herhalten. Die begriffliche Verbindung zwischen
den mongolischen bzw. christlichen Kreuzfahrern (arab.
,orwlball) und dem Stindenfall der gesamten Menschheit in den ,,Lenden Adams* (arab.
oo ) lag folglich vor diesem umfassenden Bedrohungsszenario Anfang des 14.

348Hagler, A.M., Sapping the Narrative. Ibn Kathir's Account of the Shura of Uthman in Kitab al-Bidaya wa-I-
Nihaya, International Journal of Middle East Studies 47, 2015, 303-321; Keaney, H., The First Islamic Revolt
in Mamluk Collevtive Memory. Ibn Bakr’s (d. 1340) Portrayal of the Third Caliph Uthman, in: Giinther, S.
(Hg.), Ideas, Images, and Methods of Portrayal. Insights into Classic Arabic Literature, Leiden/ Boston 2005,
375-402.

349Das ,,autocratic-centralized regime* der Mamelucken: Levanoni, A., The Mamluks” Ascent to Power in Egypt,
Studia Islamica 72, 1990, 121-144, hier: 121. Die Verrechtlichung der Korperstrafen in Damaskus: Johansen,
B., Signs as Evidence. The Doctrine of Ibn Taymiyya (1263-1328) and Ibn Qayyim al-Jawziyya (d. 1351) on
Proof, Islamic Law and Society 9/ 2, 2002, 168-193, hier: 181, 192.

350Ibn Qaiyims ,,Verkorperlichung® der Seele im ,,Buch der Seele* (arab. ,,z sV <lS): Langermann, T., The Na-
turalization of Science in Ibn Qayyim al-Gawziyyah's Kitab al-Ruh, in: Bori, C./ Holtzman, L. (Hg.), A
Scholar in the Shadow. Essays in the Legal and Theological Thought of Ibn Qayyim al-Gazwiyyah, Leiden
2010, 201-218. Genauso die korperbetonte und sehr medizinisch gepragte Auffassung der Seele bei Ibn Taimi-
ya: Michot, Y.J., A Mamluk Theologian’s Commentary on Avicenna’s Risala Adhawiyya. Being a Translation
of a Part of the Dar al-Taarud of Ibn Taymiyya. With Introduction, Annotation, and Appendices, Part 1, Journal
of Islamic Studies 14/ 2, 2003, 149-203.

351Der ,,secret war® zwischen den Mamelucken und den Mongolen in Syrien: Amitai-Preiss, R., Mongols and
Mamluks. The Mamluk-Ikhanid War, 1260-1281, Cambridge/ NY 2004, 139-156; Aigle, D., The Mongol Inva-
sions of Bilad al-Sham by Ghazan Khan and Ibn Taymiyah’s Three ,,Anti-Mongol* Fatwas, Mamluk Studies
Review 11/2, 2007, 89-120, hier: 89-94. Die bedrohliche Allianz aus Mongolen und Kreuzfahrern: Edbury, P.,
The Kingdom of Cyprus and the Crusades, 1191-1374, Cambridge 1991, 106f.; Michot, J.R., Ibn Taymiyya.
Lettre a un roi crois¢, Louvain-la-Neuve/ Lyons 1995, 24f., 32.
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Jahrhunderts nahe’”. Dagegen half eben nur eine politische eingeférbte, straffe ,,rechtliche
Basis® (arab. ,,qa‘ida al-Sari‘a®), die die korperlichen Strafen aufgrund der korperlichen
Stindhaftigkeit des Menschen rechtfertigte’. Systemtheoretisch betrachtet, konnte man hier
von der gedanklichen Figur des ,re-entry*“ sprechen: Die politisch motivierte korperliche
Bedrohung von ,,auflen* (Mongolen, Kreuzfahrer) wurde iiber eine rechtliche Legitimation der
Korperstrafe durch die politische Zentralgewalt nach ,,innen* (hanbalitische Rechtssprechung)
kopiert. Uber diese ,,ausschlieBende EinschlieBung der Korperlichkeit verdanderte sich auch
die rein theologische Bewertung des Begriffs ,,sulba“ (mit den semantischen Komponenten®*:
Korperlichkeit,  Siindhaftigkeit, = Kreuzfahrer) = zu  einem  rechtlich  gestiitzten
Legitimationsbegriff (damit wurde Unrecht zu Recht)’. Die begriffliche und konzeptuelle
Anndherung zwischen ,sulba®“ und ,qa‘ida” ging fiir den rechtlichen Zugriff auf den
siindhaften Korper des Menschen (arab. ,,»3 =) bei Ibn Taimiya schon sehr weit*. Es
erstaunt deshalb auch nicht, wenn der Gelehrte mit den Begriffen ,,sulba* und ,,qa‘ida* (und ,,
3uie und ,,Alea’ sowie o) fleiBig jonglierte®’.

Das bedeutete zwar durchaus eine positive Neubewertung von arab. ,al-qa‘ida“ (arab.
,,s2c@ll) als der ,,Basis“ des Rechts, jedoch noch nicht eine positive Einfiarbung von arab.
»sulba®“. Vielmehr waren arab. ,,qa‘ida“ und arab. ,,sulba“ Antagonisten. SchlieBlich fehlte es
an der ,,Soliditdt” des Menschen, was durch Adams Siindenfall seit der ersten Stunde
préfiguriert worden war. Diesem Siindenfall musste die ,,Basis* des Rechts entgegengesetzt
werden. Aber nicht nur der Siindenfall, sondern eine weitere Einfarbung der Wortwurzel ,,s-1-
b* stand der positiven Wendung unter dem anti-christlichen Schreihals Ibn Taimiya noch im
Weg. Vermutete er doch hinter den syrischen Christen, den ,Nusayris®, potentielle
Biindnispartner der Kreuzfahrer aus dem Westen. Dieses Urteil hatte Folgen bis in die zweite
Halfte des 20. Jahrhunderts hinein, denn beeinflusste es doch auch die Sicht Maryam
Muhammad ‘Awad bin Ladins in ihrer Masterarbeit iiber Ibn Taimiya aus dem Jahr 1983: [...]
die Nusayris und Drusen [...] ebneten den Weg zur [...] Korruption, wo sie nicht das wahre
Verstindnis des islamischen Rechts besalen [...], so dass sie mit Hilfe von Feinden der
Religion die islamischen Lénder angriffen, denn sie hassten den Islam und die Muslime*“*®. In

352Exemplarisch fiir die Verbindung der Siindhaftigkeit und der Kreuzfahrer in der hdufig gebrauchten Wortwur-
zel ,,s-1-b“ in Briefen vom Beginn des 14. Jahrhunderts: Ebied, R.Y./ Thomas, D. (Hg.), Muslim-Christian Po-
lemic during the Crusades. The Letter from the People of Cyprus and Ibn Abi Talib al-Dimashqi’s Response
[Arabische Edition der Briefe], Leiden/ Boston 2006, 46, 182 (3x), 190, 200, 202 (3x), 206 (2x), 208 (2x), 210
(6x), 212 (2x), 214 (2x), 228, 246 (4x), 260, 276, 318, 320, 334, 338, 360, 364, 376, 390, 392 (3x), 394, 400
(2x), 404 (5x), 408, 410 (2x), 416, 418 (3x), 432, 466.

353Ibn Katir 1999, Bd. 2, 263: arab. , 4 il sacld,

354Uber diesen paradoxen Vorgang der ,ausschlieBenden EinschlieBung® konstituiert sich die Souverinitiit als
Kontrolle {iber den Korper: Agamben, G., Homo sacer. Die souverdne Macht und das nackte Leben, Frankfurt
a.M. 2002, 31; Foucault, M., Sexualitit und Wahrheit, Bd. 1: Der Wille zum Wissen, Frankfurt a. M. 1983,
161-173. ,,Re-entry” im Rechtssystem: Luhmann 1995, 174f., 205f., 511.

355Das Biindnis der mameluckischen Macht mit dem hanbalitischen Recht in Damaskus machte Schule, insofern
auch zur selben Zeit in Europa ein Biindnis aus politischer Zentral-Macht und (Romischem) Recht einen
Machtzuwachs iiber ihren gemeinsamen Zugriff auf die Korperlichkeit produzierte: Landau, P., The Develop-
ment of Law, in: Suscombe, D./ Riley-Smith, J. (Hg.), The New Cambridge Medieval History IV, Part I: c.
1024 - c. 1198, Cambridge/ NY 2004, 113-147.

356Das neue rechtlich legitimierte Verstdndnis von arab. ,,s-1-b* lie} sich in Ibn Katirs ,, Tafsir* beobachten: Ibn
Katir 1999, Bd. 1, 201; Bd. 2, 229; Bd. 3, 296 (arab. ,,4 e 4la) und 458 (als zentrales Eigenschaft einer
Gemeinschaft) und 500 (in Verbindung mit Mekka oder allgemeiner, einem heiligen ,,0rt*). Auch eine Verbin-
dung zwischen ,,qa‘ida“ und ,,sulba® iiber den Rechtsbereich deutete sich bereits an: Bd. 1, 233, 426 (arab. ,,
s ld xaa®), S, 434, 690; Bd. 2, 263; Bd. 3, 18, 122.

357Besonders interessant: Ibn Taimiya, gssall (22 J% 0l musaall ) sall [Die richtige Antwort fiir diejenigen, die die
Religion des Messias korrumpiert haben], Bd. 4, Riyad 1999, 449. Aber insgesamt hiufiges Vorkommen der
Wortwurzel ,,s-1-b* im gesamten Buch sowie in allen sechs Bénden.

358bin Ladin, Maryam Muhammad ‘Awad, cslal¥) Jsaall s sleal) i 4aeii ) 59 [Ibn Taimiyas Rolle im Gihad
gegen den  Mongolen al-Ailahaniin], Mekka [Umm-al-Qura-Universitit] 1983, 17, auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 36880.html. Die Wortwurzel ,,s-1-b* kommt in der Magisterarbeit in
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der Zeit als Maryam ihre Magisterarbeit an der Umm-al-Qura-Universitidt (arab. DMG
,,Gami‘at Umm al-Qura*®) in Mekka {iber Ibn Taimiya schrieb, war der Bruder Maryams,
Usama bin Ladin, dhnlich wie Ibn Taimiya aktiv fiir den syrischen Gihad titig. Wenn Usama
bin Ladin das Urteil seiner Schwester iiber die problematische Beziehung der Muslime und
Christen in Syrien teilte, und auf seine Gegenwart iibertrug, dann war es umso erstaunlicher,
wie der Begriff der ,,soliden Basis* moglicherweise {iber Saiyid Qutb zu bin Ladin in den 80er
Jahren gelangt sein sollte’”. Die Antwort lautet, es musste eine andere Tradition gegeben
haben, die mindestens genauso wichtig war, wie diejenige iiber Ibn Taimiya.

Nicht Ibn Taimiya, sondern Ibn Qaiyim sollte die Anndherung bis hin zur syntaktischen und
konzeptuellen Einheit von arab. ,,ga‘ida“ und ,,sulba‘ vollziehen und dieser Konstruktion eine
positive Wendung verleihen. Dazu musste er vor allem an arab. ,,sulba“ drehen. Damit sind wir
bei unserem dritten Punkt angelangt, der positiven Wendung von arab. ,sulba®“ im
Zusammenhang einer Relativierung des Siindenfalls. Diese Wendung Ibn Qaiyims, die
zugleich eine Abwendung von den Lehren seines Meisters Ibn Taimiya bedeutete, hatte drei
Griinde. Erstens, im Gegensatz zu seinem Lehrer aus dem persisch geprdgten Harran stammte
Ibn Qaiyim aus Damaskus und bewegte sich damit viel deutlicher in einer syrischen Tradition.
Zweitens, diese intellektuelle Anndherung an arab.-syr. ,,sulba“ hatte vor allem auch einen
politischen Hintergrund. Wihrend die hanbalitische Rechtsschule im Damaskus des 14.
Jahrhunderts sich noch zu Lebzeiten Ibn Taimiyas (bis 1328) mit seinen beiden Schiilern, Ibn
Katir und Ibn Qaiyim, im Aufwind befand, stagnierte die Bedeutung der Schule schon kurz vor
Ibn Taimiyas Tod. Nach dem Ende der ,Kreuzfahrer*-Staaten 1291 sowie nach dem
Friedensschluss zwischen Mamelucken und Mongolen 1323 wurde der Propagandist einer
Feindschaft gegen die Mongolen und gegen die ,,Nusayris* ldstig. Er verschwand schon vor
dem Kriegsende immer haufiger erst in mameluckischen und nach seiner Riickkehr nach
Damaskus 712 in Damaszener Gefiangnissen®®.

Damit kommen wir zum dritten Grund. Bei seinem letzten Gefangnisaufenthalt in der Zitadelle
von Damaskus kurz vor seinem Tod um 1326-1328 teilte er seine Zelle mit seinem Schiiler Ibn
Qaiyim. Wihrend die brachiale Kdmpfernatur Ibn Taimiya bereits an das Gefdngnis gewohnt
war, 10ste der Aufenthalt bei dem eher zartbesaiteten Ibn Qaiyim einen regelrechten, kdrperlich
bedingten Schock aus™'. Er suchte deshalb bereits in seinen ersten Werken nach dem
Gefédngnisaufenthalt in den 30er Jahren das Erbe des Meisters etwas annehmbarer fiir die
Damaszener Gelehrten-Gemeinde zu machen. Ein neuer Konsens mit den zahlreichen
syrischen Christen-Gemeinden (den ,,Nusayris®) auch in Damaskus war den fiihrenden
Damaszener Gelehrten Ende der 20er Jahre wichtig, denn das von Ibn Taimiya entworfene
Bedrohungsszenario einer Front aus Kreuzfahrern und Mongolen wirkte immer schwécher in
der Bevolkerung. Vor diesem Hintergrund wich sein Schiiler, Ibn Qaiyim, und wiederum
dessen Schiiler, Ibn Katir, von der konfrontativen Haltung Ibn Taimiyas ab’®. Bereits in einer

der Form fiir dt. ,,solide* nicht vor. Das Syrien-Engagements Usama bin Ladins, siche: Anmerkung: 642.

359Titel einer Abhandlung auf der Internetseite des jordanischen Gelehrten Maqdist: al-Masri, Abii Ahmad ‘Abd
al-Rahman, (i) sase o gendll ma® 0¥ oo dabud Fudl) Al g e s 3l o IS5 Y L& [Verbindungspunkte
zwischen dem Mirtyrer Saiyid Qutb und dem tugendhaften Saih Usama bin Ladin], 0.0. 2009, 2, auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 2842 html. Der Titel ist allerdings nicht ganz passend, denn bin La-
din ist eigentlich nicht Thema der Abhandlung und wird nur in der Einleitung erwéhnt.

360Bdéttcher, A., Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya as Changing Salafi Icons, in: Krawietz, B./ Tamer, G.
(Hg.), Islamic Theology, Philosophy and Law. Debating Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim, Berlin/ Boston 2013,
461-492, hier: 490.

361Krawietz, B., Ibn Qayyim al-Jawziyah. His Life and Works’, Mamluk Studies Review 10/ 2, 2006, 19-64, hier:
24-27.

362Chronologie der Schriften Ibn Qaiyims nach dem Tod Ibn Taimiyas: Holtzman, L., Ibn Qayyim al-Jawziyyah,
1292-1350, in: Lowry, J.E./ Stewart, D. (Hg.), Essays in Arabic Literary Biography, Wiesbaden 2009, 202-223,
hier: 202-206. Abweichung Ibn Qaiyims: Krawietz, B., Transgressive Creativity in the Making. Ibn Qayyim
al-Gawziyyahs Reframing within Hanbali Legal Methodology, in: Bori, C./ Holtzman, L. (Hg.) 2010, 43-62;
Al-Matroudi, A.H., The Hanbali School of Law and Ibn Taymiyyah. Conflict or Conciliation, London/ NY
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Schrift speziell zum Status der nicht-muslimischen Gemeinden urteilte Ibn Qaiyim viel
entspannter als der Meister’®,

Damit hitten wir den politischen, personlichen und intellektuellen Hintergrund fiir die
Relativierung der Siindhaftigkeit des Menschen deutlich gemacht. Die Relativitit der Siinde
war wiederum Voraussetzung flir die Toleranz gegeniiber nicht-muslimischen Gemeinden (in
unserem Fall den ,Nusayris“)**. Deshalb erstaunt es auch nicht, wenn Ibn Qaiyim bereits in
seinen frithen Schriften eine interessante und iiberraschende Biindniskonstellation entwarf, bei
der unsere Begrifflichkeit eine grofe Rolle spielte. In seiner fiir muslimische Juristen
einflussreichen Schrift, ,,Belehrung der Verfasser rechtlicher Dokumente {iber den Herrn alles
Seins®, ldsst sich {iber die genannten Hintergrinde die Anndherung der beiden
Begriftlichkeiten zu einer syntaktischen und inhaltlichen Einheit sowie ihre Bedeutung als
Biindnisangebot an nicht-muslimische Gemeinden erklaren®”. Mit deutlichem Bezug auf die
neunte Sure des Koran, die in der historischen Interpretation auch Ibn Katirs kurz nach der
Riickkehr Muhammads aus der erfolglosen Schlacht von Tabruk entstand, schlug Ibn Qaiyim
nach dem Krieg mit den Mongolen und Kreuzfahren sowie kurz nach dem Tode seines Lehrers
einen neuen ,,Gesellschaftsvertrag® vor. Statt korperlicher Strafen befiirwortete er einen
,»soliden Vertrag® (arab. ,28ll la®) der eine ,Basis“ fiir die Loyalitdt der Untertanen
gegeniiber dem  politischen  Zentrum  ermdglichte, um in Zukunft eine
Gefolgschaftsverweigerung nicht-muslimischer Gruppen zu vermeiden®®. Der Begriff ,,sulba“
verriet, wen Ibn Qaiyim mit den ,,Zurlickbleibern vor allem meinte: Die syrischen Christen
(,,Nusayris®), die im Krieg nicht zu ihren muslimischen Briidern hielten, sondern zu den
Kreuzfahrern. Der ,solide Vertrag® Ibn Qaiyims stellte nichts anderes als ein integratives
Friedensangebot gegeniiber den syrischen Christen dar, um sich innerhalb der Gelehrten von
Damaskus nach dem Tod des Lehrers Ibn Taimiya von diesem zu distanzieren. IThm folgte sein
Schiiler Ibn Katir nicht nur in seinem ,,Tafsir, sondern auch in der oft auch kritischen
Beschreibung Ibn Taimiyas in seiner Geschichtschronik. Aus unseren Untersuchungen zu
arab.-syr. ,,sulba* wissen wir auch, wie dieses Biindnis zu verstehen war. Eben nicht als eine
Verschmelzung oder ,,Vermischung* der beiden Seiten, der ,,Nusayris“ und der Muslime,
sondern beide Seiten sollten trotz ihres Biindnisses die eigene Identitdt behalten.

Die genauen Wege der Wiederbelebung des hanbalitischen Dreigestirns im 20. Jahrhundert
sind bis heute noch nicht erforscht. Einen Grund hatten wir in der politischen Situation eines
agyptisch-britischen Kolonial-Biindnisses im Sudan herausgearbeitet, in der ebenso wie im 14.
Jahrhundert der Begriff arab.-syr. ,sulba®“ im Zusammenhang einer Zusammenarbeit der
Muslime mit Christen (hier: im Sudan) auf der ,,Basis des Rechts* gegen die ,,Unwissenheit®
stand*’. Einen zweiten Grund deuteten wir zumindest an: Das Studium vieler Damaszener in
Kairo Anfang des 20. Jahrhunderts. Diese Studenten aus gutem Hause lernten in der

2006, 1351t

363Die Diskussion der Frage nach dem Status der ,,dimmis* (nicht-muslimische Minderheiten) in Damakus und
Kairo zu Beginn des 14. Jahrhunderts: Holtzmann, L., The Dhimmi’s Question on Predetermination and the
Ulama’s Six Respones. The Dymamics of Composing Polemical Didactic Poems in Mamluk Cairo and Da-
mascus, Mamluk Studies Review 16, 2012, 1-54. Die ,,entspannte®, ,,inklusivistische* Sicht auf nicht-muslimi-
sche Minderheiten bei Ibn Qaiyim: Freidenreich, D.M., The Food of the Damned, in: Khalil, M.H. (Hg.), Bet-
ween Heaven and Hell. Islam, Salvation, and the Fate of Others, Oxford/ NY 2013, 255-272, hier: 266; Alex-
ander, D.T., (Hg.), Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History, Bd. 4: 1200-1350, Leiden 2012,
991ft.

364Schlosser, D., Ibn Qayyim al-Jawziyya's Attitude Toward Christianity in ,,Hidayat al-hayara fi ajwibat al-
yahiid wal-nasara®, in: Krawietz, B./ Tamer, G. (Hg.), Islamic Theology, Philosophy and Law. Debatting Ibn
Taimiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya, Berlin 2013, 422-460, hier: 447.

365Der Einfluss dieses umfassenden Rechtswerks in der juristischen Tradition: Krawietz, B., Hierarchie der
Rechtsquellen im tradierten sunnitischen Islam, Berlin 2002, 456.

366Siehe: Anmerkung 301.

367S8akir, Ahmad Muhammad 1986, 52 (arab. ,,4i8s 4Ll 5:018): Sakir, Ahmad Muhammad 1992, 81 (arab. ,3xc
Y adl ae) @ e Al ©)S. 94 (arab. Ak Alda 3acE) S, 99,
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véterlichen Privat-Bibliothek das hanbalitische Dreigestirn aus ihrer Heimat Damaskus
kennen®®. Die Urspriinge dieser Ideen-Renaissance in Damaskus und ihre Transmission nach
Agypten ging mdglicherweise auf die Mitte des 19. Jahrhunderts zuriick. Vor dem Hintergrund
des libanesisch-syrischen Biirgerkriegs mit seinen kolonialen Obertonen wurden einige
arabische Schiiler (sowohl syrische Christen als auch Muslime) in europdischen
Missionsschulen von den jesuitischen und protestantischen Lehrkréiften provoziert, die ihre
eigene ,,Mission im Nahen Osten mit den mittelalterlichen Kreuzziigen verglichen. Thre
arabischen Schiiler entdeckten in den Bibliotheken der Schulen und Kldster in alten Chroniken
alternative Berichte und Sichtweisen (z.B. eines Ibn Katirs) zu den Kreuzziigen und iibertrugen
sie auf ihre historische Gegenwart. Die anti-abbasidische und pro-ummayyadische (eine
Dynastie mit starken syrischen Wurzeln) und anti-europidische Sicht dieser Chroniken, die
jedoch zugleich das arabische Christentum (die ,,Nusayris“) nicht dem Feind zurechnete,
sondern das oben genannte ,,unvermischte* Biindnis mit ihnen befiirworteten, kam einem sich
entwickelnden syrischen Nationalgedanken entgegen. Uber die Chroniken rezipierte man
schlieBlich auch das juristische Werk der Damaszener Gelehrten®®,

Die Etablierung eines kolonial geprigten Erziehungssystems in Syrien (im 19. Jahrhundert) im
Rahmen des Biirgerkriegs forderte regelrecht dazu heraus, gegen die koloniale
Instrumentalisierung der syrischen Geschichte eine alternative Geschichte herauszuarbeiten.
Diese Alternative lernte der ,,groBe Lehrer* Saiyid Qutb iiber seine syrischen Kommilitonen an
der pddagogischen Hochschule in Kairo sowie in dem erwéhnten intellektuellen Zirkel kennen
und schitzen®™. Saiyid Qutb zitierte in seinem Koran-Kommentar ausfiihrlich neben Ibn Katir
vor allem Ibn Qaiyims ,,Ausstattungen fiir das Jenseits*’”'. Hier war zwar das Konzept einer
padagogisch-theologischen Vorbereitung in einer mekkanischen ,,qa‘ida“ (arab. ,,52&l*) bereits
vorhanden, auch der Begriff arab.-syr. ,,sulba* tauchte in dhnlichen, rechtlichen Verbindungen
mit arab. ,,28=11 (dt. ,,Vertrag®) auf. Jedoch gerieten in Ibn Qaiyims populdrer Schrift beide
Begrifte, ,,qa‘ida* und ,,sulba* nicht in diese unmittelbare Verbindung wie in seiner zitierten
Rechtsschrift. Ob diese von Qutb zur Kenntnis genommen wurde, ist nicht bekannt. Zumindest
zitierte er sie in seinem Koran-Kommentar zur neunten Sure nicht. Doch ein Hinweis sprach
fiir Qutbs Kenntnis des opulenten Rechtstextes. Der populdre kleine Text von Saiyid Qutb, .,
Gaobll A Al (dt. ,,Zeichen auf dem Weg®, oder: ,,Meilensteine*) beinhaltete schon im Titel
eine deutliche Anspielung auf die Rechtsschrift Ibn Qaiyims, denn diese war bei
,,Eingeweihten* unter der Kurzform ,,Zeichen* (arab. ,,al=s*) bekannt’”>. Die Abhéingigkeit von
Ibn Qaiyim gerade fiir den Begriff ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,alall s2c &) zeigte sich bereits
bei dessen erstem Erscheinen im Korankommentar Qutbs. Er fiihrte die Begriffskomposition

368Neben dem bereits erwdhnten ‘All TantawT vor allem Muhammad al-Mubarak (1912-1982): ‘Aqil, ‘Abdullah,
L s (8 Aaedlul) 3520l el (e agil e 2dlef eldde [Ich kannte den Gelehrten. Informationen iiber die islamische
da'wa in Syrien], Kairo o.J.,, Kap. 7 [A—eldl , Sall all )l odl il e 2 ass],  auf
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=b ) s .. agiije oMo clde™,

369Makdisi, U., The Culture of Sectarianism. Community, History, and Violence in Nineteenth-Century Ottoman
Lebanon, London u.a. 2000, 15-27; Choueiri, Y.M., Arab Nationalism. A History. Nation and State in the Arab
World, Oxford 2000, 66-68, 72-76; Khoury, P.S., Factionalism among Syrian Nationalists during the French
Mandate, International Journal of Middle East Studies 13/ 4, 1981, 441-469; Khadim, H.N., The Poetics of
Anti-Colonialism in the Arbic Qasidan, Leiden/ Boston 2001, 35ff; Allen 1992, 181ff; Ayyad, A.A., Arab Na-
tionalism and the Palestinians 1850-1939, Jerusalem 1999, 8-35;

370Einen zweiten Rezeptionsweg von Ibn Qaiyim zu Qutb ging {iber den pakistanischen Gelehrten Sayyid Abi al-
Hasan ‘All al-Hasan1 Nadwi, der den ,,Tafstr zu Ibn Qaiyim zusammenstellte. Auch die populédre Schrift
,<Ausstattungen fiir das Jenseits* erschien in Pakistan/ Indien: Krawietz 2006, 37; Hartung, J.-P., Viele Wege
und ein Ziel. Leben und Wirken von Sayyid Abl 1-Hasan 'Alil al-Hasani Nadwi, 1914-1999, Wiirzburg 2004,
216f., 243ff., 3371t

371Ibn Qaiyims populdre Schrift ,,Ausstattungen fiir das Jenseits* auch in der ersten Lektiireliste Qutbs fiir die Or-
ganisation 1965: al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.3 [«ké s Jé kil Leseliste von
1962], Kap. 5.2.7 [L_Sé 18 s s Leseliste von 1964/65].

372Holtzman 2009, 212.
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nach einem ldngeren Zitat Ibn Qaiyims ein’”. Ob nun Qutb die Begriffskomposition mit
Unterstiitzung Ibn Qaiyims entwarf oder iiber die ithn vermittelnden syrischen Intellektuellen in
Agypten, die ihre anti-koloniale Schriften bereits vereinzelt mit der Begriffskomposition ,,al-

ga‘ida al-sulba‘“ (arab. ,,Aslall s2c\8ll) qusstatteten, mogen wir offen lassen®™.

373Qutb, Saiyid 2003, Bd. 3, 1575f.

374Hamzah, D., From ilm to Sihafa or the Politics of the Public Interest (maslaha): Muhammad Rashid Rida and
his Journal al-Manar (1898-1935), in: Hamzah, D. (Hg.), The Making of the Arab Intellectual. Empire, Public
Sphere and the Colonial Coordinates of Selthood, London/NY 2013, 90-127, hier: 92f.; Goldziher, 1., Le Dog-
me et la Loi dans L'Islam. Histoire du Développement Dogmatique et Juridique de la Religion Musulmane,
Paris/ Tel-Aviv 2005 [ND von 1920], 310f.; Schilcher, L.S., Families in Politics. Damascene Factions and
Estates of the 18" and 19" Centuries, Stuttgart 1985, 174ff.; Commins, D.D., Islamic Reform. Politics and So-
cial Change in Late Ottoman Syria, NY/ Oxford 1990, 42ff.
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II1. Realignment zwischen den Blocken (1962-1975)

1) ,, Die Zeitgenossische Wirklichkeit“: Muhammad Qutbs Schule des ,islamischen
Erwachens*

Der Syrer Abii Mus ‘ab al-SiirT lieferte in seinem ,,(Auf-)Ruf zum Islamischen Widerstand* eine
glinzende Bestétigung fiir unsere Herkunftsthese der Begriffskomposition ,,al-qa‘ida al-sulba*
(arab. ,Alall 2c\allY) Als zentrale ,,Sdule* dieser vierten Schule des ,,islamischen Erwachens*
nannte er den Namen Qutb. Nun jedoch die Uberraschung, al-Siir sprach nicht von Saiyid
Qutb, sondern von dessen jiingerem Bruder Muhammad Qutb*”*. Wir hatten jedoch im vorigen
Teil betont, dass die Richtung des ,cultural flows“ von Muhammad zu Saiyid iiber
Muhammads Ubersetzungen europiischer Klassiker unwahrscheinlich war. Das bestitigt auch
das Vorkommen von ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. ,,4lall 32c18l“) bei Muhammad. In seiner ersten
Schrift von 1951 tauchte der Begriff nicht auf. Erst ab 1964, nach der Haftentlassung seines
Bruders Saiyid, deutete sich eine Verbindung Muhammads zu unserer Begrifflichkeit an. In
seinen Memoiren berichtete Mahmid ‘Abd al-‘Aziz al-Sarwi, Mitglied der beriichtigten
,Organisation 1965 (arab. ,,tanzim 1965%), von einem Besuch des Anfiihrers der Organisation,
‘Abd al-Fattah Isma‘il, beim wichtigsten Denker des ,jislamischen Erwachens® im 20.
Jahrhundert, Saiyid Qutb, kurz nach dessen Haftentlassung 1964. Isma‘il bat Qutb darum, die
»spirituelle Fiihrerschaft der Organisation zu iibernehmen. Damit hatte Saiyid Qutb kein
Problem, doch mit zwei anderen Anfragen schon. Erstens, Muhammad sollte nicht als
politischer Aktivist fiir die ,,Organisation 1965“ arbeiten, schlielich bendtigte er dessen
intellektuelle Arbeitskraft fiir sich. Zweitens lehnte er die Attentats- und Putschplidne Isma‘ils
ab. Die beiden Punkte hingen miteinander zusammen. Denn der Grund fiir die Ablehnung von
Seiten Saiyids bestand darin, dass er keinen ,,Gihad“, sondern den Aufbau einer ,soliden
Basis*“ im Glauben und Wissen anstrebte. Hierfiir benotigte er das Wissen, den Glauben und die
Arbeitskraft seines Bruders Muhammad. In Anwesenheit des Bruders erklarte er Isma‘1l, dass
diese ,,solide Basis* des ,,islamischen Staates* nicht {iber Gewalt, sondern iiber den Unterricht
(arab. ,,da‘'wa“) in den zentralen Glaubensinhalten hergestellt werden musste’’®. Zugleich
stellte Qutb klar, diese Lehre der ,,soliden Basis* war nur miindlich und nicht schriftlich zu
vermitteln®”.

Diese betonte Einschrinkung auf die Miindlichkeit war auffallig. Hatte Saiyid Angst vor den
moglichen Folgen einer schriftlichen Fixierung seiner Lehre? Immerhin sorgte seine Wendung
zum ,,Gihad“ nach 1962 schon fiir genug Streit in den #gyptischen Gefingnissen. Eine
schriftliche Fixierung seiner plotzlichen Riickwendung zur ,soliden Basis® hitte
moglicherweise fiir noch mehr Verwirrung gesorgt. Ein anderer Grund konnte die
Instrumentalisierung Qutbs im Sinne von al-Nasirs Aullenpolitik gewesen sein. Eine friedliche
Anndherung an Saudi-Arabien (der ,,soliden Basis*) vor dem Hintergrund des fiir al-Nasir nicht
besonders erfolgreich ablaufenden Krieges im Jemen sollte nur im Geheimen und inoftiziell
erfolgen. In der Offentlichkeit dagegen tonten weiterhin die Kriegstrompeten der Propaganda
(zum Gihad). Fiir uns von Interesse ist nun an dieser Stelle auch mehr das Verhiltnis
Muhammad Qutbs zur Begrifflichkeit der ,,soliden Basis*“. Gerade 1965 tauchte sie trotz des
Verdikts seines Bruders gegen die schriftliche Fixierung in einer Schrift Muhammads auf. In
dieser arbeitete er die theoretischen Grundlagen eines ,,islamischen Lehrplans® moglicherweise
speziell fiir die ,,Organisation 1965 heraus. Die Ausarbeitung dieses ,,Lehrplans® stellte vor
allem dieses von Saiyid gegeniiber Isma‘ill erwdhnte ,,andere Feld“ dar, auf dem sich
Muhammad 1964 konzentriert authielt. Wenn nun im Zentrum dieser padagogischen Arbeit der

375al-Stri, Abii Mus ‘ab 2004, 656f.
376al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.7 [LSé 1ald ulad 2],
377¢Abd al-Magid, Ahmad 1991, Kap. 9 [ e s Lag],
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Begriff der ,,soliden Basis“ stand, wie Saiyid Isma‘il nahe legte, dann erwartet der Leser des
»Islamischen Lehrplans® natiirlich auch, dass die Begrifflichkeit dort eine zentrale Rolle
spielte. Doch nun die Uberraschung. Zwar war von einer ,soliden Basis* im Lehrplan
Muhammads die Rede, jedoch nur an einer einzigen Stelle im gesamten Text und dazu noch an
einer recht problematischen Stelle.

Problematisch ist diese Stelle, da nicht klar ist, wann genau sie geschrieben wurde. Dazu
miissen wir etwas ausholen. Nachdem Muhammad Qutb Agypten nach einem missgliickten
Putschversuch einer ihm nahestehenden Gruppe um Salih Sartyah (dazu spéter) Ende 1974 in
Richtung Saudi-Arabien verlassen hatte, veroffentlichte er dort im Auftrag des Staates im Jahr
1977 seinen ,,Islamischen Lehrplan® aus dem Jahr 1964°7. Die Bewunderer Saiyid Qutbs, die
Exilanten der Bruderschaft, beherrschten Ende der 70er Jahre den Bildungssektor auf der
arabischen Halbinsel, weshalb es seclbstverstindlich war, dass der Bruder der zentralen
intellektuellen Gallionsfigur das Prestigeobjekt aller Bildungsbestrebungen, den Lehrplan,
produzierte’”. Muhammad hatte den Lehrplan von 1965 inzwischen jedoch um einen
praktischen Teil erweitert, den er frithesten ab Mitte der 70er Jahre abzufassen begann’®.
Wihrend der erste, theoretische Teil 1965 veroffentlicht wurde, ging der zweite, praktische Teil
folglich auf die Jahre 1975 bis 1977 zuriick®™'. Zwischen diesen beiden Teilen platzierte
Muhammad einen kurzen Text, der nicht eindeutig einem der beiden Teile zuzuordnen ist.
Dieser Text wire als Schlusswort des ersten Teils oder als Vorwort des zweiten Teils denkbar.
Genau an dieser sensiblen Ubergangsstelle zwischen dem theoretischen und praktischen Teil
tauchte nun arab. ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. bl s2el8ll) quf**2, Da uns nur die Ausgabe
letzter Hand zur Verfiigung (es ist fraglich, ob die Ausgabe von 1965 {iberhaupt noch existiert)
stand, die auf die Veroffentlichung von 1977 zuriickgeht, stehen wir vor einem schwierigen
Datierungsproblem.

Bleibt noch die Moglichkeit einer Datierung iiber inhaltliche Beziige. Zu welchem Teil passte
der kurze Text sowie das Konzept der ,,soliden Basis* besser? Gemal Saiyid Qutb driickte die
,»solide Basis* als einer Einheit von Theorie und Praxis (oder: Seele und Korper) eigentlich
beide Teile aus. Dennoch liegt eine Zuordnung zum ersten Teil aus mehreren Griinden nahe.
Erstens, im Abfassungszeitraum des ersten Teils stand, wie wir gesehen haben, die
padagogische Arbeit an der ,,soliden Basis* bei Saiyid Qutb im Vordergrund. Da er nun auf
Geheimhaltung und Miindlichkeit gerade fiir diese Begrifflichkeit bedacht war, kam sie nicht
im eigentlichen Lehrplan vor, sondern wurde als Zusatz an den Text angehdngt. Irgendwie
musste ja schlieBlich trotz des Verdikts gegen die schriftliche Fixierung festgehalten werden,

378Das genaue Ausreisedatum Muhammad Qutbs aus Agypten wird meist ungenau mit ,,Anfang der 70er Jahre*
angegeben. 1971 wurde er zusammen mit Zaynab al-Gazali aus der Haft entlassen. Aufgrund der Nihe zu Zay-
nab al-Gazali, die wohl zwischen dem 23. und dem 27.12.1974 im Rahmen der Pilgerfahrt nach Saudi-Arabien
fliichtete, konnen wir annehmen, dass Muhammad Qutb sie begleitete: Dasiigi, ‘Abduh Mustafé, & sl )
O—AY gs—c [Zaynab  al-Gazali in  den Augen der anderen], 0.0. oJ., auf
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=c2 AY) O se & I 5al b5 Dieses Flucht-Datum macht auch
insofern Sinn, da Muhammad laut al-Halidi 1975, folglich kurz nach seiner Ankunft in Saudi-Arabien, wieder
zu schreiben begann: al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.2.7 [ex<].

379Ras1d, ‘Abdallah, e sese 35l AaaSlall dre 2 [Meister der Gemeinderegierung. Die Muhammad Qutb-Pa-
piere], in: al-Aawsat, vom 19.05.2014, auf: http://aawsat.com/home/article/99311;
http://arb.majalla.com/2014/05/article55251175/<ki-2ane-(3) ) of-daaSlall-Aipre- sy

380Gemél dem Biographen Saiyid Qutbs begann Muhammad erst nach einer knapp zehnjéhrigen Pause Mitte der
70er Jahre wieder zu schreiben und zu verdffentlichen: al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.2.7
[2e=].

381In der Einleitung zum zweiten Teil beschriecb Muhammad, wie er ,,vor Jahren* den ersten, theoretischen Teil
des ,,islamischen Lehrplans® verfasste und nun von ,,vielen Leuten* angespornt, die Qutb immer wieder die
Frage nach der praktischen Seite des Glaubens stellten, den Lehrplan zu vollenden gedachte: Qutb,
Muhammad 1981, 243ff. Halid1 gibt uns {iber die Chronologie zwischen erstem und zweitem Teil in seinem
Kapitel iiber Muhammad Auskunft: al-Halidi, Salah ‘Abd al-Fattah 1981, Kap. 3.2.7 [2exs].

382Qutb, Muhammad 1981, 244.
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http://aawsat.com/home/article/99311
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http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%B2%D9%8A%D9%86%D8%A8_%D8%A7%D9%84%D8%BA%D8%B2%D8%A7%D9%84%D9%8A_%D9%81%D9%8A_%D8%B9%D9%8A%D9%88%D9%86_%D8%A7%D9%84%D8%A2%D8%AE%D8%B1%D9%8A%D9%86

was das zentrale Ziel des Lehrplans darstellte®®. Zweitens, kurz nach seiner Ankunft in Saudi-

Arabien verfasste Muhammad 1975 zunéchst eine ldngere Abhandlung zum Koran. Hier
tauchte die Begriffskomposition nicht auf. Der Grund war einfach. In Saudi-Arabien
angekommen, war Muhammad mit seiner ersten Schrift zum Koran dazu aufgefordert, seine
Kompetenz auf einem neuen Gebiet, der trockenen Theologie, unter Beweis zu stellen®®*.
Bisher fiel er mit seinen Schriften sowie seinem Stil weniger auf dem hohen Gebiet
theologischer Gelehrsamkeit auf. Er musste sich auch beim Rivalen der Exil-Muslimbriider,
den wahhabitischen Gelehrten, einen Namen machen, um fiir seinen Lehrplan eine breite
Anerkennung zu finden. Dabei konnte er nicht auf das moderne, pddagogisch und politisch
gepragte Verstdndnis des Koran von Seiten seines Bruders zuriickgreifen, denn ein solches kam
bei den wahhabitischen Gelehrten nicht gut an. Gerade die moderne Formel Qutbs zur ,,soliden
Basis®, iiber eine moderne Erziehung die Grundlage eines sehr politisch und weniger orthodox
verstandenen ,,islamischen Staates® zu schaffen, war somit in dieser ersten Abhandlung und
damit auch im Lehrplan mehr oder weniger tabu’®. Das war der Preis, den Muhammad fiir die
Geltung seines Lehrplans zahlen musste. Stattdessen liel er seinen Bruder selbst zu Wort
kommen, indem er 1977 den Koran-Kommentar Saiyid Qutbs in Saudi-Arabien neu herausgab.
Drittens, die Konzentration im praktischen Teil auf den ,,Gihad®, der bekanntlich gemaB Saiyid
Qutb die Arbeit an der ,,soliden Basis* in gewisser Weise voraussetzte. An dieser Stelle holen
wir nochmals etwas aus, nicht nur da Muhammad mit seinem ,,Lehrplan etwas Licht in das bei
Saiyid unklare Verhéltnis von ,,solider Basis* und ,,Gihad“ brachte, sondern auch da das
,» Vorbild“ zur Kldrung dieser komplizierten Verhiltnisses iiberrascht. Im Lehrplan trat ein ganz
anderes Vorbild fiir Muhammad Qutb in den Vordergrund, das in seiner theologischen
Abhandlung zum Koran nicht einmal andeutungsweise zum Vorschein kam. Jedoch besall
dieses Vorbild bereits in den Schriften Saiyid Qutbs eine gewisse Prominenz und kam
wahrscheinlich in den 60er Jahren iiber seine Lektiire Michel Foucaults noch deutlicher zum
Tragen®®. Das Auftauchen dieses Européers bei Muhammad war jedoch méglicherweise nicht
ausschlieflich auf seinen Bruder Saiyid, sondern sicherlich auf Muhammad selbst
zuriickzufilhren, wenn man seine starke Beschiftigung mit europdischen Denkern
beriicksichtigt. Das Vorbild hieB ,Zarathustra“*®’. Anders als sein Bruder Saiyid zitierte
Muhammad den ,,Zarathustra® Friedrich Nietzsches nicht direkt, moglicherweise wire das im
saudischen Bildungsmilieu nicht gut angekommen, doch sind die inhaltlichen Spuren des
,,Ubermenschen* allzu deutlich im Lehrplan von 1977 zu erkennen’®.

383Vor- und Nachworter als dialektisches Spiel der ,,différance” zwischen Eigentlichkeit und Uneigentlichkeit
bzw. zwischen Theorie und Praxis am Beispiel des Vorwort Hegels zur ,,Phdnomenologie des Geistes*: Derri-
da 1995, 15.

384Diese Begriindung der Verteidigung der theologischen Ausfiihrungen seines Bruders Saiyid (vor allem waren
die Biicher ,,Soziale Gerechtigkeit im Islam* und die Asthetik-Schrift Saiyids in Saudi-Arabien umstritten) in
der Einleitung zu seinem Koran-Kommentar: Qutb, Muhammad, 4yl <l [Koranstudien], Beirut 1983, 8f.
[Die Seitenangaben bezichen sich auf die E-Book-Ausgabe auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 199.html].

385Schulze 1990, 329-332, 434f.

386Die Foucault-Lektiire Saiyid Qutbs in den 60er Jahren bei: ‘Abd al-Magid, Ahmad 2005, Kap. 3 [x )88 Jss
ki), Daneben interessierte sich Qutb auch fiir Jiirgen Habermas und Martin Heidegger. In diesem Zusammen-
hang ist die Ahnlichkeit zwischen dem Qutbschen ,,Gahiliya“-Begriff und der Heideggerschen ,,Seinsverges-
senheit” nicht zu iibersehen.

387Neben der Nietzsche-Lektiire tiber Foucault wurde Nietzsche auch in den 30er und 40er Jahren im Zusammen-
hang mit der Hitler-Begeisterung der Agypter dort stark rezipiert. Nietzsche in al-Risala, vom 01.03.1933; al-
Risala, vom 30.08.1937; al-Risala, vom 06.09.1937; al-Risala, vom 17.10.1938; al-Risala, vom 24.10.1938; al-
Risala, vom 31.10.1938; al-Risala, vom 07.11.1938; al-Risala, vom 08.01.1940; al-Risala, vom 11.09.1944; al-
Risala, vom 09.10.1944. In diesen Rezeptionszusammenhang diirfte auch 1938 eine arabische Ubersetzung des
,,Zarathustras® (siehe: Die Serie in al-Risala von 1938 zu Nietzsche) entstanden sein.

388Nietzsches ,,Zarathustra“ bei Saiyid Qutb in seiner Asthetik-Schrift: Qutb, Saiyid 1987, 16, 78, 80f., 137, 148;
Qutb, Saiyid, The Islamic Concept and its Characteristics, Indianapolis 1991, Bibliographie. In einem spéteren
Text zitierte Muhammad Nietzsche, aber eher in einem kritischen Verstdndnis: Qutb, Muhammad 1986, 197.
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GemaiB dem Ubermenschen des ,,Zarathustras® entwarf Muhammad den »~Mugahid®, der sich
den asketischen Entbehrungen des Lebens stellen sollte, um dadurch die fehlbare menschliche
Natur zu iiberwinden. In der populdren arabischen Ubersetzung des ,,Zarathustras®“ von 1938
traten die Begriffe ,,ga‘ida“, ,sulba®“, ,mugahid“ und ,gihad“ in einen mittel- und
unmittelbaren Zusammenhang®®. Der ,,qa‘ida“-Begriff tauchte in dieser Ubersetzung immer
wieder als das Zentrum von Zarathustras Botschaft an die Menschen auf: Namlich als einer
intellektuellen ,.Lehre” vom ,,Ubermenschen® (arab. ,,mugahid), der sich iiber diese Lehre
eine ,,Basis“ (arab. ,,qa‘ida“) zur Vorbereitung auf den ,,Krieg* (arab. ,,gihad*) schaffen sollte:
,»Buren hochsten Gedanken [,,al-qa‘ida*] aber sollt ihr euch von mir befehlen lassen — und er
lautet: der Mensch ist etwas, das {iberwunden werden soll. So lebt euer Leben des Gehorsams
und des Krieges [,,al-gihad*]“. Die religidse Rhetorik fiir den Krieg des Ubermenschen lief3
sich auf den Feind zuriickfiihren, den Nietzsche als ,,neuen Gotzen® (arab. ,,2zall aiall)
beschrieb. Die Beseitigung dieses ,,Gotzen* durch den ,,Gihad” stellte die ,,Basis* (arab.
,,qa‘ida®) fiir die ,,Herrschaft der Besten* her™’. Wie diese Ausbildung in einer ,,Basis* genau
aussehen sollte, war in der arabischen Ubersetzung des ,,Zarathustras in ein metaphorisches
Bild gepackt, das die beiden Begriffe ,,ga‘ida* und ,sulba® in einen unmittelbaren
Zusammenhang brachte. In dieser Textstelle beschreibt Zarathustra Wurzeln (arab. ,,qa‘ida®),
die gestdhlt (arab. ,sulba*) liber ihre unmittelbare Lage am Wasser einen festen Baum
hervorbringen, der am Fulle eines Berges (arab. ,,qa‘ida“) aufgrund eben dieser starken
Wurzeln den Berg zu iiberwinden in der Lage ist*®'. Dennoch war dem Leser des arabischen
,Zarathustras® klar, diese ,,solide Basis* musste nach einer Vorbereitungsphase tiberwunden
werden, damit der ,,Ubermensch® (arab. ,,mugahid*) im ,,Gihad“ entstehen konnte.

Die inhaltlichen Analogien zum zweiten Teil des Lehrplans von 1977 waren allzu deutlich.
Auch hier war von einem {ibermenschlichen Mugahid die Rede, der gestdhlt durch eine
kriegerische, asketische Ausbildung von Theorie und Praxis, Seele und Korper in speziellen
Lagern, Berge iiberwinden konnte und nach dieser Atlas-Tat als Vorbild fiir andere Zoglinge
und Anhénger dienen sollte. Sind die ,,neuen Gotter oder ,, Kreuzziigler (arab. ,,cmulall) erst
einmal durch die ,,Mugahid* beseitigt worden, war der Weg fiir die ,,Herrschaft der Besten* in
einem ,Islamischen Staat frei*?. Muhammad Qutbs Darstellung des von seinem Bruder
unklar definierten Verhiltnisses von ,,solider Basis* und ,,Gihad* erklirte zugleich auch das
Schweigen liber die ,solide Basis® im ,Islamischen Lehrplan®“. Die ,solide Basis® war
schlieBlich etwas, das im Falle des Gihad iiberwunden werden sollte. Im Sinne seines Bruders

389Nietzsche, Friedrich, <uia) ) a1 13%a [Also sprach Zarathustra]. Ubersetzt von Felix Faris, Kairo 2014 [ND von
1938], 43 (2x), 54, 68, 77 (2x), 86, 135 (2x), 142, 169, 181, 197, 208, 218, 220, 222, 233 (2x), 242 (2x), 251
(2x), 253 (4x), 256 (2x), 257f., 297, 301, 317 (arab. ,,sul'bi“); 26, 58 (3x), 66, 74, 76, 84, 173, 181, 197, 205,
249 (2x), 316 (arab. ,,qa‘ida“); 13, 23, 64, 92, 318, 344 (arab. ,,mugahid®); 16, 20, 28, 32 (2x), 55 (3x), 74, 82,
132, 146, 198, 372, 376, 378 (arab. ,,gihad*). Auch haufig die Begriffe im Zusammenhang mit dem Lebens-
Begriff Nietzsches (arab. ,,hayah®).

390Nietzsche, Friedrich 2014, 74, 249. Deutsche Ubersetzung: Nietzsche, Friedrich, Also Sprach Zarathustra, in:
Nietzsches Werke in zwei Bénden, Bd. 1, hg. von G. Stenzel, Salzburg 1983, 339, 483.

391Nietzsche, Friedrich 2014, 197 (Ahnlich: 181). Deutsche Ubersetzung: Nietzsche, Friedrich 1983, 439 (ihn-
lich: 427).

392Qutb, Muhammad 1981, 300-308, 419-431, 524-531, 562-586. Eine ,,Pddagogik des Vorbilds* war in den 70er
Jahren iiber die berithmten Studien des Psychologen Albert Bandura sowie {iber das Revival der Waldorf- und
Montessori-Pddagogik nicht nur beim Péddagogen Muhammad Qutb, sondern auch in Europa und Amerika ,,en
vogue*“: Bandura, A., Influence of Models Reinforcement Contingencies on the acquisition of Imitative Respo-
ne, Journal of Personality and Social Psychology 1, 1965, 589-595. Die Bedeutung einer Padagogik des Vor-
bilds bei Muhammad Qutb im Vorwort zur elften Auflage seiner Schrift ,,Einwidnde gegen den Islam® von
1980: ,,.Diese Wortschlacht, die die islambegeisterte Jugend mit ihren Feinden fithrt, verdient diesen Aufwand
gar nicht! [...] Die wahre Antwort darauf kann nicht darin liegen, sich mit ihnen in diesen Wortstreit einzulas -
sen, selbst wenn man sie dadurch in Verlegenheit bringen konnte. Vielmehr liegt die wirkliche Erwiderung dar-
auf im Hervorbringen beispielhafter Muslime* (Qutub, Muhammad 1994, 2); Heyworth-Dunne, J., An Intro-
duction to the History of Education in Modern Egypt, London 1968, 434; Rosen, E., The Muslim Broderhood
"s Concept of Education, Current Trends in Islamist Ideology 7, 2008, 115-129.
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konnte man hochstens miindlich dariiber sprechen und davon predigen, jedoch nichts
schriftlich festhalten. SchlieBllich bestand die Gefahr eines Missverstindnisses, ndmlich dass
die ,,solide Basis* ein Selbstzweck darstellte und nicht wie es sein sollte ein Mittel zum Zweck
fir den Aufbau des ,islamischen Staates“. Im zweiten Teil berichtete er vom bereits
tiberwundenen Zustand. Wenn auch ein Zarathustra-Zitat sicherlich nicht gut angekommen
wiire, so hatte Muhammad doch mit der Konzeption aus dem Zarathustra, der Uberwindung der
unausgesprochenen ,,soliden Basis“ einen Kompromiss zwischen dem Erbe seines Bruders und
dem wahhabitischen Gelehrtenmilieu gefunden.

Viertens, zur Uberzeugung der Gelehrten von Qutbs Lehrplan trug auch das saudische
Konigshaus seinen Teil bei. In Saudi-Arabien war eine padagogische Arbeit an der ,,soliden
Basis* des ,,islamischen Staates* nicht mehr notwendig, da sie hier ja bereits zu einem grof3en
Teil erfiillt war. Das schmeichelte dem saudischen Koénigshaus nicht nur, sondern entsprach
auch 1977 deren auBenpolitischer Konfrontationslinie in der Region gegen Syrien’”. Auch der
historische und politische Kontext der Abfassung des Lehrplans von Muhammad sprach
folglich fiir einen Ubergang zur neuen Phase des Gihad. Damit hitten wir zwar geklirt, dass
die ,ssolide Basis®“ wohl eher dem ersten als dem zweiten Teil in Muhammad Qutbs
»Islamischem Lehrplan® zuzuordnen ist. Allerdings bleibt die Frage, wie Abii Mus ab al-Siir1
darauf kam, Muhammad Qutb als die zentrale Figur hinter der vierten Schule des ,,islamischen
Erwachens um dessen zentralem Konzept der ,soliden Basis* darzustellen. Basierte die
Behauptung al-Siirts nun auf einem solchen unsoliden Fundament? Eine einzige Erwdhnung in
Muhammad Qutbs Schrift von 1977, in der er zugleich das Ende der Phase der ,,soliden Basis*
andeutete, sowie eine miindliche Geheimlehre, {iber die Abli Mus‘ab al-Suris in seinem
ansonsten ausfiihrlichen und opulenten Werk zu fast allem, was die Geschichte der islamische
Bewegung betraf, nichts zu berichten wusste?

Die Antwort ist einfach: Natiirlich macht eine Schwalbe noch keinen Sommer. Sein Urteil zu
Muhammad Qutb bildete sich al-Siirm iiber spitere Schriften aus den 80er Jahren des
inzwischen etablierten Professors an der Universitdt Madina/ Jedda. Seit Mitte der 80er Jahre
wurde die Begrifflichkeit der ,,soliden Basis* in seinen Schriften immer prominenter, wobei sie
dann in den 90er Jahren im Zentrum seines Denkens stand. Muhammad Qutb revidierte
folglich Mitte der 80er Jahre die von ihm 1977 proklamierte Uberwindung der ,,soliden Basis*.
Der Zusammenhang, in dem die Begriffskomposition zum ersten Mal bei Muhammad wieder
auftauchte, verwies auch deutlich auf den Grund fiir diese Revision. Es ging um die ,, Tragddie
von Hama‘***. Anfang 1982 hatte sich gemdB Qutb in Hama (Hamah) gezeigt, dass der
Ubergang zum Gihad noch zu friih war. Die sunnitischen Muslime waren noch nicht soweit,
den syrischen Staat unter dem Alawiten al-Asad zu bekdmpfen. Wiahrend er 1977 den
Ubergang zum Gihad aufgrund der politischen Interessen seines Forderers, dem saudischen
Konigshaus, in Syrien ausrief, erklérte er aus eben diesen politischen Interessen der Sa‘tidis in
Syrien, die sich Mitte der 80er Jahre nach der Katastrophe in Hama veréndert hatten, die
Riickkehr zur Arbeit an der ,,soliden Basis*“. Dieser politische Wendepunkt in Hama 1982 als
Hintergrund fiir die intellektuelle Zuwendung Muhammad Qutbs zum Konzept der ,,soliden
Basis* bildete nun auch fiir Abti Mus ab al-SiirT die Grundlage seines Urteils, Muhammad und
nicht Saiyid Qutb als die zentrale Figur fiir das Konzept der vierten Schule des ,,islamischen
Erwachens®, der ,,soliden Basis*, zu bezeichnen.

Der Grund lag nahe. Abti Mus‘ab al-StrT war selbst Syrer. Beriihmt wurde er fiir seine beiden
Biicher tiber die ,,Tragddie in Hama*. Hier prédsentierte er nicht nur viele wichtige Original-
Dokumente ganz im Stile eines universitdr ausgebildeten Historikers, sondern er stellte auch
selbst eine Quelle dar*”. SchlieBlich war Abii Mus‘ab al-StirT als Kimpfer am syrischen Gihad

393Siehe: Kapitel I1I., 11 und 14.

394Qutb, Muhammad 1986, 390ff., 410.

395al-Stri, Abii Mus‘ab [Pseudonym: ‘Umar ‘Abd al-Hakim], L s 8 23lead) L) 5, 63 [Die islamische Gihad-
Revolution in Syrien], Bd. 1: Jwls a¥1 3 i 5 4 il [Die Erfahrung und Lehre. Schmerz und Hoffhung]; Bd. 2:
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beteiligt und erlebte die ,,Tragddie in Hama™ in einem der vielen Ausbildungslager der
Muslimbruderschaft*. Eine Betonung Saiyid Qutbs als zentralem Protagonisten fiir die ,,solide
Basis* hdtte den Zusammenhang zwischen der Begrifflichkeit und den Ereignissen in Hama
1982 gelockert und relativiert. Fiir das weitere Verstdndnis der ,,soliden Basis* im Rahmen des
»islamischen Erwachens schien Hama folglich eine gro3e Rolle zu spielen.

2) ,,Sunniten in Syrien im Angesicht der Nugayris, der Kreuzziige und der Juden “:
Militarputsch oder konfessioneller Krieg um die Machtbasis Syriens

Der ,,groBe Lehrer” eines ,Islamischen Staates* in Syrien, Abi Mus‘ab al-Stri, beschrieb
relativ zu Beginn seines opulenten Werks aus dem Jahr 2004, was ihn dazu veranlasste, eine
Uberarbeitung seiner beiden Biicher zum syrischen Gihad aus dem Jahr 1987 vorzunehmen:
,[...] ich besaB den Mut, Anfang 1991 einige Symbole und Anfiihrer der Gihad-Bewegungen
und Organisationen zu sammeln, um ihnen meine Uberzeugungen mitzuteilen. Kurz gesagt,
das islamische Erwachen ist Konkurs gegangen***’. Abi Mus ab al-SiirT trug den Anfiihrern,
darunter auch die Fiihrungsspitze der Organisation al-Qa‘ida, eine historisch (Band eins) und
theoretisch (Band zwei) fundierte Fehleranalyse vor, die auch seine Uberarbeitung der beiden
Biicher zum syrischen Gihad prigten®®. All die Griinde fiir den , Konkurs des islamischen
Erwachens® gingen historisch gemél al-Stur1 auf einen ersten Fehler der Muslime in Syrien
zurlick, der bis zu Beginn der 90er Jahre immer wiederkehren sollte. Die Muslime in Syrien
lieBen sich bereits am Beginn des 20. Jahrhunderts von den kolonialen Herrschaftstechniken
der ,,Global Players® tduschen. Frankreich sicherte seine koloniale Herrschaft im syrischen
Mandatsgebiet nach dem Ersten Weltkrieg, indem sie die ,,sektiererische® Spaltungen in der
syrischen Gesellschaft ausnutzten. Sie stiitzten sich auf eine Minderheit, die Alawiten oder
»Nusayris®“, die sich nicht nur in ihrer Religion von der sunnitischen Mehrheit unterschieden,
sondern auch historisch gesehen auf die Geschlossenheit ihrer Gemeinschaft gegeniiber
anderen achteten™”.

Ein Brief in den franzosischen Archiven aus Syrien an die franzosische Regierung aus dem
Jahr 1936 hatte es al-StirT zur Stiitzung seiner These besonders angetan*®. Unterzeichnet war
der Brief von Sulaiman al-Asad, dem GroBvater des spéteren Herrschers Hafiz al-Asad. Der
Inhalt des Briefes brachte die koloniale Herrschaftstechnik auf den Punkt, denn die von
Frankreich gestiitzte Alawiten-Gemeinde bat die franzosische Regierung, weiterhin in Syrien
zu regieren, nicht zuletzt um die Juden in Paldstina und Syrien vor dem ,heiligen Krieg* der

z=—=<lly »<di[Das Denken und die Forschung], 0.0. 1991 [E-Book im HTML-Format auf:
www.benbadis.org/vb/showtread.php?t=12269].

396Eine englische Biographie Abli Mus ‘ab al-Stirs: Lia 2008. Obwohl Lia einige arabischen Texte al-StirTs zitier-
te, verwendete er die sehr ergiebigen beiden Biicher al-Siirs iiber den syrischen Gihad kaum.

397al-Str1, Abt Mus‘ab 2004, 51. Die Bedeutung Abii Mus‘ab al-Siarts fiir den islamischen Staat: Markaz al-Mis-
bar lil-Dirasat wa-al-Buhiith [Forschungszentrum fiir Studien und Forschung] (Hg.), Lo o8 saluall )52y
A jall Caie 5 44l 4allas [Die Muslimbruderschaft in Syrien. Die Abneigung der Sekte und die Gewalt der Be-
Wegung] 0.0. 20]] Kap 4.7 [d‘)"-“ ERENgY Sl d_\;m_u}u ‘ﬁ MJ\.@AH w\} Qxana y\] Kap 4 8 [L_\;} Sl d.\;l\
&1, auf: http://www.ikhwanwiki.com/index. | caie 5 Al Aalles ) b 2 AN,

398Die Ausgabe der beiden Biicher von 1987 war mir lelder nicht zuganghch Dennoch | liegt die Schlussfolgerung
nahe, dass al-StrT in der Ausgabe von 1991 die Fehler mehr betonte als in der Ausgabe von 1987. Viele Auf-
zeichnungen von al-StirTs Vortrége sowie eine Biographie, auf:
http://www.ilmway.con/site/maqdis/MS 808.html.

399Engl. ,,closed communities* in Syrien: Hourani, A.H., Minorities in the Arab World, London 1947, 22; Van
Dusen, M.H., Political Inegration and Regionalism in Syria, The Middle East Journal 26/ 2, 1972, 123-136,
hier: 123.

400al-StirT, Abi Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 1.1.5 [l a2¥) aSa 5 Ly )5 3ae Zal 14 juaill]. Auch ‘Adnan Sa‘d al-Din
blieb nicht ganz unbeeindruckt von diesem Brief: al-Din, ‘Adnan Sa‘d, < S35 &l She 4y s (B O sabusall ) 2Y)
[Die Muslimbruderschaft in Syrien. Notizen und Erinnerungen], Bd. 3: sl s 1963 ale (1o (sslall ) Simdll 2SaI
1977 [Die alawmsche Baath Herrschaft von 1963 blS 1977] Kairo 2010, Kap. 6.1 [2Y 23l 5 518], auf:
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http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=%D8%A7%D9%84%D8%A5%D8%AE%D9%88%D8%A7%D9%86_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%88%D9%86_%D9%81%D9%8A_%D8%B3%D9%88%D8%B1%D9%8A%D8%A7_(_%D9%85%D9%85%D8%A7%D9%86%D8%B9%D8%A9_%D8%A7%D9%84%D8%B7%D8%A7%D8%A6%D9%81%D8%A9_%D9%88%D8%B9%D9%86%D9%81_%D8%A7%D9%84%D8%AD%D8%B1%D9%83%D8%A9
http://www.benbadis.org/vb/showtread.php?t=12269

Muslime zu beschiitzen. Sturts Kommentar zu diesem Brief: ,,Eine Verschworung [...] der
alawitischen Marionetten gegen die Muslime mit [Hilfe] der Kreuzfahrer [und Juden]*“*’'. Die
Anspielung auf die mittelalterlichen Kreuzziige (vor allem des franzdsischen Adels) ist hier
durchaus wortlich zu nehmen, denn die Verbindung der Alawiten und Juden zu den
europdischen Kolonialherren war gemif al-SiirT schon sehr alt.

Eine ausfiihrliche Darstellung der Geschichte und des Glaubens der Alawiten-Gemeinde in
Syrien verfasste al-SiirT vor dem Hintergrund des Herrschaftsiibergangs in der al-Asad-Familie
vom Vater Hafiz auf den Sohn Bassar al-Asad im Jahr 2000: ,,Hafiz al-Asad, der progressive
Sozialist, wurde iiberwiltigt von einer monarchischen Einstellung und so bereitete er seinen
Sohn, Bassar, darauf vor, ihm als dem alawitischen Nusayr1-Konig Syriens zu folgen®. Auch
hier wirkten noch die kolonialen Mechanismen vom Beginn des 20. Jahrhunderts weiter, denn
,»die Amerikaner, Juden und die [...] [ungldubigen] arabischen Herrscher* steckten gemél al-
StirT hinter dieser Fortfiihrung der alawitischen ,,Konigsherrschaft* in Syrien bis ins Jahr 2000.
Der Grund fiir die Unterstiitzung gerade der Alawiten-Gemeinde in Syrien von Seiten der
europdisch-amerikanischen und jiidischen Kolonialherren im 20. Jahrhundert ging auf die
mittelalterlichen Kreuzziige zuriick”. Die alawitische Sekte mit starken christlichen und
judischen Elementen war das Produkt der Kreuzfahrer und blieb Syrien auch nach dem
Riickzug der Européder erhalten. Im 20. Jahrhundert konnten die ,neuen Kreuzfahrer*
demgemél wieder an ihre alten Verbiindeten aus dem Mittelalter ankniipfen. Es erstaunt vor
diesem Hintergrund nicht, wenn Abui Mus ab al-SiirT erstens fiir die Alawiten die altertiimliche
Bezeichnung aus dem 14. Jahrhundert verwendete (arab. ,,0s==, DMG ,Nusairiyiin®,
»Nusayris®“) und zweitens oft denjenigen Begriff als beschreibendes Adjektiv fiir die
»Nusayris“ einsetzte, der die Ziele dieser nicht-muslimischen Minderheit am besten zum
Ausdruck brachte. Uber ein Biindnis mit den nun kolonialistischen Kreuzfahrern (arab. ,,
Oxolall) aus Frankreich wollten die ,,Nusayris“ ihre Herrschaft ,,solide* (arab. ,,sulba*) gegen
die muslimische Mehrheit absichern.

Fiir uns von besonderem Interesse ist al-SiirTs historische Darstellung des Ubergangs von der
kolonialen Herrschaftssicherung Frankreichs iiber die Alawiten zur Ubernahme der Macht der
Alawiten in Syrien. Hier tauchte die Bezeichnung arab. ,sulba* fiir die Beschreibung der
Machtsicherung der ,,Nusayris“ zum ersten Mal auf. Bevor wir auf unseren Begriff arab.
»sulba® in al-Stris Darstellung eingehen, zeichnen wir die Geschichte Syriens nach der
Unabhéngigkeit von Frankreich bis zu Hafiz al-Asads Sieg im Kampf um die Macht mit einem
langeren Zitat aus al-Siirts Buch von 2004 nach: ,,Im Jahr 1361 n.H. (1943 n. Chr.) wurde
[Sukri] al-Quwatli als Vorsitzender der syrischen unabhingigen Republik gewihlt und
Frankreich war gezwungen, seine Macht im Jahr 1365/ 1946 zugunsten einer vollstdndigen
Befreiung und Unabhéngigkeit zuriickzuziehen. Nach der Unabhédngigkeit fanden in Syrien
eine Reihen von Militdrputschen [...] mit Unterstiitzung der US-Botschaft in Damaskus statt.
Im Jahr 1958 entstand die Verbindung zwischen Agypten und Syrien in der Ara Gamal ‘Abd

401al-StirT, Abli Mus‘ab, 2sells leall s 4, jraaill 4gal 5o 8 LA 8 25l Jal [Sunniten in Syrien im Angesicht der
Nusayris, der Kreuzziige und der Juden], 0.0. 0.J. [2000 oder 2003], Kap. 1.1 [4udl Jal il b () salusall 3 521 L
ALAI DL A i b ) s LA delaall s ], auft http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS 25667.html. Ebenso das
nachste Zitat. Eine Ubersetzung des Textes unter dem Titel ,,The Sunnis of the Greater Syria (TN: ,,Al-Scham*
or ,,Billad al-Sham® in Arabic) versus the Nusayris (TN: or Alawites of Syira), the Crusaders and the Jews*
fertigte die Forschungsstelle der US-Armee in West Point (,,Combating Terrorism Center) an: AFGP-2002-
600966 (Bei der Zitierung der Dokumente dieser ,,Harmony“-Datenbank ist es iiblich, die Bezeichnung des
Dokuments in der Datenbank anzugeben. Das erden auch wir iibernehmen).

402Interessant ist nun, dass auch die US-Regierung ebenso wie al-SuirT einen Bericht zur politischen Einschétzung
der syrischen Politik vor dem Hintergrund des Herrschaftswechsels von Hafiz auf Bassar anfertigte. Von einer
solchen Unterstiitzung sowie von neo-kolonialen Interessen der USA in Syrien wusste der Bericht nichts, ge-
nauso bestritt er die Einschétzung al-StirTs (natiirlich ohne al-SiirT zu kennen), die Asad-Herrschaft basierte nur
auf der Alawiten-Gemeinde. Interessant ist dieser Bericht an dieser Stelle aufgrund der verwendeten Begriff-
lichkeiten: ,,Thus, the social base of Asad’s regime was never purely Alawi* (Leverett, F., Inheriting Syria.
Bashar’s Trial by Fire, Washington 2005, 25).
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al-Nasirs, drei Jahre nach der Einheit trennte sich Syrien jedoch wieder von Agypten iiber
einen Militdrputsch! Dann war die Arabisch Sozialistische Baath-Partei mit ihrem Putsch vom
08. Mirz 1963 an der Reihe. Der GroBteil der Parteifiihrer [der Baath] stammte aus den nicht-
muslimischen Gemeinschaften: Christen, Drusen, Ismailiten und Nusayris. [...] [Sie kiindigten
dem Islam den Krieg an]. Dann teilten sie [Baath-Partei] sich und richteten sich gegeneinander.
Der Putsch im Jahr 1965 gegen Prisident Amin al-Hafiz mit einer sunnitischen Herkunft sollte
den Einfluss der Nusayris und der Drusen in der Regierung erhdhen‘*®,

Fiir Abt Mus‘ab al-Siir1 war es jedoch nicht der Putsch des militdrischen Fliigels der Baath-
Partei am 08. Mirz 1963, der zur Errichtung einer ,,soliden* Herrschaft fiihrte, auch nicht die
folgenden Auseinandersetzungen bis 1966 zwischen dem zivilen und dem militirischen Fliigel
der Baath-Partei, denn schlieflich waren bei diesen Auseinandersetzungen immer noch
Muslime auf beiden Konflikt-Seiten beteiligt. Erst als Hafiz al-Asad sich innerhalb des
militdrischen Fliigels der Baath durchsetzte, errichtete er eine ,solide* Herrschaft, denn
schlossen die ehemaligen Favoriten der Franzosen (der ,,Kreuzfahrer) alle Muslime von der
Herrschaft aus. Hafiz al-Asad erwies sich folglich als ein arab. ,,la s uai“ (dt. ,,solider” oder
,harter Nasiri“)**,

Auch wenn der ehemalige Generalbeobachter der syrischen Muslimbruderschaft, ‘Adnan Sa‘d
al-Din, nun die syrische Geschichte im dritten Band seiner fiinfbdndigen Memoiren recht
dhnlich darstellte, indem er Hafiz al-Asads ,sektiererische* Politik herausstrich, gab es
dennoch einen kleinen, aber feinen Unterschied zu Abti Mus ab al-Stiris Darstellung. Dieser
Unterschied zeigte sich in der anderen Verwendung und Nuancierung des Begriffs arab.
»sulba®. Inhaltlich betonte ‘Adnan Sa‘d al-Din noch einen weiteren wichtigen Macht-Faktor.
Im Gegensatz zu al-SiirT strich er neben der ,sektiererischen® Politik Asads die Rolle der
Armee heraus. Folgen wir der Erzdhlung al-Dins erwies sich der militdrische Fliigel der Baath-
Partei bereits 1963 als der heimliche Herrscher: ,,.So wurde die Militdrkommission eine
Regierung in der Regierung“*®. Der zivile Prasident Amin al-Hafiz diente dem Militirkomitee
unter Salah Gadid als das offizielle Aushingeschild. Der Konflikt entstand jedoch, als sich
innerhalb des fiinfkdpfigen Militirkomitees ein Streit um Posten und Amter zwischen dem
Griinder des Komitees, Muhammad ‘Umran, und dessen Kopf Salah Gadid ergab. Zusammen
mit dem ,,Aushingeschild“ Amin al-Hafiz und dem Griinder der Baath-Partei, Misil ‘Aflaq,
plante ‘Umran, der von Gadid zuvor als Botschafter nach Spanien abgeschoben worden war,
die Auflosung des Militirkomitees. Gadid griff mit der 70. Brigade den Prisidenten-Palast al-
Hafiz an und lieB3 ihn zusammen mit ‘Umran verhaften (23.02.1966).

Darauf folgten ein Jahr vor dem Sechstagekrieg 1967 umfangreiche Sduberungen innerhalb der
Armee (so dass der syrischen Armee fiir den Krieg gegen Israel ein qualifiziertes Personal
fehlte, so die Anschuldigung vieler islamisch orientierter Gruppen). Diese Sduberungen nutzte
al-Asad, der auch Teil des flinfkopfigen Militdrkomitees war, um die nun freien Stellen mit
loyalen Angehdrigen vor allem aus dem alawitischen al-Asad-Clan zu besetzen. Voraussetzung
fir die Moglichkeit fiir al-Asad, die entsprechenden Beforderungen in der Armee
vorzunehmen, war seine Position als Verteidigungsminister. Diesen Posten erlangte er als
Belohnung fiir sein Stillhalten im Konflikt zwischen Gadid und ‘Umran. Wihrend dieses
Konflikts befand al-Asad sich im Ausland, konnte folglich das Ergebnis in Ruhe abwarten. Die
zentralen Positionen in der Armee wurden nach al-Asads Antritt als Verteidigungsminister von
Alawiten besetzt und nach dem Putsch al-Asads 1970 gegen Gadid auch die zentralen
Positionen im Staat: ,,So verspottete Hafiz al-Asad die Menschen [Sunniten] zum Wohle der
[alawitischen] Gemeinschaft und verspottete die Gemeinschaft zum Nutzen des Clans und
verspottete den Clan fiir die Familie“**,

403al-StrT, Abi Mus ‘ab 2004, 443.

404al-StrT, Abi Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 1.2.2 [4aleall 5580 53],
405al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 4.4 [uledly 2abuall aoa],
406al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 5.10 [ kbl Je alall],
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Der Unterschied zwischen Abli Mus‘ab al-StirT und ‘Adnan Sa‘d al-Din in ihrer Einschitzung
der Machtbasis fiir Hafiz al-Asad bestand nun darin, dass al-Stri mehr die Alawiten-
Gemeinschaft betonte. Das lehnte al-Din zwar nicht ab, jedoch stellten aus seiner Sicht die
unterschiedlichen religidsen Gemeinschaften nicht die eigentliche Machtbasis al-Asads dar,
sondern vielmehr die Armee*”’. Die unterschiedliche Nuancierung driickte auch eine andere
politische Ausrichtung al-Dins im Gegensatz zu al-Str1 aus. Wéhrend al-StrT mehr auf den
Faktor der religiosen Gemeinschaft (bei ihm: die sunnitische Mehrheit in Syrien) baute, setzte
al-Din seine Hoffnung in die Armee und damit in einen Armee-Putsch gegen das al-Asad-
Regime. Gemil seinen Memoiren stellte al-Asads ,,Basis* (arab. ,,qa‘ida‘) in der Armee ,,der
solide [%lll] Kern der Macht oder ihre Wirbelsdule [s_&ll 2 a2l ] dar*®. Wir erinnern daran,
dass wir im letzten Teil die Wirbelsiule als zentrale Ubergangsstelle zwischen der Seele und
dem Korper herausgearbeitet hatten, die vor allem der Syrer Hunain ibn Ishaq mit den
Begriffen arab. ,,sulba“ und ,,qa‘ida“ tibersetzte. Wenn nun ‘Adnan Sa‘d al-Din diesen Begriff
verwendete, kniipfte er nicht nur an eine weit zuriickreichende syrische (medizinisch-politisch-
theologische) Verstindnistradition der beiden Begrifflichkeiten an, sondern brachte auch die
Hoffnung zum Ausdruck, dass es in Syrien die Maoglichkeit gab, politisch ein
Zusammenwirken zwischen Muslimen und den vielen nicht-muslimischen Minderheiten zu
garantieren. Demgemal gab es in der Armee eine gemeinsame ,,Basis* sowohl fiir Muslime als
auch fiir die nicht-muslimischen Minderheiten wie die Alawiten.

Diese tliberkonfessionelle ,,Basis* der Macht machte jedoch nicht ‘Adnan Sa‘d al-Din als erster
Syrer stark, sondern bereits in der ersten syrischen Verfassung von 1920 war von einer solchen
»soliden Basis* der Macht in Syrien die Rede. Im vierten Artikel standen die beiden Begriffe
,»qa‘ida* und ,,sulba* im Zusammenhang mit der Nachfolgeregelung fiir die Herrschaft Konig
Faisals*”. Diese Verfassung wurde allerdings von den franzosischen Kolonialherren juristisch
iber ihr Mandat vom neu gegriindeten Vilkerbund kassiert. Wahrend die Verfassung von 1920
folglich eine iiberkonfessionelle Machtbasis in der Stellung des obersten Armeefiihrers
(wéhrend des Ersten Weltkriegs erkdmpfte sich Faisal schlieBlich an der Seite des beriihmten
Lawrence von Arabien zunédchst die Macht in Syrien) vertrat, griffen die Franzosen dagegen
auf eine Herrschaftssicherung zuriick, die die konfessionellen Unterschiede gerade betonte. Die
beiden Begriffe ,,ga‘ida* und ,,sulba®“, die die Einheit von Muslimen und Nicht-Muslimen in
einem islamischen Staat zum Ausdruck brachten, riickten folglich wieder fiir die néchsten
Jahrzehnte auseinander.

Halten wir als Ergebnis fest: Die beiden Nuancierungen unserer Begriffe arab. ,,qa‘ida“ und
arab. ,,sulba“ sowie ihrer Komposition ,,al-qa‘ida al-sulba“ (arab. , Al 32clli) yvon Abu
Mus‘ab al-StrT und ‘Adnan Sa‘d al-Din deuteten auf eine unterschiedliche Politik zweier
Fraktionen in der Muslimbruderschaft bzw. der syrisch-islamischen ,,Bewegung* hin, die diese
als Lehre aus der ,Tragédie in Hama® entwickelt hatten und damit im Riickblick die

407Auch in der Forschung stand mehr die Armee als Instrument der ,,Revolution von oben* im Fokus: Hinne-
busch, R., Syria. Revolution from Above, London/ NY 2001, 44-49. Demgemaf waren weniger die religidsen
Unterschiede das Problem fiir die Spannungen im Syrien der 60er Jahre verantwortlich, sondern die strukturel-
len Schwierigkeiten hinter einer Militdrherrschaft: ,,Das Militar sichert und gefahrdet das (prekére) Gewaltmo-
nopol als Grundlage der politischen Macht im Staat* (Kohl, T., Zum Militdr der Politik, Soziale Systeme 15/1,
2009, 160-188, hier: 167).

408al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.7 [l =¥ 4 sudl 83ball], nochmals unsere Begrifflichkeit, in: Kap
7.6 [Aahidl 3 sgaall 3800 arab. |, Adeall AdleY) A0 )Wl 3ac Wl o3¢ Als Bezeichnung fiir die ,,solide Basis im
Glauben® der Kurden im Nord-Irak.

409, Ll Al _a b of...] 32—cB32 a“(Artikel IV  der syrischen Verfassung von 1920, auf:
https://ar.wikisource.org/wiki/1920_L s ) siwsa), Ein interessantes Detail: Rasid Rida, den wir im vorigen Teil
als eine zentrale Figur im Umfeld der salafistischen Intellektuellen in Kairo kennen gelernt haben und der sich
auch stark fiir die Sudan-Politik Agyptens interessierte, arbeitete an der syrischen Verfassung von 1920 mit:
Thompson, E.F., Rashid Rida and the 1920 Syrian-Arab Constitution: how the French Mandate undermined Is-
lamic Liberalism, in: Schayegh, C./ Arsan, A. (Hg.), The Roudtledge Handbook of the History of the Middle
East Mandates, London/ NY 2015, 244-257.
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Geschichte Syriens im 20. Jahrhundert bis hin zur Katastrophe in Hama zu erkldren trachteten.
Wihrend Abti Mus‘ab al-SurT als Lehre aus Hama einen konfessionellen Volkskrieg, folglich
einen ,,Gihad“ der Muslime, gegen die nicht-muslimische Minderheit der Alawiten und Hafiz
al-Asad propagierte, bestand ‘Adnan Sa‘d al-Din auf ein iiberkonfessionelles Biindnis der
Muslime mit nicht-muslimischen und linken Gruppen, um die Macht dieses Biindnisses iiber
einen Putsch in der Armee herzustellen. Das iiberkonfessionelle Verstdndnis von al-Din fiir die
,»solide Basis* entsprach dem Verstindnis von Saiyid Qutb in den 50er Jahren. Die ,,solide
Basis* war hier nicht einfach nur eine Entwicklungsphase hin zum Gihad, sondern sie stellte
im Sinne einer Synthese Mittel und Zweck zugleich dar. Die Interpretation unserer
Begriftlichkeit von Seiten des ,,populéren Theoretikers der soliden Basis®, Abti Mus ‘ab al-SiirT,
mit seiner Betonung eines rein muslimischen Gihad stand dagegen diesem Verstindnis Saiyid
Qutbs und al-Dins entgegen. Wie bei Muhammad Qutb war die ,,solide Basis* bei al-SiirT die
erste Phase, nach der ein Gihad dieser muslimischen ,,soliden Basis* erfolgte, auf den in einer
dritten Phase der islamische Staat errichtet werden sollte. Wahrend der zweiten Phase trat
folglich die ,,solide Basis“ eher in den Hintergrund. Das neue, offensivere Verstindnis der
,soliden Basis“ im Sinne eines rein muslimischen Gihad gegeniiber ihrer alten
liberkonfessionellen Auslegung aus den 50er Jahren war demgemél nicht nur eine Sache
saudischer Intellektueller oder des Briiderpaars Saiyid und Muhammad Qutb, sondern diese
Verdnderung wurde auch von syrischen Politikern und Kédmpfern reflektiert und kontrovers
diskutiert, die mit der ,,Tragodie in Hama* direkt zu tun gehabt hatten. Kommen wir nun auf
Hama zu sprechen.

3) ,,Diwan des Anfiihrers“: Entpolitisierung eines Mythos (1964)

Wenn die Begrifflichkeit der ,,soliden Basis® nun gemafl Abt Mus ab al-Str1 und ‘Adnan Sa‘d
al-Din in die politische Geschichte Syriens seit dem Beginn des 20. Jahrhunderts eingeflochten
war, dann streifte sie bereits knapp zwei Jahrzehnte vor dem ,,Massaker von Hama* (arab. ,,
slaa 3 }as, magzarat Hamah) diese Stadt. Die Unruhen in Hama im Jahr 1964 werden im
Syrien der Gegenwart mit einer nahezu mythischen Gestalt in Verbindung gebracht. Der
Widerstand Marwan Hadids in der Sultan-Moschee von Hama 1964 gegen das Regime
begriindete seinen Mythos*'®. Bis heute wird dieser Mythos von mehren Seiten beansprucht.
Von den Befiirwortern eines muslimischen Gihad nicht nur in Syrien ebenso wie von den
Anhingern eines Konfrontationsbiindnisses gegen das al-Asad-Regime mit nicht-muslimischen
Gruppen (z.B. auch von der Freien Syrischen Armee*'), bis hin zu den ,,Tauben* in der
Bruderschaft unter ‘Adnan Sa‘d al-Din. Bei so viel mythischer Verkldarung fillt es natiirlich
schwer, zur historischen Person Marwan Hadids vorzustofen, vor allem wenn dieser Vorstof3
den Kern dieses Mythos kritisch zu untersuchen trachtet. Versuchen wir nun, anhand der
traditionellen historischen Methode des Vergleichs einiger Quellen dennoch zu einer Antwort
auf unsere Frage zu kommen. War Marwan Hadid 1964 ein Vertreter des muslimischen Gihad
gegen das Regime, so dass ihm an der Eskalation der Gewalt in Hama eine wesentliche
Verantwortung zukam? Oder vertrat er 1964 eine eher friedliche ,,solide Basis* im Sinne von
Saiyid Qutbs padagogisch-didaktischem und auch politischem Versténdnis, so dass er an der
Eskalation keine Schuld trug? Kurz, betonte er eher den offensiv-kimpferischen Gihad oder
die ,,solide Basis“?

Beginnen wir mit unserer Suche bei Hadids ersten Prigungen. Uber sein frijhes Leben gibt es

410Den Mythos, der 1964 entstand, pflegte Marwan Hadid wohl auch selbst, wenn er ca. vier Jahre spéter auf die
Frage nach dem schonsten Moment der letzten Jahre antwortete, der Hama-Vorfall 1964. Diese Aussage wird
im Vorwort zur Ausgabe seiner Gedichte erwihnt: Hadid, Marwan, 2 () s« ueill s 236l ) 93 [Diwan des Fiih-
rers und Martyrers Marwan Hadid], Damaskus 1983, 3ff. [Seitenangaben gemill E-Book-Ausgabe auf:

http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS _18070.html].
411Sehr viele Eintrdge zu Marwan Hadid auf der Seite der Freien Syrischen Armee: www.syrianfreearmy.net.
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nur wenige Quellen. Saih Gabir Rizq zihlte in einem Kapitel seines Buches, ,,Die
Muslimbruderschaft und die Verschworung gegen Syrien®, in groben Ziigen die wichtigsten
Stationen seines Lebens auf. Rizq selbst war Mitglied der Muslimbruderschaft und hatte
Kontakte zu einigen Anhdngern Marwan Hadids, die er in diesem Kapitel zu Wort kommen
lieB, und wohl auch zu Marwan Hadid selbst*'?. Eine weitere wichtige Quelle stellte ein Artikel
zur Biographie Hadids von ‘Abdallah ‘Azzam dar, der Marwan Hadid aus ihrer gemeinsamen
Zeit im ,Lager der Saihs“ sowie ihrem Aufenthalt in Kairo Anfang der 70er Jahre personlich
kannte*". Daneben sind die kritischen Anmerkungen ‘Adnan Sa‘d al-Dins im dritten Band
seiner Erinnerungen sehr hilfreich zur Rekonstruktion der frithen Biographie Marwan Hadids.
‘Adnan Sa‘d al-Din erwdhnte als Hintergrund von Hadids friihem Interesse fiir den Islam eine
Missionsbewegung, die seit den 30er Jahren in Syrien Gedankengut der religidsen Reinigung
predigte. Er nannte auch den Prediger, der in der Gegend Hamas aktiv war und der auch
‘Adnan al-Za'im (einem Nachfolger Hadids) in Saudi-Arabien unterrichtete, mit Namen:
Mustafa Sarafi. 1950 griindete dieser Saih in Hama eine ,,Familie®, eine Art Gebetskreis mit
besonderer gegenseitiger Flirsorge. Hadid war das letzte von zehn Mitgliedern dieses
Gebetskreises. Ursache fiir den Beitritt zu diesem Gebetskreis, so will es der Mythos gemil3
‘Abdallah ‘Azzams Version, war der Kommentar eines leiblichen Bruders zum Todestag Hasan
al-Bannas im Jahre 1949, dass ein ,,gefihrlicher Mann* gestorben sei*'*. Statt abgestoBen zu
sein, weckte diese Aussage jedoch das Interesse des knapp 15-Jdhrigen Hadids, worauf er
wahrscheinlich iiber den Gebetskreis die Schriften Hasan al-Bannas und moglicherweise auch
schon Saiyid Qutbs las.

Gegen diese Version des Mythos, einer bereits frithen Pragung durch die zentralen Figuren der
Muslimbruderschaft, sprach sich sogar ‘Adnan Sa‘d al-Din selbst aus. Zunéchst einmal nimmt
man mit einiger Uberraschung al-Dins Behauptung zur Kenntnis, dass Marwan Hadid nie ein
Mitglied der Muslimbruderschaft war*®. Diese Falschinformation einer Mitgliedschaft Hadids
setzte demgemiB Gabir Rizq in die Welt. Fiir al-Dins Behauptung sprach zumindest der
familidre Hintergrund Hadids, den auch alle anderen Quellen bestitigten. Seine Briider standen
dem hochrangigen Baath-Mitglied Akram al-Hawrani aus Hama nahe. Auch wenn die
Sympathien fiir al-Nasir von Seiten al-Hawranis bereits Ende der 50er Jahre einige Kratzer
erhielten, und er 1961 fiir die Abtrennung Syriens von Agypten plidierte, fuhr er zwischen
1963 und 1966 eine moderate pro-nasseristische Linie und griindete deshalb nach der anti-
nasseristischen Wendung der syrischen Baath-Partei eine eigene Partei, die Arabisch-
Sozialistische Partei. In den 50er Jahren waren al-Hawranis Sympathien fiir al-Nasir noch
ungebrochen, was von Seiten al-Nasirs erwidert wurde, schlielich vertraute er al-Hawrani
1958 die Verwaltungshoheit Syriens an*'®. Uber diesen familiiren Hintergrund konnen wir mit

412An einer Stelle betont Rizq, Hadid selbst gab ihm diese Auskunft: Rizq, Gabir, b s (e 5 ) 5all 5 () sabusall 0 s2Y)
[Die Muslimbruderschaft und die Verschworung gegen Syrlen] Kairo 1980, Kap 12 [uéma—d‘ d;\ A Gl e
3 jpaill y Sl 2] auf: http://www.ikh iki.com/index.php? :

413 Azzam, ‘Abdallah, 54 0e .23 )5 e 28l [der Martyrer Marwan Hadld ‘Wer ist er‘7] in: AL«A-“ G ‘UM [Ma-
gazin: Stimme des Gihad], vom Februar 2004, auf: http://www.muslm.org/vb/showthread.php?291353--2eill
$-al yoodlaie Al I o 9o a-pe-ras- ) sy hittp://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_18624. Inzwischen existie-
ren auch Ubersetzungen ins Deutsche: https://ansariyyah.wordpress.com/2012/12/29/die-seele-wird-morgen-
emporsteigen-die-geschichte-von-marwan-Hadid/. Der Artikel geht wohl auf eine Rede ‘Azzams vom
03.02.1989 zuriick, die als Video auf Youtube zu sehen ist: ‘Azzam, ‘Abdallah, Rede zur Biographie Marwan
Hadids (1989) [Videoaufnahme], vom 22.07.2012, auf: https://www.youtube.com/watch?v=0At7o0Arwlvk. Das
Video ist inzwischen auch mit franzosischen Untertiteln veroffentlicht worden:
https://www.youtube.com/watch?v=Z8V3wARqgsv8.

414Ebenso bei Rizq, Gabir 1980, Kap. [ sail s Gl s cpsalaadl J 5l as )5 5a].

415°Adnan Sa‘d al-Din betonte auBerdem ausdriicklich, dass er Marwan Hadid nicht personlich kannte: al-Din,
‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [_Swall Jaall s o 5AYV]. Diese Aussage al-Dins war wohl auf einige Ge-
rlichte innerhalb und auflerhalb der Muslimbruderschaft gemiinzt, al-Din hétte ein (geheimes) Biindnis mit Ha-
did geschlossen.

416Gerade diese Verwaltungstitigkeit verdross al-Hawrant aufgrund des mangelhaften Interesses von Seiten al-
Nasirs, weshalb er sich bereits Ende 1958 von seinem Vorbild abwandte: Jankowski, J.P., Nasser's Egypt, Arab
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einiger Sicherheit fiir Hadids frithe Pragung eher von einer linken und pro-nasseristischen und
weniger islamischen Orientierung ausgehen®”.

Zudem hielt es al-Din fiir unwahrscheinlich, dass der junge Hadid die Schriften al-Bannas las,
nicht nur da er noch sehr jung war, sondern einfach deshalb, weil sie schwer zu erhalten
waren*'®, Der Gebetskreis kam fiir eine Lektiire dieser Schriften weniger in Frage, denn bis
Mitte der 50er Jahre hielten sich die Missionsbewegungen anders als die Muslimbruderschaft
aus der Politik heraus und Ende der 50er Jahre lagen ihre Sympathien vor dem Hintergrund
einer zunehmenden Politisierung hdchstwahrscheinlich auf Seiten al-Nasirs und nicht der
Bruderschaft. Grund hierfiir war die Uberwachung der Missionsbewegungen aus Agypten seit
1954 vom engsten Vertrauten al-Nasirs, dem obersten Armee-Chef ‘Abd al-Hakim ‘Amir, der
zugleich auch Ende der 50er Jahre im Auftrag Agyptens Syrien regierte. Die dgyptischen
Missionsbewegungen waren deshalb von Informanten ‘Amirs unterwandert*”’. Ende der 50er
Jahre galt noch offiziell eine kritische Einstellung des dgyptischen Regimes gegeniiber der
Bruderschaft, weshalb auch Marwan Hadid iiber beide ,,Familien® (der leiblichen und der
religisen) mit aller Wahrscheinlichkeit zundchst mit dieser kritischen Einstellung aufwuchs.
Kommen wir nun zu den stirksten Quellenhinweisen, die in Hadid einen Vertreter der
friedlichen und auf die Pddagogik konzentrierten Arbeit an einer ,,soliden Basis* erkannten. Im
Zentrum dieser Hinweise stand der Studienaufenthalt Hadids in Agypten. In seinem
Gebetskreis wurde er ausgewihlt, um auf Kosten der ,,Familie* in Agypten zu studieren. An
der Ain al-Shams Universitit (arab. ,,owd (e 22ea, DMG ,,Gami‘at ‘Ain Sams®) in Agypten
hielt sich Marwan Hadid ab 1955 auf. Nun die Uberraschung. GemiB einer Mitgliederliste der
»Organisation 1965%, die uns ein adgyptisches Mitglied in seinen Memoiren iiberlieferte,
gehorte Hadid zum kleinen Kreis der auserwihlten auBer-dgyptischen Mitglieder der
Organisation*”. Es liegt nahe, dass er in dieser Organisation mit dem miindlich vermittelten
Konzept der ,,soliden Basis* in Beriihrung kam. Der Herausgeber des Bandes gesammelter
Gedichte von Marwan Hadid berichtete in der Einleitung, wie Hadid nach seiner Riickkehr aus
Agypten im Mirz 1964 mit dem Aufbau einer solchen ,,soliden Basis* begann, indem er einen
Gebetskreis junger Leute in Hama griindete®*'.

Gegen diese Quellenhinweise sprachen jedoch einige logische, zeitliche und sachliche
Ungenauigkeiten. Stutzig macht zunichst einmal das Studienfach, das Hadid an der Ain al-
Shams belegte. Nicht Theologie, sondern Agrarwissenschaft. Akram al-Hawrani war nun in
den 50er Jahren flir sein besonderes Interesse gegeniiber der Landwirtschaft bekannt. Sein
(linksorientiertes) politisches Programm bestand in der Neuverteilung des Landes vor allem um
Hama an die kleinen Bauern, wofiir er ein politisches Bewusstsein fiir die Klassenlage dieser
Bauern gegen die GroBgrundbesitzer, der ,,Feudalisten“, schaffen wollte**>. Die Arabisch-
Sozialistische Partei war in Hama dafiir bekannt, genau zu diesem Zweck einer Ausbildung des
politischen Klassenbewusstseins gegen den ,,Feudalismus®“ die Ausbildung von Jugendlichen
zu finanzieren*?. Wahrscheinlich wurde Marwan Hadid deshalb nicht von seinem Gebetskreis,
der in seinem rein religiosen Selbstverstindnis wohl eher ein theologisches Studium finanziert
hitte, sondern als Mitglied einer al-Hawrani treuen Familie dazu auserwihlt, in Agypten das zu
studieren, woflir al-Hawrani auch politisch stand. In diesem Zusammenhang ldsst sich auch

Nationalism, and the United Arab Republic, London 2002, 118, 226. Wahrscheinlich wurde al-Hawrant nach
dem Putsch vom Mérz 1963 als Anti-Nasserist aus der Baath ausgeschlossen: Moubayed, S.M., Steel and Silk.
Men and Women Who Shaped Syria 1900-2000, Seattle 2006, 249.

417Die anti-nasseristische Phase Marwan Hadids in Kairo entsprach wahrscheinlich zeitlich der Distanzierung al-
Hawranis von al-Nasir zwischen 1959 und 1963: ‘Azzam, ‘Abdallah, &) 55w J3a & [Im Schatten der Sura
,Reue®], Peschawar 1994, 128.

418al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [s_Swall Jaall g ) sa¥1 ],

419al-Sarwi, Mahmud ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 4.4.4 [1965 - 1954 e & pulpud) Ay A1,

420al-Sarwi, Mahmiid ‘Abd al-‘Aziz 2004, Bd. 1, Kap. 5.2.2 [<lmedll ol sa) = 5 3]

421Hadid, Marwan 1983, 5.

422Moubayed, S.M., Damascus Between Democracy and Dictatorship, NY/ Oxford 2000, 114.

423Hinnebusch 2001, 30f.
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erkldren, wie Hadid in die ,,Organisation 1965 geriet.

Wie wir gesehen haben, waren die Verbindungen zwischen al-Nasirs sozialistischer Vorhut-
Organisation und der ,,Organisation 1965“ Anfang der 60er Jahre sehr eng. Als Anhénger al-
Hawranis pflegte er wohl zunichst Verbindungen zur linksorientierten und pro-nasseristischen,
sozialistischen Vorhut-Organisation, iiber die er dann wahrscheinlich auch in Kontakt mit der
,.Organisation 1965“ geriet?*. Beide vertraten nun bis Mitte 1964 noch deutlich einen Gihad
oder einen ,,Klassenkampf*. Erst danach predigten Qutb und auch die sozialistische Vorhut-
Organisation im Sinne der Wendung von al-Nasirs Auflenpolitik den friedlichen Aufbau einer
,»soliden Basis“. Da nun Marwan Hadid bereits Anfang 1964 nach Hama zuriickkehrte, vor
dieser Wendung zur péddagogischen Arbeit an einer ,soliden Basis“ in den beiden
Organisationen, war es unwahrscheinlich, dass er diese Lehre von der ,,soliden Basis* noch in
Agypten zur Kenntnis nahm. Viel wahrscheinlicher war die Version, dass Marwan Hadid mit
einer konfrontativen FEinstellung gegen die Baath-Partei nach Hama kam, um den
,Klassenkampf* oder gemiB einigen arabischen Ubersetzungen des ,,Klassenkampfes, den
,,Gihad“ gegen das Regime predigte. Diese konfrontative Haltung gegeniiber der Baath-Partei
nahm schlieBlich gerade nach der anti-nasseristischen Wendung von Salah Gadid Ende 1963
Form an, so dass der Nasserist Akram al-Hawrani in Hama gegen Gadid 1964 ins Felde zog.
Unterstiitzung bekam er von Marwan Hadid, der als Mitglied der al-Nasir besonders nahe
stehenden sozialistischen Vorhut-Organisation genau zu diesem Zweck des Klassenkampfs
gegen die ,,Feudalisten* nach Hama im Mérz 1964 zuriickgekehrt war. Zumindest behauptete
Hadid in der Gerichtsverhandlung nach seiner Verhaftung in Hama 1964, mit seinem
Widerstand genau dieses Ziel zu verfolgen: Salah Gadid musste beseitigt werden*?. Auch seine
Gedichte sprachen deutlich fiir Hadids Beflirwortung einer solchen Konfrontationspolitik und
eben nicht fiir den friedlichen Aufbau einer ,,soliden Basis“. In keinem einzigen Gedicht
erwdhnte er eine ,solide Basis“. Dagegen erklirte er im Jargon des links-islamischen
Mischvokabulars, das seit 1962 typisch fiir al-Nasirs ideologische Ausrichtung war, in einem
aggressiven Ton der Baath-Partei den Krieg: ,,Sie sind ein Gréuel [...]/ Sie [betreiben] Ketzerei
und Verrat/ [...] Ihre Leute [sind] eine Krankheit/ Thre Partei [ist] Abschaum***,

Damit kommen wir zur nichsten Station, den Unruhen in Hama im April 1964. Inwiefern
Marwan Hadid die Schiiler seines Gebetskreises zur Gewalt gegen den Staat aufstachelte,
wurde nicht mehr in der Gerichtsverhandlung geklirt, denn auf Fiirsprache Saih Muhammad
Ahmads wurde er frithzeitig entlassen*”’. Allerdings entbrannte in den folgenden Jahren ein
Streit um diese Frage innerhalb der Muslimbruderschaft. Wenn Hadid seine Schiiler bereits im
Mirz 1964 zu einem Gihad aufgefordert hatte, wie es beispielsweise der Leiter der
Bruderschaft in Hama, Saih Sa‘id Hawwa (oder auch Gabir Rizq), behauptete, lieB sich daraus
auch eine Schlussfolgerung fiir Hadids Einstellung zum Konzept der ,,soliden Basis* ziehen.
Der Gihad schloss schlieBlich in gewisser Weise den Aufbau einer ,,soliden Basis* aus, oder
erklarte zumindest die Mekka-Phase fiir beendet. Vertrat nun Hadid schon vor den Hama-
Unruhen in seinem Gebetskreis einen Gihad, dann stellte das zumindest einen starken Beleg
dafiir dar, dass Hadid kein Vertreter des Konzepts der ,soliden Basis* war.
Uberraschenderweise nahm ihn ‘Adnan Sa‘d al-Din gegen die Behauptungen Hawwas und
Rizgs in Schutz. DemgemalR liel sich der grofle Hadid von den ,,zu gro3en Erwartungen® aus
den pubertdren Trdumen seiner oft minderjdhrigen Anhédnger zu einem uniiberlegten Vorgehen

424 Auch ‘Abdallah ‘Azzam berichtete vom ,,sozialistischen Denken* Marwan Hadids wihrend seiner Studienzeit
in Kairo. Zudem erwihnte er einen Streit Hadids mit ,,Sozialisten®, in dessen Zentrum die Frage der Enteig-
nung stand: ‘Azzam, ‘Abdallah 1994, 128. Wir kdnnen nur vermuten, dass sich Hadid von der sozialistischen
Vorhut-Organisation entfernte (und sich zugleich der ,,Organisation 1965 annidherte), da er keine Enteignung
des ,,Biirgertums* befiirwortete, sondern gemif} al-Hawrani eine Enteignung der ,,Feudalisten® (siche: Anmer-
kung 452).

425°Azzam, ‘Abdallah 1994, 128.

426Hadid, Marwan 1983, 15.

427°Azzam, ‘Abdallah 1994, 128.
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hinreiBen, weshalb er sich 1964 , nicht ganz in der realen Welt oder auf dem Boden* befand **,
‘Adnan Sa‘d al-Din spielte folglich die aktive Rolle Hadids und seiner Ideen herunter und
stellte ihn mehr als einen passiven Akteur dar, der gedringt von seinen vielen jungen,
unerfahrenen Schiilern aus dem Gebetskreis schlieBlich dem Wunsch nach einem Gihad
nachgab*’.

Der Gihad stellte in dieser Version al-Dins ein Ausrutscher dar. In diesem Sinne war auch al-
Dins gesamte Darstellung der Vorfélle in Hama 1964 gestaltet. Wihrend die ungeféhrlichen
Schiiler moglicherweise aus jugendlichem Uberschwang unbedacht einen Gihad verkiindeten,
im Prinzip jedoch vollig harmlos waren, reagierte das Regime immer wieder viel zu hart, was
zur Eskalation der Situation in Hama fithrte. Kein groBer Gihad-Kampfer mit gefihrlichen
Anhingern, die bis an die Zihne bewaffnet den Gihad ausriefen, sondern ein harmloser
Sitzstreik gegen die Bildungsreformen ,,von oben®, bei denen ihnen ihr Lehrer Marwan Hadid
beistand. Die Schuld dem syrischen Regime unter Saldh Gadid sowie den jugendlichen
Hitzkopfen in seinem Gebetskreis zuzuschieben und Hadid damit als ein grundsitzlich
friedensbereites Opfer dieser Umstéinde darzustellen, war ganz im Sinne al-Dins zur Zeit der
Abfassung seiner Memoiren. Die Anndherungen des Fliigels der Bruderschaft unter al-Din an
das al-Asad-Regime verlangten schlieBlich, den Ursprung der Konfrontation und Gewalt-
Eskalation zwischen der Bruderschaft und dem Regime zu relativieren und zu entschuldigen.
Mit dem zentralen Siindenbock dieser Darstellung, Salah Gadid, konnte auch das al-Asad-
Regime leben, denn entwickelte sich doch Ende der 60er Jahre eine Feindschaft zwischen
Hafiz al-Asad und Salah Gadid. Es erstaunt deshalb nicht, wenn von beiden Seiten, der
Bruderschaft unter al-Din und von Hafiz al-Asad bereits in den 80er Jahren von einer ,,soliden
Basis“ in ihren Beziehungen die Rede war®’. Marwan Hadid, der weithin als erster
muslimischer Widerstandskdmpfer gegen das Regime galt, historisch umzudeuten als Opfer der
Umstédnde, der eigentlich eine ,,solide Basis* unterstiitzte, war somit eine stark politisch
eingefarbte Sicht auf die Geschichte.

Zu dieser politischen Umdeutung des Widerstands von Hadid gehorte auch, dessen Motive zu
entpolitisieren. Es ging Hadid gar nicht um die grof3e Politik, sondern als einem Protagonisten
der ,,soliden Basis* um Erziehung. ‘Adnan Sa‘d al-Din entwarf deshalb ein Ursachengemailde
vom Konflikt in Hama 1964, das nicht die Politik, sondern die Erziehung in den Vordergrund
stellte. Am 07. April 1964 bildete eine Begebenheit an der ‘Utman al-Hawrani Oberschule den
Anlass zur Auseinandersetzung mit dem Regime. Ein Schiiler hatte einen Koranvers an die
Wand geschrieben, der sich gegen Ungldubige richtete, woraufhin Schiiler der Baath
protestierten. Moglicherweise kam bei den Protesten der Autor des Graffiti oder ein anderer
Schiiler ums Leben. Der Koranvers stand im Kontext einer Veroffentlichung des offiziellen
Armee-Journals, in der Zaki al-Arstuzi den Islam als die ,hochste Manifestation der
Unwissenheit [,,gahiliya“] in der arabischen Seele* angriff*'. Dieser Angriff stand wiederum

428al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [sSwall Jaall s )21,

429al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [s_Swall Jaall 5 ) saY1]; Hawwa, Sa‘1d, <laledll o3a 4 jaill o328 [Die-
se Erfahrungen und diese Zeugnisse], Kairo 1987, Kap. 5.4 [1964 s 3,55 8]; Rizq, Gabir 1980, Kap. 12 [
4 ppaill 5 Cand) aia cpaalaall Jsf s ol 5 5]

430Ebenso die dokonomische Verwendung des Begriffs im Sinne der Verstaatlichung von ,biirgerlichem®, d.h.
muslimischem Privateigentum in der Industrie: Qurnah, Ahmad, : ob sl 2ae s Aal) fy )b pila t 2uY) Lila
1985-1970 4\S e g 4a [Hafiz al-Asad. Macher der Geschichte der Nation und Erbauer des Ruhms des Vater-
landes. Komplette Reden 1970-1985], Damaskus 1986, Bd. 2, 426, 543; Bd. 3, 512; Bd. 4, 119. Auch in den
Memoiren des Asad-Manns und Verteidigungsministers Mustafa Talas: Talas, Mustafa, b 31 [Spiegel mei-
nes Lebens], Bd. 2, Damaskus 1991, 719, 886.

431Hawwa, Sa‘1d, <algdll o3 5 4 2ill o3 [Diese Erfahrungen und diese Zeugnisse], Kairo 1987, Kap. 5.4 [505 &
1964 ss]. al-HawranT berichtet nichts von dem Artikel (siche: Anmerkung 442). Anders als oben dargestellt
ist die kausale Reihenfolge bei Hawwa eine andere: Die Bekanntgabe der Entlassung einiger Lehrer an der al-
Hawrani Oberschule ging dem Koranvers voran. Da ‘Adnan Sa‘d al-Din (2010, Bd. 3, Kap. 5.1 [aaisall e
<o) die ,,Kampagne gegen die Sohne der da‘wa“ von Seiten des Regimes erst auf das Jahr 1966 datierte,
folgen wir hier der Version al-Hawranis.
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im grofleren Rahmen von Bildungsreformen der Baath-Partei. ‘Adnan Sa‘d al-Din legt eine
lange Liste an politischen Entscheidungen im Bildungsbereich vor, die alle auf dasselbe
hinausliefen: Einen ,,Angriff auf die islamische da‘wa‘“**. Welche Bedeutung Marwan Hadid
einem islamischen Bildungsprogramm gab, liel sich auch trotz Fehlens des Begriffs der
»soliden Basis®“ mit einigen seiner Gedichte belegen: ,,Ohne Gott war die Bildung
unwissend*“***, Die Folgen der Einfiihrung einer Gottlosigkeit tiber die Bildungsreformen der
Baath-Partei fiir die Jugend beschrieb Hadid in einem anderen Gedicht als einem Verfall der
moralischen Werte: ,,.Der Baath Atheismus ist gekommen/ Diese Jugend [...] annullierte im
Namen des Fortschritts allen Glauben/ [...] Die schlechten Mddchen wurden [...] von ihren
Miittern nicht von obszénen Handlungen abgehalten/ [...] Und es war eine Lésterung [...], um
das Haus nach der Reinigung [von der Religion] zu einem Bordell zu machen, wo der Junge
gliicklich in Obszonitéit lebt“***. Bei diesen deutlichen Worten eines strengen Erziehers und
Kulturkritikers, der die sexuell determinierte Ehre der Tochter Hamas in Gefahr sah, macht
auch das Fehlen der Kernbegrifflichkeit der ,,soliden Basis* nicht mehr viel aus. SchlieBlich
ging es doch nur allzu deutlich um die Mingel in der Erziehung, die dem Baath-Regime
zuzuschreiben waren. Als weiteres Argument fiir die Meinung, Marwan Hadid stellte ein
Vertreter des pddagogischen Aufbaus einer ,,soliden Basis* dar, obwohl er in seinen Gedichten
nie von einer solchen ,,soliden Basis* sprach, ldsst sich noch hinzufiigen, dass die Lehre von
der ,,soliden Basis® doch gemidfl den Anweisungen Saiyid Qutbs nur miindlich zu vermitteln
war und nicht schriftlich (z.B. in Gedichten) fixiert werden sollte. Kein Wunder also, tauchte
die Wendung nicht in Hadids Gedichten auf.

Auch die weitere Eskalation der Gewalt aus der Sicht al-Dins betonte den unpolitischen
Charakter hinter dem Widerstand Hadids und seiner Schiiler. Die Eskalation der Gewalt
begann, nachdem die demonstrierenden Schiiler der al-Hawrani Oberschule sich vor der Armee
in die Sultan-Moschee fliichteten, von wo sie in einem Sitzstreik ihre Forderungen gegen das
Regime formulierten, die Entscheidung der Versetzung einiger Lehrer zuriickzunehmen, die
sich geweigert hatten, die Reformen umzusetzen. Die ,.feurigen Reden* der Schiiler in der
Moschee fiihrten sogar zu einem Generalstreik der Bevolkerung Hamas. Das Regime erhdhte
sehr schnell den Druck. Erst die Verhaftung einiger religioser Gelehrter, dann schon
unmittelbar militirische MaBBnahmen. Am 16. April fuhren einige Tanks unter Colonel Hamad
‘Ubaid und Oberst Salam Hatim vor der Sultan-Moschee auf. Fiinf Studenten in der Moschee
hatten wohl kleine Pistolen bei sich sowie sieben Molotow-Cocktails. Die Reaktion der Armee
auf diesen zogerlichen Widerstand war iiberwéltigend. Mit den Tanks wurde das Minarett der
historischen Sultan-Moschee zerstort. Unter den Triimmern fanden sich 40 Tote. In der
Moschee hatten die Soldaten schnell den Anfiihrer der Gruppe identifiziert. Er wurde gefesselt
und mit Gewehrkolben traktiert. Sein Name: Marwan Hadid. Diese Darstellung betonte die
UnverhiltnismiBigkeit zwischen den harmlosen Sitzstreiks der Schiiler Hadids und der
Reaktion des Regimes sowie der UnverhdltnisméBigkeit zwischen einem Anliegen in Sachen
Bildung und einer politisch-militdrischen Antwort.

4) ,,Marwan Hadid war nicht so wichtig*: Repolitisierung eines Mythos (1964)

Im Folgenden wollen wir einen groBBeren Bogen spannen, um Marwan Hadids Anliegen hinter
seinem Widerstand 1964 zu repolitisieren und um die VerhdltnisméaBigkeit zwischen den beiden
Konfliktparteien zumindest zum Teil gegeniiber al-Dins Darstellung zurechtzuriicken. Dafiir
beginnen wir bei einer weiteren zentralen Zisur fiir die syrische Muslimbruderschaft neben

432al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 5.1 [l aaisall yaexi],

433Hadid, Marwan 1983, 44.

434Hadid, Marwan 1983, 34. In dem Gedicht ist vom ,,Oktober-Krieg* die Rede, so dass wir es nach 1973 datie-
ren konnen. Es ist riickblickend (in der Vergangenheitsform) geschrieben als eine Art historische Zusammen-
fassung der Baath-Herrschatft.
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Hama im Jahr 1964. Am 3. Oktober 1964 fand in der Umayyaden-Moschee in Damaskus (das
Massaker in der Umayyaden-Moschee lag erst wenige Monate zuriick) die
Beerdigungszeremonie von Dr. Mustafa Siba‘1 statt. Der GroBmufti von Jerusalem, Hagg Amin
al-Husaini, schrieb zu diesem Anlass, Syrien hitte einen Mugahid und die muslimische Welt
einen Gelehrten verloren*. Husaini fasste in einem Satz die beiden Pole zusammen, die den
Mythos der Griindergestalt der Muslimbruderschaft in Syrien ausmachte: Die Vereinigung von
praktischem Handeln und einer theoretischen Beobachtungsgabe, so dass Siba‘1 als fahiger
Anfiihrer eines syrischen Kommandos in Paldstina 1948, als kommunikativer Vermittler
unterschiedlicher Stromungen islamischer Gruppierungen, spdter als Manager dieser
vereinigten Gruppierungen und schlielich als prominenter islamischer Denker und
wissenschaftliche Autoritdt mit einem umfassenden Werk auftreten konnte. Sein Wort hatte
Gewicht und wirkte deshalb auch iiber bestimmte institutionelle Grenzen und Regeln der
Muslimbruderschaft hinweg, hatte er doch zeitweise nicht nur die Muslimbruderschaft in
Syrien, sondern in der Schwichephase der Mutterorganisation in Agypten Mitte der 50er Jahre
eigentlich die ganze Organisation geleitet*®. Als Siba‘Tt 1958 aufgrund einer schweren
Krankheit seine Verwaltungsaufgaben nicht mehr sachgemall bewiltigen konnte, iibertrug er
diese dem Leiter des Damaskus-Zentrums der Bruderschaft, ‘Isam ‘Attar. Siba‘t blieb der
»geistige Vater® der Muslimbruderschaft in Syrien, dessen kdmpferisches und konfrontatives
Erbe sein Nachfolger fortzusetzen trachtete. Nach dem Tod Siba‘is war die Stellung ‘Isam
‘Attars in der Muslimbruderschaft allerdings nicht klar bestimmt, hatte er sich doch nicht
ordnungsgemsif vom Sira-Rat zum Generalbeobachter wihlen lassen. Dagegen stand das Wort
des ,,geistigen Vaters*, dessen Erbe ‘Isam ‘Attar doch in gewisser Weise war.

Die ersten Probleme traten fiir ‘Attar auf, als Siabi 1963 ins Krankenhaus eingeliefert wurde.
Seine Stellung als Generalbeobachter der Bruderschaft basierte allein auf der Autoritit Siba‘ts,
die nun zu schwinden begann. Der immer ndher riickende Tod Siba‘is zwang ‘Attar zum
Handeln. Einen Riickhalt besall er nur in Damaskus. Die anderen stddtischen Zentren der
Bruderschaft drohten sich nach dem Tod Siba‘ts wieder abzuspalten. Das hatte auch historische
Griinde. Siba‘1 war es, der die vielen muslimisch orientierten politischen Gruppen in den 30er
und 40er Jahren unter dem Dach der Muslimbruderschaft vereinigt hatte®’. Die
Bildungsreformen der Baath-Partei 1963 stellten nun ein willkommener Anlass fiir ‘Attar dar,
um die verschiedenen Zentren in ihrer Empdrung gegen das Regime unter seiner Fithrung zu
vereinen. Dass nun ‘Attar im Gegensatz zu ‘Adnan Sa‘d al-Din ein Konfrontationspolitiker und
kein Anhénger der ,,soliden Basis* war, zeigte sich in ‘Attars Gedichten: ,,Wir [die islamische
Vorhut] [verfolgen] einen kontinuierlichen Gihad fiir die Beseitigung der Diktatur, der
Ungerechtigkeit und der Korruption in den muslimischen Landern“*®, Keine ,,solide Basis“
sollte diesen Gihad fiijhren, sondern eine kleine, elitire Vorhut-Organisation. Die
Bildungsreformen stellten insofern nur das Instrument dar, um eine Konfrontation in Szene zu
setzen. Diese Konfrontation mit dem Regime betrieb ‘Attar bereits zu einem relativ frithen
Zeitpunkt. Bereits kurz nachdem Mustafa Siba‘1 ins Krankenhaus eingeliefert wurde, nahm er
Kontakt mit dem Premierminister Amin al-Hafiz auf, woraus ein geheimes Biindnis der

435Amin al-Husainis Grabrede auf Mustafa Siba‘T zitiert nach: Yakan, Fathi, (a3 caan calac) A€ jall de s gall [En-
zyklopéddie der Bewegung. Entstehung, Sammlung, Ziele], Bd. 1, Beirut 1980, Kap. 32.15 [Mustafa al-Siba‘t:
wafata-ha], auf: http://ikhwanwiki.info/index.php?title=4sS yall e su gall,

436Reissner, J., Ideologie und Politik der Muslimbriider. Von den Wahlen 1947 bis zum Verbot unter Adib as-
Schischakli 1952, Freiburg 1980, 389ff.

437al-Din, ‘Adnan Sa‘d, Sl S35 &) S Ay s (8 O salusadl () 52Y) [die Muslimbruderschaft in Syrien. Erinnerungen
und Notizen], Bd. 1: 1954 sle (i s Gurnlill J8 e &l S35 &l S [Vor der Griindung bis ins Jahr 1954], Kairo
2010, 49ff., auf: http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=1954_ale_ a5 unlill J& Lo il S35 <l She

438°Attar, ‘Isam, LY) W& e [von den Resten der Tage], Bonn 1986, Kap. 25 [43uy) &23\ll]. Alle Schriften ‘Isam
‘Attars auf der Seite der Muslimbruderschaft: http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title= sl sbac Ganz
explizit vermied er in eben diesem Gedichtsband auch die beiden Begriffe arab. ,,qa‘ida“ und arab. ,,sulba‘“ so -
wie ihre Komposition. Dagegen verwendete er hiufig Ersatzbegriffe (z.B. arab. ,asas®“, ,matin“, oder
,,bun'yan®): ‘Attar, ‘Isam 1986, Kap. 6 [0l Al s .deadl A 5 523], Kap. 12 [43 3 Y a5 Badla) 48 all oly],
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Bruderschaft unter ‘Attar mit dem Fliigel der Baath unter Amin al-Hafiz erwuchs*’. Genau wie

‘Attar errechnete sich Amin al-Hafiz iiber eine Konfrontation in Hama einen Vorteil im
internen Machtkampf mit dem Kopf der Militirkommission, der eigentlichen Regierung im
Hintergrund, Muhammad ‘Umran. Die Aufstdnde in Hama waren folglich von Anfang an iiber
das Machtspiel einiger Akteure dazu bestimmt, zu scheitern. Zwei Hohepunkte in diesem
machiavellistischen Machtpoker waren erstens, al-Hafiz" Verbindungen zu den moderaten
religiésen Gelehrten in Hama wie gaih Muhammad Hamid, denen er sich als Friedenspolitiker
présentierte, wihrend er auf der anderen Seite den Konflikt anheizte*’. Zweitens, die gezielte
Ubertreibung eines gefihrlichen Gegners in Hama, Marwan Hadid, um die militirische
Intervention auch entsprechend rechtfertigen zu konnen: ,,Marwan Hadid war nicht so wichtig,
wie wir behaupteten. Wir [wer ist ,,wir“?] iibertrieben seine Rolle“**'. Nun wissen wir auch,
wer demgeméal den ,,Mythos Marwan Hadid*“ zu verantworten hatte, Amin al-Hafiz und ‘Isam
‘Attar vor dem Hintergrund ihres Machtpokers.

Warum nun diese Konfrontation gerade in Hama kulminierte, war auf einige politische und
personliche Motive zuriickzufiihren. Erstens, die Baath-Partei war in Hama besonders
schwach, da Akram al-Hawrani 1963 alle Baathisten mit in seine neue Partei genommen hatte.
Als es Anfang 1964 zu Gesprichen zwischen einigen lokalen Bezirksvertretungen der
Bruderschaft in Hama, der Partei al-Hawranis sowie einigen ,,pro-nasseristischen Elementen®
liber eine mogliche Zusammenarbeit gegen das Regime kam, lduteten in der
Militarkommission vor der Aussicht eines solchen starken anti-baathistischen, sunnitischen
Biindnisses wohl die Alarm-Glocken***. Zweitens, das sunnitisch geprigte Hama mit seinem
drusischen Umland passte Amin al-Hafiz ganz im Sinne al-Nasirs ins Konzept, einen religidsen
Konflikt in Syrien in Szene zu setzen, von dem al-Hafiz selbst am meisten zu profitieren
gedachte*®. Drittens, dazu passte, dass die leitenden Offiziere, die mit Panzern in Hama
einriickten, aus einem drusischen Ort ganz in der Ndhe stammten. Vor dem Hintergrund eines
jahrzehntealten Nachbarschaftskonfliktes betrachteten sie thren militarischen Eingriff auch als
Maoglichkeit, eine alte Rechnung mit den Bewohnern Hamas zu begleichen**.

Viertens, ein karrierebewusster Beamter der Stadtverwaltung in Hama und Bekannter al-Asads,
‘Abd al-Halim Haddam, forderte im Namen al-Asads die Eskalation der Gewalt, und rief recht
schnell die Armee zu Hilfe*. Als Belohnung stieg er in den Réingen der Baath-Partei nach

439°Attar, ‘Isam, Interview, vom 01.07.2007, auf: http://www.aljazeera.net/programs/pages/74934328-754d-
4443-927¢-a9b8bd230bea.

440Angeblich fuhr Muhammad Hamid mit Lautsprechern ausgestattet durch Hama, um die Bevolkerung zu beru-
higen: Pierret, T., Religion and State in Syria. The Sunni Ulama from Coup to Revolution, Cambridge/ NY
2013, 181. Patrick Seale charakterisierte Muhammad Hamid gemil der offiziellen Sicht des Regimes als einen
Falken: Seale, P., Asad of Syria. The Struggle for the Middel East, Berkley/ Los Angeles/ London 1995, 93.

441al-Hafiz, Amin, Interview im Jahr 2001, zitiert nach: Moubayed, S., Under the Black Flag. At the Frontier of
the New Jihad, London/ NY 2015, 32.

442al-Hawrani, Akram, ), ssl) a SIS & sles [Erinnerungen Akram al-Hawranis], Kairo 2000, 3227ff., auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= 2 s sall oS <l K30 (8 slea; Beéri, E., Army Officers in Arab
Politics and Society, NY 1970, 159ff. Sa‘id Hawwa berichtete in seinen Memoiren sogar von einem direkten
Biindnisangebot al-Nasirs an die Bruderschaft, das nicht {iber den pro-nasseristischen Amin al-Hafiz oder
Akram al-Hawrani vermittelt wurde. Allerdings ist die Datierung des Angebots vor oder nach den April-Unru-
hen in Hama in den Memoiren nicht ganz klar: Hawwa, Sa‘id 1987, Kap. 6.1 [4Gll ) cp ydiall g 3xlill e
1966-1964 24l 5],

443Rabinovic, 1., Syria Under the Baath, 1963-1966. The Army-Party Symbiosis, NY 1972, 115.

444Die Fehde ging wohl auf das Jahr 1952 zuriick. Offiziere aus Hama unterdriickten blutig auf Befehl des Mili-
tirdiktators Adib b. Hasan as-Sisakli (selbst aus Hama) einen Aufstand in Gabal ad-Duriiz: Van Dam, N., The
Struggle for Power in Syria. Politics and Society under Asad and The Bath Party, NY 2011, 20. Die Verbin-
dung zwischen Si$akli und Hama war ein Resultat der Kampfe im Jahr 1945 zwischen der franzosischen Kolo-
nialmacht und jungen ,Mugahidin“ aus Hama, die S18akli gemiB einer Darstellung al-Dins anfiihrte: al-Din,
‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 1, 69-78; Nisan, M., Minorities in the Middle East. A History of Struggle and Self-Ex-
pression, Jefferson 2002, 105.

445Haddam gehorte zusammen mit Hafiz al-Asad bereits in den 50er Jahren als Schiiler zu den wenigen Mitglie-
dern der Baath-Partei in Latakia: George, A., Syria. Neither Bread nor Freedom, London/NY 2003, 66. Spéter
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1964 schnell auf. Wir konnen deshalb davon ausgehen, dass sich auch Hafiz al-Asad dem
Biindnis zwischen ‘Isam ‘Attar und Amin al-Hafiz anschloss. Ziel al-Asads wire es demnach
gewesen, iber die Betonung der religiosen Seite des Konflikts in Hama den Verdacht
hinsichtlich einer moglichen Beteiligung und Unterstiitzung der sunnitischen ,,Briider auf den
damaligen Kopf der Militdrkommission, dem Sunniten Muhammad ‘Umran, zu lenken. Der
Sunnite Amin al-Hafiz konnte offiziell fiir eine solche heimliche Unterstiitzung nicht in Frage
kommen, denn schlielich befahl er die harte, militirische Aktion. Von ‘Umrans angeblichem,
jedoch tatsdchlich inszenierten Verrat in Hama sollte ein weiteres Mitglied der
Militdrkommission, der Druse Salah Gadid, iiberzeugt werden. Dessen zentraler Verbiindeter in
der Militirkommission, der Druse ‘Abd al-Karim Gundi, stammte aus dem Umland Hamas,
und besa} demnach ein Interesse an einer harten militdrischen Intervention. Salah Gadid fiel
auf die Falle herein, die ihm der Premierminister und al-Asad in Hama gestellt hatten. Er stellte
sich auf die Seite al-Asads und Amin al-Hafiz". Nach Hama ging das Biindnis gegen ‘Umran
selbst vor. 1965 wurde er ins Exil geschickt*®.

Fiinftens, auch in der Bruderschaft und in der Partei al-Hawranis gedachte jeweils eine
Fraktion im internen Machtkampf von einem Konflikt zu profitieren. Zunichst einmal waren
innerhalb der Bruderschaft in Hama nicht alle damit einverstanden, ein Biindnis mit der linken
Partei al-Hawranis einzugehen. Zwar platzten die Gespriache der beiden Parteien deshalb
zunidchst Anfang April, doch die Falken unter den al-Hawrani-Anhidngern und in der
Bruderschaft heizten auf eigene Faust den Konflikt mit dem Regime weiter an. Der
Muslimbruder Saib Sa‘ld Hawwa fuhr kurzerhand in den Irak, um Waffen einzukaufen,
wihrend der al-Hawrani-Anhidnger Marwan Hadid einen Sitzstreik begann: Die ,,Stadt
[verwandelte sich] zu einem kochenden Vulkan“**’. Die Eskalation der Gewalt lag folglich
auch im Interesse dieses Falken-Biindnisses in Hama, um die jeweilige Position innerhalb der
eigenen Partei gegen die ,,Tauben™ zu stirken. Unterstiitzung erhielt der Falke Sa‘idd Hawwa
gegen seinen Forderer und Anfiihrer der ,, Tauben®, Saih Muhammad Hamid, von ganz oben,
denn ‘Attar strebte schlieBlich auch eine Eskalation mit dem Regime an**®. Offenbar bestritt
‘Attar nach den Unruhen in Hama seine Beteiligung, denn Hawwa betonte gegen ‘Attar in
seinen Memoiren die Unterstiitzung des Konfrontationskurses von ,,oben‘: ,,Wir [Hawwa und
die Hama-Bruderschaft] betonen das, weil [spidter] einige in der Bruderschaft [diese
Genehmigung] bestritten**®,

Dagegen stand Marwan Hadid innerhalb seiner Partei eher alleine da. Keinen muslimisch
orientierten ,,Gebetskreis® fithrte er nun zum Widerstand an. Es handelte sich vielmehr um die
Schiiler aus der bereits erwihnten al-Hawrani Oberschule*’. Der Name der Schule verriet ihre
Herkunft. Mitglieder aus der Partei al-Hawranis schickten ihre Kinder in diese Schule. Diese
Anhidnger emporten sich liber die Bildungsreformen, da iiber die dortige Verleugnung der
muslimischen Identitdt ausgedriickt wurde, in welche Richtung die zukiinftige Politik gehen

wurde er zu einem einflussreichen Politiker, der den Herrschaftswechsel von Hafiz al-Asad auf den Sohn
Bassar im Jahr 2000 leitete und in dieser kurzen Periode sogar das Présidentenamt {ibernahm. Seine Karriere
begann in Hama 1964.

446Zisser, E., The Alawis, Lords of Syria. From Ethnic Minority to Rulling Sect, in: Bengio, O./ Gabriel, B.-D.
(Hg.), Minorities in the State in the Arab World, London 1999, 129-148, hier: 135; Reich, B. (Hg.), Political
Leaders of the Contemporary Middel East and North Africa. A Biographical Dictionary, NY u.a. 1990, 54.

447Hawwa, Sa‘1d 1987, Kap. 5.4 [1964 slex 555 4],

448Saih Sa‘id Hawwa war eine zentrale Fithrungsgestalt der Muslimbruderschaft Syrien in den 70er/ 80er Jahren.
Bereits 1964 war Saih Hawwa ein aktives Mitglied der Muslimbruderschaft in Hama. Er hatte sich in den 50er
Jahren als Sprecher der Studenten an der Universitdt Damaskus einen Namen gemacht, zudem galt er als ein
Schiiler und Protégé des beriihmten Saih Muhammad Hamids: Hawwa, Sa‘Td 1987, Kap. 3.1 [ 3 e 4wl (4
o)), Kap. 3.3 [ 4as ) dalall dese Udnd Sl (any 8], Kap. 4.1 [oppball s bl () o pliall g 32s) 5l a].

449al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 4.4 [ulaal 5 2aludl a28]: ‘Adnan Sa‘d al-Din bestritt die Genehmigung.
Vielmehr betonte er, die Fithrung der Muslimbruderschaft hatte den Befehl ausgegeben, Ruhe zu bewahren
und eine Konfrontation mit dem Regime zu vermeiden.

450Hawwa, Sa‘1d 1987, Kap. 5.4 [1964 sles 3,5 4],
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sollte. Die anti-religiosen Bildungsreformen der Baath wichen ideologisch vom politischen
Kurs al-Hawranis ab, ndmlich ein Biindnis mit den ,biirgerlichen Muslimen gegen den
,Feudalismus® einzugehen. Dagegen vertrat die Baath das Programm des orthodoxen
Stalinismus einer Enteignung des ,,Biirgertums* sowie einer Verstaatlichung von deren Besitz.
An einem Angriff auf den ,,Feudalismus‘ besal} die Militdrkommission in den 60er Jahren kein
Interesse mehr, denn hatten sich ithre Herkunftsfamilien aus der Latakia-Region (Muhafazat al-
Ladiqiyya), die noch zu Beginn des 20. Jahrhunderts als kleine Bauern im Dienste sunnitischer
GroBgrundbesitzer arbeiteten, seit der franzdsischen Forderung inzwischen auch zu ,,feudalen
GroBgrundbesitzern entwickelt®'. Hinter dem Angriff auf den ,Islam* steckte gemiB der
Interpretation der al-Hawrani-Anhédnger folglich ein Angriff auf das ,Biirgertum®, dem
potentiellen Biindnispartner der Partei al-Hawranis. Deshalb fiihlten sich die vornehmlich aus
dem ,,Biirgertum‘ Hamas stammenden Anhinger al-Hawranis zurecht bedroht*>.

Vor dem Hintergrund dieses linken Fraktionsstreites zwischen Anhédngern und Gegnern eines
Biindnisses mit dem ,,Biirgertum* (oder dem ,,Kapitalismus*), das unter arabischen Sozialisten
mit dem Islam und der Muslimbruderschaft gleichgesetzt wurde, erstaunt auch der Ubergang
des linken Vokabulars in einen vornehmlich islamischen Kontext auf Seiten der linken
Fraktion, die sich fiir ein Biindnis mit dem ,,biirgerlichen* Islam aussprachen, nicht mehr. Ob
Marwan Hadid seinen Widerstand bereits 1964 nicht mehr nur als einen ,,Klassenkampf*,
sondern bereits als einen rein muslimischen ,,Gihad* verstand, wissen wir nicht. Doch der Ort
der ,feurigen Reden“ Hadids legte ein solches Verstindnis und ein solches muslimisch
gepriagtes Vokabular bei Hadid bereits im April 1964 nahe. In der Sultan-Moschee war wohl
weniger die Verwendung eines linken Jargons wahrscheinlich. War es dieser nur allzu deutlich
islamisch gepréigte Jargon, vielleicht auch bereits Hadids stark muslimisch orientiertes
(Selbst-)Verstdndnis mit einer Umdeutung linker Begrifflichkeiten, das al-Hawrani erschreckte
und zu einem Riickzug seiner Unterstiitzung fiir Marwan Hadid bewegte? Mdoglicherweise sah
al-Hawran1 in Hadid, der {iber sein neues Vokabular viele Anhédnger in der Partei al-Hawranis
um sich scharen konnte, einen gefdhrlichen Rivalen, der dem Partei-Chef zu méchtig wurde.
Wihrend sich die Arabisch-Sozialistische Partei al-Hawranis aus dem Konfrontationsbiindnis
zurlickzog, organisierte sich die Muslimbruderschaft in den Moscheen der Stadtteile und
bildete Komitees, um den Widerstand in der Sultan-Moschee zu unterstiitzen**. War es diese
Unterstiitzung von Seiten der Bruderschaft und weniger von seiner eigenen Partei, die Marwan
Hadid nach Hama deutlicher ins muslimische Lager brachte?

Wie dem auch sei, zumindest konnen wir mit einiger Sicherheit sagen, dass sich Hadid erst
nach dem erfolglosen ,,Gihad“ in Hama zur ,,soliden Basis“ bekehrte. Darauf deuten einige
Quellen hin. Erstens, Saih Muhammad Hamid vom Tauben-Fliigel der Bruderschaft versuchte
Marwan Hadid zur Aufgabe seines Widerstands zu bewegen, indem er auf das Fehlen der
,»soliden Basis® fiir seinen Widerstand hinwies. Hadid schien iiberzeugt von den Argumenten
des gaibs‘““. Zweitens, vor seinen Schiilern bezeichnete Hadid spiter seinen ,,Gihad” als
taktischen Fehler*’. Scheinbar hatte das Gespriach mit Hamid Friichte getragen. Drittens, die

451Hiro, D., Inside the Middle East, London/ NY 2013, 130; Batatu, H., Syria’s Peasantry, the Descendants of Its
Lesser Rural Notables, and Their Politics, Princeton 1999, 163f.; Olson, R.W., The Baath and Syria, 1947 to
1982. The Evolution of Ideology, Party, and State, from the French Mandate to the Era of Hafez al-Assad,
Princeton 1982, 46, 53, 71.

452Lefevre, R., Ashes of Hama. The Muslim Brotherhood in Syria, Oxford/ NY 2013, 52.

453In der Zeitung al-Hayat verdffentlichte al-Hawrant einen Artikel, in dem er seine Anhénger dazu aufrief, zu
Hause zu bleiben: al-Hayat, vom 18.04.1964.

454Hamid, Muhammad, Gesprich mit Marwan Hadid, 0.D. [Sommer 1964], auf:
http://islamport.com/w/amm/Web/2542/663.htm. Der Sohn Hamids kdmpfte bis zum bitteren Ende Hadids
1975 an dessen Seite und starb im Gefecht mit der syrischen Armee. Eine solche Loyalitét legte eine enge Ver-
bindung Hadids zur Familie Hamid nahe: CIA (Hg.), Near East/ North African Report, vom 02.12.1980, 13,
auf’ https://www.cia.gov/library/readingroom/docs/CIA-RDP82-00850R000300060003-9.pdf.

455Sarbagi, Aiman, s S saaladl) daallall @) S3a [Erinnerungen der Mugahid-Vorhut in Syrien], 0.0. o.J., 19f.
[Seitenangaben geméall E-Book-Ausgabe auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 18613.html]. Einen au-
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Wendung nach Hama hin zur ,soliden Basis* lag natiirlich auch im Sinne der zeitlichen
Einordnung vom Beginn der Lehre Saiyid Qutbs Mitte 1964 nahe. Viertens, die verwirrende
Bewertung Hadids in den Quellen hitte damit eine gewisse Erkldrung gefunden. Hadid
gelangte vom linken ,,Klassenkampf* zum rein muslimischen ,,Gihad“ und von hier erst nach
den Geschehnissen in Hama zur ,,soliden Basis*“. Er war folglich ein Vertreter aller Richtungen,
die ihn spiter beanspruchen sollten. Fiinftens, selbst der Propagandist eines Gihad in Syrien,
Abii Mus‘ab al-Siri, verriet in seiner Sprache diese Mischung Hadids sowohl als Anhénger des
Gihad als auch der ,,soliden Basis*: ,,Saih Marwan Hadid [war] [...] der erste der soliden
muslimischen Gegner fiir das [syrische] Regime“*°. Ein Mythos, den auch seine Gegner
erschufen.

5) ,,Mit der islamischen Bewegung in den arabischen Léindern*: ‘Isam ‘Attar und der
Machtpoker in der Muslimbruderschaft (1965-1968)

Der ilteste Beleg fiir die Begriffskomposition der ,,soliden Basis® bei ‘Abdallah ‘Azzam
stammte, wie wir bereits gesehen haben, aus dem Jahr 1974/75. In einer spdteren Schrift
‘Azzams aus den 80er Jahren verwendete er die Begrifflichkeit jedoch fiir eine Begebenheit
aus seiner Biographie in den Jahren 1969/ 70. Er berichtete von seinem Aufenthalt im
sogenannten ,Lager der Saihs“ (arab. & sl 1) l), einem Ausbildungslager unter der
Leitung der paldstinensischen Fath an der jordanischen Grenze, wo ‘Abdallah ‘Azzam auch
Marwan Hadid antraf. In den Erinnerungen ‘Azzams an seine Zeit im ,,Lager der Saihs“ geriet
die von uns gesuchte Begrifflichkeit mit Marwan Hadid (und Saiyid Qutb) in einen mittelbaren
Zusammenhang®’. Aber nicht nur im Hinblick auf unser Konzept der ,,soliden Basis* lohnt ein
genauerer Blick auf die Geschichte des ,,Lagers der Saihs“. Nicht uninteressant war dieses
Lager auch, da es eine Anzahl zukiinftig bedeutender Personlichkeiten fiir die Gihad-
Bewegung beherbergen sollte. Neben den bereits genannten wichtigen Figuren der syrischen
Muslimbruderschaft sei an dieser Stelle die sicherlich schillerndste Person genannt. Hasan al-
Turabi (arab. ,, ' A (| DMG ,,Hasan at-Turabi*) schickte eine sudanesische Kampftruppe
zur Ausbildung und besuchte angeblich dreimal das Camp. Neben al-Turabi sei hier noch der
Ausbilder ‘Azzams erwihnt, ‘Abd al-‘Aziz ‘Ali, den wir unter seinem Kampfnamen Abi
Usama als bedeutende Figur sowohl im syrischen Gihad Anfang der 80er Jahre als auch im
afghanischen Gihad Mitte der 80er Jahre noch niher kennenlernen werden**®. Folglich haben
wir Griinde genug, um die Geschichte dieses sehr speziellen Lagers genauer in den Blick zu
nehmen.

Mit einiger Uberraschung miissen wir dabei feststellen, dass diese Geschichte des ,,Lagers der
Saihs“ genau dort beginnt, wo wir unser voriges Kapitel beendet haben. Nach den Aufstinden
in Hama im April 1964 schien ‘Isam ‘Attars umstrittene Fiihrungsposition innerhalb der
syrischen Bruderschaft zunichst gesichert. Die ndchsten Probleme traten auf, als vier Jahre seit
dem Tod des mythischen Griinders Mustafa Siba‘lc verstrichen waren. Vier Jahre stellte
eigentlich der Zeitraum dar, fiir den sich ein Mitglied der Bruderschaft in das oberste Amt des
Generalbeobachters wihlen lassen konnte. Attar hatte sein Amt jedoch Kraft der Autoritit des
Griinders und nicht durch die Wahl eines Sara-Rates erhalten, weshalb die vier-Jahres-
Regelung juristisch nicht eindeutig Geltung beanspruchen konnte. Eine Kampagne von Saih

thentischen und tiefen Einblick in die Anfange islamisch orientierter Gruppierungen in Syrien auB3erhalb der
Bruderschaft seit Mitte der 60er Jahre erlauben uns die Erinnerungen Aiman Sarbagis. Sarbagi nahm eine fiih-
rende Rolle in der Damaskus-Zelle der sogenannten ,,Vorhut“ ein und kannte die zentralen Personlichkeiten is-
lamisch orientierter Gruppen in Syrien wie Marwan Hadid oder ‘Abd al-Sattar al-Za ‘Tm personlich.

456al-SirT, Abii Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 1.2.2 [&sleall 3,8l 553a]: arab. , esbeal (uss ) (e ool )8 2paa () 5 ye Zal
ASall faalisall (pum jlaall leal (e 2l g g atles (e ducta 5,

457°Azzam, ‘Abdallah 1992, 108-114.

458 Azzam, ‘Abdallah, 3 iallsdad, il Hsdall las [Hamas. Historische Wurzeln und die Charta], Peschawar
1990, 8f.
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Sawts (selbst Mitglied des Damaskus-Zentrums*®) gegen ‘Attar sprach von dem noch nie
dagewesenen Fall eines Treueausspruchs auf ,,unbestimmte Dauer* gegeniiber der Fiihrung der
Muslimbruderschaft. Der Subtext dieser Aussage war, die neue, nicht ,,von unten* gewébhlte,
sondern ,,von oben“ ernannte Fiihrung trug deutlich diktatorische Ziige. Als diese
Anschuldigung erst in der Welt war, hatten sich alle Zentren in der Auseinandersetzung zu
positionieren. Es entwickelten sich drei Lager*®: Auf der einen Seite stand das Damaskus-
Zentrum unter ‘Isam ‘Attar, dem sich Homs (gaib Mahmid ‘Alt Mas‘al) und Dair al-Zaur
(Hasan al-Huwayd1) anschlossen, auf der anderen Seite die Zentren Aleppo (Fauzi Hamad) und
Latakia (Saih ‘Abd al-Fattah Aba al-Ghuddah). Idlib und Hama (Saih Sa‘id Hawwa) blieben
neutral. ‘Isam ‘Attar lehnte eine Neuwahl mit dem Argument ab, der Stira-Rat wiirde sich bei
seiner Wahl nicht vom Kriterium einer effektiven Leitung der Organisation, sondern von der
Frommigkeit des Kandidaten abhingig machen, worunter die Bruderschaft letztendlich zu
leiden hidtte. Gegen ‘Isam ‘Attar als Fiihrer der Organisation sprach dann letztendlich die
Tatsache, dass er nach einem Auslandsaufenthalt vom syrischen Regime nicht mehr ins Land
gelassen wurde. Doch damit war die Sache nicht erledigt, denn von seinem Exil in Aachen
(Deutschland) iibte ‘Isam ‘Attar weiterhin seinen Einfluss vor allem auf Damaskus aus*'. Erst
1973 wihlte der Sara-Rat Saih ‘Abd al-Fattah Abu al-Ghuddah. Der Streit hatte jedoch eine
tiefgreifende Wirkung auf die Muslimbruderschaft, die ganz entscheidend mit Marwan Hadid
zusammenhing. Denn nicht nur in seinen Augen ,,verlor die Gruppe [Muslimbruderschaft]
[durch den Streit ihr] reines Herz und den Geist der aufrichtigen Briiderlichkeit*‘%2,

Der interne Machtkampf in der Bruderschaft war sehr eng mit einer weiteren umstrittenen
politischen Positionierung der Gruppe gegeniiber der Baath-Partei verkniipft. Sollte das
Regime konfrontiert werden oder sollte man besser einen friedlichen Weg der Uberzeugung
und des Dialogs mit dem Regime wihlen. Die Positionierung der Zentren in ,,Tauben* und
,Falken® entsprach weitgehend ihrer Position im internen Machtkampf um das hochste Amt
des Generalbeobachters. Vor allem in Aleppo ging man wahrscheinlich mit Unterstlitzung des
Zentrums in Damaskus unter ‘Isam ‘Attars dazu iiber, Kontakte zu Offizieren in der syrischen
Armee aufzunehmen. Das bevorzugte Mittel der Konfrontation bestand laut diesen Zentren
folglich in einem Militdrputsch. Die ,neutralen Zentren waren dagegen an keiner
Konfrontation interessiert, denn aus ihrer Sicht war in absehbarer Zeit an eine Konfrontation
des al-Asad Regimes aufgrund von dessen Stérke tiberhaupt noch nicht zu denken*”. An genau
diesem Argument hakte Marwan Hadid ein. Zwar gehorte Hama nach den hart
niedergeschlagenen Aufstinden von 1964 zu den ,neutralen Zentren, doch Hadid war
zumindest langfristig an einer Konfrontation des Regimes interessiert*®. Seine Erfahrungen
hatten ihn gelehrt, nicht auf das Militdr oder einen unvorbereiteten Aufstand zu setzen, sondern

459Zuhair Sawis wurde spiter der Lehrer eines zentralen ,,Ideologen des Islamischen Staates: Cole, B., The Cali-
phate’s Scholar-in-Arms, vom 09.06.2014, auf: http://www.jihadica.com/the-caliphate%e2%80%99s-scholar-
in-arms/.

460al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.1 [aSall 3 au¥) = ,i]; al-Strf, Aba Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 1.1.6
AL L) g (B ApaDY) AS jall ) 93a]; Hawwa, Sa‘1d 1987, Kap. 7.1 [1971-1966 ;xS g dabad) A oSN ¢ 4081 a].,

461°Attar, ‘Isam, sLill & 4a¥) 5 aY) Y Al y (e ) sk [Zeilen einer Nachricht an die geliebten Briider in der Levan-
te], Aachen 1994, 3-10. Die Aufenthaltsgenehmigung fiir ‘Attar in Deutschland wirft natiirlich einige Fragen
auf. Arbeitete moglicherweise der deutsche Geheimdienst BND mit ‘Attar gegen den sowjetischen Proxy al-A-
sad zusammen? DER SPIEGEL berichtete von Korruption und illegalen Machenschaften im Aachener Aus-
landsamt und nicht von einer staatlichen Unterstiitzung ‘Attars seitens des BND: DER SPIEGEL, vom
21.02.1983, auf: http://www.spiegel.de/spiegel/print/d-14022502.html. Auch der Nahostexperte Guido Stein-
berg sprach von ,,Ignoranz* der deutschen Behdrden gegeniiber der Bruderschaft, wobei er eine Zusammenar-
beit mit dem BND nicht ausschloss: Steinberg, G., Germany and the Muslimbroterhood, al-Mesbar Center,
vom 19.01.2015, auf: http://mesbar.org/paper/germany-muslim-brotherhood/.

462al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.7 [4ks) ¥ 4 sl 330al1],

463Sarbagi, Aiman, <) S, S. 20f; al-StrT, Abii Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 1.2.2 [&stead) 5,5 53],

464Die Konzentration in Hama auf den ,,islamischen Lehrplan® und die ,,da‘wa® im Sinne Saih Muhammad al-
Hamids nach den Hama-Unruhen 1964 wurde von den anderen Zentren der Bruderschaft stark angefeindet:
Hawwa, Sa‘id 1987, Kap. 6.1 [1966-1964 : o= 5 280 ) G pdiall 5 Zaniil (],
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laut Abii Mus‘ab al-SiirT eine ,,solide Basis* als Voraussetzung fiir einen Volkskrieg, einen
muslimischen ,,Gihad“, gegen das Regime zu schaffen. Zumindest mit dem ersten Teil dieses
Vorhabens befand er sich auf der Linie Muhammad al-Hamids: Die Konzentration auf die
Bildung. Jedoch wich Hadid mit dem zweiten Teil, dem Ziel hinter der Schaffung einer
,,soliden Basis“, von al-Hamid ab. Dieses Ziel mahnte Hadid trotz all des Eifers fiir die
padagogische Erziehungsarbeit in einem Brief an die Bruderschaftszentren an: ,,Im Namen
Gottes, lehnt den Gihad nicht ab***. Im Detail bestand sein Kompromissvorschlag zwischen
den Tauben und Falken in einem vierstufigen Phasenplan, der vor dem aktiven Gihad eine
militdrische und religiése Ausbildung der ,,Jugend” in einer ,,Basis* (arab. ,,qa‘ida“) vorsah.
Laut der zweiten Ausgabe von Abii Mus ‘ab al-Siirfs Bericht zum syrischen Gihad vom Anfang
der 90er Jahre, war Marwan Hadid deshalb Ende der 60er Jahre folglich sowohl ein Anhénger
des Konzeptes der ,.soliden Basis“ als auch des Gihad**.

Mit diesem Programm der Schaffung einer ,,soliden Basis“ tourte er durch Syrien, um die
zerstrittenen Zentren unter diesem Programm zu vereinen. Den Tauben kam er entgegen mit
einem Aufschub der Konfrontation bis zu einem Zeitpunkt, an dem die Bruderschaft
entsprechend vorbereitet war. Den ,,Falken stellte er die Konfrontation zwar nicht kurzfristig,
jedoch langfristig in Aussicht. Unterstiitzung erhielt er vor allem von der Partei-Jugend. Seine
Anhénger begannen in einigen Zentren sogar, Waffen zu kaufen und zu sammeln**’. Doch von
der Partei-Fiihrung stie3 er auf eine breite Ablehnungsfront. Sein Kompromiss wurde von allen
Seiten misstrauisch begutachtet, schlieBlich setzte er sich in dieser Auseinandersetzung der
Zentren zwischen alle Stiihle. Aber nicht nur das. Sein Vorschlag kostete nicht nur Zeit,
sondern vor allem auch sehr viel Geld. Im Gegensatz zu einem zeitaufwendigen Gihad, der
eine umfassende Ausbildung und Bewaffnung verlangte, war die Ausbildung einer Zelle
innerhalb der syrischen Armee sehr viel giinstiger und schneller zu haben. Halten wir fest:
Marwan Hadid war Ende der 60er Jahre kein ,,Radikaler”, sondern ein Mann der Mitte, der vor
dem Hintergrund der bedrohten Einheit der Bruderschaft um einen Kompromiss zwischen den
Positionen rang*®®,

In der Darstellung beider Seiten, sowohl der spiter von Hadid gegriindeten Vorhut-
Organisation als auch der Bruderschaft, war nun eine interessante Stelle in der Entwicklung
Marwan Hadids erreicht'®. DemgemiB warf Hadid frustriert von der Bruderschaft das
Handtuch, um auf eigene Faust eine ,,solide Basis“ auszubilden: ,,Er [Marwan Hadid] setzte
den Dialog [mit den Zentren] lange fort, bis er in eine Sackgasse gelangte, dann entschied sich
der Saih eine bewaffnete Organisation [...] zu schaffen [...] und zu diesem Zweck beschloss er,
die junge Muslimbruderschaft aufzufordern [sich an der Organisation zu beteiligen]*““”’. Wenn
nicht eine breite Mehrheit seinem Plan folgte, dann eine kleine ,,Vorhut“. Im Erfolgsfalle folgte

465Hadid, Marwan 1983, 44.

466,,al-ga‘ida al-sulba“ (arab. ,,Alall 52cll): a]-S@irT, Abd Mus‘ab 1991, Bd. 1, Kap. 2.2.3 [ 3l caall JSUi],
Kap. 2.3.4 [Clibas)l s & claulud s dals Wxsi]; Bd. 2, Kap. 3.4 [4wa)) e il 40]. Auch ‘Abdallah ‘Azzam
deutete in einer Ausfithrung zu Saiyid Qutb die Bedeutung der Schaffung einer ,,soliden Basis“ fiir Marwan
Hadid an: ,,Was ist die islamische da‘wa in Syrien schon ohne Marwan [Hadid]? (‘Azzam, ‘Abdallah 1992,
113). Moglicherweise vertrat auch Sa‘ld Hawwa schon Ende der 60er Jahre dhnlich wie Marwan Hadid diese
Verbindung aus ,,solider Basis* und Gihad. Zumindest deuten das einige Bemerkungen in seinen Memoiren
an: Hawwa, Sa‘1d 1987, Kap. 7.10 [<isiel) & 3 palae ol ],

467al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [s_Swall Jaall 5 ) s5AY1]: al-Din entdeckte die Waffenlager einiger
Zentren bei seinem Amtsantritt als Generalbeobachter 1975. Seine Nachforschungen ergaben, dass hinter die-
ser Entscheidung sein Vorganger ‘Abd al-Fattah al-Ghuddah steckte, der Ende der 60er Jahre nicht nur begann,
Waffen zu lagern, sondern auch eine militdrische Ausbildung einzurichten. Ob man dieser Zuweisung der Ver-
antwortung zu al-Ghuddah von Seiten al-Dins trauen darf, ist vor dem Hintergrund der politischen Entzweiung
al-Dins und al-Ghuddahs 1986 fragwiirdig.

468In der Forschung wird iiber die Ablehnung von Hadids Position von Seiten der ,,Tauben* um ‘Isam ‘Attar (bis
1966) die ,,radikale* Position Hadids belegt: Kaminsky, C./ Kruk, S., La Syrie. Politiques et Stratégies de 1966
a nos Jours, Paris 1987, 140.

469al-Din, ‘Adnan Sa‘d 2010, Bd. 3, Kap. 7.12 [oSeall Jaadl 5 ol 5231,

470Sarbagi, Aiman, <) S, S. 21.
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der Rest dann schon noch nach. Eine vermittelnde Strategie zwischen einer elitdren Vorhut und
einer breiten, soliden Basis, der auch in den 90er Jahren Usama bin Ladin folgen sollte und die
in beiden Fillen mehr aus der Not heraus geboren wurde. Unterstiitzt nur von der ,,Jugend* in
der Muslimbruderschaft Syriens brach er zu einer militdrischen Ausbildung dieser ,,Vorhut* der
»soliden Basis“ nach Jordanien auf, dort befanden sich bereits viele Fliichtlinge der
Muslimbruderschaft aus Syrien. Wahrscheinlich begeisterte er den Jordanier mit
palédstinensischer Abstammung ‘Abdallah ‘Azzam, den Hadid wéhrend dessen Studium an der
Universitidt Damaskus kennenlernte. Beeindruckt vom Charisma Marwan Hadids oder eben vor
dem Hintergrund seiner Kontakte zu den syrischen Muslimbriidern, die er an der Universitét
Damaskus kniipfte, blieb ‘Azzam Zeit seines Lebens der Sache des syrischen Gihad verbunden.
An Hadids Seite trainierte ‘Azzam unter der Fiihrung von ,al-Islam al-Fath®, einem Ableger
der Fath-Organisation Yasir ‘Arafats, seine militdrische Fihigkeiten*”!. Demgemif3 handelte
Hadid mit seinem Wechsel ins ,,Lager der Saihs“ nicht nur unabhingig von der Bruderschaft,
sondern er geriet zugleich in den Bannkreis des linken, paldstinensischen Widerstandes, von
dem sich die Bruderschaft bekanntlich distanzierte. Eine ganz andere Sicht auf die Motivation
hinter Hadids Aufenthalt im ,,Lager der Saihs“ erhidlt man bei der Lektiire von ‘Abdullah
'[zzahs Erinnerungen.

‘Abdullah '[zzah (nicht zu verwechseln mit ‘Abdallah ‘Azzam) stammte aus Gaza und arbeitete
seit den 50er Jahren fur das ,,Exekutiv-Biiro der Fiihrer der Muslimbruderschaft in den
Arabischen Léandern“ (Internationale Bruderschaft). Dies war eine Geschiftsstelle der
Bruderschaft, an deren Konferenzen die Fiihrer der verschiedenen Zweigstellen der
Muslimbruderschaft teilnahmen. Das Exekutiv-Biiro iibernahm vor allem in den 50er Jahren
eine Art Fiihrungsrolle in der Bruderschaft, da die Mutterorganisation in Agypten sich
bekanntlich im Gefingnis oder unter staatlicher Aufsicht befand. Eine wichtige Position
innerhalb des Exekutiv-Biiros kam der syrischen Muslimbruderschaft unter Mustafa Siba‘t und
anschlieBend unter seinem Nachfolger ‘Isam ‘Attar zu*’?. Beleuchten wir nun das Verhiltnis
zwischen der Bruderschaft und dem linken, paldstinensischen Widerstand. Nachdem die
Internationale Bruderschaft unter Mustafa Siba‘t bereits 1958 die Fath-Organisation ins Leben
gerufen hatte, sich jedoch als Mutterorganisation im Hintergrund hielt, um die Befreiung
Paléstinas und die Bruderschaft nicht ideologisch zu belasten (so zumindest '[zzah), diskutierte
man im Exekutiv-Biiro seit 1965 nun unter der Fithrung ‘Isam ‘Attars wieder eine direktere
Unterstiitzung der Fath bzw. des paldstinensischen Widerstands mit einem eigenen Guerilla-
Lager der Bruderschaft in Jordanien. Das Thema riickte besonders in einer Sitzung des
Exekutiv-Biiros im Oktober 1965 in den Mittelpunkt. Es gab viele Befiirworter eines
militidrischen Ausbildungslagers der Bruderschaft vor allem aus Kuwait, Algerien und
Agypten, die die Fath bereits finanziell unterstiitzt hatten. Die jordanische Bruderschaft (der

471'Azzam, ‘Abdallah 1990, 13; ‘Azzam, Fayiz, et 5 a3l o ol e dlue &30 [*Abdallah ‘Azzam. Zwischen
Geburt und Martyrium], in: AL-JIHAD, vom November/ Dezember 1990, [Seite 30-33], Kap. 5 [l ila
AL8ll elalai]. Der Text auf auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_9117.html. Die erste Begegnung mit
Marwan Hadid wihrend seinem Studium an der Universitdt Damaskus beschrieb ‘Azzam folgendermafBien:
Auf die Frage eines Studenten, ob ‘Azzam den berithmten Marwan Hadid kennen lernen mdochte, fand die erste
Begegnung statt. In ‘Azzams Worten: ,,So ein Gesicht sah ich noch bei keinem Menschen in der Welt, eine
seltsame Ruhe ging von ihm aus, das Licht des Mértyrertums strahlte von ihm aus. Das erste Wort, das er zu
mir sagte: Er kennt mich aus der Zeit von Paléstina“ (‘Azzam, ‘Abdallah 1994, 8, 126, hier: 126). Dieser Be-
richt ist insofern interessant, da nicht ganz klar ist, worauf sich Hadid mit der erwahnten ,,Zeit von Paldstina®
bezog. Kéampfte Hadid moglicherweise wihrend des Sechstagekriegs in Paldstina, wo er ‘Azzam
kennenlernte? Yezid Sayigh spricht von einem ,,Muhammad®“ Hadid, der mit ‘Azzam in Jordanien kdmpfte.
Als Beleg gibt Sayigh in der FuBnote die oben genannte Stelle bei ‘Azzam (1990 [ua], S. 13) an. Gemal
meiner eigenen Lektiire der Textstelle ist dort von einem ,,Marwan® Hadid aus Hama die Rede und nicht von
einem ,,Muhammad®“ Hadid: Sayigh, Y., Armed Struggle and the Search for State. The Palestinian National
Movement 1949-1993, Oxford/ NY 2011, 226

472Auch ‘Isam ‘Attar tibernahm 1965 nach der Verhaftung des Fiithrungspersonals der dgyptischen Mutterorgani-
sation dhnlich wie Mustafa Siba‘l 1954 die Leitung der gesamten Bruderschaft iiber das Exekutivbiiro: Ibra-
him, H. u.a. (Hg.), The Red Minaret Memoirs of Ibrahim Ghusheh. Ex-Spokesman of Hamas, Beirut 2013, 79.
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auch ‘Abdallah ‘Azzam angehorte) verhinderte jedoch auf dieser Sitzung eine Entscheidung,
indem sie diese mit dem Hinweis vertagte, erst militdrische Experten zu dem Thema befragen
zu missen*”,

Erst nach dem Sechstagekrieg kam das Thema wieder auf den Tisch. Uber die Notizen 'lzzahs
aus der Konferenz ldsst sich das zentrale Motiv der jordanischen Bruderschaft fiir ihre
Blockadehaltung gegen ein solches Lager trotz der neuen Situation nach dem Sechstagekrieg
erkennen*™. Sie hatten Angst um ihren Einfluss im jordanischen Staat, denn ein Guerilla-Lager,
so war das Argument der Jordanier, wiirde unweigerlich zu einem Zusammensto3 mit dem
jordanischen Staat fithren. Die Jordanier konnten die inzwischen sehr dem Lager zuneigende
Meinung der Konferenzteilnehmer vor dem Hintergrund des Sechstagekrieges nochmals in
eine andere Richtung lenken. Das Exekutiv-Biiro sollte einen genauen Plan als
Diskussionsgrundlage einer weiteren Sitzung ausarbeiten. Diese fand in Amman ,,im ersten
Quartal 1969 statt. ‘Isam ‘Attar eréffnete die Sitzung mit der Ankiindigung, ,,wir wollen die
Einheit der Muslimbruderschaft wahren®. Diese stand mit der Frage der Errichtung eines
Guerilla-Lagers in Jordanien wohl auf dem Spiel. 'Izzah berichtete ausfiihrlich iiber die Sitzung
in seinen Memoiren*””. Uberraschenderweise machte die jordanische Bruderschaft keine
Probleme mehr, besalen sie doch nach der populdren Schlacht beim Fliichtlingslager von
Karame im Mirz 1968 die Zustimmung fiir einen Gihad von Konig Husain*’®. Doch plotzlich
war sich ‘Isam ‘Attar seiner Sache nicht mehr so sicher. Wéhrend ‘Isam ‘Attar vor der Sitzung
im Gesprich mit 'lzzah eine zustimmende Haltung fiir die Errichtung militérischer
Ausbildungslager der Bruderschaft in Jordanien andeutete, redete er jedoch wihrend der
Sitzung um den ,heilen Brei*“ herum und verwies nach einigen Ausreden auf die schwierige
Situation der Bruderschaft in Syrien, wo viele Briider einer Guerilla-Aktion nicht zustimmten.
Doch versprach ‘Attar mit einer vieldeutigen Aussage, dem Projekt aufgrund der islamischen
Solidaritdt nicht im Wege stehen zu wollen.

Diese Uneindeutigkeit ‘Isam ‘Attars im Hinblick auf das Ausbildungslager hatte mehrere
Griinde. Nicht weil er zum Tauben-Lager gehorte (wie wir gesehen haben, war er eher ein
Falke), wie in der wenigen Forschungsliteratur zu lesen ist, sondern seine Motivation war viel
komplexer’’. Nach dem Putsch Salah Gadids und Hafiz al-Asads 1966 verlor er einen
Fiirsprecher in der Regierungsspitze, den Premierminister Amin al-Hafiz. Nun drohte eine
direkte Konfrontation mit dem Regime, die sich bereits kurz nach dem Putsch im Mirz 1966
andeutete. ‘Isam ‘Attar wurde zusammen mit Akram al-Hawrani im libanesischen Exil
verhaftet’®. Ressourcen und Krifte aus Syrien fiir eine langwierige Ausbildung in Jordanien
bereit zu stellen und zwar unter der Fiihrung der linken Fath-Organisation ‘Arafats, dem
allseits bekannten ,,Instrument Salah Gadids, war ganz und gar nicht im Sinne ‘Isam

473'Tzzah, ‘Abdullah Abi, 4x =l Jsall 8 43yl 4S sl ae [Mit der islamischen Bewegung in den arabischen Lan-
dern], Kuwait-Stadt 1986, Kap. 53 [ei—dill v el 5 5 WL =il a2y auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=du yall Jsall (3 LSyl 38 all aa

474'Izzah, ‘Abdullah Abii 1986, Kap. 5.3 [sxsull uiSall culads Al Gladl) (jany],

475'Tzzah, ‘Abdullah Abii 1986, Kap. 5.3 [l il cilas Al Waadll and], Kap. 5.4 [ooSall plel (538 Coall duad
gall],

476Saiygh 2011, 177-179. 1969 veroffentlichte die jordanische Bruderschaft zur Unterstiitzung ihrer Ziele einen
Tetxt Qutbs, in dem dieser die ,,Pflicht des Gihad* (arab. ,,2%a)) (= %) betonte: Qutb, Saiyid, S aaine s
[Auf dem Weg zu einer islamischen Gesellschaft], Amman 1969, 123. Auch im HTML-Format als E-Book
auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 13565.html.

477Ein Beispiel fiir die Einordnung ‘Isam ‘Attars in die ,,Tauben“-Fraktion: Lawson, F.H., Why Syria Goes to
War. Thirty Years of Confrontation, Ithaca/ London 1996, 61.

478Mideast Mirror, vom 26.03.1966; Mideast Mirror, vom 02.04.1966; Beéri 1970, 149. Das Biindnis Amin al-
Hafiz" gemil einem Baath-Dokument mit ,,Reaktiondren, Nasseristen, Hawranisten und Neutralen* zwischen
1964 und 1966: Van Dam 2011, 43. Bereits im Mai 1964 konnte Amin al-Hafiz seinen Biindnispartner nicht
mehr schiitzen. Das Regime schickte ‘Isam ‘Attar ins Exil. Hintergrund war ein Riickschlag Amin al-Hafiz" im
internen Machtkampf der Baath-Partei im Mai 1964: Roberts, D., The Bath and the Creation of Modern Syria,
NY 1987, 84.
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‘Attars*”. Er bevorzugte den geheimen Aufbau einer Zelle in der Armee mit dem Ziel, iiber
einen Militdrputsch die Regierung zu stiirzen, was er auch in seinen Notizen verdeutlichte:
,Um die Herrschaft Gottes zu etablieren, ist ein tiefer und radikaler Putsch [<3wil]*
notwendig®’. Vor der Offentlichkeit betonte er dagegen seine friedlichen Absichten gegeniiber
dem Regime, um die verdeckte Aktion nicht zu gefdhrden. Ein aufsehenerregender und breiter
Guerilla-Krieg, wie er im , Lager der Saihs“ gelehrt wurde, widersprach nicht nur seiner
taktischen Linie des Militdrputschs, sondern gefahrdete auch ebendiese geheime Arbeit in der
Armee. Die Beteiligung des (seit Hama 1964) beriihmten und populdren Marwan Hadids in
einem Ausbildungslager der Fath blieb dem syrischen Geheimdienst vor dem Hintergrund des
Biindnisses mit der Fath nicht verborgen. ‘Isam ‘Attar fiirchtete folglich nicht nur die
Ablenkung der Energien der syrischen Bruderschaft gegen Israel, sondern auch die Entdeckung
seiner Putschplédne von Seiten des syrischen Geheimdienstes.

Seine Befiirchtungen waren berechtigt. Neben al-Nasir forderte wohl auch ‘Abd al-Karim al-
Gundi, der Geheimdienstmann in der Militirkommission und enger Vertrauter Salah Gadids,
ein solches Ausbildungslager in Jordanien. Der syrische Geheimdienst unter al-Gundi heizte
iiber seine Agenten in der Bruderschaft nicht nur den Streit innerhalb der Zentren an, sondern
stand auch den Bestrebungen Hadids, die ,,Jugend ins ,Lager der Saihs* aus Syrien nach
Jordanien mitzunehmen, mit Wohlwollen gegeniiber. Der Grund al-Gundis bestand nicht nur
darin, iiber die Provokationen der Fath und der al-Islam al-Fath Israel und Agypten in einen fiir
beide unheilvollen (und damit fiir Syrien vorteilhaften) Krieg zu treiben, sondern auch um
genau das zu erreichen, wovor ‘Attar sich fiirchtete. Die Ressourcen und Energien der dem
Regime nach dem Putsch 1966 immer feindlicher gesinnten Bruderschaft aus Syrien weg zu
lenken*®'. Doch auf der entscheidenden Sitzung im Jahr 1969 konnte ‘Attar im Exekutivbiiro
seine Zustimmung nicht verweigern, denn immerhin forderten auch seine personlichen
Forderer aus Kuwait ein solches Lager. Marwan Hadids Werbetour durch die Zentren der
Bruderschaft im Jahr 1968 fiir das ,,Lager der Saibs“ entfernte thn zwar nicht offiziell von der
syrischen Bruderschaft und erst recht nicht von der Internationalen Bruderschaft, denn dieses
Lager wurde schlieBlich mit der Zustimmung der syrischen Bruderschaftsfiihrung unter ‘Attar
eroffnet*™. Doch die Zustimmung ‘Attars kam unter dem Druck der Mehrheit zustande. Es war
unschwer auszumalen, wen ‘Attar sicherlich auch fiir diesen Druck auf ihn verantwortlich

machte*®,

479Rubin, B./ Rubin, J.C., Yasir Arafat. A Political Biography, Oxford/ NY 2003, 34

480°Attar, ‘Isam, suY) W& e [Von den Resten der Tage], Bd. 2, Aachen 2010, 10. Den Vorschlidgen Sa‘id Hawwas
zwischen 1964 und 1966, nach dem Aufbau einer ,,soliden Basis* eine breite ,,islamischen Aktion“ gegen das
Regime in Szene zu setzen, stand ‘Isam ‘Attar cher kritisch gegeniiber: Hawwa, Sa‘id 1987, Kap. 7.10 [l
agiell 8 N3 palaa].

481Alexander, M.S., Knowing Your Friends. Intelligence Inside Alliances and Coalitions from 1914 to the Cold
War, NY 2006, 242.

482Laut einem Biographen ‘Azzams begannen die Vorbereitungen fiir das ,,Lager der Saihs* bereits 1968 nicht
nur in Syrien, sondern auch in Jordanien: al-Sayim, Muhammad 1992, Kap. 6.2 [_se<all 2aladl]. Ebenso: ‘Affa-
ni, Saiyid ibn Husain, sbwadl 5 (uidll Cuasy uéill 1S3 [Um mich an Gespriche iiber das heiligste Jerusalem zu erin-
nern], Kairo 2001, 139ff. 'Izzah erwahnte das Jahr 1968 als den Zeitpunkt des Beginns der Zusammenarbeit
mit der Fath: Vgl. Hasan, Muhammad, ¢pbaslé dum8 e (uedluy) 8 50 [Positionen der Islamisten in der Paléstina-
Frage], Amman 1995, Kap. 22.8 [¢s—3llacl&]  auf hitp:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
Cpbadd sl e Guadlay) 88 sa Moglicherweise etablierte die jordanische Muslimbruderschaft das ,,Lager der
Saihs* bereits vor der offiziellen Genehmigung durch die Internationale Bruderschaft oder es fand eine andere
Art der Beteiligung von Mitglieder der Bruderschaft in Fath-Lagern statt. Das legten zumindest Hinweise im
Wahlprogramm der jordanischen Bruderschaft von 2004 nahe: al-Ikhwan al-Muslimin (Hg.), 43y 48 all 45,
0¥ b #3uaM [Eine Vision fiir die Reform der islamischen Bewegung in Jordanien], Amman 2005, Kap. 2.1
[\ VPRI, Y14 Soall], auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
OV A #Olad LY 4S ) 4y, Nach der Schlacht von Karame meldeten sich alleine in Agypten 20.000
und in Bagdad jede Woche 1.500 Studenten und ehemalige Soldaten in einem Fath-Biiro fiir den Kampf in Pa-
lastina als Freiwillige: Sayigh 2011, 180.

483Es erstaunt deshalb nicht, dass ‘Isam ‘Attar Anfang der 70er Jahre verbal und schriftlich vor allem gegen Mar-
wan Hadid schoss: Mayer, T., The Islamic Opposition in Syria, 1961-1982, Orient 24, 1983, 589-609, hier
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6) ,,Erinnerungen an Palistina®: Verrat und Reue im Lager der Saihs (1969/ 70)

Hadid war nun dafiir pradestiniert den Trupp der ,,Jugend* anzufiihren, denn schlieBlich hatte
er als linker Pro-Nasserist keine Kontaktscheu vor der damals noch pro-nasseristischen, linken
Fath, unter dessen Kommando das Lager stand. Auch das Konzept der ,,soliden Basis* von
Saiyid Qutb legte, wie wir gesehen haben, eine solche Biindniskonstellation mit linken
Gruppen nahe. Die Kontakte zur Fath (Muhammad Yasuf al-Naggar) wurden vom
Exekutivbiiro iiber Hagg Amin al-Husain1 hergestellt, der gleich 20.000 Pfund wahrscheinlich
aus der Schatzkammer Konig Faisals (Saudi-Arabien) mitbrachte und den Verkauf von Boden-
Luft-Raketen aus einigen arabischen Staaten vermittelte*™. Unter der Leitung der Fath wurden
die ,,Lager der Saihs“ (arab. ,F sl ael &) speziell fiir Muslimbriider in der Nihe Irbids
(Jordanien, siidlich des See Genezareth) eréffnet. Das war ein wichtiger Schritt, denn die
Separierung der ,,Saihs“ aus der Bruderschaft von den anderen, linken Kampfern der Fath,
legte den Keim fiir eine eigene, unabhingige Identitit der ,,Saihs“. Aber zugleich war damit
auch der Blick auf die Unterschiede zwischen den Lagern offen. Die ,,Saibs“ errichteten nicht
einmal eine Handvoll Lager*®. Die Begeisterung der Araber fiir eine Teilnahme im ,,Lager der
Saihs“ hielt sich in Grenzen. Nicht nur in Syrien hatte Marwan Hadid gegen die ablehnende
Haltung in den Zentren zu kdmpfen, auch in Jordanien bewies ein Bericht ‘Abdallah ‘Azzams,
wer 1968/69 noch das Heft in der Hand hielt. Demnach unterbrachen néchtliche
paléstinensische Kampfgesdnge einiger linker Jugendlicher in den StraBlen der jordanischen
Hauptstadt (moglicherweise nach der Schlacht von Karame im Mirz 1968) die nichtliche Stille
in ‘Azzams Haus oberhalb Ammans und fiihrten thn zu einer kritischen Selbstbefragung tiber
die Ernsthaftigkeit seiner eigenen islamisch geprigten Position gegeniiber dem Gihad*°. Auch
die prunkvollen Feiern zu Lenins Geburtstag unter den Paléstinensern Jordaniens kommentierte
‘Azzams mit einigem Neid*’.

Die linke ,,Fath* hatte unter den Paléstinensern und den Arabern nicht nur eine viel grofere
Unterstiitzung, schlieBlich dréngten sie sich regelrecht in deren Lager, sie war dem Islam auch
in ihrer Einstellung hinsichtlich des Kampfes und des Widerstandes weit iiberlegen*®. Die
,»Saihs* waren kaum dazu in der Lage, eigenstéindig eine militérische Aktion durchzufiihren.
Als sie sich provoziert von spitzen Bemerkungen eines jordanischen Kommandeurs nach
einigen Ausreden doch noch dazu aufrafften, eine Operation {iber den Jordan-Fluss zu
unternehmen, musste nach kurzer Zeit die jordanische Armee eingreifen, um den ,,gaihs“ aus
der Patsche zu helfen*®. Nach der ersten Aktion im August 1969 im Rahmen einer Hochphase
der Fida'iyyin-Operationen gegen Israel fanden lediglich noch zwei weitere Operationen
statt*. ‘Azzam tat in seinen Erinnerungen alles dafiir, die kaum zu verleugnenden Verluste der
,Saihs“ herunterzuspielen. Die Toten stilisierte er zu ,Mértyrern® und die erfolglosen Aktionen
bekamen pompdse Namen wie ,,Saiyid-Qutb-Operation, um den Fehlschlag hinter den
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Ausgabe, auf: http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 9006.html].

490U.S. Congress (Hg.), The Middle East, 1971. The Need to Strenghten the Peace. Hearings Before the Subcom-
mittee ont the Near East, Washington 1971, 84; Bailey, C., Jordan’s Palestinian Challenge, 1948-1983. A Poli-
tical History, London 1984, 44.
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wohlklingenden Benennungen zu verdecken®'. Den Neid auf die linke ,,Fath* schiirte aktiv die
in der Nihe stationierten drei Bataillone der jordanischen Armee iiber gezielte Sticheleien. Ein
jordanischer Offizier hielt den ,,Saihs“ vor, wie sie nur glauben konnten, dass die ,,Fida’iyyin“
in den linken Lagern ihre Briider waren: ,,Diese Fida'iyyin [in den linken Lagern] sind
Ungldubige und Kommunisten [...]. Kommunistische Guerillas heiraten ihre Miitter und
Schwestern“*2, Hintergrund war hdchstwahrscheinlich das Ziel, iiber die Forderung von Streit
und Rivalititen zwischen den Lagern den Kampfgeist gegen Israel zu erhdhen oder aber auch,
das gefdhrliche Widerstandspotential gegen den jordanischen Staat gegen sich selbst zu richten.
Wie dem auch sei, langfristig forderten die zustidndigen Offiziere vor Ort damit den Neid und
den Hass im ,,Lager der Saihs“ gegen ihre linken Biindnispartner. Trotz einiger Versuche in
‘Azzams Memoiren, den hohen Zustrom von Jugendlichen in die Lager der linken ,,Fath® nicht
auf die Begeisterung der Jugendlichen zuriickzufiihren, sondern ganz profan auf das bessere
Essen in den dortigen Lagern, kam ‘Azzam nicht um ein tiberraschendes Gesténdnis umhin®”:
,,Die Wahrheit ist, dass die da‘wa [Predigt des Islam] [...] fehlschlug“**. Dieses Eingestéindnis
konnte die heimliche Bewunderung, aber auch den Neid auf die linken Rivalen in der néchsten
Umgebung nicht verbergen. Gerade in der unmittelbaren Ndhe zu den linken Guerilla-Lagern
wurde den ,,Saibs“ die Unterlegenheit des ,,Islam* gegeniiber dem ,,Sozialismus* deutlich vor
Augen gefiihrt.

Spéter drehte ‘Azzam dieses Verhiltnis des Islam gegeniiber dem ,Roten Krebs*“ an der
jordanischen Grenze im Jahr 1969/ 70 anhand einer anschaulichen Geschichte, die er beinahe
zwanghaft in fast allen seinen Schriften und Reden auf die ein oder andere Art erzihlte, um*”.
In einer Version der Geschichte suchten einige Kdmpfer aus einem linksorientierten Lager
einen Prediger fiir die Totenfeier gefallener Kameraden. Zu diesem Zweck wandten sie sich
(warum auch immer) an ‘Azzam**®. Als ‘Azzam das Lager betrat und sich nach den Namen der
Gefallenen erkundigte, erhielt er zur Antwort: ,,Guevara, und [...] daneben: Mao, und daneben:
Castro, und daneben: Ho Chi Min“*’. Versohnlich stimmte ‘Azzam, dass immerhin einer der
Gefallenen einen muslimischen Kampfnamen trug, bis er erfuhr, dass es sich bei diesem nicht
um einen Kémpfer, sondern um den Fahrer handelte, der die Lebensmittel fiir das Camp
besorgte. ,,Dann sprach ich zu ihnen: Guevara? Mao? Gibt es in unserer Geschichte nicht
muslimische Namen? Wo ist Abu Ubaida? Wo Khalid? Wo Mutanna? Wo? Wo? Guevara ist ein
StraBenrduber im Dschungel von Bolivien und kein Held und Beispiel fiir euer Leben“*®. Man
beschwerte sich beim Lagerkommandanten, der ‘Azzam vor den Militirstaatsanwalt des
Camps brachte (der Richter war an diesem Tag nicht aufzufinden). ‘Azzam stellte diesem die
Gretchenfrage. ,,Er [Militdrstaatsanwalt] sagte: Fath hat keine Religion und keinen Gott [...].
Dann verlieB} ich sie und ging, die Kalaschnikow natiirlich iiber meine Schulter gehéngt, und
niemand wagte es, mit mir zu sprechen“*”. ‘Azzam fiihrte aus, die Jugendlichen in den linken

491°Azzam, ‘Abdallah 1990, 13.

492°‘Azzam, ‘Abdallah 2002, 9f.

493°Azzam, ‘Abdallah 1994, 129: ,,Wir [‘Azzam gibt hier den Bericht eines kommunistischen Lagerinsassen wi-
der] aBen viel besser als friiher, [...] Linsen und Olivendl, [...] Bohnen, Apfel [...] [‘Azzam:] Ist das ein
Traum oder Wirklichkeit? Apfel?! Apfel im Lager? [Gesprichspartner ‘Azzams:] Gott, wenn ein arabisches
Land das Leben, wie wir es hier leben, ermdglichte, die ganze Welt wire Fath®.

494°Azzam, ‘Abdallah 1990, 14.

495°Azzam, ‘Abdallah 1990, 14; ‘Azzam, ‘Abdallah 2002, 43; ‘Azzam, ‘Abdallah 1992, 108f.; ‘Azzam, ‘Ab-
dallah, =l 2l il [Die globale Verschworung], Peschawar o.J., 54, auf:
http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS_9006.html; ‘Azzam, ‘Abdallah, duslead) iy 545uY) [Fragen und
Antworten zum Gihad], Peschawar o.J. [wahrscheinlich: 19897, 35.

496Moglicherweise wandten sie sich an ‘Azzam, da er einer der Anfiithrer im ,,Lager der Saihs“ war. Laut seinen
eigenen Angaben leitete er als ,,Emir die sogenannte ,,Jerusalem Basis*: ‘Azzam, ‘Abdallah 1990 [ es], S.
13.

497°Azzam, ‘Abdallah 1992, 108.

498°Azzam, ‘Abdallah 1992, 108.

499°‘Azzam, ‘Abdallah 1992, 109.
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Paléstinenserlagern (arab. ,,qa‘ida*) kimpften fiir etwas, das sie nicht verstiinden: ,,Die jungen
Leute wissen nicht, was der Imperialismus, was die Bourgeoisie, was das Proletariat ist“>*. Sie
kdmpften ohne hoheres Ziel, ohne echtes Wissen (arab. ,,gahiltya) {iber die falsche Religion
des Kommunismus, manipuliert von den Paldstinenserfiihrern, vor allem Georg Habash. ,,Gott
ich weil nicht, was sie in Paldstina wollen“®". Zwischen den linken Anfiihrern der
Palédstinenser und den Paldstinensern der Basis (arab. ,,ga‘ida“) gab es gemiBl ‘Azzam eine
Kluft, denn die Anfiihrer wussten nicht, dass sich die Palistinenser nur durch den Islam
mobilisieren lieBen. Die Kronung des kurzen Besuchs bildete ‘Azzams Ausruf: ,,Wo ist die
solide Basis, auf der wir stehen?*%*,

Die rhetorische Frage suggerierte dem Leser und Zuhorer ‘Azzams natiirlich, der Sozialismus
besal} keine ,,solide Basis®, sondern hier existierte eine ,,Dichotomie zwischen der Spitze, die
in einem Elfenbeinturm lebt, und der Basis*>®”. Die Schlussfolgerungen aus diesem Erlebnis
hielt er Ende der 70er Jahre in zwei Biichern fest. Da dem ,,Roten Krebs* die ,,solide Basis*
fehlte, gehorte die Zukunft dem Islam®™. Der Titel des zweiten Buchs war Programm, denn
schlieBlich lehnte er sich hierbei nicht nur an ein Buch Saiyid Qutbs an, sondern stellte auch
den Begriff der ,,soliden Basis“ in den Mittelpunkt seiner Botschaft®”. Tatsdchlich war es
jedoch umgekehrt. Die ,solide Basis“ fehlte nicht der Fath, sondern sie fehlte ganz
offensichtlich im ,,Lager der Saihs“, weshalb Hadid ja gerade auf die aus diesem Mangel
heraus geborene Vorhut-Strategie zuriickgegriffen hatte. Der Neid auf den Biindnispartner in
der nichsten Umgebung fiihrte schlieBlich im September 1970 zum Verrat. In seinen Memoiren
berichtete ‘Azzam zuriickhaltend von den Reaktionen der ,,gaibs“ auf die Avancen der
jordanischen Armee, sich am Kampf des jordanischen Konigshauses gegen die linken
Paldstinensergruppen wihrend des sogenannten ,,Schwarzen Septembers auf Seiten des
Konigs zu beteiligen. Das Risiko, einen Muslim zu toten, war den ,Saihs“ gemil ‘Azzam zu
hoch®®. Das Mitglied des Exekutiv-Biiros, ‘Abdullah 'Tzzah, iiberlieferte in seinen Memoiren
dagegen eine andere Version fiir die Zuriickhaltung der Saihs. Er berichtete von einer
politischen Intrige der jordanischen Muslimbruderschaft, in dessen Mittelpunkt Ishaq al-Farhan
stand. Fiir die Zuriickhaltung der ,,Saihs* im Kampf gegen die Lager der linken Biindnispartner
in der Umgebung des ,,Lagers der Saihs* stellte ihm K6nig Husain wohl ohne Riicksprache mit
der Internationalen Bruderschaft das grof3te und bedeutendste der jordanischen Ministerien, das
Bildungsministerium, in Aussicht. Die Bruderschaftsmitglieder im Lager standen nun vor der
Entscheidung, eine Arbeit vom Bildungsministerium wahrscheinlich als ,,Entschdadigung®
anzunehmen, oder sich von der Bruderschaft loszusagen und mit anderen, nicht-islamischen
Guerilla-Gruppen der Paléstinenser weiterzukdmpfen®”. Interessanterweise entschieden sich

500°Azzam, ‘Abdallah, »<ull, S, 54,

501°Azzam, ‘Abdallah, »<ull, S, 54,

502°Azzam, ‘Abdallah 1992, 108.

503°‘Azzam, ‘Abdallah, »<ull, S, 54,

504°Azzam betrieb im ,,Roten Krebs“ eine makro-historische Schau auf die Geschichte des Scheiterns des Kom-
munismus, die beim Versagen der Kirche in Europa begann und iiber die Kritik des ,,Klassenkampfes* als kon-
fliktforderndes Element zu den Unterschieden in der Sowjetunion zwischen den Parteioberen und dem Volk
endete: ‘Azzam, ‘Abdallah, s—eaV¥) s, [Der rote Krebs], Peschawar 1990, 7f., 8, 12, 47, auf
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 9006.html. Die Kritik des Kommunismus als ,,falschem®, ,,sékula-
rem* Religionsansatz ging bei ‘Azzam iiber Saiyid Qutb wahrscheinlich auf Friedrich Nietzsche, Gustave Le
Bon, Georges Sorel und die beriichtigten ,,Protokolle der Weisen von Zion* zuriick, die alle bei ‘Azzam (vor
allem die Protokolle: ‘Azzam, ‘Abdallah 1990 [« (audl], z.B. 19) oft (auch bei Qutb) zitiert wurden. Die
Rezeption Gustav Le Bons in Agypten: Timothy, M., Colonising Egypt, Berkley/ Los Angeles/ London 1991,
122f. Zur diffusen Herkunft des Konzepts ,,sdkularer Religionen: Maier, H., Politische Religionen. Die totali-
taren Regime und das Christentum, Freiburg i.B. 1995, 29.

505°Azzam, ‘Abdallah 1980, 13.

506°Azzam, ‘Abdallah 1990, 14. Angeblich drohte ihnen der jordanische Premierminister Wasft al-Tal auch ganz
direkt: ,,Wir werden nicht authoren sie [Fida iyyin] zu schlagen® (‘Azzam, ‘Abdallah 2002, 10).

507'Izzah, ‘Abdullah Abdi 1986, Kap. 5.3 [l uiSall culad il Wil (], Ahnlich: Faris, Muhammad ‘Abd al-
Qadir Abil, oY) 8 Cpmabsall Gl 5230 uandl & U (e Claiia [Seiten der politischen Geschichte der Muslimbru-
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wohl doch einige ,,Saibs“ fiir die zweite Variante, was zu einer groen Auseinandersetzung
nicht nur innerhalb des jordanischen Zweigs der Bruderschaft, sondern auch innerhalb der
Internationalen Bruderschaft fiihrte®®.

Zu denjenigen ,,Saihs“, die sich fiir die Fortsetzung des Kampfes entschieden, gehdrten
allerdings weder Marwan Hadid noch ‘Abdallah ‘Azzam. Dafiir sprach, dass ‘Azzam und
moglicherweise auch Hadid kurze Zeit spiter in Kairo anzutreffen waren, wo zumindest
‘Azzam ganz sicher ein Promotionsstudium an der al-Azhar aufnahm®”. Die prekiren
finanziellen Verhiltnisse, in denen ‘Azzam Ende der 60er Jahre noch lebte, erlaubten ihm
sicherlich keine Finanzierung eines teuren Studiums an der prestigetrdchtigen al-Azhar
Universitdat. Weiterhin war auffillig, dass ‘Azzam al-Farhan nicht nur personlich kannte,
sondern auch dass er nach seiner Riickkehr aus Kairo eine Professur an der Universitit Amman
von al-Farhan bekam®'’. Fiir einen armen Lehrer aus biuerlichen Verhiltnissen, der ,,mit seiner
Familie in einem Haus von Schlamm® in Amman lebte, stellte der Verrat an den verhassten
Biindnispartnern die verlockende Moglichkeit eines rasanten sozialen Aufstiegs dar’''. Ob der
Hass auf die Biindnispartner nun schon vor dem Verrat bestand oder erst nach dem Verrat als
Rechtfertigung des schlechten Gewissens und als Beruhigung der tibergrof3en ,,Reue* ‘Azzams
hinzukamen, mogen wir offen lassen. Doch ‘Azzams ,,Reue* sprach Binde: ,,Wir bissen uns in
die Finger vor Reue*"?,

Fiir die Begrifflichkeit der ,,soliden Basis* hatte das ,,Lager der Saibs“ sowie der Verrat an den
linken Biindnispartnern allerdings einschneidende Folgen. Erstens, die (temporale)
Konstruktion zwischen einer ,,Vorhut* und der ,,soliden Basis* war geboren. Zweitens, fiir die
Zukunft war die Rechtfertigung eines Biindnisses mit linken Gruppen iiber die Begrifflichkeit
problematisch. ‘Azzam (und moglicherweise Marwan Hadid) brach folglich mit einem
zentralen semantischen Kernbestand der Begriffskomposition seit Saiyid Qutb. Seine
Entscheidung gegen den Gihad wihrend des ,,Schwarzen Septembers* 1970 hatte deshalb nicht
nur fiir ‘Azzams personliche Biographie eine viel groflere Bedeutung als die Flucht aus seinem
Heimatort wihrend des Sechstagekriegs, sondern auch fiir die abstrakte Begriffsgeschichte der
,,soliden Basis* stellte diese Entscheidung eine einprigsame Zisur dar’”. Diese Zasur ldsst sich
tiber das Bild des Sprungs, der Liicke, der Diskontinuitit, der nachtriaglichen Verschleierung
oder aber iiber das Bild eines streuenden Rhizoms beschreiben.

derschaft in Jordanien], Amman 2000, Kap. 27 [3,1)5) & 4S L], Kap. 32 [1970 / 28/10 desdall Jill Aua 540 sSa
11/1971/ 28 - 1, auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
oY (8 ppadad) AW bl & ) e cilada Auch Hagg Amin al-Husaini positionierte sich auf Seiten
des Konigshauses: Elpeleg, Z./ Himelstein, S., The Grand Mufti. Haj Amin al-Hussaini. Founder of the Palesti-
nian National Movement, London/ NY 1993, 157f.

508Sayigh 2011, 226; Schwedler, J., Faith in Moderation. Islamist Parties in Jordan and Yemen, Cambridge/ NY
2006, 671.

509Marwan Hadids Biindnis mit Ishaq al-Farhan: Khatib, L., Islamic Revivalism in Syria. The Rise and Fall of
Baathist Secularism, London/ NY 2011, 49.

510°Azzam, ‘Abdallah 1994, 31f. Die hagiographischen Biographen erkldrten den rasanten akademischen Auf-
stieg ‘Azzams natiirlich nicht mit dem politisch motivierten Handel(n), sondern mit ‘Azzams aullergewdhnli-
chen intellektuellen Fahigkeiten, die sich — wie {iblich in solchen Biographien — schon in jungen Jahren zeigte:
‘Azzam, Fayiz 1990, Kap. 2 [JSw ¢ s, dt. ,.friihes Genie*]. Die ,,Stipendien‘ al-Farhans fiir Bruderschaftsmit-
glieder nach seiner Ubernahme des Bildungsministeriums: Hourani, H., Future of the Islamic Movements in
Jordan, in: Hourani, H. (Hg.), Islamic Movements in Jordan, Amman 1997, 263-294, hier: 268ff. Die Grof3e
und Bedeutung des jordanischen Bildungsministeriums: Robinson, G., Can Islamists be Democrats? The Case
of Jordan, Middle East Journal 51, 1997, 373-387, hier: 381.

511°Azzam, Fayiz 1990, Kap. 6 [Cbedd 8 ngdll dlea],

512°Azzam, ‘Abdallah 2002, 11.

513Gegen die von Hegghammer behauptete Zasur des Sechstagekrieges fiir ‘Azzams Biographie (Heghammer, T.,
‘Abdallah ‘Azzam and Palestine, Welt des Islam 53/ 3-4, 2013, 367: ,,The Six-Day War was a turning point in
‘Azzam’s life) ldasst sich auch anfiihren, dass ‘Azzam im Gegensatz zu seinen Erlebnissen im ,,Lager der
Saihs*“ bis hin zum ,,Schwarzen September* in den Jahren 1968 bis 1970 den Sechstagekrieg kaum in seinen
Schriften erwéhnt.
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7) ,,Der Teufel weigerte sich und war hochmiitig*: Aiman al-Zawahiris Gebetskreis
zwischen Mystik und Orthodoxie (1958-68)

Die britische Botschaft in Kairo besal aufgrund ihrer kolonialen Geschichte in Agypten in den
70er Jahren immer noch einen intimen Einblick in die dgyptischen Verhéltnisse. Insofern lohnt
ein Blick auf die britische Einschiitzung der turbulenten Lage Agyptens Anfang der 70er Jahre.
Ein Kabel vom 07.11.1972 aus der britischen Botschaft in Kairo ist mit einer interessanten
handschriftlichen Notiz  versehen: ,Dies [das Kabel] stellt eine interessante
Hintergrundsanalyse iiber die wirksamen Kréfte in der Studentenbewegung dar. Fiir die
Gegenwart scheinen sie [Studenten] keine ernsthafte Bedrohung fiir das Regime darzustellen.
Aber sie sind offensichtlich ein potentieller [nicht ganz leserlich, vielleicht: engl. ,,provider*]
Schliissel”. Die Schlussfolgerung des Kabels lieB nichts Gutes fiir die Zukunft erwarten:
wernsthafter Arger (engl. ,,serious trouble*) von einer sich andeutenden ,,gemeinsamen Sache*
(engl. ,,common cause*) der Studenten mit dem Slogan ,,muslimisches Agypten®. Aber nicht
nur in Agypten, sondern in den Bildungsinstitutionen des gesamten Nahen Ostens schien es
Anfang der 70er Jahre ein ,,Revival“ von ,,islamischen Gefiihlen*, ,,pan-islamischen Theorien®,
oder sogar eines ,religiosen Fundamentalismus® zu geben, wie der ,,Undersecretary of State*
James Craig im britischen ,,Foreign Office in einem Kabel vom 08.12.1972 nach seiner Reise
durch die Levante feststellte®”. Auch wenn die zeitnahen Reaktionen auf dieses Kabel in den
britischen Botschaften des Nahen Ostens zum grof3en Teil eher zuriickhaltend ausfielen, schien
die Beobachtung von James Craig spitestens mit 9/11 eine gldnzende Bestitigung gefunden zu
haben. Nach den Anschligen von 2001 wies man bei der Suche nach den Wurzeln der
islamischen ,,Terror-Ideologie* besonders auf das ,radikalisierte” Studentenmilieu an den
Universititen des Nahen Ostens und ganz besonders auf Agypten hin. Vereinfachen wir nun im
folgenden die Radikalisierungsthesen zum dgyptischen Studentenmilieu der 60er (und 70er)
Jahre, indem wir grob zwei Erkldrungslinien unterscheiden, ohne zu behaupten, dass diese
Linien in Reinform innerhalb der Forschung auftreten.

Eine beliebte These lenkte den Blick auf die internen dkonomischen, kulturellen und sozialen
Prozesse im Agypten der 60er und 70er Jahre’. Demnach offnete al-Nasir vor dem
Hintergrund einer linkssozialistischen Aufkldrungsideologie die Tiiren der Universititen allen
Interessenten. Doch die frisch gebackenen Studenten vom Lande kamen mit dem fremden
Milieu in den Stddten nicht zurecht. Die politisch unbedachten Konsequenzen einer
Akademikerflut fiihrte im Rahmen der problematischen, 6konomischen Situation im
(turbo-)kapitalistischen Agypten der 70er Jahre zu vielen schlecht dotierten Jobs fiir die
Universitdtsabsolventen. Aufgrund dieser kulturell und 6konomisch gepréigter Enttduschungen
(sogenannte ,,Deprivationen*) wandten sich die ,,Lumpen‘-Akademiker demnach an die
islamisch orientierten ,Rattenfanger'’. Trotz dieser aktuell populdren These mit einem
unverkennbaren marxistischen Einschlag, der die Religion nicht besonders positiv als ,,Opium

514Priestland, J. (Hg.), Islam. Political Impact 1908-1972. British Documentary Sources, Bd. 12: 1962-1972, Ox-
ford 2004, 893.

515Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 12, 899-913.

516Ein Uberblick iiber die F orschungsliteratur zu den zentralen Ursachen der ,,Radikalisierung®: Ashour 2009,
19-25.

517Das Buch des Journalisten Lawrence Wright betonte den marxistisch geprigten Deprivationsansatz und stand
nach 9/11 damit hoch im Kurs. Dieser Ansatz ging auf den Lehrer Wrights (2007, 58f.) an der American Uni -
versity of Cairo, Sa‘d al-Din Ibrahtm, zuriick, der in den 60er Jahren zu ‘Alr SabrTs sozialistischer Vorhut-Or-
ganisation gehorte: Wright 2007, 58f.; Ibrahim, S. D., Egypt, Islam and Democracy. Critical Essays, Cairo
1996, 19f.; Ansari 1986, 94. Auch Ashour (2009, viii-xii) war wie Wright ein Schiiler Ibrahims. Die These zur
Akademikerflut in Agypten ist oft mit einem marxistisch geprigten Erkldrungsansatz (,,lJumpen Intelligentsia“)
verkniipft, wonach eine 6konomische Krisensituation im Agypten der 70er Jahre vor dem Hintergrund der Ein-
flihrung einer freien Marktwirtschaft zu einer Radikalisierung des ,,Bewusstseins* der nun oft beschaftigungs-
losen Akademiker fiihrte: ‘Abdullah, Ahmad, The Student Movement and National Politics in Egypt, London
1985, 219-233; Erlich 1989, 177f; Reid 1990, 174-188; Wickham, C.R., Mobilizing Islam. Religion, Activism,
and Political Change in Egypt, NY 2002, 36ff.
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fiirs Volk* im Sinne einer Kompensation fiir enttduschte Existenzen (,,Deprivation*) bewertete,
stand und steht immer noch im Zentrum aller Erkldrungen zur ,,Radikalisierung® der Studenten
die Niederlage Agyptens im Sechstagekrieg 1967.

Laut dieser These flihrte die Kriegsniederlage gegen Israel zu einem Massentrauma. Die
Enttduschung war umso stérker, als die dgyptischen Medien doch im Vorfeld nicht nur ein
riesiges, selbstbewusstes Kriegsgeschrei gegen Israel betrieben, sondern auch wéhrend der
sechs Kriegstage mit Falschmeldungen zu Siegen der Agyptischen Armee die Agypter nicht auf
die bevorstehende Niederlage vorbereiteten. Das Trauma war deshalb iiber die falschen und
triumphalen Medien hausgemacht. Das hatte fatale Folgen. Statt eine interne Fehleranalyse zu
betreiben, wandte sich eine Art mythischer Volksgeist ganz plotzlich aus Enttduschung tiber
den Nasserismus der nichsten, nun religios geprigten Ideologie zu, dem ,,Islamismus®, der
eine Auferstehung aus den Ruinen versprach®®. Kurz gesagt, die islamisch geprigte Ideologie
der 70er Jahre stellte das Produkt einer Massenneurose dar, die aus einer Verdrangung der
wahren Ursachen der Kriegsniederlage von 1967 hervorging. Die Spuren von Sigmund Freud
hinter diesem Erkldrungsansatz mit dem Dreischritt Trauma, Verdrangung und Neurose, sind
unverkennbar. Wie die oben ausgefiihrte marxistische Erklarung stand auch dieser freudianisch
gepriagte Ansatz der Religion im Sinne einer ,,universellen Zwangsneurose™ nicht besonders
positiv gegeniiber’’®. Mit einiger Uberraschung begegnet uns trotz ihrer Ablehnungshaltung
gegeniiber ,,orientalisierenden* Thesen auch bei den sogenannten ,,Islamisten aus Agypten der
Sechstagekrieg immer wieder als einem entscheidenden Wendepunkt®®. Bedenkt man, dass
dem &dgyptischen Regime die Schuld an der Kriegsniederlage von 1967 zugeschoben, und
damit eine Ablehnung des Regimes von Seiten der Islamisten begriindet werden konnte, klart
sich die iiberraschende Uberschneidung in den Erklirungsansitzen von Islamisten und
Wissenschaftlern auf.

Beide, sowohl ,,Orientalisten* als auch ,Islamisten®, beschrieben folglich die plotzliche,
dialektische Wendung eines mythischen ,,Volksgeistes® mit Hilfe abstrakter und anonymer
Ursachen. Wir wollen dagegen den abstrakten Okonomischen, kulturellen oder religiosen
Prozess ausleuchten und versuchen, der ,,plotzlichen® Riickkehr des Islam in das 6ffentliche
Leben Agyptens seit Ende der 60er Jahre ein profanes, aber vor allem ein konkretes Gesicht zu
verleihen. Wir folgen dabei der Préiferenz des Poststrukturalismus fiir das Politische und
weniger dem marxistischen Primat fiir das Okonomische®®'. Auch wenn die 6konomische
,Deprivation* der Studentenschaft besonders der 70er Jahre vor dem Hintergrund der staatlich
verordneten ,,Offnung® Agyptens fiir den ,kapitalistischen” Westen auf der einen Seite sowie
die 6konomisch verlockenden Angeboten von Seiten der Islamisten zur sozialen Abfederung
des ,,Turbokapitalismus® unter den Studenten (z.B. kostenloses Lernmaterial, kostenlose
medizinische Versorgung, ein eigenes Verkehrsnetz zu den Unis) auf der anderen Seite ein
ursichlicher Hintergrund fiir die Zuwendung vieler Agypter zum Islam bildete, wollen wir die
politischen Ursachen in den Blick nehmen®”. Sowohl die 6konomischen (und religidsen)

518Abt Rabi, .M., Contemporary Arab Thought. Studies in Post-1967 Arab Intellectual History, London 2004,
8ff; Haddad, Y., Islamists and the ,,Problem of Isracl®. The 1967 Awakening, Middle East Journal 46/2 1992,
266-285.

519Freud, S., Gesammelte Werke, Bd. 7: Werke aus den Jahren 1906-1909, Frankfurt a.M. 1966, 139.

5208iba‘T, Hani, skl 4clea 4ad [Geschichte der Gihad-Gruppe], 0.0. 2002, 4. Seitenangaben gemiB der E-Book-
Ausgabe auf: http:/www.ilmway.com/site/maqdis/MS _1539.html. Hier sind auch alle weiteren Schriften Si-
ba‘ls nebst einer kurzen Biographie zu finden. Die Artikelsammlung Siba‘Ts zur Geschichte der Gihad-Gruppe
zuerst verdffentlicht veroffentlicht in: al-Hayat, vom 01.09.2002 bis zum 04.09.2002.

521Frisch, J., Machtmissbrauch im politischen Diskurs. Konstruktion und Reproduktion von Machtverhéltnissen
durch die biirgerliche Herrschaftskritik, Opladen 1997, 78.

522Siehe: Anmerkung 517. Die 6konomischen Angebote der Islamisten an die Studenten in den 70er Jahren be-
schrieben vom besten Kenner der Geschichte der islamischen Bewegung in Agypten: Kepel, G., Der Prophet
und der Pharao. Das Beispiel Agypten. Die Entwicklung des muslimischen Extremismus, Miinchen/ Ziirich
1995, 146ff. [Die originale Dissertation ist in Paris einsehbar: Le Mouvement islamiste dans 1'Egypte des Sa-
date, 2 Bde., Paris 1982]. Eine Problematisierung des ,,staatlichen Kapitalismus* im Agypten der 70er Jahre:
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Angebote der Islamisten als auch die 6konomische und kulturelle Deprivation der 70er Jahre
gehen, so unsere These, auf einen Machtkampf zwischen den sogenannten ,,Machtzentren*
Ende der 60er Jahre zuriick.

Wie wir gesehen haben, war bereits seit Beginn der Rezeption des Marxismus in Agypten zu
Beginn des 20. Jahrhunderts ein breites Ubergangsfeld zwischen Sozialismus und dem Islam
geschaffen. Saiyid Qutb verlieh diesem Ubergangsfeld mit seinem Verstindnis der ,,soliden
Basis™ 1953 eine politische Legitimation, das der Muslimbruderschaft taktische Allianzen mit
linken Gruppierungen ermoglichte. Zu Beginn der 60er Jahre kniipfte die Politik al-Nasirs vor
dem Hintergrund einer au3enpolitischen Konstellation gegen Saudi-Arabien und Syrien wieder
an dieses links-islamische Ubergangsfeld an. Seit 1964 riickte dazu auch wieder die Qutbsche
,»solide Basis* in den Mittelpunk von al-Nasirs Interesse. Das Scheitern der Anndherung an
Saudi-Arabien sowie an Syrien bewirkten jedoch 1966 wieder das Abriicken von diesem links-
1slamischen Ubergangsfeld in der nasseristischen Rhetorik, die auch die ,,solide Basis* betraf.
Das sollte sich allerdings nach der Kriegsniederlage dndern, allerdings nicht ,,von unten®,
sondern vor allem ,,von oben* her. Bereits auf den ersten Sitzungen des Exekutivkomitees der
Arabisch-Sozialistischen Union, dem Fiihrungskreis um al-Nasir, nach der Kriegsniederlage
Anfang August 1967 befand sich der Vertreter der ,,rechten Seite, Zakariya Muhy1 ad-Din, im
Aufwind gegen das ,,linke* Machtzentrum um ‘Ali Sabri, der in den Sitzungen kaum ein Wort
sagte. Zakariya Muhyl ad-Din forderte eine ,,Offnung des Systems“, das er als zu
»Zeschlossen wahrnahm. Das ,Biirgertum® sollte nicht mehr so stark von ‘Al Sabri
beschnitten und kontrolliert werden. Trotz einiger Vorbehalte al-Nasirs gegeniiber einer solchen
,Offnung® neigte die Stimmung auf den Sitzungen Muhy1 ad-Din zu’*. Hinter dem positiv
konnotierten Ausdruck ,,Offnung des Systems“, der in den 70er Jahren unter Sadat eine
okonomische Karriere machen sollte (arab. ,,z5&“, DMG ,,Infita*), steckte noch Ende der 60er
Jahre nichts anderes, als die Freigabe des Machtkampfs der Zentren von Seiten des
geschwichten al-Nasirs. Folglich handelte es sich urspriinglich um ein politisches Konzept.

In den folgenden Monaten begann folglich ein stiller Machtkampf zwischen den
,,Machtzentren* im Staat, zundchst vor allem zwischen dem ,linken“ Machtzentrum um ‘Al1
Sabri und dem ,rechten® Machtzentrum um Muhyl ad-Din***. Die politischen und
ideologischen Verhiltnisse entwickelten sich vor dem Hintergrund dieses Machtkampfes mit
seinen vielen Zentren Ende der 60er Jahre vollig uniibersichtlich. Rechte und linke Gruppen
wurden von den unterschiedlichen Zentren geschaffen, instrumentalisiert, unterwandert,
verraten. Vor allem an den Universititen des Landes schossen verschiedene politische
Studentengruppen wie Pilze aus dem Boden, schliefSlich waren die jungen Akademiker leichter
zu ideologisieren und damit politisch einfach fiir die Zwecke der Machtzentren zu
instrumentalisieren®”. Die politischen Instrumentalisierungen dieser unterschiedlichsten
Studentengruppen von Seiten der Machtzentren innerhalb der Fithrungsriege um al-Nasir sowie
thre unterschiedlichen Allianzen sind aus heutiger Sicht nicht nur aufgrund der
Uniibersichtlichkeit kaum noch nachvollziehbar, sondern auch da es an vertrauenswiirdigen
Quellen mangelt. Jede Gruppe warf den anderen ihre Instrumentalisierbarkeit durch staatliche

Harik, 1., Economic Policy Reform in Egypt, Gainesville u.a. 1997, 7f. Die Bedeutung des Politischen hinter
den 6konomischen Reformen im Agypten der 70er Jahre: Sullivan, D.J., The Political Economy of Reform in
Egpyt, International Journal of Middle East Studies 22, 1990, 317-334, hier: 330.

523Das Sitzungsprotokoll im Buch von al-Nasgirs Sekretér: Farid, Abdel Magid, Nasser. The Final Years, Ithaca
1994, 69-90, besonders 77.

524Gerges, F.A., The Transformation of Arab Politics. Disentangling Myth from Reality, in: Louis, R./ Shlaim, A.
(hg.), The 1967 Arab-Israeli War. Origins and Consequences, Cambridge/ NY 2012, 285-314, hier: 296f. Ob-
wohl al-Din wohl nach dem Sechstagekrieg noch vor “Alf SabrT der klare Favorit im Rennen um die Nachfolge
al-Nasirs war, zog er sich aus unbekannten Griinden auf seinen ldndlichen Familiensitz zuriick. Auch die CIA
ritselte, was es mit diesem Riickzug auf sich hatte: CIA (Hg.), Thoughts on the Sucession in Egypt, vom
29.09.1970, auf: https://www.cia.gov/library/readingroom/docs/CIA-RDP79R00904A001500020003-3.pdf.

525Vallgarda, K. u.a., Emotions and the Global Politics of Childhood, in: Olsen, S. (Hg.), Childhood, Youth and
Emotions in Modern History. National, Colonial and Global Perspectives, London 2015, 12-34, hier: 12f.
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Organe vor’*. Beispielsweise bestand die erste bekannte, organisierte islamische Gruppe an der

Universitdt Kairo, die ,,Jugend des Islam* um die drei Fiihrungsfiguren ‘Adli Mustafa, ‘Isam
al-Gazali und W2a’il ‘Uthman, laut den Anschuldigungen anderer islamisch orientierter
Gruppen, die sich Mitte der 70er Jahre der Muslimbruderschaft anschlossen, aus ehemaligen
Mitgliedern der sozialistischen Vorhut-Organisation®”’. Tatsdchlich gab Wa’il ‘Uthman auch
Gesprache mit einem Vertreter des Machtzentrums um Sadat, Muhammad ‘Uthman Isma‘il, zu,
doch lehnten sie demgemil das Geld Isma‘ils ab®**. Wenn die Geriichte {iber die Herkunft aus
der sozialistischen Vorhut-Organisation richtig waren, stellte das Gesprich mit Isma‘l
moglicherweise der Versuch Sadats dar, eine Gruppe des Machtzentrums um ‘Al1 Sabri, der
Ende der 60er Jahre die sozialistische Vorhut-Organisation leitete, iiber Bestechung zum
Uberlaufen zu bewegen. Auf der anderen Seite, so konnen wir vermuten, steckte hinter der
Griindung oder zumindest der Kooptation der ,,Jugend des Islam* das Ziel ‘Ali Sabris, den aus
seiner Sicht ideologisch ,rechten® Rand an der Universitit mit seinen Leuten zu
unterwandern®”.

Aber auch die anderen Gruppen an den Universitéten waren nicht frei von Verdichtigungen, im
Verborgenen die Interessen eines der staatlichen Machtzentren zu bedienen. Auf der
ideologisch ,rechten” Seite tummelten sich neben der bereits besprochenen Vorhut-
Organisation an den Universititen die  Muslimbruderschaft, al-Azhar-Prediger,
Wohlfahrtsverbiande wie die ,,Ansar al-Sunna‘“ und Sufi-Gruppen. Welche politische Interessen
hinter diesen jeweiligen Einflussgruppen standen, war manchmal kein Geheimnis wie im Falle
der ,,Ansar al-Sunna®, die von Saudi-Arabien finanziert wurde und vor dem Hintergrund der
politischen Anndherung zwischen al-Nasir und Konig Faisal nach dem Ende des Jemen-
Krieges einen Aufschwung erfuhr. Schwieriger waren die Verhéltnisse bei der
Muslimbruderschaft. Aus den Memoiren des spéteren Generalbeobachters “Umar al-Talmasant
wissen wir, dass Anfang der 70er Jahre konkrete Gespriche der Bruderschaftsfithrung mit
Sadat stattfanden. Talmasani erneuerte wahrscheinlich das bereits bestehende Biindnis mit
Sadat, das sein Vorgidnger im Amt des Generalbeobachters, Hasan al-Hudaybi, vereinbart
hatte®. Gemeinsam war allen diesen islamisch geprdgten Einflussgruppen, dass sie an den
Universitidten zundchst um die Studenten in den Gebetskreisen warben, wobei jede dieser
,pressure groups® ihre eigenen Sicht auf den Islam, ihre eigenen Schriften und ihre eigenen
politischen Motive vor den Studenten vertraten.

Das Resultat bestand zunéchst in den vielen, unterschiedlich geprégten ,,islamischen Gruppen®,

526Eine solche Polemik gegen die Muslimbruderschaft: al-Zawahiri, Aiman, lle ¢fiu & O salusall 0l s2Y) ) slasll
[Bittere Ernte fiir die Muslimbruderschaft in 60 Jahren], 0.0. 1988, 84f. Auch im HTML-Format auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_25064.html.

527al-Futih, ‘Abd al-Mun‘im Abii, 1984-1970 e & 43u) 48 jall & 35 e 2L [Ein Zeugnis fiir die Geschichte
der islamischen Bewegung in Agypten 1970-1984], Kairo 2012, 54ff. Ebenso der Sekretir Zaynab al-Gazalis:
Muhammad, Muhammad Badr, 33 3ilia: jae Glaaa 8403y dcleall [Die Islamische Gruppe in dgypti-
schen Hochschulen. Fakten und Dokumente], Kairo 1989, 15; ‘Iryan, ‘Isam, Interview: Oball sbac 5 salgd
i yeadd) Claalally Sy il 3L e [Zeugnis von Doktor “Isam ‘Iryan iiber die Entstehung der islamischen Be-
wegung in den dgyptischen Universitéten], vom 24.06.2014, auf:
http://Ikhwanwayonline.maktoobblog.com/1508320/&usg=AlkJrhjEaSyvovweABIRF bhospcMy_ ofKQ.

528‘Uthman, Wa’il, 1975-1968 5_alall duxia 2u3Uall 4 2l i jul [Geheimnisse der Studentenbewegung. Die techni-
sche Fakultdt Kairo 1968-1975], Kairo 1976, 51, 80f., 150; al-Arian, A., Answering the Call. Popular Islamic
Avtivism in Sadat’s Egypt, Oxford/ NY 2015, 53, 61ff.

529Das legen einige Andeutungen in den Memoiren des Sadat-Mannes Rusdi Sa‘id nahe: Said, Rushdi, Science
and Politics in Egypt. A Life’s Journey, Kairo/ NY 2004, 162f.

530Talmasani, ‘Umar, < She ¥ &b S5 [Erinnerungen kein Tagebuch], Kairo 1985, Kap. 12.2 [l )s3a], auf:
http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=<l S3s ¥ <y S& - http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
pi<8l ) A al-ZawahirT, Aiman 1988, 171ff. DemgemiB fand der Kontakt zwischen Talmasani und Sadat
iiber Minister Ahmad Tayma’ und éaib Sa‘1ld Sabah kurz vor dem Ausschluss sowjetischer ,,Berater* von Sei-
ten Sadats aus Agypten statt. Uber die Bruderschaft stellte Sadat auch die Kontakte zu Kénig Faisal her. Zen-
trale Kontaktpersonen waren der Bau-Unternehmer ‘Usman Ahmad ‘Usman und der Schwiegersohn al-
Bannas, Sa‘ld Ramadan.
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die ihr Weltbild oft aus einer Mischung all dieser Einfliisse zusammensetzten. Ziehen wir als
Beispiel eine ,,islamische Gruppe® um Aiman al-Zawahir1 heran, die fiir uns von besonderem
Interesse ist, denn schlieBlich arbeitete die daraus hervorgehende ,,Organisation® (arab.
»tanzim®) in den 90er Jahren eng mit al-Qa‘ida zusammen. Eine Gruppe von Jugendlichen aus
der Oberschule in Maadi (ein Stadtteil von Kairo) um Aiman al-Zawahiri, Isma‘1ll Tantawr,
‘AlawT Mustafa und Saiyid Imam al-Sarif traf sich in einem Gebetskreis in der berithmten al-
Husain-Moschee unweit der al-Azhar in der Altstadt Kairos, die bereits Gamal ‘Abd al-Nasir
hochst personlich negativ aufgefallen war®'. Das Besondere an dieser Moschee war nicht nur
ihre Nédhe zur al-Azhar, sondern auch ihre Zugehorigkeit zum islamischen Wohlfahrtsverband
»Ansar al-Sunna“. Dieser Wohlfahrtsverband, den wir bereits bei der Besprechung der Familie
Sakir kennen gelernt haben, stellte das Produkt einer Auseinandersetzung im Rahmen der
Reformbewegung (arab. ,al-Salah) an der al-Azhar dar. Saih Muhammad Hamid al-Fiqi
grenzte sich mit der Griindung der ,,Ansar al-Sunna“ 1926 von der ,,al-Gama‘a al-Sari‘a“
(gegrindet 1912) unter Saih Mahmid Muhammad Hattab al-Subki im Rahmen eines
Nachfolgestreits um das oberste Amt an der al-Azhar ab**?. Gemeinsam war ihnen das Ziel, die
Azhar sowie die ,,Nation“ (arab. ,,Z—A‘Y\“) iiber eine Befreiung der Religion von falschen
Vorstellungen und Mythen, die ihre moralische Degeneration und Korruption begriindeten, zu
,kurieren‘>**,  Obwohl sich beide Gruppierungen gegen den sufistischen Volksislam
aussprachen, ndherte sich al-Fiqgt im Unterschied zu al-Subki sufistischen
Glaubensauffassungen an. Zwar waren die Sufis seiner Meinung nach ,,unwissend (arab. ,,
J=), denn die von ihnen vertretene Lehre der Vereinigung des Menschen mit Gott stellte eine
AnmafBung und Siinde dar. Jedoch schloss al-Fiqi zumindest eine vorsichtige und begrenzte
Annéherung des Menschen an Gott nicht vollstdndig aus™*.

Fiir die zunichst recht ungewdhnlich anmutende Verbindung der islamischen Orthodoxie mit
mystischen Glaubenselementen war die al-Husain-Moschee besonders geeignet, denn stand
hier doch schlieflich der von Schiiten (und Sufis) verehrte Schrein des Sohnes “Alis, Husain
ibn ‘All. Laut dem Anwalt Muntazar al-Zayyat war es vor allem Saih Mustafa Kamal Wasfi
(Mitglied der Muslimbruderschaft und angeblich auch Mitglied des dgyptischen Staatsrates) an
der Husain-Moschee, der Zawahiri und wahrscheinlich auch die anderen Teilnehmer des
Gebetskreises begeisterte. Wasfl verkorperte genau diese intellektuelle Position zwischen der
Mystik, er war gemdl al-Zayyat als fiihrender Intellektueller fiir das mystisch angehauchte

531Munib, ‘Abd al-Mun‘im, ras - 43Y) @IS all 4y A [Karte der islamischen Bewegung in Agypten] Kairo
2009, Kap. 4.4.4.1 [3Lid)], auf: http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title= yae (8 L) cilS jall dday 3
Siba‘l, Hani 2002, 3. Gemal der opulenten Geschichte des Muslimbruders fand bei einem Besuch al-Nasirs an
der Husain-Moschee beinahe ein Anschlag auf dessen Leben statt: al-Sisi, ‘Abbas 1987, Bd. 4, Kap. 2.26 [+l
58l Caall aaie A dt. , Geschichte der Husain-Moschee in Kairo®].

532Priestland, J. (Hg.) 2004, Bd. 5, 701; Zeghal 1996, 79f.

533Muhammad Hamid al-Fiqt verglich die Lage der Gesellschaft mit einem kranken Korper, der durch eine der
schlimmsten Krankheiten getriibt™ war. Sein Vorschlag war eine Heilung iiber die ,,Medizin“ der islamischen
Reformverbénde: al-Fiqi, al-Shaykh Muhammad Hamid, 3=y . 4Y) ials [Bedarf der Nation fiir Refor-
men], in: @il s2ell Alaa [Magazin der prophetischen Fiihrung], Bd. 4/ 41, 1359 [entspricht: 1940], auf:
http://www.alukah.net/sharia/0/90280/. Die offizielle Biographie al-Fiqis von seinem Schiiler: ‘Uthman, Fathi
Amin, 1959-1892, 1378-1310 Al dii Wl Ll i clen powhh &2 da s ase 0.0, 0J, auf:
httt) //www alukah net/authors/v1ew/home/3935/ ‘Uthman al-Saih Fathl Interview, vom 05.10.2010, auf:

534Zur Unterstutzung seiner Ansicht griff al -Fiql eine beliebtes Thema der mystischen Tradition des Islam auf,
um die Ahnlichkeit zwischen Gott und Mensch darzustellen: Die von Gott geforderten Verehrungsbekundun-
gen der Engel gegeniiber Adam bewiesen diese Ahnlichkeit: al-Fiqi, al-Shaykh Muhammad Hamid, 35 : s
Sl 5 o Geal) V1) sand a0V ) saa) ALl U [Interpretation: Und als wir zu den Engeln sprachen, werft euch
vor Adam nieder, da warfen sie sich nieder bis auf den Teufel, der weigerte sich und war hochmiitig, Sure 2,
34], in: sl s2ell Alaa [Magazin der prophetischen Fithrung], Bd. 4/ 30, 1358 [entspricht: 1939], auf:
http://www.alukah.net/sharia/0/82452/. Der Abfall Satans im Zusammenhang mit Adams Aufstieg war ein be-
liebtes Thema in der mystischen Literatur des Islam: Schimmel, A., Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill
1975, 193-199.
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Gebiet des ,.erleuchteten Islam* zustidndig, und dem orthodoxen Islam, als dessen Vertreter
Wasfl in der Rolle eines Beraters fiir ein Komitee der al-Azhar zur Ausarbeitung einer
islamischen Verfassung gemiB der Sari‘a in einem Dokument von 1978 auftauchte®>.
Moglicherweise in dieser letzteren Funktion entwarf Wasfi Ende der 70er Jahre in einem
Artikel die Grundlinien eines islamischen Verwaltungssystem. Die theologische Verbindung
aus Mystik und Orthodoxie machte sich in diesem Artikel auch politisch geltend. Politisch
befiirwortete er die Anndherung zwischen der Regierung und dem Individuum {iber eine
Basisdemokratie, was seine sufistische Position der Anndherung zwischen Gott und dem
Menschen widerspiegelte. Jedoch sollte diese Anndherung nicht wie im Sufismus in der
Verschmelzung enden. Um den Unterschied zwischen Regierung und Individuum zu wahren,
existierten die ,,Gesetze“ (arab. 4= ,-411), was Wasfis orthodoxe Position zum Ausdruck
brachte, den Menschen nicht zu vergéttlichen. Diese ,,Grundlage” des Systems in der Sari‘a als
einer Anndherung der Regierung an das Individuum ohne die Grenze zwischen beiden zu
vergessen, formulierte er nicht mit dem ,,qa‘ida“-Begriff, sondern mit arab. ,asas*“*®°.
SchlieBlich stand arab. ,,qa‘ida* von seiner theologischen Tradition her viel zu stark fiir die
Trennung zwischen Gott und Mensch (politisch: zwischen Regierung und Individuum),
wihrend arab. ,,asas* im Rahmen der sufistischen Mystik mehr die Anndherung betonte. Dieses
Versténdnis der ,,Basis* des ,,islamischen Staates* fiihrte auch dazu, dass vor allem die engere
Gruppe um al-Zawahir1 keine klare Unterscheidung zwischen der Phase der padagogischen
Arbeit an der ,,ga‘ida“ und der Phase des ,,gihad* bzw. zwischen der ,,soliden Basis* und der
,»Vorhut* zog. Militdrischer Kampf und pddagogische Basis-Arbeit, die Masse der Muslime
und ihre Vorhut waren vor dem Hintergrund der sufistischen Anndherungsmystik ,,zugleich*
(um das Zauberwort Hegels zu verwenden) moglich™’.

Bei diesem starken sufistischen Einfluss erstaunt die Verwendung des orthodoxeren ,,qa‘ida*-
Begriffs in den Schriften der Gruppe um al-Zawahirl. Auch wenn diese Schriften aus viel
spaterer Zeit stammten, sprach einiges dafiir, dass die Gruppe bereits in den 70er Jahren den
,»qa 1da“-Begriff verwendet hatte. Nicht nur weil arab. ,,qa‘ida” und nicht arab. ,asas“ als
Bezeichnung fiir Militérlager in den 60er Jahren gebrduchlich war, sondern auch weil die
Gruppe sich fiir (den orthodoxen und anti-sufistischen) Ibn Taimiya interessierte®®. Zugang zu
Taimiyas Schriften bekam der Gebetskreis um al-Zawahirt schon relativ friih in den 60er
Jahren iiber den Buchhidndler Nabil Bura‘il. Bereits Ende der 50er Jahre war Bura‘l den
staatlichen Behorden in seiner Begeisterung fiir Ibn Taimiya aufgefallen, nicht zuletzt da das
Interesse fiir den Theologen aus dem 14. Jahrhundert Ende der 50er Jahre als ein Hinweis auf

535al-Zayyat, Montasser, The Road to Al-Qaeda. The Story of bin Laden’s Right-Hand Man, London 2003, 17.
Das Dokument der al-Azhar: Generalsekretariat der Akademie fiir islamische Studien [l deaal dalall ALY
LY (Hg.), #1977 dle a3 dnca s (53 3! ) sivall ¢ 5 5ie 335 [Dokumente des Projekts fiir die Entwick-
lung einer Islamischen Verfassung 1977], Kairo 1977, 11f., auf: http:/www.ikhwanwiki.com/index.php?title=
21977 dle ya N arcas oM Ol Hgivall ¢ 5,50 3y oder: http:/www.tahrirdocuments.org/2011/07/the-

roject-for-an-islamic-constitution-the-distinguished-al-azhar-academy-for-islamic-research/.

536Wasfl, Mustafa Kamal, s_\Y) oUaill s Zaall [Funktion und System der Verwaltung], in: Magallat al-Buhiith al-
Islamiyah [Islamisches Forschungsmagazin], Bd. 1/ 2, Oktober/ Mérz 1395 [entspricht: 1975], 265-275, hier:
265f.

537Siba‘i, Hani 2002, 6; Munib, ‘Abd al-Mun‘im 2009, Kap. 4.4.4.5 [4 glba dcles 3Li3); al-ZawahirT, Aiman
2001, S. 9, 16, 27, 62, 92 (padagogisch-theologisches Verstindnis von arab. ,,3:=&); S, 36, 47, 60, 63, 92, 97f.,
103, 148, 247 (militdrisches Verstindnis von arab. ,,32c&); al-‘Aziz, ‘Abd al-Qadir ‘Abd [alias Imam al-Sarif
oder Dr. Fadl], 4 Jusw 8 sleall 32all lac) d 330l [Der unentbehrliche Fiihrer der Vorbereitung fiir den Gihad auf
dem Weg Gottes], Peschawar 1990, 322-330 [Seitenangaben gemdB der E-Book-Ausgabe auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS_11928.html]. Fuchs ritselte {iber das genaue Datum der Abfassung
von Sarifs Schrift in einem afghanischen Ausbildungslager der ,,Organisation des Gihad*: Fuchs, S.W., Do Ex-
cellent Surgeons Make Miserable Exegetes? Negotiating the Sunni Tradition in the Jihadi Camps, Welt des Is-
lam 53/ 2, 2013, 192-237. Die Antwort hielt Abt Mus‘ab al-SairT bereit. Demgeméif verfasste Sarif die Schrift
1987 und wurde 1990 in Peschawar gedruckt: al-StirT, AbGi Mus‘ab 2004, 713. Gemall Han1 Siba‘t (2002, 13)
basierte Imam al-Sarifs Schrift auf den Vorarbeiten ‘Isam al-Qamarfs.

538Siehe: Anmerkung 88.
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Sympathien und moglicherweise sogar eine engere Verbindung mit Saudi-Arabien hinwies. Als
diese Verbindungen 1964 von staatlicher Seite toleriert wurden, konnte Bura‘1 offener fiir die
Schriften werben und lernte auf diese Weise den Gebetskreis um al-ZawahirT kennen>’. Wenn
iiber Bura‘1 und die ,,Ansar al-Sunna“ der ideologische und politische Einfluss (des orthodoxen
und echer anti-sufistischen) Saudi-Arabiens am Horizont des Gebetskreises um al-Zawahirl
aufschimmerte, kam mit einer weiteren Figur, Yahya Hasim, die Verbindung nicht nur zur
Muslimbruderschaft, sondern auch zu den Machtzentren im Staat zum Tragen.

8) ,,Wenn die Schafe Wolfe grasen*: Der Kampf um al-Nasirs Erbe (1968-1973)

Nasirs Schlaganfall im September 1968 heizte vor dem Hintergrund eines bevorstehenden
Machtwechsels den Kampf zwischen den Zentren noch mehr an’. Der Schlagabtausch
kulminierte in mehreren landesweiten Demonstrationen, in denen die Machtzentren um ‘Al
Sabri und Sadat ihre Macht zur Schau stellten®'. In dieser aufgeheizten Stimmung ergriff ein
Staatsanwalt in der al-Husain-Moschee das Wort und begann gegen al-Nasir zu polemisieren.
Der anwesende, junge Aiman al-ZawahirT war beeindruckt, denn Yahya Hasim horte nicht auf
zu schimpfen, selbst nicht als er bereits von Sicherheitskrdften weggefiihrt wurde: ,,Yahya
Hagim war ein Pionier des Gihad in Agypten“**. Die anti-nasseristische Rhetorik wurde vor
allem von ‘Ali Sabri gefordert. Jedoch ist es miilig, dariiber zu spekulieren, ob Hasim
tatsdachlich ‘Al1 Sabrt das Wort redete. Entscheidend ist, dass ein Staatsanwalt wahrscheinlich
nicht ohne Anweisung und ohne Schutz ,,von oben* in der gut besuchten al-Husain-Moschee
gegen al-Nasir protestieren und anschlieBend auch noch den zustidndigen Sicherheitsoffizier
beleidigen konnte, ohne sein Amt, seine Freiheit und moglicherweise auch sein Leben zu
verlieren. Die Néhe zu Yahya HaSim fiihrte den Gebetskreis um al-ZawahirT in der weiteren
Entwicklung von einem losen und rein religidsen ,,Kreis“ (arab. ,,53) zu einer politischen
,,Gruppe* (arab. ,,Aclea’), Die Ressourcen fiir eine solche Gruppenbildung bezog der ehemalige
Gebetskreis wahrscheinlich erst Anfang der 70er Jahre iiber Yahya Hasim von der
Muslimbruderschaft. Hasim pflegte gerade zu den zentralen Protagonisten der Bruderschaft,
die fiir die ,,da‘wa* an den Universititen zustindig war, wie Muhammad al-Gazalt und die
Muslimschwester Zaynab al-Gazali, Kontakte. Der Einfluss der Bruderschaft machte sich auch
in der Namensgebung fiir die ,,Gruppe® deutlich. Die ,,3a iclea®) zu deutsch ,,Die Gruppe
des Gihad“, war spitestens Anfang der 70er Jahre keine staatskritische Organisation, sondern
schwamm im Gegenteil in der aufgeheizten Atmosphéire des Kampfes gegen Israel ganz im
Strom der staatlichen Machtpolitik unter Sadat™*.

Damit hitten wir nicht nur gezeigt, wie die unterschiedlichsten Richtungen auf der ,,rechten*
(und auch z.T. ,linken*) Seite des ideologischen Spektrums auf den Gebetskreis um al-
Zawahir1 einwirkte, sondern auch dass der entscheidende Schritt von einem losen und rein

539Ahmad, Rif*at Saiyid, Slimeall (& Sy cumill Slalais 3% [Dokumente und Vorschriften der islamischen Wut
in den siebziger Jahren], Kairo 1987, Kap. 2.2.3.2 [is adbuy) coarll cilapdaii Aday )8 rviaall ool 82908 A gl
asdll s Gliaadl]) auft http://www.ikhwanwiki.com/index.php?title=cibismaudl 8 oSl cucasll ciladati il 5
Miirli, Muhammad, 4islas co )53 o \S8 : lgall aidaii [Organisation des Gihad. Thre Ideen, Wurzeln, Politik], Kai-
ro 1990, 16; Munib, ‘Abd al-Mun‘im 2009, Kap. 4.4.4.1 [sL&ll ]; Siba‘i, Hani 2002, 3.

540Gordon, J., Nasser. Hero of the Arab Nation, London 2006, 110.

541Dishon, D. (Hg.), Middle East Record, Bd. 4: 1968, NY/ Toronto/ Jerusalem 1973, 794.

542al-Zawahirt, Aiman 2001, 19.

543Siba‘1, Hant 2002, 2f.; al-Zawahiri, Aiman 2001, 8, 21f.; al-Zayyat, Montasser 2003, 26. Alternative Daten fiir
die Griindung der ,,Gruppe des Gihad“ waren: Erstens gemif al-Zawahiris Aussagen in der Gerichtsverhand-
lung zum Sadat-Mord sowie in einem Interview das Jahr 1966: al-Zayyat, Montasser 2003, 43; al-Zawahiri,
Aiman, Interview, in: k.A. [wahrscheinlich: al-Hayat], 1419 [entspricht: 1998], auf:
http://www.ilmway.com/site/maqdis/MS 25170.html. Zweitens griindete die Gruppe gemdl ‘Abd al-Mun‘im
Munib, einem Historiker, der 1993 mit den zentralen Figuren der spiteren ,,Tanzim al-Gihad* zusammen im
Geféngnis saf, ein gewisser ‘Alawl Mustafa im Jahr 1964: Munib, ‘Abd al-Mun‘im 2009, Kap. 4.4.4 [J.)
8 el de sana].
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religiosen Gebetskreis zu einer politischen Gruppe mit einem bestimmten Ziel (des Gihad) iiber
die politische Einbindung in den Machtkampf der Zentren Ende der 60er Jahre erfolgte. Kein
mythischer Volksgeist bekehrte sich plétzlich nach der Niederlage Agyptens im Sechstagekrieg
zum Islam, sondern die auBenpolitische Anniherung an Saudi-Arabien, die innere ,,Offnung*
des politischen Systems von Seiten al-Nasirs, dessen physische Schwéche sowie der politische
Machtkampf um sein Erbe, kurz: politische Motive waren dafiir verantwortlich. Welche Rolle
spielte nun unsere Begrifflichkeit der ,soliden Basis“ in dieser aufgeheizten, politischen
Atmosphire im Agypten Ende der 60er Jahre? Zum ersten Mal begegnet uns die ,,solide Basis*
nicht auf der ideologisch ,,rechten Seite, sondern in einer offenen Aussprache der Arabisch-
Sozialistischen-Union. Nach den Demonstrationen Ende 1968 sprang auch die von "Al1 Sabr1
dominierte Partei auf den Zug 6ffentlicher Kritik gegen die Armee und al-Nasir mit Hilfe einer
islamischen Rhetorik auf. Verantwortlich fiir die Kriegsniederlage war demgemall die
mangelnde ,,solide Basis* an der ,,Heimatfront* (arab.
Adalall Agali)** Nicht die unzuléngliche Armee sollte den niichsten Krieg gegen Israel fiihren,
sondern eine ideologisch im Glauben iiberzeugte Miliz der Partei, die ‘Ali Sabri als
Gouverneur der Kanal-Zone an der Grenze zum von Israel besetzten Gebiet Ende der 60er
Jahre aufbaute. Um der muslimischen Identitdt der dgyptischen Jugend vor allem auf dem
Lande an der Kanalzone gerecht zu werden, geniigte gemall den Planspielen der ASU unter
‘All Sabr1 die meist befremdliche sozialistische Rhetorik nicht. Man bendtigte einen guten
Schuss islamisches Vokabular, um echte Uberzeugungstiter fiir die Partei zu schaffen®®. Die
1slamische Rhetorik vom Aufbau einer ,,soliden Basis* an der ,,Heimatfront®, die uns bis 1972
immer wieder in Sitzungen der Arabisch-Sozialistischen Union, im Frontblatt des
Machtzentrums ‘Al Sabris ,al-tali‘a® (dt. ,die Vorhut“) und in verschiedenen
Veroffentlichungen von sozialistisch geprédgten Intellektuellen begegnet, transportierte Ende
der 60er/ Anfang der 70er Jahre folglich den Machtanspruch ‘Ali Sabris**®.

Eine Gruppe um Anwar al-Sadat begegnete diesem Machtanspruch mit dem Wiederaufbau und
der Stirkung der in Ungnade gefallenen Armee. Nicht eine ,,solide Basis* der Partei, sprich
eine Miliz, sondern die Armee sollte den kommenden Krieg gegen Israel fiihren. Erste Schritte
dazu wurden bereits 1968 eingeleitet, als unter der Aufsicht von Sadat (aber auch einem Mann
Sabris: General Muhammad Fauzi) ein inoffizieller ,,Abnutzungskrieg® an der Kanalzone
begann. Wichtig fiir den internen Machtkampf mit ‘Al Sabri war vor allem der spétere
Entwicklungs- und Verkehrsminister. Sadat besall gute Kontakte zum wirtschaftlichen Partner
des in Ungnade gefallenen General ‘Abd al-Hakim ‘Amirs, dem GroBindustriellen und
Muslimbruder ‘Usman Ahmad ‘Usman. Zusammen mit al-Nasirs Schwiegersohn, ASraf
Marwan, sollte iiber ‘Usmans Wirtschaftskraft nicht nur die Kanal-Zone fiir den kommenden
Krieg gegen Israel militirisch ausgebaut werden, und eine eigene, von den Sowjets
unabhingige Waffenindustrie entstehen, sondern auch iiber seine Kontakte zur Bruderschaft die
entsprechende Propagandisten fiir den Krieg der Armee bereitgestellt werden®. Der

544 Arabisch Sozialistische Union, Diskussion zur Sitzung des Allgemeinen Nationalkongresses der Arabisch So-
zialistischen Union, vom 14.09.1968, auf:
http://nasser.bibalex.org/Data/GR09_1/Speeches/1968/680914_monagashat.htm; al-Nasir, Gamal ‘Abd, Rede
Prisident Gamal ‘Abd al-Nasirs zum 17. Jahrestag der Revolution bei der Eroffnung der dritten Tagung der
Nationalen Konferenz, vom 23.07.1969, auf: http:/nasser.bibalex.org/Speeches/browser.aspx?SID=1261.
Auch in seiner 1972 erschienen Autobiographie betonte al-Nasir die ,,solide Basis*“: al-Nasir, Gamal ‘Abd, xc
Guokll g sSall | alill [ Abd al-Nasir. Das Denken und der Weg], Kairo 1972, 285.

545Arabisch Sozialistische Union, Erste Sitzung des Zentral-Komitees der Arabisch Sozialistischen Union, vom
03.10.1968, auf: http://nasser.bibalex.org/Data/Docs/Sessions/v1/Galsal.htm; Salim, Ahmad Miusa, a2y
§_palaall Llxdll s [der Islam und unsere modernen Fragen], Kairo 1970, 148.

546Die Zeitschrift ,,al-tali‘a® (arab. ,a=lkl) bildete das Sprachrohr der ,,Vorhut-Organisation® (arab. el
Axlkll), Zwei Beispiele fiir das Vorkommen von arab. ,,al-qa‘ida al-sulba* (arab. ,,Alall 32181) nach dem Tod
al-Nasirs in ,,al-tali‘a“: al-tali‘a 7/ 1-6, 1971, 305, 817; al-tali‘a 7/ 7-12, 1971, 110, 179, 703; Manstr, Sami,
GIEN allall 43 Al 2l [Riickschlag in der Dritten-Welt-Revolution], Beirut 1972, 90f.

547al-Sadat, Anwar, Speeches by President Anwar el Sadat, Bd. 5/ 1, Kairo 1972, 109, 112, 135-140, 315; Kandil,
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Instrumentalisierung der linken und muslimisch geprigten ,,JJugend* {iber die sozialistische
Vorhut-Organisation begegnete Sadat folglich iiber das Biindnis mit der Bruderschaft. Deshalb
lie al-Nasir, dessen Schwiegersohn schlieflich Teil des Sadat-Machtzentrums war, bereits im
April 1968 als Maflnahme gegen ‘Ali Sabr1 viele gefangene Muslimbriider frei. Gegen die
islamisch gepréigte Rhetorik der sozialistischen Vorhut-Organisation von der Schaffung einer
»soliden Basis“ im Sinne einer inoffiziellen Miliz und eines inoffiziellen Guerilla-Krieges
gegen Israel propagierte die Bruderschaft einen offiziellen Gihad der Armee.

Die Universititen als Objekt ihrer Mission betraten die Muslimbriider erst vorsichtig und
indirekt tiber die Herausgabe von Wandzeitungen (z.B. arab. ,,0¥)“, DMG,,al-aiman®, dt.
»Der Glaube*) im Namen des al-Azhar-gaihs gaib ‘Abd al-Halim Mahmiuid®®. Sie stieBen auf
ein breites Interesse vor allem an der medizinischen Fakultidt in Kairo, denn dort kannten
bereits viele Medizin-Studenten die im Mérz 1968 entlassenen Mitglieder der Bruderschatft,
von denen einige direkt vom Gefangnis ins Krankenhaus eingeliefert worden waren. Laut einer
Quelle bewunderten die jungen Medizinstudenten die Standhaftigkeit und Uberzeugung ihrer
Patienten aus der Bruderschaft und verachteten zugleich den Folter-Staat, der ihnen die
Verletzungen zugefiigt hatte. Anschliefend, nachdem diese Wandzeitung Anlass fiir starke
Diskussionen in der Studentenschaft gesorgt hatte, ging die Bruderschaft einen Schritt weiter.
Sie schickten an der al-Azhar ausgebildete Prediger wie Muhammad al-Gazali, einem
renommierten Gelehrten und Paldstina-Veteran von 1948, gaih Hafiz Salama, ebenfalls ein
renommierter Gelehrter und Paléstina-Verteran von 1948, und Mustafa Mashhiir, der zwischen
1996 und 2001 ins hochste Amt der Bruderschaft zum Generalbeobachter gewihlt wurde, an
die Universitdten. Ein Medizin-Professor an der Universitit Kairo, der ,,geistige Vater [<Y)
>3] [...] der islamischen Bewegung* ‘Abd al-Mun‘im Abi al-Fadl, vermittelte den Kontakt
zwischen den Predigern und den jungen Studenten®’. Um was es den Predigern ging, war klar.
Wie bereits in der politisch glinstigen Phase zwischen 1962 und 1965 und dann nochmals 1966,
innerhalb deren al-Nasir auBenpolitisch iiber die al-Azhar-Gelehrten seinen konfrontativen
Kurs gegen Saudi-Arabien und Syrien zu legitimieren suchte, schwdrmten sie von den
Vorziigen des Gihad gegen Israel (indirekt: gegen ‘Alf Sabri)**’. Nachdem er die ,,solide Basis*“
Agyptens, die ,,arabisch-sowjetische Freundschaft* hinter sich gelassen hatte, fo