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Liebe Freunde und Freundinnen des DWI-Info!

Mit diesem Info liegt ein wesentlich umfangreicheres Heft vor, als Sie das bisher
gewohnt waren. Das spiegelt die Fille der Eindriicke und Erfahrungen wieder,
die wahrend der Vorbereitung und Durchfihrung einer vierwéchigen Studien-
reise nach Kenia gemacht wurden. Unter dem Titel "Okumenische Diakonie am
Beispiel Kenia" dokumentieren wir zum einen die Vorbereitungsphase in Heidel-
berg. Hier standen vor allem Uberlegungen zu den Bereichen der Entwicklungs-
politik und Okumene im Vordergrund. Zum anderen geben wir einen Einblick in
die kirchliche und diakonische Situation der Anglikanischen Kirche in Kenia, wie
wir sie vor Ort wahrgenommen haben. Als besonders interessant empfanden wir
hierbei die Ansatze einer 'afrikanischen Theologie" sowie die Modelle der kirch-
lichen Sozialarbeit, wie wir sie im '‘Community-health-system' und den Projekten
in Nairobi kennengelernt haben. Einige weitere Artikel beleuchten zudem die

Rolle der Frau in der kenianischen Gesellschaft.

Aufgrund der notwendig ausfuhrlichen Dokumentation des Schwerpunktthemas
muf3te in diesem Info die sonst tUbliche Darstellung der Arbeit am Institut auf ein
Minimum beschrankt bleiben. Diesen Themen wird im n&chsten Info wieder ein

groRRerer Stellenwert eingerdumt.

AbschlielRend méchten wir noch darauf hinweisen, dal3 es sich bei diesem Info
um eine Jubilaumsausgabe handelt. Nach 13 Jahren liegt nun Heft Nr. 25 vor.
Im Laufe der Zeit hat sich dabei die auf3ere Gestalt mehrfach gewandelt.
Gleichwohl hoffen wir auch mit dieser Ausgabe der urspriinglichen Intention des

ersten Info, mehr "als ein blo3es Info" (Vorwort) zu sein, gerecht zu werden.
Eine anregende Lektire wiinschen

Otmar Hahn Volker Herrmann Silke Rocker

Satz und Layout von Reinhard Kratzke, Heidelberg



Das DWiI-Info/Forum Materialien Informationen ist ein studentisch
verantwortetes Informationsblatt, das jahrlich tber die Arbeit am Dia-
koniewissenschaftlichen Institut und mit der Arbeit zusammen-
hangende Schwerpunkte berichtet. Hier schreiben Studierende/
Dozierende/Ehemalige/Freunde/Freundinnen des DWI fir alle In-
teressierten aus dem Bereich Diakonie und Kirche. Die Artikel geben
jeweils die Meinung derer wieder, die sie verfal3t haben.
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Theodor Strohm

Zur Einfahrung

Exkursionen gehdren ganz selbstverstand-
lich zum Curriculum des diakoniewissen-
schaftlichen Studiums in Heidelberg. Ganz
und gar nicht selbstverstandlich ist allerdings
eine Studienreise in ein afrikanisches Land.
Nachdem wir Einladungen in Zentren der
diakonischen Arbeit in Nachbarlander wie die
Niederlande und Danemark folgen konnten -
Studierende haben darlber ausfiihrlich in
den beiden letzten Infos berichtet - konnten
wir zuletzt auch eine Einladung von Bischof
Moses Njué annehmen und Kenia bzw. die
beiden Diézesen Embu und Kirinyaga auf
die Tagesordnung unseres Exkursionspro-
gramms setzen. Dank der Unterstitzung
durch die Universitat Heidelberg, den ABP-
Fonds und verschiedene Landeskirchen
konnte der Eigenbeitrag der Studierenden
auf die gerade noch zu leistende Hohe be-
schrankt werden. Die Leitung der Exkursion
lag bei Dr. Gerhard Schéafer und Vikar
Heinrich Fucks. Dank der langjéahrigen in-
tensiven Beziehungen von Dr. Gerhard
Schéafer nach Kenia - er arbeitete friher ein
Jahr lang am St. Pauls-College - konnte
diese Studienreise sorgfaltig vorbereitet und
mit einem exzellenten Programm durchge-
fuhrt werden. Die Beitrage dieses Heftes,
zum groRBen Teil von Studierenden verfal3t
oder Ubersetzt, vermitteln davon einen blei-
benden Eindruck. Das Diakoniewissenschaft-
liche Institut hat in den vergangenen Jahren
zwar einen Schwerpunkt auf die Aufarbeitung
der diakonisch-sozialen Arbeit der Kirche im
europaischen EinigungsprozelR gelegt; der
Forschungsaustausch zur Theologie und
Praxis der Diakonie in Europa wird intensiv
und mit 6kumenischer Zielrichtung fortge-
setzt. Es war uns aber auch von Anfang an
klar, daf3 die Beschaftigung mit europaischen
Themen kein Selbstzweck werden darf. Zum
ersten Mal seit vielen Jahrzehnten ist es
heute moglich geworden, Uber alle Grenzen
der Staaten und Konfessionen in Europa
hinweg, eine Willensbildung Giber die Stellung

und den Auftrag Europas in der Welt herbei-
zufiihren. Auch wenn wir in dieser Hinsicht
erst am Anfang stehen und mit schweren
Ruckschlagen durch aufbrechende Nationa-
lismen und einzelstaatliche Egoismen zu
rechnen ist, so sehen wir doch die Heraus-
forderung insbesondere an die reichen Lan-
der Europas, nicht nur auf eine sozial aus-
gewogene Entwicklung innerhalb dieses
Kontinents hinzuwirken, sondern einen ge-
meinsamen und wirksamen Beitrag zur Ent-
wicklung bzw. Hilfe in der Dritten Welt zu
leisten. Die Studierenden haben aus gutem
Grund die Kernthesen des UN-Human De-
velopment Reports (1990) erstmals ins Deut-
sche ubersetzt. Dort heift es unter Punkt 10:
"Bei allen gemeinsamen internationalen Be-
muhungen zur Verbesserung der mensch-
lichen Entwicklung in der Dritten Welt muf3
Afrika den Vorrang haben." Von "langfristiger
Umstrukturierung”, von einem Weg mit
langem Atem ist die Rede. Als Nachbarkonti-
nent zu Afrika ist Europa, sind die européi-
schen Kirchen heute zu einer neuen inter-
kontinentalen Partnerschaft zu Afrika in be-
sonderem Malf3e aufgerufen. Eine Selbst- und
Neubesinnung Uber den interkontinentalen
diakonischen Auftrag einzuleiten, dies kann
eines der Ergebnisse dieser Studienreise
sein.

Aus Raumgriinden muf3ten diesmal Berichte
aus der laufenden Arbeit des Instituts vor Ort
und aus dem Studium zuriickgestellt werden.
Wir werden diese im néchsten Heft nachtra-
gen. Aufmerksam machen darf ich die Leser
aber darauf, daR wir im kommenden Jahr
1992 mit einem Diplom-Aufbaustudienpro-
gramm beginnen werden, das wir schon jetzt
kurz vorstellen, zu dem aber ausfihrliche
Information in Vorbereitung sind und dem-
nachst uUber das Institut zu beziehen sind.
Dank der entschiedenen Mitwirkung vieler
hilfreicher Krafte kénnen wir mit Zuversicht
hoffen, die vielféltigen Aufgaben, die uns ge-
stellt sind, sinnvoll zu erfillen.



Gerhard K. Schafer

Exkursion nach Kenia

22. Februar - 22. Marz 1991

"Nur gemeinsam koénnen wir leben" - diese
selbstverstandlich klingende, notwendige,
aber in ihren Konsequenzen doch so schwer
zu vollziehende Einsicht markiert den Hori-
zont der Exkursion nach Kenia. Die reale Er-
fahrung von Geschwisterlichkeit inmitten aller
Unterschiede hat unseren Besuch geprégt.

Moses Njué, Bischof der anglikanischen Di6-
zese Embu, verdanken wir es, dal3 die 6ku-
menische Studienreise zustandekam. Er liel3
uns die Einladung zu einem Besuch der Di6-
zese Embu und der Nachbardiézese Ki-
rinyaga zukommen. Bischof Njué hat den
Aufenthalt unserer Gruppe in Kenia sorgfal-
tig, ja liebevoll vorbereitet, ein ebenso
dichtes wie interessantes Programm ausge-
arbeitet und die Gruppe Uber weite Strecken
gleichsam als guter Hirte begleitet. Ihm und
all denen, die uns in den vier Wochen mit so
groRer Herzlichkeit und Offenheit begegnet
sind, gilt unser tiefer Dank: den Familien, die
uns aufgenommen und beherbergt haben,
den Gemeinden, bei denen wir zu Gast wa-
ren und mit denen wir Gottesdienste feiern
durften, den Mitarbeiterinnen und Mitarbei-
tern kirchlicher Projekte, die uns Anteil an
ihrer Arbeit nehmen lieRen, den Dozenten
und Studierenden des St. Paul's Colleges,
mit denen wir in intensiver Weise theolo-
gische Fragen besprechen konnten, schliel3-
lich den vielen einzelnen, mit denen wir ins
Gespréch kamen und die uns in zum Tell
schwierigen Situationen spontan geholfen
haben.

Die Reise hat ein ungeheuer breites Spek-
trum von Erfahrungen, Fragen und Impulsen
eroffnet. Die Vielfalt der Eindricke 1aRt sich
kaum ausloten. Die folgenden Beitrage ak-
zentuieren denn auch nur einige, allerdings
in unserer Sicht wesentliche Erfahrungsfel-
der, Fragestellungen und Herausforderun-
gen: Reflektiert der Beitrag von H. Fucks
zunachst den Charakter der Exkursion in der
Perspektive ©6kumenischen Lernens, so
werden im folgenden vor allem geschicht-
liche Linien, Aspekte des Themas "Entwick-
lung" sowie Momente der Kkirchlichen
Situation und des kirchlichen Handelns in

Kenia skizziert. Dabei stehen Erfahrungsbe-
richte und Beschreibungen neben Uber-
blicksreferaten, die im Rahmen unserer Vor-
bereitung erstellt wurden, und Uberset-
zungen von Vortragen, die kenianische
Referenten wéhrend unseres Aufenthaltes
am St. Paul's College gehalten haben. In
Ergdnzung dazu sind einige ausgewahlte
Texte in deutscher Ubersetzung abgedruckt,
die uns geholfen haben, Hintergriinde und
Zusammenhange von Einzelwahrnehmungen
zu erschlief3en.

Wir verstehen die Dokumentation der Reise
nicht zuletzt als Zeichen unseres Dankes ge-
genuber unseren kenianischen Gastgeberin-
nen und Gastgebern. Wir hoffen, daf3 sich in
den Beitrdgen zumindest einige der 6kume-
nischen Lernimpulse widerspiegeln, die den
Teilnehmerinnen und Teilnehmern als Zu-
Mutungen aus der Reise in das ostafrikani-
sche Land erwachsen sind.

Die gegenwartige politische Situation Kenias
scheint in einigen Berichten wohl durch, ist
aber in keinem der folgenden Beitrage
eigens thematisiert. Es erscheint deshalb
sinnvoll, einige Bemerkungen zur politischen
Lage des Landes voranzuschicken.

Kenia galt lange Zeit als "Synonym flr eine
afrikanische Erfolgsstory”, als Insel von Pros-
peritat und Stabilitdt inmitten eines von Krise
zu Krise taumelnden Kontinents. Dieses Bild
hat inzwischen mehr als nur Risse bekom-
men. Entgegen der offiziellen, auf Harmonie
abgestellten ldeologie von "peace, love and
unity" treten zunehmend tiefgreifende Span-
nungen und Gegensatze zutage. Ganz unge-
schminkt zeigen sich elementare Wider-
spruche und Konflikte: Die Bevélkerung
wachst weiter; Kenia verzeichnet die weltweit
hochste Geburtenrate. Die Kluft zwischen
reich und arm verbreitert sich. Die Arbeits-
losigkeit steigt. Die Inflation galoppiert. Auf-
keimender Kritik begegnet die Regierung
mit immer repressiveren  Malinahmen.
Menschenrechtsverletzungen nehmen zu.



Kenia ist, nicht nur de facto, sondern auch de
jure, ein Einparteienstaat. Einparteiensys-
teme galten bis vor kurzem uberall in Afrika -
nicht nur bei den regierenden Eliten - als
"authentischer Ausdruck des afrikanischen
Verstdndnisses von Einheit und Kon-
sensdemokratie". Inzwischen mehren sich
freilich in Kenia die Stimmen, die die facet-
tenreiche Krise des Landes in ihrem Kern als
politische Krise identifizieren und entspre-
chend politische Reformen fordern. Angeregt
durch die Umwalzungen in Osteuropa findet
der Ruf nach einem Mehrparteiensystem ein
immer starkeres Echo. Kenneth Matiba und
Charles Rubia, beide ehemalige Minister,
brachten die Kritik an der Allmacht der
KANU-Partei und die Forderung nach Demo-
kratie prononciert zur Geltung. Sie wurden
prompt - ohne Haftbefehl - festgenommen.
Die Festnahme der beiden prominenten Op-
positionellen Anfang Juli 1990 lIdste lan-
desweite Unruhen aus, die nach amtlichen
Angaben 28 Tote forderten. Seit dem 4. Juli
1990 ist Matiba verschwunden. Charles Ru-
bia hingegen wurde kurz nach dem Besuch
von Entwicklungshilfeminister Spranger in
Kenia Anfang April 1991 freigelassen. Spran-
ger hatte der Regierung eine Liste politischer
Gefangener vorgelegt, auf deren Freilassung
Bonn dréngte. Zugleich beruhigte Spranger,
daR die deutsche Hilfe fir Kenia keineswegs
gefahrdet sei: "Die Menschenrechtsver-
letzungen sind nicht so drastisch, dalR sie
eine Kurzung der Hilfe rechtfertigen."

Wahrend unseres Aufenthaltes in Kenia
wurde Gitobu Imanyara, Chefredakteur der
juristischen Monatszeitschrift "Nairobi Law
Monthley", festgenommen. Er hatte einen Be-
richt Uber die neue Partei veréffentlicht, de-
ren Grindung Oginga Odinga, einstiger
Weggefahrte Kenyattas und Kenias erster
Vizepréasident nach der Unabhangigkeit, am
13. Februar 1991 bekanntgab. Die Registrie-
rung der Partei wurde mit Hinweis auf die
Verfassung abgelehnt. Imanyara wird
"Anstiftung zum Rassenhal3" und die Ver-
breitung "aufriihrerischer Texte" vorgeworfen.
Mit &hnlich stereotypen Begriindungen wur-
den seit Juli 1990 nach Angaben von
amnesty international Hunderten von Re-
gimekritikern zumindest zeitweise verhaftet,
darunter Rechtsanwaélte, Pfarrer, Lokalpoliti-
ker. Wéahrend das Einparteiensystem von
vielen zunehmend als politische Ent-
mindigung erfahren wird, halt die politische
Klasse das Land noch nicht reif fur politi-

schen Pluralismus: Mit der Einfuhrung eines
Mehrparteiensystems drohten Tribalismus,
Gewalt und Chaos. Kenias allgewaltiger Pra-
sident Daniel arap Moi, dessen Vermdgen
allein an Immobilien in Nairobi auf 100 Mio.
Dollar geschatzt wird, hat "keinen Zweifel,
was die Menschen dieses Landes wollen -
eine Nation unter einer Partei."

Kein Zweifel, dalR immer mehr Kenianer dies
anders sehen. Enttduschung und Bitterkeit
greifen um sich: Ein alter Landarbeiter er-
zahlte uns von seinen Schwierigkeiten ange-
sichts steigender Preise und niedriger Léhne.
Er gehorte einst zu den Mau-Mau-Kampfern
und fragt nun, was aus dem Land geworden
ist, fir dessen Freiheit er mit so vielen ande-
ren gekampft hat. Kleinfarmer im keniani-
schen Hochland berichteten, dal3 sie seit
nunmehr drei Jahren keinen Shilling mehr far
ihren Kaffee erhalten hétten. Die Konse-
quenz: Sie haben kein Geld mehr fir die
aufwendige und kostspielige Behandlung der
Kaffeebaume; Kaffeeplantagen verrotten. Fir
ihre Misere machen die Farmer neben dem
Verfall des Kaffeepreises auf dem Weltmarkt
vor allem Mismanagement und Korruption im
Nationalen Coffeeboard verantwortlich. Ohne
Zukunftsperspektive bleiben insbesondere
viele Jugendliche. John z.B. ist einer von
vielen, der nach seinem Schulabschlul3 kei-
nen Arbeitsplatz finden konnte. Die Ar-
beitslosenquote im Land liegt derzeit bei
etwa 40 %. John sitzt die meiste Zeit untéatig
zuhause herum. Ab und zu, so erzahlte er,
habe er Glick und finde einen Gelegen-
heitsjob. So kann er sich wenigstens eini-
germaf3en durchschlagen. Das Geld freilich
reicht nicht aus, um seinen Wunsch, bald zu
heiraten, realisieren zu kénnen. Keineswegs
alle, mit denen wir in Familien, Gemeinden
und bei Projektbesuchen gesprochen haben,
unterstiutzen die Forderung nach einem
Mehrparteiensystem ohne weiteres. Die
Sorge um die Zukunft des Landes aber und
der Eindruck, daf3 es so nicht weitergehen
koénne, waren durchgehend bestimmend.

Wahrend kleinere fundamentalistische Kir-
chen und kirchliche Gruppen das Regime
des Daniel arap Moi eher stltzen, treten fiih-
rende Vertreter der groRen Kirchen
(Katholiken, Anglikaner, Presbyterianer, Me-
thodisten) mit Kritik an Regierung und Partei
immer haufiger an die Offentlichkeit. Sie be-
nennen die wirklichen Probleme des Landes,
nehmen Themen auf, die der Staat weithin



mit Tabus belegt. Der in diesem Heft abge-
druckte Hirtenbrief der katholischen Bischoéfe
Kenias stellt ein beeindruckendes Beispiel fur
eine Stellungnahme zur Situation des Landes
in der Verantwortung christlichen Glaubens
dar. Mehrfach sind wir mit dem anglikani-
schen Bischof Gitari zusammengetroffen. Er
ist einer der profiliertesten Kritiker des Ein-
parteiensystems, gilt als Symbolfigur des Wi-
derstandes gegen Machtmif3brauch, Korrup-
tion und Nepotismus. Bischof Gitari sprach
im Blick auf die heutige Situation des Landes
von einem Kampf zwischen Staat und Kirche
und zog Parallelen zur Bekennenden Kirche

im Deutschland des "3. Reiches". Die Lage
der groRRen Kirchen, der Anglikanischen Kir-
che zumal, hat sich zugespitzt. Dal3 Kritik an
der herrschenden Politik mit Gefahr fur Leib
und Leben verbunden sein kann, steht
denen, die in der Freiheit des Glaubens re-
den, deutlich vor Augen. "Christ is our hope"
- dieser Satz, der uns als Grund und Horizont
des evangelistischen und diakonischen Han-
delns der Kirche und der Christen immer
wieder entgegentrat, markiert auch den Ver-
antwortungszusammenhang politischer Ein-
mischung.

3 "
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Peter Nkagai, Bischof Moses Njué, Jeremias Muathe (v.links)
Die Gastgeber auf unserer Reise / Photo: Hahn



Programm der entwicklungspolitischen Studienreise des DWI

nach Keniavom 23.2. - 22.3. 1991

I. Aufenthalt in den Diézesen Embu und Kirinyaga

Sa. 23.2.

So. 24.2.

Mo. 25.2.

Di. 26.2.

Mi. 27.2.

- Ankunft in Nairobi
- St. Andrew's Bible School, Kabare
- Besuch eines Konfirmationsgottesdienstes
(Bischof Moses Njué) in Kanyuambora
- Gesprach mit Prof. Edwards (London) und weiteren Vertretern
der Anglikanischen Kirche Englands
- Besuch des CPK-Office in Embu
- Besuch der "Mental and Physical Handicapped
Children School" in Embu
- Ankunft im Isiolo Mission Center;
BegriiBung durch Archdeacon Marichu
- Projekttag
- Einflhrung in die Arbeit des Missioncenter
- Besuch von 4 verschiedenen Congregations und
der ihnen angeschlossenen Entwicklungsprojekte
- Auswertung
Ruckkehr nach Embu und Verteilung der deutschen Gruppe auf ihre
Gastfamilien in den Diézesen Embu und Kirinyaga Do.

28.2. bis Mo 4.3. Aufenthalt der einzelnen Gruppenmitglieder

Mo. 4.3.

bei den kenianischen Gastfamilien

- Treffen mit Studenten und Dozenten der St. Andrew's
Bible School - Diskussion und Erfahrungsaustausch

- Treffen mit Bischof Gitari: Gesprach Uber die Rolle Kenias
in der gegenwartigen politischen Situation

Il. St. Paul's College Limuru - Nairobi

Di. 5.3.
Mi. 6.3.

Beginn der Seminarreihe zu Fragen Afrikanischer Theologie
- Projekttag in Nairobi
- Einfihrender Vortrag in die Arbeit des NCCK
- Besuch der Slumregion Mathare Valley
- Besuch einer Ausbildungsstatte der CPK flir Bewohner
von Mathare Valley
- Small Scale Business Enterprise
- Eastleigh Community Center der PCEA



Do. 7.3. - Seminar Il
Solomon Waigua: Origin and Theology of the African Holy
Ghost Christian Church (Akorino Kirche)
- Gespréach zu den Erfahrungen in Nairobi
Fr. 8.3. - Seminar Il
Johan Becks: Islam in East Africa
- Gesprach der deutschen und kenianischen Studentinnen

- Seminar IV:
Henry Mnyika: Is African Christianity Superficial?
Sa. 9.3. frei zum Besuch Nairobis
So. 10.3. Besuch des Nakuru Nationalparks

lll. Die Kiistenregion

Mo. 11.3. Fahrt nach Mombasa (CPK Guesthouse Likoni)
Di. 12.3. Stadtfiihrung
Mi. 13.3. Erholung am Strand des indischen Ozeans
Do. 14.3. Zwischenauswertung
Fr. 15.3. - Besuch des Watamu National Marine Park
- Besichtigung der Ruinenstadt Gedi
Sa. 16.3. zur freien Verfligung
So.17.3 Amboseli Nationalpark
Mo. 18.3. Amboseli Nationalpark und Fahrt nach Limuru

IV. Auswertung und Abschluf in Limuru

Di. 19.3. - Besuch der Friedrich-Ebert-Stiftung
- Gesprachsrunde mit afrikanischen Studierenden Uber
Fragen der Theologie und Kirche in der Bundesrepublik

Mi. 20.3. - Auswertungsphase
- Peter Kagai: Aspects of Developement
Do. 21.3. - Evaluation der Fahrt durch die Teilnehmer gemeinsam mit

Moses Njué, Peter Kagai und Jeremiah Muathe
- AbschluRgottesdienst
Fr. 22.3. Abflug nach Frankfurt
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Grunddaten

1. Gebiet

Landflache: 582.646 km? (fast doppelt so groR wie die Bundesrepublik). Nur etwa
1/5 der Landflache ist landwirtschaftlich nutzbar.

Funf grol3e landschaftliche Einheiten lassen sich feststellen: das Kistentiefland in
standig feuchter Hitze; das durch Hiugel- und Tafellander gepréagte Kistenhinter-
land; das fruchtbare Keniahochland als Hauptsiedlungsraum (Mt. Kenya 5199 m);
das Becken des Viktoriasees; die kaum bewohnbaren, wistendhnlichen Gebiete im
Norden und Nordwesten.

Zwei ausgepragte Regenzeiten: Oktober/November bis Dezember und Februar/
Méarz bis Juli.

2. Bevolkerung

Gesamtbevolkerung: 24,5 Mio. (1989) gegeniiber 10,9 Mio. (1969). 62,6% der Be
volkerung sind unter 20 Jahren.

Jahrliche Wachstumsrate der Bevoélkerung 1980 bis 1985: 4,1%.

Geburtenrate: 8 Kinder pro Frau (in der Bundesrepublik: 1,4).

Lebenserwartung: bei Mannern 56 Jahre (1985) gegentiber 43 Jahren (1965) und
bei Frauen 59 Jahre (1985) gegenliber 46 Jahren (1965).

1985 lebten 80,3% der Bevoélkerung auf dem Land (1970: 89,7%), 19,7% in Stadten
(1970:10,3%).

40 Stamme, die in acht Hauptgruppen zusammengefal3t werden. Den gro3ten bil
den die zu den Bantus gehérenden Kikuyus (21% der Gesamtbevélkerung); von
den Nicht-Bantus sind die um den Viktoriasee lebenden Luos (Niloten) die grof3te
Gruppe (12,8% der Gesamtbevdlkerung).

Ca. 30 verschiedene Sprachen und Uber 100 Dialekte werden gesprochen. Ver
kehrssprachen sind Englisch und Kiswaheli.

3. Staat/Politk

Prasidiale Republik; seit 1963 unabhangig.

Staatsprasident: Daniel Arap Moi (seit 1978).

Einheitspartei ist die 1960 gegriindete 'Kenya African National Union'/KANU. Seit
Dezember 1982 ist die KANU auch de jure die einzig zugelassene Partei.

Seit dem gescheiterten Putschversuch von Teilen der Luftwaffe (1.8.1982) nahmen
Repression und Verhaftung von Regimekritikern standig zu.

Hauptstadt: Nairobi (1987: 1,5 Mio. Einwohner).



4. Religion

73% Christen, davon 26,4% romisch-katholisch; 19,3% Protestanten; 17,6% Ange
hdrige unabhangiger Kirchen; 7,2% Anglikaner; 2,5% Orthodoxe.

19% traditionelle Stammesreligionen

6% Muslime

1,1%Baha'is

0,5% Hindus

5. Wirtschaft

Beitrag des Agrarsektors zum Bruttosozialprodukt (1986): 30%; Industrie: 20% und
Dienstleistungen: 50%

Der wirtschaftliche Aufschwung seit 1983 verlangsamte sich 1987 aufgrund des
drastischen Preisverfalls der Hauptexportgtter Tee und Kaffee auf dem Weltmarkt.

Im Bereich der Landwirtschaft dominiert die - teilweise mit marktorientierter Pro

duktion verbundene - Subsistenzwirtschatft.

Die Erndhrung kann im allgemeinen aus einheimischer Produktion sichergestellt
werden.

Arbeitslosigkeit (1987): ca. 40%. Materielle Armut beschrénkt sich nicht nur auf die
Arbeitslosen, sondern auch auf die vielen, die nur gelegentlich Arbeit finden und
unterhalb der Armutsgrenze leben (‘underemployed working poor’).

Entwicklungshilfe (Mio. US$)

1985 1986
bilateral 372,7 416,9
davon
USA 76 31
GB 40,5 46,3
BR Deutschland 36,4 46,3
multilateral 89,6 70,4
davon
Welthank (IDA) 34,9 30
EG 15,8 11,2

Im Februar 1989 erlieR die BR Deutschland Kenia 817 Mio DM an Schulden.

6. Soziales
- Schulpflicht besteht vom 7. bis 15. Lebensjahr. Nahezu 90% der Kinder von 6-12

Jahren gehen inzwischen zur Schule. Der Besuch der Primarschule ist kostenlos.
Allerdings mussen die Eltern fur die Schuluniform aufkommen. An die Primarschule
schliefdt sich die Sekundarschulausbildung an. Die Zahl der Grundschulen hat sich
von 1970 - 1987 mehr als verdoppelt, die der Mittel- und héheren Schulen mehr als
verdreifacht.
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Es gibt seit 1965 eine Hinterbliebenen-, Alters-, Invalidenversicherung fur Arbeitneh

mer/innen, die regular im modernen Sektor der Volkswirtschaft beschaftigt sind.
Die grof3e Masse der Bevolkerung steht auRerhalb der Sozialgesetzgebung.

Das Gesundheitswesen befindet sich auf einem fir afrikanische Verhaltnisse hohen
Niveau, weist aber insbesondere im landlichen Bereich erhebliche Versorgungs

licken auf. Allen wird freie ambulante Behandlung gewahrt; Kinder erhalten auch
stationare Behandlung unentgeltlich.

Fehl- und Mangelernéhrung fiihren bei weiten Bevolkerungskreisen zu einem man

gelhaften Gesundheitszustand. Betroffen sind vor allem die kleinen Bauern, die am
Rand der Existenz leben (ca. 2 Mio.). Ca. 400.000 besitzlose Landarbeiter leiden
ebenfalls unter Erndhrungsmangeln, ferner arme, arbeitslose bzw. unterbeschaf

tigte Menschen in den Stadten, die es sich nicht leisten kdnnen, Lebensmittel zu
kaufen. Die Erndhrungslage der 700.000 Nomaden in den nérdlichen Trockenge

bieten hangt von den jeweiligen Witterungsbedingungen ab. Ernahrungsméangel
sind besonders bei Kleinkindern und Schwangeren festzustellen. Etwa 30% der
Kleinkinder leiden an Proteinmangel, 5% zeigen schwere Mangelerscheinungen
(Maramus und Kwashiokor). Die Sterblichkeitsrate der Kinder im Alter von einem
Jahr und darunter verringerte sich von 118 (1965) auf 80 (1985) je 1.000 Lebend

geborene.

Quellen:  Landerbericht Kenia 1989, hg. vom Statistischen Bundesamt, Wiesbaden 1989; Munzinger Landerhefte:

Kenia, hg. von Munzinger-Archiv, Ravensburg 1989.

Glossar:

Manyatta: Kleines Dorf

Shamba: Feld-/Ackergrundstiick, auf dem die Familie das Lebensnotwendige
anbaut

KSh.: Kenya-Shilling (16 KSh. =1 DM)

CPK: Church of the Province of Kenya (Anglikanische Kirche in Kenia)

NCCK: National Council of Churches of Kenya (Nationaler Kirchenrat von
Kenia)

PIMC: Partners in Mission Consultations

KANU: Kenya African National Union (Staats- und Einheitspartei)

PCEA: Presbyterian Church in East Africa (Presbyterianische Kirche in
Ostafrika)

Parish: GroRgemeinde, die aus mehreren 'Congregations' besteht.

Congregation: Kleine Gemeinde mit ca. 20 bis 100 Gemeindegliedern.



Heinrich Fucks
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Bemerkungen zu einem Versuch 6kumenischen Lernens im

Kontext des Theologiestudiums

"So laf3t uns nun hinausgehen aus dem Lager und seine Schmach tragen. Denn wir
haben keine bleibende Stadt, sondern die zukiinftige suchen wir." Hebr. 13, 13f

Zu den Handlungsfeldern, die im Rahmen
des diakoniewissenschaftlichen Zusatzstu-
diums seit geraumer Zeit sowohl in For-
schung1 wie Lehre zunehmend an Be-
deutung gewonnen haben, zahlen Fragen
der 6kumenischen Diakonie und kirchlicher
Entwicklungsarbeit. In der Form akademi-
scher Lehrveranstaltungen wurden wieder-
holt Fragen der Entwicklungsarbeit aufge-
griffen. Sie dienten vor allem der Einfihrung
in die entwicklungstheoretischen wie -politi-
schen Konzeptionen, in die theologischen
Entwirfe und Ansatze zur kirchlichen
Entwicklungsarbeit aus den mit dieser Abeit
befaRten oder davon betroffenen Kirchen
und dem ORK. Dariiber hinaus stellten sich
explizit wie implizit Probleme 6kumenischer
Ekklesiologie und kontextueller Theologie als
Herausforderung an die theologische Theo-
riebildung und kirchliche Praxis im deut-
schen und européischen Kontext. Zudem
kamen innerhalb der Veranstaltungen wie bei
den regelmaRigen Institutsabenden Vertreter-
Innen zu Wort, die fur die Kkirchliche
Entwicklungsarbeit verantwortlich zeichnen -
sowohl aus dem Bereich der BRD wie auch
dem okumenischen Kontext. Derart gelang
es, in Problemstellungen dkumenischer Dia-
konie und ihrer Verstehenshorizonte Ein-
blicke zu gewinnen. Ein vertiefendes Ver-
stéandnis zu erlangen, war so jedoch nicht
moglich. Freilich kam eine Fulle Material zur
Bearbeitung, doch als exotisches Thema im

! Vgl. dazu P. Philippi, Th. Strohm (Hrsg.), Theologie
der Diakonie. Lernprozesse im Spannungsfeld von
lutherischer ~ Uberlieferung  und  gesellschaftlich-
politischen Umbriichen, Ein europaischer
Forschungsaustausch,  Heidelberg  1989; darin
besonders: Strohm, Th., Schéfer, G.K., Abschlie3ende
Uberlegungen: »Theologie der Diakonie« als Aufgabe
okumenischer Studienarbeit, S. 233ff.

curricularen Aufbau des Theologiestudiums2
wurden nur Personen mit besonderer Moti-
vation erreicht. Ob die Versuche, in die Kom-
plexitat der behandelten Zusammenhénge
und die sich darin zeigenden Aporien einzu-
dringen, wirklich zu einem veréanderten Ver-
standnis fiihrten, mul3te am Ende dieser Ver-
anstaltungen jedoch immer fraglich erschei-
nen.

Um die Themen praziser wahrzunehmen, er-
schien es deshalb nétig, dal sie ex-
emplarisch am Beispiel eines Landes in den
Blick genommen wirden. Zugleich bot dies
die Gelegenheit, zwei Veranstaltungsformen
des Zusatzstudienganges aufeinander zu be-
ziehen. Durch die Erfahrungen mit Exkursio-
nen innerhalb und auRerhalb® der BRD be-
starkt, schien es sinnvoll, eine Ubung mit ei-
ner “"entwicklungspolitischen Studienreise"
zu verbinden. In einem Land, das Empfanger
von Entwicklungshilfe ist, sollte die Mdglich-
keit wahrgenommen werden, deren Wirkun-
gen wenigstens schlaglichtartig wahrzuneh-
men, an Lebensverhaltnissen und theologi-
scher Theorie- und Ausbildung zu partizipie-
ren. Aufgrund der personlichen und biogra-
phischen Beziehungen Dr. G. K. Schéfers bot
sich Kenia und speziell die Didzese Embu
der anglikanischen Kirche als 6kumenisches

2 Vgl. dazu auch D. Werner, Okumenische Kompe
tenz als Ziel theologischer Ausbildung, in: Ler
nen fir eine bewohnbare Erde. Bildung und Er
neuerung im  Okumenischen  Horizont,  Ulrich
Becker zum 60. Geburtstag, hg. von F. Johann-
sen, H. Noormann, Gltersloh 1990, 300ff., der
eine Revision theologischer Ausbildung und Ge
staltung als einen o6kumenischen Lernprozel3 ein
fordert.

3 Vgl. DWI-Infos Nr. 23 u. 24.

4 Zu diesem Terminus vgl. Georg Friedrich
Pfafflin, Tourismus und Entwicklung. Okume
nisch reisen mit den Kriterien des Ausschusses
fur Entwioklungsbezogene Bildung und Publizi
stik (ABP), hg. vom Zentrum fir Entwioklungs
bezogene Bildung, 4. vodllig Uberarbeitete Auf
lage, Stuttgart 1988.



Gegenuber an. Sollte aber diese Exkursion
nicht zu einem Projekttourismus verkommen,
so waren weitergehende Uberlegungen an-
zustellen. Nicht allein die Perspektive auf
einen Erkenntnisgewinn in Fragen des Ver-
haltnisses von Theorie und Praxis der Ent-
wicklungsarbeit durfte im Vordergrund ste-
hen und schon gar nicht die kostengiinstige
Mdglichkeit, unter dem Vorwand von Bil-
dung, Partizipation und anderen hehren Be-
griffen der Lust am Exotischen zu fréhnen.

So laRt uns nun hinausgehen aus dem Lager

Gewonnen war so erst eine negative Be-
stimmung: keine Studienreise als touristische
Attraktion! Das Unbehagen bei der Vorstel-
lung, unsere Reise wirde den Geschmack
einer Besichtigung annehmen, resultierte je-
doch nicht nur aus Héflichkeit oder Anstand.
Letzlich stand auch die eigene Uberzeugung
auf dem Spiel. Soll 6kumenische Diakonie
die Partnerkirchen nicht in Subjekte der
'Hilfe' und "Objekte der Zuwendung"® aus-
einanderdividieren, sondern in ihrer Ent-
wicklungsarbeit beide Seiten zu einer Ge-
meinschaft verbinden, die im Stande ist, ein
"Modell des Miteinander-Teilens"’ zu leben,
so hatte dies auch die Gestalt der Exkursion
und ihrer Vorbereitung zu pragen.

Dieser Anspruch verlangte ein genaueres
Nachdenken Uber die Anlage und Durchfih-
rung von vorbereitender Ubung, entwick-
lungspolitischer Studienreise und nachbe-
reitender Veranstaltung. Der Lernprozel3
mufte selbst als ein "Modell des Miteinander-
Teilens" angelegt sein: Zunachst wahrend
der Vorbereitung, die als ein Prozel3, in dem

° Vgl. dazu Chancen und Grenzen von Partnerschafts-
programmen. Direktkontakte mit Partnern in der Dritten
Welt, Ein Leitfaden fiir Mitarbeiter in Mission,
Okumene und Entwicklungsdienst, hg. von »Dienste
in Ubersee«/Publizistik, Hamburg 1986, insb. S. 10-22.

® Den Armen Gerechtigkeit. Eine Erklarung von Brot
fir die Welt, Diakonie 88/89, Jahrbuch, Diakonisches
Werk der EKD (Hrsg.), S. 313.

Konferenz in El Escorial. Biblisch-theologische
Uberzeugungen, in: K. Raiser (Hrsg.), Okumenische
Diakonie eine Option fir das Leben. Beitrage aus der
Arbeit des ORK zur theologischen Begriindung
okumenischer Diakonie, (Beihefte zur OR 57) Frankfurt
1988, S. 78.
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alle Teilnehmer - also auch die Leiter - weit-
gehend als Subjekte des Lernens vorkéamen.
Aufgrund der unterschiedlichen biographi-
schen Vorgeschichten und der verschie-
denen Interessenschwerpunkte innerhalb
des Studiums fiigte sich die Ubung zu einer
Lerngemeinschaft zusammen, in der sich die
verschiedenen Gaben und Begabungen er-
ganzten. Doch damit war noch nicht der
Schritt getan, der Uber eine Forschungsge-
meinschaft hinausfuhrt, die allzuleicht den
Gegenstand ihres Interesses zum Objekt ih-
rer Erkenntnis degradiert.?

O0kumenische Diakonie, um deren Vertiefung
es ging, impliziert aber nicht nur theoretische
Auseinandersetzung mit Bedingungen und
Mdoglichkeiten von Theorie und Praxis der
Entwicklungsarbeit. Als Miteinander-Teilen
hebt sie auch den Aspekt 6kumenischen
Lernens "als Bewultseinsbildung und Ent-
wicklungslernen” hervor®. Okumenische Dia-
konie ist so einem Modell des Lernens zuge-
ordnet, das theologisch wie bildungstheore-
tisch Rahmenbedingungen fir diakonisches
Handeln und sein Verstandnis im Bereich der
Okumene stellt. Insofern diese Zuordnung
schon Bestandteil eines Modells von Ent-
wicklungsarbeit darstellt, bot es sich fir die
Gestaltung des Lernprozesses an. Doch war
es nicht der Reiz, quasi im Selbstexperiment
die Tragféhigkeit dieses Modells zu erproben
- sofern dies im gegebenen Kontext einer
universitaren Lerngemeinschaft (berhaupt
moglich ware™. Es waren sachimmanente
Zusammenhange, die ékumenische Diakonie
dem Prozel3 ékumenischen Lernens zuzu-
ordnen.

Okumenisches Lernen geht in seiner weitrei-
chenden Bestimmung davon aus, daf3 dieser

8 vgl. dazu auch B. Waldenfels, Fremderfahrung
zwischen Aneignung und Enteignung, in: ders.,
Der Stachel des Fremden, Frankfurt 1990,
S. 57ff.

®vgl. Den Armen Gerechtigkeit, S.313; Zitat
ebenda.

10 Vgl. dazu u.S. 29ff.



Lernprozel3 den "gesamten bewohnten Erd-
kreis™ umfaBt'. Die Kirchen bestimmen ihr
Verhdltnis untereinander und zur Welt in Be-
zug auf diese Aufgabe neu. Im Zentrum die-
ses Lernens steht als eigentliches Subjekt
das gesamte Volk Gottes."® Die heilsame
Zuwendung Gottes zur Welt in der Schop-
fung, der Erwahlung Israels und der Beru-
fung der Kirche gilt es wahrzunehmen und im
zeugnishaften Dienst zum Ausdruck zu brin-
gen. Doch geschieht dies nicht mehr unter
unuberbruckbaren konfessionellen Vorbe-
halten. Gerade die Bertcksichtigung der fir
die verschiedenen Denominationen wesentli-
chen Kontexte soll ebenso wie ihre Aus-
drucksformen anerkannt werden. Eigene
Identitat wird in konziliare Beziehung zu
fremder Identitdt gesetzt, Kontextualitat
wahrgenommen und in ein spannungsrei-
ches und einander bereicherndes Verhéaltnis
gesetzt. Die Konkretheit eigener Praxis und
Grenzen der eigenen Reflexion werden in ih-
ren theologischen, geschichtlichen und nicht
zuletzt ©6konomisch-gesellschaftlichen Be-
dingungen innerhalb des als konziliarer Ge-
meinschaft verstandenen Volkes Gottes her-
ausgefordert, bewuf3t und nicht nur im kog-
nitiven Sinn vertieft. Gerade die 6kono-

1 vgl. dazu K. Raiser, Okumene im Ubergang. Pa
radigmenwechsel in der ©Okumenischen Bewe
gung? Muinchen 1989, 166f, E. Lange, Das 0ku
menische Unbehagen, in: ders., Kirche fir die
Welt, hg. von R. Schloz, Miinchen 1981, S. 307.

12 ygl. dazu insb. Okumenisches Lernen. Grundla
gen und Impulse, Eine Arbeitshilfe der Kammer
der Evangelischen Kirche in Deutschland fur Bil
dung und Erziehung, hg. vom Kirchenamt der
Evangelischen Kirche in Deutschland, Gutersloh
1985, S. 11ff, aber auch Okumenisches Lernen.
Eine Orientierungshilfe, hg. vom Altestenrat der
Theologiestudent/inn/enschaft der Evangeli
schen Kirche im Rheinland, Heidelberg o0.J.
(1985); Okumenisches Lernen in der Gemeinde,
hg. von K. Go3mann, Giiterloh 1988.

¥ vgl dazu Okumenisches Lernen, Grundlagen
und Impulse, S. 20ff.
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mische Dimension in ihrem neutestamentli-
chen, altkirchlichen®® wie neuzeitlichen®®
Doppelsinn von geistlicher und materieller
Haushalterschaft werden zu einem Verbund
von Gottes versdhnendem, mitteilendem
Handeln und dem von Gott erlernten und im
menschlichen wie geschopflichen Zusam-
menleben zu erlernenden Miteinanderteilen
der guten Gaben Gottes.

Nach mehreren Seiten hin bedeutet dies ein
Heraustreten aus dem Gewohnten und ein
Verlassen der wohl eingerichteten Lager. Die
eigene Identitat gilt es im Zusammenhang
des o6kumenischen Lernens aufs Spiel zu
setzen und neu zu formieren."” Die Grenzen
werden in Analogie zu Gottes Handeln Uber-
schritten'®; die der eigenen Person, des ei-
genen Kontextes, der Uberlieferten Tradition
und Kultur, Die Frage nach ihrer Wabhrheit
und ihrem Geltungsanspruch wird noch ein-
mal und konflikttrachtig gestellt. Grenziber-
schreitung ist aber nicht nur zu den fernen, ja
wegen ihrer Fremdartigkeit vielleicht beson-
ders reizvollen und so mdglicherweise fur die
angeeignete Selbstsicherheit weniger gefahr-
lichen' Kirchen und Gruppen angesagt, sie
gilt auch fur die vorhandenen Schranken in-
nerhalb des eigenen Kontextes. Gerade hier
stellt sich die Wabhrheitsfrage besonders
drangend.

14 vgl. O. Michel, Art. oikonomia, ThWNT 5, S. 154f.
% vgl. U. Dierse, Art. Okonomie I, HWdPh 6,
Darmstadt 1984, Sp. 1153ff, vgl. auch Reinhart
Staats, Depositas pietatis - Die Alte Kirche und
ihr Geld, ZThK 76, 1979, S. 1ff, der die enge
Beziehung von  Ekklesiologie und materieller
Okonomie am Bespiel der Deposita in der Alten
Kirche aufzeigt, die in der gegenwartigen
okumenischen Diskussion wieder an Bedeutung
gewonnen hat.

1% vgl. dazu G. Stavenhagen, Geschichte der Wirt-
schaftstheorie, 4. Aufl. Gottingen 1969, 15. 52ff.

7 vgl. K. GoRmann, Identitat in dkumenischer Per
spektive, in: Lernen fir eine bewohnbare Erde.
Bildung und Erneuerung im o6kumenischen Hori
zont, Ulrich Becker zum 60. Geburtstag, hg. von
F. Johannsen, H. Noormann, Gitersloh 1990,
106ff. insb. 112ff.; ders. Okumene in der Ge
meinde, erfahren - erlebt - gelernt, in: Okumeni
sches Lernen in der Gemeinde, hg. von ders.,
Gutersloh 1988, S. 9ff.

18 vgl. Okumenisches Lernen, Grundlagen und Im
pulse, S. 17.

% Dabei spielt der Aspekt einer vordergriindigen
'Selbst'-aufgabe eine nicht unwesentliche Rolle.
"Indem das Fremde und Fremdartige an die
Stelle des Eigenen und Eigenartigen”
(Waldenfels a.a.0. S. 63) tritt, verliert die Situa
tion, der eigene Kontext, das Selbst an Kontur
und entschwindet fur die  Moglichkeit einer
Auseinandersetzung sowohl mit sich selbst wie
mit dem Fremden.



Fir die Gliederung der vorbereitenden
Ubung lieB sich die Grenzuberschreitung
kaum anders realisieren als im Sinne einer
moglichst weitgefassten Berucksichtigung
der verschiedenen ineinander verflochtenen
Kontexte und Bedingungen fiir kirchliche
Entwicklungsarbeit und dkumenische Diako-
nie. Erste Konflikte traten auf. Ging es um die
Geltung unterschiedlicher Denk- und Wis-
sensformen (traditionelles Wissen versus
technisch-6konomisches Denken), politi-
scher wie auch theologischer Implikationen,
so standen gegensatzliche Meinungen, Ur-
teile und Wahrheiten zur Debatte. Konziliari-
tat*® als Kommunikationsform 6kumenischen
Lernens muf3te so erst einmal im Vorfeld da-
heim eingelbt werden. Das heif3t auch im
Angesicht der zu erwartenden Erfahrung des
Fremden, daf? der so naheliegende Schulter-
schluf gegen das Fremde, die Kumpanei der
Verunsicherten nicht durch eine harmonisie-
rende Gruppenideologie erzeugt werden
durfte, so wesentlich auch die Gruppe eine
Okumenisches Lernen erst erméglichende
'Behausung' ist”. Diese noch im vertrauten
Kontext aufbrechenden Anfragen stellten auf
personlicher Ebene eine erste "Ubungs-
phase" im konziliaren Umgang dar, der be-
sonders mit dem Ausbruch des "2. Golf-
krieges"22 noch einmal an Intensitat gewann.
Anzeichen von Verunsicherung zogen auf,
wenn die Frage nach dem Umgang mit der in
Kenia zu erwartenden stark ausgepréagten
Frommigkeit im Raum standen. Aus dem in
Fragen der Frommigkeit libertinaren Kontext
der Universitat kommend, verunsicherte die
Herausforderung, gegeniber den keniani-
schen Gastgebern Antwort auf madgliche
Fragen nach der eigenen mehr oder weniger
ausgepragten Frommigkeit geben zu mius-
sen. Konkret wurde diese Frage in Deutsch-
land in dem Versuch, eine gemeinsame
Ebene zu finden, auf der eine gemein-
schaftliche Darstellung der Gruppe in Got-
tesdiensten maoglich schien.

2 vgl. a.a.0. S. 44f,

2 ygl. K. GoBmann, Okumene in der Gemeinde,
S. 14ff.

2 |ch wahle diese Bezeichnung, um den Krieg zwi
schen Iran und Irak, der seinerzeit ebenfalls als
Golfkrieg freilich mit betrachtlich weniger Aufse
hen in der Presse gehandelt wurde, nicht zu un
terschlagen. Vgl. zu diesem die - auch fir den
Krieg zu Beginn des Jahres &uflerst bedenkens
werten - Erwagungen von Carsten Colpe, Histo
rische und religids-politische Konfliktpositionen im
sogenannten Golfkrieg, in: ders., Problem Islam,
Frankfurt a.M. 1989, S. 126ff.
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Und seine Schmach tragen

Das Verlassen des eigenen Kontextes doku-
mentierte sich nicht nur raumlich in der Reise
nach Kenia. In der Begegnung mit dem
fremden Kontext wurde die eigene ldentitat
fremd.”® Die Begegnung mit den ent-
wicklungsbezogenen, diakonischen und
missionarischen Projekten in Isiolo und Nai-
robi verdeutlichten Gewicht und Komplexitat
dessen, was hinter den Zahlenkolonnen und
den Gebilden der Entwicklungstheorien ver-
birgt. Der Schutz des glasernen (Fernseh-)
Schirmes® fiel im Angesicht der Begegnung
mit Bridern und Schwestern. Nicht mehr
medial aufbereitetes und gewohntes Leid bot
sich dar. Die alltdgliche Not verbarg sich
nicht mehr hinter kameratechnisch schén-
gefarbten Produkten einer zur Spenden-
freude verlockenden Asthetik der Armut. Und
gerade das Moment der Alltaglichkeit liel3 ein
Schwindelgefuhl zuriick - im Doppelsinn. Die
erlebte Wahrheit deckte sich nicht mit den
erworbenen Bildern. Das Leiden war nicht so
marktschreierisch entsetzlich und nicht auf-
gefangen vom 'Glick des einfachen Lebens',
das die Kalenderbilder der verschiedenen
Entwicklungsagenturen suggerieren - es war
auf entsetzende Weise alltaglich. In den Be-
gegnungen mit Betroffenen traten die fest-
geflgten Rollenzuweisungen der Entwick-
lungshilfe zutage: Unversehens waren wir,
die im Kontext der BRD eher unter Finanznot
Klagenden, mehr oder weniger direkt auf-
gefordert, finanzielle Hilfe zu leisten, wie sie
von WeilRen gegeben wird, die sonst diese
Projekte als Vertreter von Agenturen und
Gemeinden besuchen. In diesem Zusam-
menhang ging Konziliaritét ihres formelhaften
Klanges verlustig. Toleranzféahigkeit, Belast-
barkeit und Hoffnung auf eine doch vielleicht
zu erlangende Verstandigungsebene wurden

B Aus  einem begrifflichen Spiel um die in
Deutschland gedanklich antizipierte Krise des
Ich wurde eine reale Situation, in der jede und je
der statt sich auf die Geruste des Ichs zuriickzie
hen zu kénnen, sich schlicht als ‘ich' ungesichert
wiederfand. Vgl. dazu auch E. Levinas, Ohne
Identitat, in: ders., Humanis des anderen Men
schen, Hamburg 1989, S. 85ff, insh. 100ff.

24 vgl. auch zur Deformation von Information durch
das Fernsehen Neu Postman, Wir amisieren uns
zu Tode. Urteilsbildung im Zeitalter der Unterhal
tungsindustrie,  Frankfurt 1985, insb. S. 83ff,
123ff.



zu durchtragenden Konstituenten dieser
Begegnungen.

Doch wenn so nur eine erste, wenn auch in-
tensive Ahnung von den Dimensionen eines
okumenischen Miteinanderteilens erreicht
wurde, so verstarkte sich die Einsicht in das
Wagnis 6kumenischer Existenz mit dem Auf-
enthalt in Familien und der Partizipation an
deren alltaglichem Leben. Die Frommig-
keitsformen des East African Revival® trafen
trotz Vorkenntnissen nahezu unvermittelt auf
die deutschen Gaste. Die aus dieser From-
migkeit und missionsgeschichtlicher Verbun-
denheit zu Deutschland®® resultierende Be-
reitschaft zur Aufnahme der Brider und
Schwestern aus Deutschland, stellte Fragen
an die eigenen politischen oder pragmati-
schen Vorurteile Uber Entwicklungsarbeit,
Diakonie und praktizierte Ekklesiologie. Die
Frage nach der Okonomie Gottes brach
ein®’. Sowohl die 6konomisch-materielle wie
o6konomisch-theologische Verflechtung wur-
de im Kontext kenianischer Familien als eine
wenn auch nicht romantisch-ideale so doch
als eine wahrnehmbare Einheit sichtbar.

% Vgl. G. K. Mambo, The Revival Fellowship
(Brethren) in Kenya, in: Kenya Churches Hand
book. The Developement of Kenyan Christianity,
1498 - 1973, hrsg. von D.B. Barrett u.a. Kisumu
1973, S. 110ff. Kennzeichnend fir den Umgang
in den kenianischen Familien war das Bekennt
nis zu Jesus als dem personlichen Retter. Das
Datum der Bekehrung konnte genau angegeben
und die personliche Fihrung durch Jesus in den
gottesdienstlichen 'Zeugnissen' offentlich be
kannt werden. Die enge Beziehung zu Christus
schlagt sich auch in einer intensiven offentlichen
Gebetspraxis wie auch in familiaren Bibelstun
den nieder.

26 Vgl. zur Missionstéatigkeit der deutschen Missio
nare Krapf und Rebman: Pavitt, Kenya. The first
Explorers, London 1989, Uff, und in diesem Heft
S. 21ff.

2 Vgl. dazu auch neben dem Beitrag von Bischof
Gitari in diesem Heft, I. H. Okullu, Gute Haus
halterschaft als  Grundlage kirchlicher  Beteili
gung am Entwicklungsprozef3, in: EKD und Dritte
Welt. Synode der Evangelischen Kirche in
Deutschland 1986 zum Thema »Entwicklungs
dienst als Herausforderung und Chance,
Referate und Beschlisse, hg. von »Dienste in
Ubersee«/Publizistik, Hamburg 1987, S. 82ff.
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Christ is our hope - mit diesem Satz, der
Uberschrift eines Arbeitspapiers des Aus-
schusses "Justice and Peace" des NCCK,
lieBen sich die gesammelten Erfahrungen
von Frommigkeit und sozialer Verantwortlich-
keit zusammenbinden. Im Horizont eines fir
deutsche Ohren leichthin formelhaft und leer
klingenden christologischen Satzes leuchtete
eine am Reich Gottes und dem Kreuz orien-
tierte Perspektive diakonischen Handelns
auf, die in gemeindlicher Praxis wie kirchli-
cher Organisation wenigstens teilweise ver-
ankert ist. Nicht technische Hilfe und
pragmatische Gestaltung, sondern die Exi-
stenz als Leib Christi wurde mit einemmal
zum konkreten Ausgangspunkt diakonischer
und entwicklungsbezogener Arbeit. Be-
zeichnend fir das Gewicht dieser Perspek-
tive im Kontext Kenias war besonders die
sich auch in diesem Satz andeutende Oppo-
sition zu den politisch und wirtschaftlich
herrschenden Strukturen und Eliten inner-
halb Kenias selbst und auch gegenuiber den
die Armut mitverursachenden Bedingungen
im Gefuge der Weltwirtschaft. Als problema-
tisch wurde diese Erfahrung empfunden,
wenn es um die Einheit von Evangelisation
und Diakonie ging. Der bittere Beigeschmack
einer dem Imperialismus eingeflochtenen
Missionsgeschichte, der kaum mehr von-
einander trennbaren Gestalten europdischer
Zivilisation und Christentum, schlug sich in
mancher Begegnung nieder, in der entweder
unkritisch diese Einheiten unter Kenianern fir
selbstverstandlich genommen? oder im Ver-
such, Schritte auf eine afrikanische Theologie
hin zu unternehmen, kritisch befragt wurden.
Gerade in den kontrastreichen Begegnungen
mit Entwicklungsprojekten, Familien, kirchli-
chen Institutionen und Theologiestudentin-
nen tat sich die Uneinheitlichkeit 6kumeni-
scher Erfahrungen auf, zeigte sich die durch
die Kommunikationsgesetze des je eigenen

% 50 wurden von einigen Mitarbeitern der Ditze-
sen Embu und Kirinyaga die Turkana, unter denen
Mission und Entwicklungsarbeit betrieben wird,
schlechterdings als unzivilisiert qualifiziert und im
Selbstverstandnis der Arbeit der Dbetreffenden
Personen schlug sich ein fast victorianisches
Sendungsbewuftsein (vgl. dazu bsp. R. Robinson, J.
Gallagher, A. Denny, Gro3britannien und die
Aufteilung Afrikas, in: Imperialismus, hg. von U.
Wehler, Disseldorf 1979, S. 201ff.) nieder.



Kontextes begrenzte Kommunikationsfahig-
keit®® als Herausforderung an eine erst noch
zu erlernende Konziliaritdt, in der das Ge-
sprach mit Gott einen wohl kaum zu unter-
schatzenden Ort hat.

Denn wir haben hier keine bleibende Stadt,
sondern die zukinftige suchen wir.

Der mit der Ubung begonnene, in Kenia fort-
gesetzte Prozeld endete mit einer Auswertung
in Heidelberg vier Wochen nach der Ruck-
kehr. An einem Wochenende ging es um die
Fragen, was sich verandert habe und wie die
Erfahrungen fortwirken koénnten. Vor allem
trat als Lernerfahrung hervor, daf} die Dring-
lichkeit 6kumenischer Diakonie als Miteinan-
derteilen sich tief eingepragt hatte. In Gestalt
von Menschen, mit denen Begegnungen
stattgefunden hatten und mit denen die be-
gonnen Gesprache (brieflich) weitergefihrt
werden, bleibt die Erfahrung prasent. Berei-
chert wurde die Auseinandersetzung um
Entwicklungsarbeit und 6kumenische Diako-
nie durch die Dimension der Spiritualitat, de-
ren eminente Bedeutung fir eine als Konzilia-
ritdét verstandene Kommunikation so zuvor
nicht ersichtlich gewesen ist.

Doch zeigte sich gerade wieder in Deutsch-
land die begrenzte Moglichkeit 6kume-
nischen Lernens im Kontext der Universitat.
Angesichts der strukturellen und curricularen
Vorgaben ist es weder moglich, diesen Pro-
zel3 als gemeinsamen fortzufihren, noch in
die Gestalt einer verandernden Praxis zu
Uberfuhren. Schon die Frage nach einem
Gegenbesuch einer kenianischen Gruppe
scheitert an auf3eren organisatorischen Be-
dingungen.

% Besonders nachdriicklich trafen (kenianische)
‘narrative’ und (deutsche) ‘'begriffliche’ Sprech
kultur im  die Reise abschlieRenden  Aus
wertungsgesprach aufeinander. Im zeitlich be
grenzten Rahmen war so kaum ein Dialog, son
dern fast nur ein Austausch von Meinungen
moglich. M.E. hétte das Gespréach einen ganz
anderen Verlauf genommen, wére es in den Got
tesdienst und seine veradndernden Kommunika
tionsbedingungen eingebunden gewesen.
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K. Raiser’® hat das hier angedeutete Unbe-
hagen auf die Frage zugespitzt, ob die ur-
sprunglich im Konzept 6kumenischen Ler-
nens implizite Trias von Partizipation, Reflek-
tion und Aktion durch die Integration dieses
Lernmodells in die institutionalisierten Lern-
orte der Kirche im Kontext der Volkskirche
nicht ihre auf Handlungsveranderung zie-
lende Spitze einblfRt und zu einem ProzelR
der BewulRtseinsbildung ohne verédndernde
Praxis fuhrt. Seine Frage behélt auch inner-
halb des Lernortes Universitat ihre Berechti-
gung, auch dann, wenn man diese Phase in
der Lernbiographie bewuf3t von einem un-
mittelbaren Praxisbezug freihalten will. Trafe
Raisers Beobachtung zu, so ware dkumeni-
sches Lernen in Kontexten, die konstitutiv mit
der Situation der Volkskirche verflochten sind
und konkret der hier dokumentierte Versuch
von vornherein diskreditiert. Ihnen hinge der
Geruch einer Verobjektivierung der Begeg-
nungen und Erfahrungen an, die in einem
verbal als konziliar ausgewiesenen Gesche-
hen gesammelt werden. Doch wére dieses
Geschehen eher Medium fir die eigene Be-
wuldtsseins- und Selbstbildung als eine
Kommunikation des einander Mitteilens als
Miteinanderteilen.

Doch lassen sich die pragenden Erfahrungen
und Begegnungen wohl kaum verob-
jektivieren, falls sie nicht verdrangt oder
gewaltsam®" niedergehalten werden. Tritt
dies nicht ein, so durften hier erste Stationen
eines Weges zu einer konziliaren Intersub-
jektivitat®® gegangen sein, dessen weitere
Stationen in der Verantwortung der einzel-
nen, des Volkes Gottes und seiner Fihrung
liegen. Raiser formuliert dies so:

"Okumenisches Lernen ist in nicht erster Li-
nie Informations-, sondern Erfahrungslernen,
d.h. es setzt an bei der eigenstandigen Erfah-
rung der Andersartigkeit eines fremden
Haushaltes und zielt auf die Herstellung von

% vgl. zum folgenden K. Raiser, Okumene im
Ubergang, S. 371f.

3L Als einen Akt der Gewalt lieRe sich der verharm
losende Umgang deuten, der die Erfahrungen
weitgehend nach den Schemata der eigenen
Weltdeutung zu verrechenen versucht (vgl. Wal-
denfels a.a.O. S. 60ff.).

32 vgl. zum Begriff der Intersubjektivitat B. Walden-
fels, Jenseits des Subjektprinzips, in: ders.
a.a.0., S. 72ff.



Verknupfungen. Gerade die Erfahrung von
Konflikten und Widersprichen, die Erfahrung
der Ungleichzeitigkeit von Alltagssituationen
kann Prozesse ©kumenischen Lernens aus-
I6sen. Die damit verbundene Bedrohung und
Verunsicherung der Uberkommenen Identitéat
kann auf dem Hintergrund der Hoffnung
christlichen Glaubens in produktive Lern-
energie verwandelt werden.*

Diese Verknupfung steht fur die konkrete
Lerngruppe nicht in der Verfiigung des uni-
versitaren Lernprozesses - schon gar nicht
die biographische. Sie ist jedoch im Kontext
diakonischer und theologischer Fragen weit
Uber den Rahmen Okumenischer Diakonie
aufdeckbar. Die Verknupfung verschiedener
Haushalte ist nicht nur im ©6kumenischen
Kontakt méglich. Im Gesamt der diakonischen
Handlungsfelder und der sie rahmenden
System- und Lebenswelten finden sich auch
im Kontext der BRD - gerade der neuen - mehr
als genug Stationen, die 06kumenisches
Lernen im Rahmen des Theologiestudiums
freigeben. lhre  Verknipfung mit den
Haushalten in der Okumene wére ein mehr
als interessanter, ein geradezu notwendiger
Schritt, der zu gehen erst noch ansteht. Nicht
allein die Losungswege, die auf Probleme, wie
sie sich auch in der BRD stellen, z.B. in Kenia
eingeschlagen wurden, konnen hier als
Herausforderung gelten.

3 Raiser a.a.O. S. 166.
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Der NCCK vergibt im Rahmen seiner Arbeit
in den Slums von Nairobi Kredite an Gruppen
von je funf Personen, die eine eigene Exi-
stenz in der Form selbsténdiger Geschéfte
oder Werkstéatten aufbauen wollen. Fir die
Diakonischen Werke und Kirchen in der BRD
ist diese Praxis aus kirchenrechtlichen Griin-
den nicht mdglich, da die Vergabe von Kir-
chengeldern als Kredite zur Exitenzgriindung
untersagt ist. Doch wére diese Antwort auf
die Situation einer kollabierenden Wirtschaft
im Bereich der funf neuen Lander min-
destens bedenkenswert.

Erst recht die theologischen Probleme der
Interpretation von Kirche und Gesellschaft
fordern im Blick auf die Erfahrungen in Kenia,
aber auch der gegenwartigen diakonischen
Praxis, ein Abricken von den klassischen
Paradigmen. Nicht allein das Postulat einer
im 6kumenischen Kontext bekennend auftre-
tenden Kirche ist gefordert. Sondern auch
ein Begreifen der gesellschaftlichen und in-
stitutionellen Bedingungen aus theologischer
Perspektive, die in der Lage ist, kirchliche
Praxis als - wenn auch nur in kleinen Schrit-
ten - zu verandernde zu entwerfen. Der
epistomologische Rahmen fur diesen Prozel}
scheint mir mit den Voraussetzungen o6ku-
menischen Lernens angedeutet zu sein.
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|. Zur Geschichte und Gegenwart Kenias

Otmar Hahn

Die Vorgeschichte Kenias bis 1963

Die prahistorische Epoche
(25 Mio. Jahre - ca. 3/4.Jahrtausend)

Mit sehr groRer Wahrscheinlichkeit haben
sich in Afrika die ersten Menschen tberhaupt
entwickelt. Hier und nur hier findet man alle
Glieder der Kette, die uns mit den entfernte-
sten Vorfahren der Menschen verbindet. Be-
sonders die dstlichen und sidlichen Hoch-
ebenen, das Gebiet des heutigen Kenia, Tan-
sania und Uganda, sind reichhaltige Fund-
stellen.

Kuschiten - Niloten - Bantu
(3. Jt.-10. Jh. v. Chr.)

Die Zeit der ersten drei Jahrtausende war
eine Zeit groRer Wanderbewegungen. Im
Gebiet des heutigen Kenia trafen sich drei
Gruppen, die heute noch das Bild der Gesell-
schaft bestimmen:

Die Kuschiten

Die nomadischen Kuschiten haben ihren Ur-
sprung im &thiopisch-siidarabischen Raum.
Zwischen dem dritten und ersten Jahrtau-
send zogen sie in das athiopisch-kenianische
Grenzgebiet.

Die Niloten

Die Niloten siedelten am Westufer des Nils.
Wahrend vieler Jahrhunderte wanderten sie
stdlich, den Nil aufwéarts. Es wird vermutet,
daR die Massai den Niloten zuzurechnen
sind.

Die Bantu (Grof3teil der Bevolkerung Kenias)
Heimstatte der Bantu ist vielleicht das Ka-
merunische Hochland, von wo aus im
zweiten vorchristlichen Jahrtausend diese
Stdmme zum Siuden in das Kongobecken
vorstieBen. Von dort wandten sich einige

Gruppen nach Osten, u.a. in das heutige
Kenia.

Sabé&er und Himyariter
(20. vorchristl. Jt. - 689 n. Chr.)

Die Sabaer tauchten etwa im 10. Jahrhundert
vor Christus zum ersten Mal im Sud-
arabischen Raum auf. Bekannt ist das Volk
durch die "Kénigin von Saba", die in Verbin-
dung mit Salomo (965 - 926 Kdnig von Israel)
als Begrinderin der athiopischen Dynastie

gilt.

Um 115 v. Chr. erschienen aus Sudarabien
die Himyariten, die sich in Fortfuhrung der
Tradition "Konige von Saba und Raidan"
nannten.

In der Zeit unmittelbar nach Mohammed (570
- 638) erschienen erstmals in genau fixierba-
rer Zeit Araber in diesem Raum. 689 wurde
auf Geheil3 des Kalifen Abd el-Malik ibn Mar-
wan der Hafen Pate gegriindet.

Zeit der Araber
(689 - 7.4.1498)

Unter den Kalifen el-Mansur und vor allem
Harun al-Raschid (766 - 809) wurden die ara-
bischen Kontakte zum ostafrikanischen K-
stenland verstarkt. Wéhrend dieser Zeit ist
Lamu der beherrschende Mittelpunkt eines
Gebietes, das etwa vom Tana-Delta bis zum
Dschub-(Juba-) Flul3 reicht. Hier wurde
wahrscheinlich das Swaheli geboren, die
spatere lingua franca des gesamten 6stlichen
Afrika.

Seit dem 12. und 13. Jahrhundert verstarkte
sich das arabisch-islamische Interesse an
Ostafrika. Es war dies die Zeit, da Ostafrika
unter den EinfluR der islamischen Welt kam.
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Die portugiesische Periode
(7.4.1498 - 1728)

Am 7. April 1498 landete Vasco da Gama
wahrend seiner Indienfahrt in Mombasa und
am 15. April in Malindi. Mit dem Herrscher
von Malindi schloR er ein Freund-
schaftsabkommen und begriindete so die
portugiesische Epoche in Ostafrika. Die
Hafen Kilwa, Mombasa, Malindi und Pate
waren fest in portugiesischem Besitz oder,
wie im Fall Malindi, in befreundeten Handen.
Oman, das selbst gute Beziehungen zur
ostafrikanischen Kiste pflegte, wurde in
portugiesische Abhéngigkeit gebracht.

Das Ende der portugiesischen Herrschaft in
Ostafrika leitete im Jahr 1652 der Imam von
Oman, Sultan ibn Saif, ein. Er Uberfiel die
portugiesischen Stutzpunkte Pate und San-
sibar und Ubernahm die Herrschaft. Im Jahr
1660 griff der Imam Faza und Mombasa an.
Im Jahr 1729 endete das portugiesische
Zeitalter in Kenia, als das 'Fort Jesus' in
Mombasa gerdumt werden muf3te.

Das Sultanat Mombasa
(1729 - 7.1.1828)

Die omanischen Liwali, Stellvertreter des
Herrschers von Oman, versuchten in den
Jahren 1730 - 1828 immer wieder, die Unab-
hangigkeit vom sitidarabischen Mutterland zu
erreichen. Besonders ist dabei die Mazrui-
Familie zu nennen, die dieses Amt in Mom-
basa innehatte und es allmahlich als erbliche
Pfriinde betrachtete.

Das Sultanat Oman-Maskat
(7.1.1828 - 1.7.1890)

Aus den Auseinandersetzungen um Ostafrika
ging Oman-Maskat gestarkt hervor. Es hatte
an internationalem Prestige gewonnen. Wéah-
rend dieser Zeit kam auch Johann Ludwig
Krapf (1810 - 1881) an der Kuste an. Er war
der erste evangelische Missionar, der im
ostafrikanischen Teil Schwarz-Afrikas wirkte.
Auf ihn ist auch der Name 'Kenia' zurlickzu-
fuhren.

19

Im Jahre 1885 kam es zu ersten Konfronta-
tionen zwischen dem Deutschen Reich und
Sansibar. Die Bruder Denhardt pachteten
von Sultan Achmed, der sich von Sansibar
losgesagt hatte, Land in der Gegend von
Witu und begrindeten dort das 'Deutsche
Protektorat Witu'.

Ein Ende fand das Protektorat durch das
deutsch-englische London-Abkommen von
1886 Uber die gegenseitigen Interessensge-
biete in Ostafrika. Das Abkommen fihrte
schliellich zum Sansibar-Helgoland-Vertrag
vom 1.7.1890.

Britische Kolonie Kenia

1886 wurde in Mombasa mit dem Bau der
Uganda-Bahn begonnen, die 1901 in Port
Florence, heute Kisumu, beendet wurde.
Diese Bahnlinie wurde schnell zum Ruckgrat
Kenias und war eine der wichtigsten Voraus-
setzungen zur Ansiedlung von Européern im
Hochland Kenias.

Eine weitere Voraussetzung war die Schaf-
fung eines Landrechts, das fir potentielle
Siedler Anreize zum Landerwerb bot. Wah-
rend der Besiedlung Kenias stiel3en die
Briten auf den Widerstand der afrikanischen
Stamme, der durch zahlreiche Strafexpedi-
tionen gebrochen wurde.

Auf dem Weg zur Unabhéangigkeit

In den 20er Jahren nahm die politische Akti-
vitat in Kenia zu, namentlich unter den Ki-
kuyu. Die politische Unruhe wuchs, als die
afrikanischen Kriegsteilnehmer nach Hause
zuriickkehrten. Von 1956-1959 entlud sich
dann die Unzufriedenheit der Kikuyu Uber die
sich verschlechternden Lebensbedingungen
in ihrem Reservat im Mau-Mau-Aufstand. Die
Ubrigen Vdélker und Ethnien beteiligten sich
nicht am Kampf um die Unabhé&ngigkeit.

1960 wurde die wichtigste Partei, die 'Kenya
African National Union' (KANU) gegrindet.
Am 12.12.1963 erhielt Kenia die Unabhéangig-
keit.
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Zur politischen Entwicklung Kenias
seit der Unabhangigkeit (1963)

Die formelle Griindung politischer Parteien in
Kenia erfolgte zwar erst kurz vor der Unab-
hangigkeit, doch die Entstehung von Grup-
pen mit politischen Zielen geht bereits auf die
Zeit nach dem 1. Weltkrieg zuriick. Der
gréfite und am hartesten von der britischen
Siedlungspolitik betroffene Stamm der Ki-
kuyus bildete mit der 1919 gegrundeten Ki-
kuyu Association und der Kikuyu Central As-
sociation (KCA) (1924) das Zentrum des Wi-
derstands gegen die Kolonialherrrschaft. Hier
betétigte sich schon frih der spatere Prasi-
dent Jomo Kenyatta. Aber auch bei den mei-
sten anderen Volksgruppen waren in dieser
Zeit dhnliche politische Organisationen ent-
standen. Als Ende der 30er Jahre eine Ko-
operation der verschiedenen Gruppen ange-
strebt wurde, verbot die Kolonialmacht
zunéachst - aus Sicherheitsgrinden anlailich
des 2. Weltkrieges - alle politischen Organi-
sationen, gestattete dann aber 1944 die
Grundung der Kenya African Union (KAU)
durch Vertreter verschiedener afrikanischer
Volksgruppen. Diese Gruppierung kann als
erste gesamt-kenianische politische Bewe-
gung angesehen werden, obwohl ihre Fih-
rung vorwiegend bei den Kikuyu lag. lhr Préa-
sident wurde 1947 J. Kenyatta.

Die sich anbahnende graduelle politische
Entwicklung wurde 1950 durch den Mau-
Mau-Aufstand unterbrochen. Auf den Terror
einer Gruppe von Kikuyus gegen weil3e
Siedler und afrikanische Kollaborateure rea-
gierte die Kolonialverwaltung mit harten Re-
pressalien. Der Ausnahmezustand wurde
ausgerufen. Kenyatta und alle anderen Fuh-
rer der KAU wurden verhaftet, obwohl deren
Verbindung zur Mau-Mau-Bewegung nie
nachgewiesen werden konnte. Alle politi-
schen Parteien wurden bis 1955 verboten
und durften danach nur auf Distriktebene ar-
beiten. Da so die Bildung einer das gesamte
Land umfassenden Partei verhindert wurde,
entwickelte sich die Gewerkschaftsbewe-
gung unter Tom Mboya, einem Luo, zu einer
Art politischen Ersatzorganisation, die bei der
Kolonialverwaltung zahlreiche Zugestand-
nisse erreichte: Besonders qualifizierte Afri-

kaner durften an Wahlen zum Legislative
Council (1957) teilnehmen; 1959 wurde J.
Kenyatta aus dem Gefangnis entlassen; der
Ausnahmezustand wurde aufgehoben; 1959
wurde in London eine Konferenz mit allen
Gruppierungen abgehalten, die die Grundla-
gen fir den Ubergang zur Unabhé&ngigkeit
ausarbeiteten.

Im Mai 1960 wurde die Kenya African Natio-
nal Union (KANU) in Anlehnung an die KAU
gegrindet und Kenyatta zum Prasidenten,
Mboya zum Generalsekretdr und Odinga
(fuhrender Luo) zum Vizeprasidenten ge-
wahlt. Beflrchtungen bezuglich einer zu
starken Dominanz der Kikuyu fihrten im Juni
1960 zur Grundung der Kenya African De-
mocratic Union (KADU), einer Allianz der bis
dahin bestehenden politischen Organisatio-
nen der kleinen Vélker. Die ersten allgemei-
nen Wahlen 1961 gewann die KANU. J.
Kenyattas Versuche zur Vereinigung der bei-
den Parteien blieben erfolglos: wahrend die
KANU fir ein zentral istisches Regierungssy-
stem eintrat, verfocht die KADU die Interes-
sen der kleineren Volker und die Idee einer
foderativen Verfassung mit einem relativ star-
ken Grad regionaler Autonomie. Die Wahlen
im Frahjahr 1963 gewann wieder die KANU
und Kenyatta Gbernahm im Juni 1963 das
neugeschaffene Amt des Premierministers.
Am 12.12.1963 wurde Kenia unabhangig.

Die KANU-Regierung unter Kenyatta anderte
sofort die Grundzige der Unabhangigkeits-
verfassung und ersetzte die foderativen Ele-
mente durch ein starker zentral istisches
Staatskonzept. Nach dem Wechsel ihres
Vorsitzenden Ngala zur KANU sah die KADU
die Aussichtslosigkeit ihrer Opposition ein
und loste sich 1964 auf. Innerhalb der KANU
entwickelten sich erhebliche persénliche Ri-
valitaten und grundsétzliche politische Diffe-
renzen. Der als Kommunist verdachtigte Luo
Odinga grundete deshalb 1966 die Kenya
People's Union, die 1969 nach Unruhen ver-
boten wurde. Kenia war damit faktisch ein
Einparteienstaat.
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Die folgenden Jahre sind durch teilweise hef-
tige Auseinandersetzungen innerhalb der
KANU gekennzeichnet. Einige Kritiker (z.B.
Mboya) starben unter mysteridsen Umstéan-
den, andere wurden inhaftiert. Die dominie-
rende Persdnlichkeit auch des alternden J.
Kenyattas als Vater der Nation garantierte
aber die Stabilitat des politischen Systems.
Als Kenyatta 1978 starb, Ubernahm der zu ei-
ner kleinen Untergruppe des Kalenjin-Volkes
gehorende Vizeprasident Daniel Arap Moi
entsprechend der Verfassung das Prasiden-
tenamt und wurde per Wahl bestétigt. Er be-
mihte sich zunachst um Kontinuitat mit der
Kenyatta-Ara, dréangte aber den EinfluR der
ehemaligen (Kikuyu-) Machtcligue um
Kenyatta stark zurtick. Moi strebte Reformen
an und entlieR alle politischen Gefangenen.
Diese liberale Position gab er jedoch im
Zuge wachsender innenpolitischer Span-
nungen aufgrund der verschlechterten Wirt-
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schaftslage auf. Das vom Regime befolgte
rein kapitalistische Konzept der ©kono-
mischen und gesellschaftlichen Entwicklung
fihrt zu starken sozialen Unterschieden.
Angesichts der generellen Verhartung der in-
nenpolitischen Situation und von Gerlichten
Uber die von Odinga beabsichtigte Griindung
einer sozialistischen Partei wurde im Juni
1982 im Eilverfahren die Verfassung ge-
andert, Kenia zum Einparteienstaat und die
KANU zur einzig legalen Partei erklart. Nach
einem Putschversuch durch Offiziere der
Luftwaffe (1982) und weiteren Unruhen
1983/1984 konnte Moi seine Position wieder
stabilisieren, bis es im Juni 1990 erneut zu
Auseinandersetzungen mit der Opposition
kam.

Quelle: Politisches Lexikon Afrika, Hg. v. R.
Hofmeier und M. Schénborn, Minchen
1988,

Johann Ludwig Krapf (1810 - 1881)

Missionar und Entdecker

Johann Ludwig Krapf wurde am 11. Januar
1810 in Derendingen bei Tibingen geboren.
Im Alter von 11 Jahren wurde er von einem
Nachbarn so schwer verpriigelt, dal3 er
sechs Monate das Bett hiiten muf3te. Um
sich die Zeit zu vertreiben, studierte der
junge Krapf wahrend dieser Zeit eifrig die
Bibel. Obwohl dies fiir seinen Vater Zeichen
genug ist, daf3 sein Sohn zum Pfarrer berufen
sei, bleibt die Geographie die Vorliebe
Krapfs. Er liest mit Begeisterung die
Reiseberichte der damaligen Forscher und
beschéaftigt sich mit allen mdglichen
geographischen Karten, um wenigstens in
Gedanken die Welt zu bereisen. Sein grofiter
Wunsch, Kapitan zu werden, scheiterte an
den finanziellen Moglichkeiten seiner Eltern.
Mit 13 Jahren wechselt Johann Ludwig Krapf
1823 an die Lateinschule nach Tubingen.
Dort fallt zum ersten Mal sein Talent fur
Sprachen auf. Bereits nach sechs Monaten
hat er den Rickstand zu seinen Altersgenos-
sen aufgeholt und springt von der ersten in
die dritte Klasse. Ein Jahr spater beginnt er

mit dem Griechischunterricht. Ein weiteres
Jahr spater kommt noch Unterricht in Fran-
zosisch und Italienisch hinzu.

Im Jahr 1825 wird Krapf durch Zufall auf den
Bereich der Mission aufmerksam. Der Rektor
seiner Schule verlief3t einen Aufsatz mit dem
Thema: "Die Ausbreitung des Christentums
unter den Heiden". Sofort gewinnt Krapf In-
teresse und reist nach Basel, um sich dort an
der Missionsschule zu bewerben. Weil er je-
doch das Mindestalter noch nicht erflllt, wird
ihm geraten, noch ein letztes Jahr zur Schule
zu gehen und sich dann erneut zu bewerben.
Wahrend dieser Zeit lemnt Krapf im Selbststu-
dium Hebraisch und liest das Alte Testament
in den Originaltexten, um sich so Sicherheit
Uber seine Berufswahl zu verschaffen. Nach
dem Ende seiner Schulzeit tritt Krapf - jetzt
endlich alt genug - in die Basler Missions-
schule ein.

Nach zwei Jahren verladt Krapf 1829 die Mis-
sionsschule in Basel und beginnt auf Dran-
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gen seiner Eltern das Theologiestudium.
Nach erfolgreichem Studium und geschei-
tertem Vikariat begibt er sich 1836 erneut
nach Basel. Von dort schlief3t er sich dem
‘Church Missionary Service' (CMS) an. Sein
erster Missionseinsatz von 1837-1842 schei-
tert klaglich. Vergeblich versucht er, nach
Abessinien vorzudringen, um dem Stamm
der Galla das Evangelium zu bringen. Den-
noch verzweifelt er nicht, sondern begibt sich
1844 nach Mombasa, um jetzt von Stiden her
die Galla zu erreichen.

Auch hier kommt ihm seine Sprachbegabung
zugute. Mit seinen Arabischkenntnissen fallt
es ihm nicht schwer, sich das Ki-Swaheli an-
zueignen. Bereits nach vier Wochen spricht
er es flieRend genug, um mit der Uberset-
zung des Buches Genesis in Ki-Swaheli zu
beginnen. Nach sechs Monaten hat er das
gesamte Neue Testament in Ki-Swaheli Gber-
setzt sowie eine Basisgrammatik und ein
Wodrterbuch zusammengestellt.

Doch ist sein Aufenthalt in Mombasa nicht
nur glicklich. Bereits kurz nach der Ankunft
erkranken er und seine Frau schwer an Mala-
ria. Wahrend Krapf bald schon wieder gene-
sen ist, endet die Malaria fur seine Frau tod-
lich. Am 6. Juli 1844 bringt sie noch eine ge-
sunde Tochter zur Welt. Drei Tage spater
stirbt sie. Eine Woche spéter stirbt auch das
Baby.

Solche Schicksalsschlage halten Krapf aller-
dings nicht davon ab, seine Mission weiter-
zuverfolgen. Von Mombasa aus unternimmt
er verschiedene kurze Reisen ins Landesin-
nere. Auf einer dieser Safaris gelangt er im
August 1844 nach Rabai, einem kleinen Ort
in der Nahe von Mombasa. Schnell erkennt
er, daR dies ein geeigneter Ort fur eine Missi-
onsstation ist. Trotzdem dauert es noch ein
Jahr, bis am 25. August 1845 Krapf und sein
Gefahrte Rebmann nach Rabai zurtickkeh-
ren, um mit dem Bau der Missionsstation zu
beginnen.
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Der Erfolg seines Wirkens war zunéchst ge-
ring, vor allem weil den Wanika die Motive
seines Handelns nicht deutlich wurden. Ei-
nige sahen in ihm einen Nachfolger der Por-
tugiesen, der das 'Fort Jesus' in Mombasa
zuriickerobern wolle. Andere unterstellten
ihm die Suche nach Gold und Silber. Wieder
andere sahen in ihm einen Koénig im Exil, der
in Rebmann seinen Anhanger hatte. Das hin-
derte die Wanika allerdings nicht, seine
'religidsen’ Krafte in Anspruch zu nehmen.
So sah sich Krapf mit den Winschen kon-
frontiert, Regen zu machen, Kranke zu heilen
und die Zukunft vorherzusagen.

Das Bedeutendste an Krapf war jedoch seine
Afrika-Vision. Rabai war fur ihn nur das erste
Glied in einer Kette von Missionsstationen,
die sich quer durch den Kontinent von der
Ost- bis zur WestkUste erstrecken sollte (12-
Apostel-Kette). Seine Hoffnung war, dald
durch solch ein Vordringen in das Landesin-
nere der Sklavenhandel unterbunden werden
konnte. Diese Idee wurde spater vom CMS
Ubernommen und diente dann als Motivation
und Legitimation fur eine weitere Expansion
ins Landesinnere.

Aber auch Krapf und Rebmann unternahmen
von Rabai aus immer wieder Reisen in das
Landesinnere, um dort ebenfalls das Evan-
gelium zu verbreiten. Rebmann wurde auf
diese Weise der erste WeilRe, der den Kili-
manjaro zu sehen bekam. Krapf hingegen
war es vergonnt, als erster Europaer den Mt.
Kenya zu entdecken. Im Ubrigen war es auch
Johann Ludwig Krapf, dem der Berg und
spater dann das Land den Namen Kenya
verdankt. Gefragt, wie der schneebedeckte
Berg denn hiel3e, antworteten ihm die Ki-
kuyu: "Kiri-nyaga". Was so viel wie "Berg der
StrauBe" heil3t. Krapf verstand aber diesen
Namen falsch und machte daraus "Kegnia".
Spater entwickelte sich dies zu "Kenia" und
erst die Briten anderten diese deutsche
Schreibweise in das englische "Kenya".
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Der Anfang der Mission in Kenia

Aus dem Tagebuch des Johann Ludwig Krapf

Seine Eindrucke und Erlebnisse wéhrend der
verschiedenen Missionsreisen hat Johann
Ludwig Krapf sehr ausfuhrlich in seinen
spater auch verdffentlichten® Tagebiichern
festgehalten. Anhand von einigen Aus-
schnitten soll beispielhaft ein Einblick in das
Wirken Johann Ludwig Krapfs gegeben wer-
den.

Nachdem Krapf in Mombasa angekommen
war, unternahm er einige Reisen in das an-
grenzende Landesinnere. Einer dieser Besu-
che fuhrte ihn nach Rabbai Mpia, das der Ort
seiner ersten Missionsstation werden sollte.
Die Begri3ung, die ihm bei einem seiner Be-
suche zuteil wurde, beschreibt Krapf folgen-
dermaRen:’

"Am 16. April 1846 machte ich abermals
einen Besuch in Rabbai Mpia, um meine
Freundschaft mit den Altesten zu erneuern,
und um das Evangelium daselbst zu verkin-
digen. Nachdem ich in der Nacht vom 16ten
in dem Hause Abdalla's wieder einmal recht
von den Ameisen geplagt worden war,
machte ich mich in aller Friihe auf den Weg
nach Rabbai Mpia. Die kurze Strecke Wegs
von einer schwachen Stunde ermidete mich
sehr. Ich flhlte es, daR meine Gesundheit
durch meine lange Fieberkrankheit bedeu-
tend geschwéacht war. Die meisten Leute von
Rabbai Mpia waren bei meiner Ankunft auf ih-
ren Plantagen, da jetzt die Zeit war, zu ak-
kern und zu séen, indem die Regenzeit im
Anzug war. Etliche alte Manner und Weiber,
auch junge Kinder waren anwesend, mit
denen ich Uber das Heil ihrer Seele redete,
bis etwa 15 junge Manner kamen, die mit
gelbem Messingdraht an Hals, Armen und
Beinen geschmickt waren. Endlich kamen
auch die Wase oder Altesten, die mich recht
herzlich grufRten, mir die Hand schuttelten
und sich nach meinem Befinden erkundigten.
Ein paar Flintenschisse hatten den Leuten

L Krapf, Reisen in Ostafrika, ausgefiihrt in den
Jahren 1837 - 1855 von Johann Ludwig Krapf.
Unverand. Neudr. des iJ. 1858 ersch. Buches,
Stuttgart 1964.

a.a.0., S. 291ff.

das Zeichen gegeben, dal} ein Fremder an-
gekommen sei. Wenn namlich ein Scheich
oder grof3er Mann von Mombas zu den Wa-
nika kommt, so wird geschossen und ge-
trommelt, um denselbst die Ankunft eines
Fremden anzuzeigen und sie von den Plan-
tagen nach dem Versammlungsort zu rufen.
Als die Altesten erschienen, zogen sich die
Jinglinge aus Ehrfurcht vor dem Alter zu-
rick, baten aber durch den H&auptling wie-
derholt um die Erlaubnis, ihren Kriegstanz
vor dem Msungu Européer auffihren zu
durfen, worauf ich erwiderte, dal3 mein Beruf
mir diese sinnlichen Freuden nicht gestatte,
ich sei ja gekommen, um ihnen zu sagen,
dal3 sie nicht die Welt lieb haben sollten,
namlich die Augenlust, die Fleischeslust und
das hoffartige Wesen, das mit der Welt ver-
gehe, ich wolle ihnen zeigen, wie sie zu einer
ewigen, Gott wohlgefédlligen und seligen
Freude gelangen kénnten. Allein die Jing-
linge, die sich ein Trinkgeld verdienen woll-
ten, hatten sich inzwischen im Kreise aufge-
stellt und ruckten nun mit Handeklatschen
und den wunderlichsten Spriingen auf die
Hutte, worin ich war, heran, wobei sie san-
gen: "Wir sind jung, wir werden alt." Einige
alte Weiber bewegten sich mit ihnen im Takt,
aber sie beriihrten sich nicht. Die Jinglinge
blieben stets in ihrer Kreisstellung. Die Wei-
ber schlugen bald auf ihre Briiste, bald auf
ihr Haupt, und alle sangen im Beisein der
Altesten ein eben entstehendes Loblied auf
den Europaer, der dem heidnischen Jubel
mit Betribnis eine Zeitlang zusehen mul3te.
Auf meine wiederholte Bitte horte endlich der
Tanz auf und ich sprach nun zu ihnen uber
die herrliche Wahrheit des Evangeliums, daf3
Jesus Christus, der Sohn Gottes, in die Welt
gekommen sei, auch die Wanika von den
Banden der Siinde und des Satans zu be-
freien und sie zu seligen Kindern Gottes zu
machen, wenn sie nur sein Wort annehmen
und sich erretten lassen wollten. Die Altesten
gingen dann auf die Seite, um Geheimrat zu
halten, kamen aber bald wieder zuriick und
fragten mich, ob es in dem kommenden
Jahre eine Teuerung und anderes Ungliick
geben werde. Ich erwiderte, weder ich noch
irgend ein Mensch wisse, was Gott in seiner
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Weisheit in Beziehung auf die Zukunft be-
schlossen habe, aber das wisse ich aus dem
Buch Gottes, das ich mit der Hand in die
Hohe hob, und aus eigener Erfahrung, dafl
alle Dinge denen zum Besten dienen mis-
sen, die Gott lieben; die Hauptsache sei, dal3
sich die Wanika Gott zu Freund machen da-
durch, dal} sie das Wort Gottes hdren, es an-
nehmen und sich von der Sunde und von der
Liebe zur Welt scheiden; dann werde ihnen
Gott Kraft geben, alles, auch das Widrigste
mit Geduld zu ertragen, und auf lhn zu ver-
trauen, wenn Er sie auch zlchtige, wie ein
Vater seine Kinder zichtigt. Wer das be-
haupte, dal3 er die Zukunft vorhersagen
koénne, sei ein schamloser Lugner, der die
Wanika um des Gewinnes willen betrlige, wie
manche bankrott gewordene Muhamedaner
und Wanika zu tun pflegen. Bei diesen Wor-
ten lachelten die Altesten und sagten, er hat
ganz Recht, die Waganga (Wahrsager, Zau-
berer, Quaksalber) sind Ligner und Betri-
ger, und verlangen nur Mali (Eigentum)."

Vier Monate spater, am 25. August 1846 bra-
chen Krapf und Rebmann endglltig von
Mombasa aus auf, um in Rabbai Mpia die
Missionsstation zu erbauen. Den Tag des
Aufbruchs halt Krapf wie folgt fest:>

"Am Morgen jenes Tages hatte ich wieder
einen tlchtigen Fieberanfall, der mich aber
nicht abhielt, nach Rabbai Mpia abzureisen.
Die Mission mul3 angefangen werden, sage
ich zu mir selbst, und sei Tod oder Leben die
Folge; ich kann jetzt nicht auf die Krankheit
achten, sie soll mich in Ruhe lassen. Mit die-
sem Entschlu® und mit innerlichem Seufzen
zu Gott wankte ich neben Rebmann her, der
gleichfalls sehr schwach war und kaum zu
Ful? gehen konnte. Wir beschlossen daher,
uns im Reiten unseres einzigen Esels
abzuwechseln. Nach einiger Zeit war ich
aul3er Stand, zu Fu zu gehen, und muflte
mich des Tieres allein bedienen. Unter vielen
Schmerzen stieg ich den steilen Berg hinan,
wo der Esel kaum ohne Reiter fortkommen
konnte, und Rebmann schleppte sich
muhselig mit. Kaum wird je eine Mission in
solcher Schwachheit angefangen worden
sein; aber so sollte es sein, damit wir uns
nicht unserer eigenen Kraft rihmten, und
damit unsere Nachfolger die Umstande des
Anfangs nie vergessen mochten. Der Herr
wollte uns prifen, ob wir unser eigenes

% aa0., S. 299f.
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Wohlsein und Leben, oder Seine Sache und
Ehre hoher stellten. Ein natirliches Auge
kann freilich diesen Gottesplan nicht wohl
erkennen; ja der natlrliche Mensch in uns
und aul3er uns mufdte es fur Torheit halten,
unter diesen leidenden Umstdnden den
gréReren Bequemlichkeiten in Mombas zu
entsagen; aber wir wissen, dall kein
Gotteswerk je vollbracht wird, es seien denn
erst seine menschlichen Werkzeuge durch
die Wasser der Tribsal gegangen.”

Am ersten Sonntag, nachdem die Hutte fir
den Gottesdienst fertig geworden war, ver-
sammelten Krapf und Rebmann etwa 12 bis
15 Wanika, um ihnen den Sinn dieser Kapelle
auseinanderzusetzen. Mit Erstaunen mufiten
sie jedoch zur Kenntnis nehmen, daf} diese
nur kommen wirden, wenn sie Reis und eine
Kuh zu essen bekdmen. Krapf und Rebmann
lehnten diese Forderung ab. Wie er die Wa-
nika dann doch noch mit dem sonntéglichen
Gottesdienst vertraut gemacht hat, schildert
Krapf so:*

“Ich fand es daher flr nétig, die Wanika
durch Besuche von Haus zu Haus auf den
Gottesdienst vorzubereiten und ihnen den
Tag zu bestimmen, an welchem die Christen
Sonntag halten. Auch gab ich jedesmal
Sonntagmorgens ein Zeichen durch ein paar
Flintenschisse und spéater durch ein kleine
Glocke, welche uns von London aus nach
Rabbai Mpia geschickt wurde. Uberdies
suchten wir die Leute an den Sonntag der
Christen dadurch zu gewdhnen, dal3 wir an
diesem Tage nichts kauften, keine Arbeit
durch unsere Knechte verrichten lieRen, und
dafd wir durch festliche Kleidung die Bedeu-
tung des Tages zu erhdhen strebten. Auf
diese Weise bekamen die Wanika nach und
nach einen Begriff von Sonntag, und lernten
einsehen, dal3 die Christen nicht mit Essen
und Trinken, wie die Muhamedaner und Hei-
den, ihren heiligen Tag zubringen, sondern
mit Gebet und Betrachtung des Wortes Got-
tes, in aller Stille und Einfachheit.

* aa0., S. 303f.
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Kenias Wirtschaft!

1. Landwirtschaft

1980 waren von ca. 10 Mio. Bewohnerinnen
Kenias im erwerbsfahigen Alter (d.h. zwi-
schen 15 und 65 Jahre alt) nur 1,2 Mio. Lohn-
und Gehaltsempfangerinnen, d.h. die Mehr-
heit der Gesamtbevélkerung (23 Mio.) lebt
von der Landwirtschaft. Trotzdem wird in der
Landwirtschaft nicht einmal 1/3 des Brutto-
sozialproduktes des Landes erzeugt.? Aller-
dings erbringt der Export der landwirtschaft-
lichen Produkte fast die Halfte der Exporter-
lI6se Kenias. Kenia ist wie fast alle Entwick-
lungslander abhéngig von einem Exportgut
(Kaffee), dessen Exportwert ungefahr 1/4 der
Gesamtexporte ausmacht. Die Hélfte des von
Kenia exportierten Kaffees wird in die BRD
verkauft, macht aber nur 6% des deutschen
Kaffeeimports aus. Haufig decken die Erlose
der Bauern nicht einmal die Produktions-
kosten. Abgesehen von dem Kampf auf dem
Weltmarkt ist die Landwirtschaft Kenias mit
zahlreichen Problemen konfrontiert, die sich
aus dem schnellen Bevdlkerungswachstum
und den geographischen und klimatischen
Bedingungen des Landes ergeben. In guten
Erntejahren kann Kenia wegen fehlender La-
germdglichkeiten keine Vorrate anlegen, die
nach schlechten Ernten dringend benétigt
wurden. Der starke Zuwachs der Bevdl-
kerung (3,8% pro Jahr) und das traditionelle
Erb-Prinzip der Realteilung des Bodenbesit-
zes laRt Familien hungern; Leute im arbeits-
fahigen Alter sind wegen des geringen zu
bearbeitenden Besitzes unterbeschaftigt
bzw. arbeitslos und wandern in die Stadte
ab. Im Kampf gegen den Hunger kommt es
zu Ubernutzung und Uberweidung des Bo-
dens und somit zu Erosionsschaden, was
wiederum eine Verschlechterung der Boden-
qualitat nach sich zieht.

! Nach H. Hecklau: Ostaftika (Kenya, Tanzania,
Uganda) Wissenschaftliche Landerkunden Band 33,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft Darmstadt 1989, S.
215-314.

2 Dagegen steht die Aussage der kenyanischen kath.
Bischofe, die in ihrem Hirtenbrief vom 24. 6. 1990 (vgl.
Weltkirche 6/1990, S. 173-176 und in diesem Info, S.
59) den Beitrag der Landwirtschaft am Brutto-
sozialprodukt mit 50% angeben.

Kenias stark differenzierte Hohengliederung
mit ihren Auswirkungen auf Klima, Bodenver-
haltnisse und Vegetation und die ganz unter-
schiedlichen Bevdlkerungsgruppen bewirken
eine groRe Vielfalt an landwirtschaftlichen
Produkten und verschiedenen Flachen-
nutzungsstilen. 1/5 der Landoberflache sind
ackerbaulich nutzbar, 5% des Bodens sind
sehr fruchtbar und haben so hohe Nieder-
schlagswerte, dalR zwei Ernten im Jahr mog-
lich sind.

In Héhenlagen lber 1500 m findet eine inten-
sive landwirtschaftliche Nutzung statt (bei
gleichzeitiger Zerstérung der natirlichen
Waldbestande). Wertvolle Verkaufs- und Ex-
portfriichte (z.B. Arabica-Kaffee, Tee etc.)
gedeihen gut. Dartber hinaus wird Futteran-
bau betrieben und Kunstweideflachen wer-
den angelegt, um durch die Einfihrung mo-
derner Formen der Viehhaltung das Halten
europaischen Milchviehs zu ermdéglichen,
obwohl Ackerbau und Viehhaltung in Afrika
traditionell getrennt werden. Die Landknapp-
heit fihrt zu einem starken Riickgang der
traditionellen afrikanischen Viehhaltung. Die
Kommerzialisierung der bauerlichen Land-
wirtschaft und die Entstehung des privaten
Grundeigentums haben zu einer zunehmen-
den Differenzierung der friher mehr egalita-
ren Bauerngesellschaft gefihrt. Oftmals ver-
kaufen die Bauern die hochwertigen Pro-
dukte wie Milch, Eier, Fleisch und Gemduse,
wéhrend sie sich selbst sparsam und da-
durch haufig einseitig ernahren (Fehler-
nahrung).

In Hohenlagen zwischen 1000-1500 m ge-
deihen wegen der geringeren Fruchtbarkeit
keine hochwertigen Verkaufsprodukte. Fur
den Export werden Erdniisse, Sesam, Zuk-
kerrohr, Reis, Baumwolle, Sisal und Rizinus
angebaut; die Menschen erndhren sich von
Mais, Hulsenfrichten, Hirsearten, Kassawa
und SiRkartoffeln. Es gibt nur die wenig pro-
duktive, traditionelle Viehhaltung.

Im feuchtwarmen Tiefland wachst eine groRRe
Vielzahl von landwirtschaftlichen Frichten:
Kokos, Mango, Pampelmusen, Apfelsinen,
Zitronen, Ananas, Erdnisse, Kichererbsen,
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Sisal, Sesam, Bananen, Zuckerrohr und Mais
und Baumwolle als Hauptanbauprodukte.
Die Einfihrung moderner Formen der Vieh-
haltung wird wegen der Verseuchung des
Kustenstreifens durch die Tsetse-Fliege er-
schwert.

In ariden Gebieten mit groRer Dirregefahr
gibt es wenig Ackerbau und mehr Weidewirt-
schaft. 1/10 der kenianischen Bevolkerung
(v.a. Hirtenvolker), 50% des Rindviehbestan-
des, 55% der Schafe und 75% der Ziegen le-
ben hier. Uberweidung fihrt zu schweren
Okologischen Schaden. Zur Verbesserung
der Situation der vom Hunger bedrohten
Menschen hat die Regierung Routen einge-
richtet, Uber die das Vieh ohne grél3ere Ver-
luste schneller zu (mobilen) Schlachthéfen
getrieben werden kann. Weidewirtschaftliche
Grol3betriebe existieren auf 1/50 der Flache
Kenias; die Halfte des in Kenia verkauften
Schlachtviehs stammt aus ihnen.

2. Industrialisierung

Bis 1950 wurden in Kenia einheimische Roh-
stoffe in Werkstatten, Getreide- und OI-Miih-
len, Backwarenbetrieben, Zigarettenbetrie-
ben, Ziegeleien und Druckereien verarbeitet.
Danach entwickelten sich einige Industrien,
die von importierten Rohstoffen abhangig
sind (z.B. Metallverarbeitung, Erdolraffine-
rien). Kenia ist in dieser Hinsicht am weite-
sten in Ostafrika vorangeschritten und ist ei-
nes der industriell am weitest entwickelten
Lander Tropisch-Afrikas, obwohl Kenia dafur
schlechte Vorraussetzungen mitbringt: Ca.
9/10 des Landes sind ohne Elektrizitat; es ist
arm an Bodenschatzen (z.B. kein Erdél) und
kann fast ausschlieBlich Soda (fur die Her-
stellung von Glas, Dingemitteln und Papier)
und Siliziumsand exportieren. Durch das
Fehlen fossiler Brennstoffe ist Kenia auf Im-
porte angewiesen. 1/4 der Exporterldse
missen fur den Einkauf von Erdél ausgege-
ben werden. Bedingt durch die Golfkrise
wurden in Kenia die Benzinpreise um 50%
angehoben und alle Erdél-Folgeprodukte
(z.B. Plastik) verteuerten sich erheblich. An
dem Verhéltnis von Ex- und Import zeigt sich
deutlich, dal3 Kenia Uber seine Verhaltnisse
lebt. Wahrend 1989 Waren im Wert von $ 380
Mio. nach Europa exportiert wurden (was
eine Steigerung von 7,1% bedeutet), wurden
Waren im Wert von $ 980 Mio. importiert
(26,8% mehr als im Vorjahr).
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In Kenia gibt es eine "dirigistische Marktwirt-
schaft". Die von der Regierung verfolgten
Ziele sind: Steigerung der Produktion fir den
Export, Schaffung von Arbeitsplatzen, Diver-
sifikation der industriellen Produktion,
schnelles Wirtschaftswachstum (die Regie-
rung sagt fur 1990 ein Wachstum von 5%
voraus, Unabhangige prognostizieren 2,5%),
héhere Steuereinnahmen und Investitionen
im ganzen Land. Auslandische Kapitalgeber-
Innen sind in Kenia sehr willkommen; fir sie
erfolgt eine Senkung der Importzélle und
eine Steuerbefreiung in Exportproduktions-
zonen. Trotzdem kommen wenige, da sie vor
Bilrokratie, Korruption, wenig qualifizierten
Arbeiterlnnen und schlechter Infrastruktur zu-
rickschrecken und sie unterliegen der
Verpflichtung zu einheimischer Kapitalbeteili-
gung von moglichst 51% und Mitbestimmung
von Kenianerinnen im Management (um zu
verhindern, da3 Kenia zu einer Marionette
auslandischer Wirtschaftsriesen wird). Dar-
Uber hinaus werden fir afrikanische Unter-
nehmerinnen (als FoérderungsmafRnahme ge-
genlber asiatischen Unternehmen) Gewer-
begebiete (industrial estates’) bereitgestellt.
Dort kdnnen sie kostenlos oder gegen gerin-
ges Entgelt Gebdude und Maschinen pach-
ten, aulBerdem werden Schulungspro-
gramme durchgefiihrt und Beratungsdienste
eingerichtet. Es gibt eine breite Streuung von
Unternehmensformen: Einzelpersonen (z.B.
StraBenhéndler), Genossenschaften (v.a. fur
die Landwirtschaft) und 'private companies'
(deren Kapitalanteile werden nicht o6ffentlich
verkauft und die Bilanzen muissen nicht ver-
offentlicht werden). Weniger als 50
Kapitaleinlegerlnnen besitzen 90% der
'‘private  companies'. Neben den rein pri-
vatwirtschaftlich gefiihrten Unternehmen gibt
es halbstaatliche und staatliche Unterneh-
men verschiedenster Art (‘public compa-
nies'), die die Aufgabe haben, dort wirt-
schaftlich aktiv zu werden, wo es volkswirt-
schaftlich winschenswert ist, private Initiative
aber fehlt. Ihre Effizienz ist sehr umstritten.
Fir eine Staatsbeteiligung an allen gréf3eren
Unternehmen fehlt das Geld. Der Staat hat
sich zwei Bankinstitute geschaffen, die
'Industrial Development Bank' (IDB) und die
‘Industrial and Commercial Development
Corporation' (ICDC). Die beiden Institute ha-
ben nicht nur die Aufgabe, Unternehmen mit
Entwicklungskrediten zu versorgen, sondern
auch, sich direkt an neu entstehenden Un-
ternehmen zu beteiligen. Die 'Development
Finance Company of Kenya' (DFCK), an
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der die Deutsche Entwicklungsgesellschaft
(DEG), die 'Industrial and Commercial De-
velopment Corporation' sowie eine britische
und eine niederlandische Entwicklungsge-
sellschaft beteiligt sind, soll mittelsténdische
Unternehmen fordern, die von in-und
auslandischen privaten Investoren gegriindet
werden.

Obwohl bzw. weil die Kenianische Wirtschaft
schnell wachst, ist eine zunehmende soziale
Differenzierung der Gesellschaft zu verzeich-
nen. Nach Angaben der Gewerkschaften le-
ben 30% der Kenianerlnnen unterhalb der
Armutsgrenze. Der staatliche Mindestlohn
(der meistens dem Durchschnittsverdienst
entspricht) betragt 900 Schilling (ca. 66 DM).
Die Arbeitslosenrate liegt bei 40%. Die im
Sommer 1990 erfolgte Lohnerhdhung um
15% wird durch die hohe Inflationsrate
zunichtegemacht. Kenia war 1988 mit $ 5,9
Mrd. im Ausland verschuldet, zahlt die Schul-
den aber im Gegensatz zu manchen sud-
amerikanischen Staaten auch ab und setzt
die von der Weltbank auferlegte Strukturan-
passung durch. Trotzdem betrug das Han-
delsdefizit 1988 $ 770 Mio., und durch den
Kaffeepreisverfall wird es weiter steigen.

Fast die Halfte des Wertes aller in Kenia er-
zeugten Produkte ist der Warengruppe
"Nahrungs- und Genuf3mittel" zuzurechnen,
aber auch die metallverarbeitende und die
chemische Industrie haben einen beachtli-
chen Anteil an der gewerblichen Gesamtpro-
duktion. Das produzierende Gewerbe wachst
schnell und deshalb steigen auch die dazu
erforderlichen Importe, so dal3 es zu einer
Verknappung der Devisen kommt.

Die Industriestandorte liegen v.a. in dem
"industrial belt", der sich (mit Unterbrechun-
gen) vom Indischen Ozean im Sudosten bis
zur Grenze zu Uganda im Nordwesten zieht.
Die grofRen Industrie-Stadte sind Nairobi,
Mombasa, Nakuru und Kisumu. Eine Dezen-
tralisation der Wirtschaft wird durch folgende
Malnahmen angestrebt: Finanzhilfen flr
Unternehmerinnen zu gunstigen Bedin-
gungen, Hilfe bei der Beschaffung techni-
scher Einrichtungen, Grindungshilfen, tech-
nische Hilfe und Hilfe beim Absatz der Pro-
dukte.

3. Die Verkehrsinfrastruktur

Friher wurden alle Lasten als Kopflast von
Tréagerlnnen transportiert. 1902 verkehrte die
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erste Eisenbahn (einmal pro Woche) zwi-
schen Mombasa und Kisumu ("Uganda-
bahn"), was eine wesentliche Voraussetzung
fur die wirtschaftliche Erschliel3ung darstellte.
Seit den 60er Jahren gibt es einen wachsen-
den Wettbewerb zwischen Straf3e und
Schiene als Transportweg: von 1976 bis 1985
fiel die Zahl der pro Jahr beforderten Perso-
nen von 3,5 auf 1,9 Mio. und die jahrliche
Frachtleistung stagnierte trotz gesamtwirt-
schaftlichen Wachstums. Ziel der Regierung
ist es, die Eisenbahn wieder zum Haupt-
transportmittel zu machen.

Der StralRenbau wird seit den 20er Jahren
vorangetrieben. Zwischen 1960 und 1980
verdreifachte sich die Lange des Stral3ennet-
zes. Allerdings ist eine extreme Ungleichheit
bei der Erschliefung in Abh&ngigkeit zur Be-
volkerungsdichte festzustellen. Die Mobilitéat
der Kenianerlinnen (v.a. zum Arbeitsplatz) ist
dadurch wesentlich gestiegen.

Mombasa hat einen der leistungsfahigsten
und wichtigsten Uberseehafen des afrikani-
schen Kontinents, die anderen Hafen Kenias
sind aufgrund ihrer Grof3e nur fur Kisten-
handel, Sportfischerei und Erholungszwecke
geeignet. Fast die gesamten Warenexporte
werden in Nairobi gebundelt, ehe sie per
StraRe und Schiene nach Mombasa zum
Weitertransport gebracht werden (und um-
gekehrt). Die Regierung plant den Aufbau ei-
nes weiteren grof3en Hafens bei Lamu.

Internationale Flughafen befinden sich seit
den 70er Jahren in Mombasa und Nairobi.
Das Fluggastaufkommen stieg von 1960 bis
1985 in Nairobi von 311.000 auf 1,7 Mio. und
in Mombasa von 73.000 auf 443.000 Perso-
nen. Bei der Luftfracht ist ein Anstieg von
5.000 auf 43.000 t (Nairobi) und von 400 auf
17.000 t (Mombasa) zu verzeichnen. Mitte
der 80er Jahre wurden taglich rund 50 t Blu-
men und Frischgemuse per Luftfracht von
Nairobi nach Frankfurt transportiert. Kenia
besitzt eine eigene Fluglinie: Kenya Airways.

4. Fremdenverkehr

Es gibt nur vage Vermutungen Uber die fi-
nanziellen Auswirkungen des Tourismus, der
seit den 60er Jahren einen wesentlichen
Wirtschaftsfaktor fur Kenia darstellt, da er 4-
8% zum Bruttosozialprodukt beitréagt. Die
Regierung bezifferte die Hohe der Devisen-
einnahmen aus dem Tourismus fur 1985 und
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1986 je Jahr auf 618 Mio. DM. Zur Zeit ar-
beiten ca. 17.000 Beschéftigte im Fremden-
verkehrsgewerbe plus ca. 12.000 in mit dem
Tourismus in Verbindung stehenden Wirt-
schaftszweigen. Durch den Ausbau des Tou-
rismus von gegenwartig 700.000 Besucher-
Innen auf 1 Mio. im Jahr 1992 sollen in die-
sem relativ arbeitsintensiven Dienstleistungs-
betrieb weitere Arbeitsplatze geschaffen
werden, da z.Zt. nur jede(r) 5. bis 6.
Schulabgéangerin eine Arbeit findet. Bislang
sind Afrikanerinnen v.a. in den unteren Lohn-
gruppen zu finden, Européerinnen und Asia-
tinnen v.a. in den sehr gut dotierten 'white
collar Jobs'. Im Zuge ihres Programms zur
Afrikanisierung des Fremdenverkehrsgewer-
bes und zur Vermeidung der Uberfremdung
durch auslandische Unternehmen gelten seit
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1974 folgende Regelungen: Die Erteilung von
Arbeitserlaubnissen fir Nichtafrikenerlnnen
kann verweigert werden, neue Lizenzen fur
Safari-Unternehmen dirfen nur noch bei
einer afrikanischen Beteiligung von 51%
erteilt werden, Diskotheken diarfen nur von
Kenianerlnnen betrieben werden, die
betriebliche Verbindung von Hotels und
Reisebiros wird nicht mehr erlaubt und die
Baugenehmigung flir neue Hotels wird nur
bei einer inlandischen Kapitalbeteiligung von
51% erteilt. Der Tourismus konzentriert sich
auf die Entwicklungszentren (Nairobi,
Mombasa und die Kiste), und der Staat
fordert auch nur den Ausbau der be-
stehenden Urlaubsregionen z.B. durch die
VerkehrserschlieBung der Nationalparks und
den Ausbau der etablierten Safari-Routen.

Shamba in den Kenya-Heylands / Photo: Hahn
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Il. Stichwort: Entwicklung

Dietrich Gerstner

Entwicklungstheorien im geschichtlichen Riuckblick

Der Verfall der umfassenden Erklarungsmodelle*

"Ich bin der Ansicht, dal3 unsere Vorstellun-
gen von Unterentwicklung, Entwicklung und
Entwicklungsplanung ... sich in eine von
Grund auf opportunistische Richtung bewe-
gen. ... Die Tatsache, daf} die Vorstellungen
von der Wirklichkeit, die ldeologien und
Theorien dem Einflul3 der Interessen ausge-
setzt sind, die von den herrschenden Grup-
pen in der Gesellschaft ausgehen, und daf}
sie auf diese Weise sich von der Wahrheit zu
entfernen beginnen in eine diesen Interessen
opportune Richtung, kann nicht Gbersehen
werden." Gunnar Myrdal, 19707

Bei einem geschichtlichen Ruckblick tber die
Entstehung und Weiterbildung von Entwick-
lungstheorien fallt auf, daR die Theoriebil-
dung eigentlich erst mit dem Ende des
Zweiten Weltkriegs einsetzte. Bis dahin hatte
es in Europa und Nordamerika kein tieferes
Interesse an den wirtschaftlichen und sozia-
len Problemen der damaligen Koloniallander
in den Sozialwissenschaften gegeben - und

1 Die Grundlage dieses Atrtikels bilden folgende
Aufsétze:
A. Boeckh: Entwicklungstheorien, in: D. Noh-
len/P. Waldmann (Hg.): Piger Worterbuch zur
Politik. Bd. 6. Mlnchen/Zirich 1987, S. 158-169.
H.Buscher: Handlungsorientierung, Bezugs-
gruppenerwartungen und Erkenntnisfortschritte
in der Entwicklungstheorie. Ein historisch-theore-
tischer Ruckblick, in: Koélner Zeitschrift fur So-
ziologie und Sozialpsychologie. Jg. 31. 1979, S.
1-24.
G. Hauck/T. Hurtienne/D. Messner mit diversen
Aufsétzen zum Thema "Dependenztheorie am
Ende?", in: blatter des iz3w, Nr.154, Dez.88/
Jan.89.

2 H. Blscher, a.a.0., S. 25.

dies, obwohl die Verhéltnisse zu jener Zeit
ahnlich ungleichgewichtig waren wie heute.
Der Begriff 'Entwicklung' wurde schon ab
dem spaten 18. Jh. auf gesellschaftliche und
historische Sachverhalte angewendet (Be-
ginn der burgerlichen Epoche - Hegel, Marx,
u.a.). Die Verknupfung mit der Fort-
schrittsidee europaischer Pragung erschien
dabei selbstverstandlich, d.h. Entwicklung
wurde als aufsteigende Linie vom "Primitiven"
zum "Burgerlichen" (bei Marx weiter zum
"Sozialistischen" und dann zum "Klassen-
losen") begriffen. Die Uberlegenheit der eige-
nen Gesellschaftsform und Kultur wurde vor-
ausgesetzt. Anfangs- und Endpunkt von
‘Entwicklung' schienen unhinterfragt bekannt
Zu sein. Strittig waren eher die Modalitaten
dieses Prozesses (d.h. Evolution oder Revo-
lution?). Aber interessanterweise wurde zwi-
schen diesen Theorien' und den Menschen
und ihren Lebensverhéltnissen in den Kolo-
nien keinerlei Bezug hergestellt. Es waren
hauptsachlich Ethnologinnen und Kultur-
anthropologlnnen, die sich mit den Stam-
mesgesellschaften Afrikas und den Voélkern
der anderen Koloniallandern beschéftigten.
Diese Untersuchungen flihrten meistens zu
Ergebnissen, die vermuten lieBen, dald
‘Unterentwicklung' durch eine Reihe na-
turlicher, konstanter Faktoren (z.B. Klima,
Kultur, Religion) verursacht und daher auch
durch politische oder wirtschaftliche Mal3-
nahmen nicht zu beeinflussen sei. Es ent-
stand der Eindruck der Unveré&nderbarkeit
der Unterentwicklung, vor allem basierend
auf ethnozentrischen Hypothesen, was der
Rechtfertigung der kolonialen Machtstruktu-
ren diente.

Die Veranderung der internationalen Macht-
und Interessenkonstellationen nach dem
Zweiten Weltkrieg fuhrte zu einem rasanten
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Aufstieg einer Vielzahl sogenannter Entwick-
lungstheorien. Die Hauptfaktoren waren wohl
die beginnende Entkolonialisierung Asiens
und Afrikas sowie der sich parallel aufbau-
ende Ost-West-Konflikt. Damit kamen die
neu entstehenden 'Entwicklungslander' als
potentielle Handelspartner (v.a. fir den
Export eigener Produkte und den Import
gunstiger Rohstoffe!) und als Blndnispartner
ins Blickfeld.

Die Fulle der aufkommenden Entwicklungs-
theorien laRt sich grob in zwei Strange auf-
teilen, gepragt jeweils vom ideologischen
Hintergrund:

Im kapitalistischen Westen entstanden die
Modernisierungstheorien, im sozialisti-
schen Osten die Imperialismustheorien.
Beide Theoriegebdude stammten aus der
europaischen Denktradition, und bei aller
Unterschiedlichkeit war es ihnen gemeinsam,
daf3 sie 'Entwicklung' als zielgerichteten Pro-
zel3 verstanden und daf3 Entwicklung nur als
"nachholende Entwicklung” mittels wirt-
schaftlichen Wachstums vorstellbar war. Aus
der (v.a. ideologisch begriindeten) getrenn-
ten Entstehung und Weiterbildung der Theo-
rien l&Rt sich m. E. gut ablesen, daf? Entwick-
lungstheorien eben nicht nur Instrumente zur
Erklarung und Prognose von Entwicklung
sind, sondern daf3 sie auch als globale ge-
sellschaftspolitische Programme verstanden
werden miissen.?

Die grofRe Frage im Westen war, ob Ent-
wicklung besser durch das "freie Spiel der
Marktkrafte" oder eher durch staatliche Len-
kung zu verwirklichen sei. Zur Fundierung
der verschiedenen Meinungen wurde eine
Fulle von Teiltheorien entwickelt, die sich
unter dem Oberbegriff Modernisierungstheo-
rien zusammenfassen lassen. Dazu F. Nu-
scheier: "lhnen gemeinsam ist die Annahme,
dal3 die eigentlichen Entwicklungshinder-
nisse in den Eigenarten der traditionellen Ge-
sellschaften und Kulturen, in den Kopfen,
Einstellungen und Werten der Menschen zu
suchen seien. ... Die modernisierungstheore-
tische Quintessenz lautete: Die Entwick-
lungslander sind unterentwickelt, weil und

3 Vgl. A. Boeckh, a.a.0., S. 160.
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solange sie sich nicht aus den Fesseln der
Tradition befreien konnen."

O0konomisch gesehen mifiten die 'Entwick-
lungslander' von jetzt ab lediglich ihre
"komparativen Vorteile" auf dem Weltmarkt
nutzen, dann wirde sich (wenn auch
ungleichmaRig) der Nutzen des Aul3enhan-
dels fir alle beteiligten Lander erhohen!® Al-
les entscheidend ist der Faktor des wirt-
schaftlichen Wachstums, selbst wenn die so-
ziale Verteilung des entstehenden Wohl-
stands nicht gleich gelingen kann, frei nach
dem Motto "Wachstum jetzt - Verteilung
spater". Durch den beriihmten "trickle-down-
Effekt" wiurden letztendlich auch die &rmsten
Bevolkerungsschichten vom Reichtum der
neuen Eliten profitieren.®

Parallel zu den Modernisierungstheorien
wurden im sozialistischen Osten die soge-
nannten Imperialismustheorien entwickelt,
die spater (in abgewandelter Form) unter lin-
ken Wissenschaftlerinnen auch in der Ubri-
gen Welt Verfechterinnen fanden. Sie beru-
hen auf der Gesellschaftslehre nach Marx
und der Imperialismustheorie nach Luxem-
burg und Lenin.” Ihr Ausgangspunkt war die
These, dal3 der Untergang des kapitalisti-
schen Systems unvermeidlich sei. Durch
Kolonialisierung und durch andere Formen
der Machtaustibung und Ausbeutung sei der
Zeitpunkt des Untergangs zwar hinausge-
schoben, aber da die "kapitalistische Durch-
dringung" der Koloniallander dort "gesell-
schaftliche Widerspriiche mit der Tendenz zu
nationalen Befreiungsbewegungen" hervor-
rufe, werde der Zusammenbruch dennoch
unweigerlich kommen. Fur die Ent-
wicklungstheorien nach dem Zweiten Welt-
krieg fuhrte dies zu der weiteren These, dal’
die Armut in den Entwicklungslandern auf
der Ausbeutung durch die kapitalistischen
Industrielander beruhe. Dies geschehe mit-
tels eines Systems globaler Interdependenz
bei ungleicher Machtverteilung und standiger
Ausweitung des Marktes zugunsten des ka-
pitalistischen Westens. Als Strategie zur
Uberwindung von Unterentwicklung bot sich

4 F. Nuscheier, Lern- und Arbeitsbuch Entwick
lungspolitik, 2. Aufl. Bonn 1987, S. 86.

5 Vgl. T. Hurtienne, a.a.0., S. 32.

H. Bischer, a.a.0., S. 35.

7 Vgl. H. Biischer, a.a.O., S. 35f.
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folgerichtig nur die nationale Befreiungsre-
volution an. Um jedoch wirkliche Entwicklung
erreichen zu kénnen, schien den streng so-
zialistischen Versionen das Hiniiberwachsen
in die sozialistische Revolution unerlatlich.
Historisches Modell dieser Theorien war der
Entwicklungsweg der UdSSR, so wie bei den
Modernisierungstheorien Europa und die
USA als Leitbilder dien(t)en.

Zu einer ersten Krise der Modernisierungs-
theorien kam es zu Beginn der 60er-Jahre
angesichts des nicht zu verleugnenden
Scheiterns der Entwicklungsbemuhungen ei-
ner Reihe von Landern der 2/3-Welt. Trotz
Befolgung aller modernisierungstheoreti-
scher Grundséatze vergrof3erte sich ihr wirt-
schaftlicher Abstand zu den Industrielandern
stetig, die Verelendung wurde trotz Wirt-
schaftswachstum dramatischer, die 'Unter-
entwicklung' nahm nicht ab, sondern zu. Das
Wort von der "Entwicklung der Un-
terentwicklung" (A.G. Frank) machte die
Runde. Weitere Ursachen fiir diese Krise sind
auRBerdem im wachsenden Selbstbewuf3tsein
der Staaten der 2/3-Welt, das in der lauter
werdenden Forderung nach einer 'Neuen
Weltwirtschaftsordnung' muindete, sowie in
einem Nachlassen des Fortschrittsoptimis-
mus in den Industrielandern zu suchen. Auf-
grund pessimistischer Prognosen uber die
"Grenzen des Wachstums" (z.B. durch den
'‘Club of Rome"), sowohl beziglich der Ver-
fugbarkeit nattrlicher Ressourcen als auch
mit Blick auf Umweltbelastungen, schien der
Weg der 'nachholenden Entwicklung' vielen
Expertinnen auf einmal weder machbar noch
erstrebenswert. Kritikerinnen warfen den
Modernisierungstheoretikerlnnen u.a. Ethno-
zentrismus, die Verwendung realitatsferner
Modelle und die Vernachléassigung relevanter
Faktoren (z.B. historische, exogene) vor. Die
Frage nach den Ursachen von 'Unterent-
wicklung' stellte sich damit ganz neu.

Dies fuhrte, ausgehend von Lateinamerika,
zur Entstehung einer neuen Gruppe von
Entwicklungstheorien unter dem Oberbegriff
Dependenztheorien. Sie teilten die Grund-
annahme, "dal} Entwicklung und Unterent-
wicklung partielle, interdependente Struk-
turen eines einzigen globalen Systems"8
seien. In diesem Zusammenhang war De-
pendenz (=Abgéngigkeit) der Schlisselbe-
griff zur Erklarung der Funktionsweise dieses
Systems.9 Damit wandten sie sich in erster
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Linie gegen die modernisierungstheoretische
Sichtweise, die Unterentwicklung mit Tradi-
tion, d.h einem endogenen Faktor, gleich-
setzte. Stattdessen fihrten sie die gegenwar-
tige Unterentwicklung der Lander der 2/3-
Welt auf ihre koloniale Vergangenheit und
ihre darauf folgende ungleiche Einbindung in
den von den kapitalistischen Industrielandern
beherrschten Weltmarkt zurtick, also auf
exogene Faktoren. Der Begriff Abhangigkeit
wurde dabei jedoch nicht nur auf die
(internationalen) Wirtschaftsbeziehungen an-
gewendet, sondern auch auf Abhéngigkeiten
innerhalb der Lander der 2/3-Welt. Dies
stand im Gegensatz zu der modernisie-
rungstheoretischen Auffassung, die solchen
'‘Dualismus' sowohl mit der Tradition als auch
als ledigliche Ubergangserscheinung auf
dem Entwicklungsweg erklarte. Im Rahmen
dieses weltwirtschaftlichen "Zentrum-Peri-
pherie-Modells" (J. Galtung) fungieren die
nationalen Eliten der 2/3-Welt ("Peripherie”)
beinahe zwangslaufig als die 'Briickenkdpfe'
der externen Ausbeutung durch die Indu-
strielander ("Zentrum"). Als entwicklungs-
politische Strategie zur Uberwindung dieser
Abhéngigkeit wurde von den Dependenz-
theoretikerlnnen daher die Abkopplung vom
Weltmarkt ("Dissoziation") bei gleichzeitiger
Konzentration auf die Entwicklung einer
starken Binnenwirtschaft vorgeschlagen.

Ausgeldst durch die unerwarteten wirtschaft-
lichen Erfolge einiger 'Schwellenlander' (wie
Sidkorea und Taiwan) in den 70er und 80er
Jahren, denen 'nachholende Entwicklung'
trotz widriger weltwirtschaftlicher Umstéande
gelang, sind mittlerweile auch die Depen-
denztheorien in eine Erklarungskrise geraten.
Es ist ihnen zwar als Verdienst anzurechnen,
dal internationale Abhangigkeitsverhaltnisse
und damit exogen verursachte Entwick-
lungshemmnisse heute allgemein berick-
sichtigt werden, aber gleichzeitig ist zu be-
mangeln, dal eine Unterschatzung der en-
dogenen Faktoren (wie Religion, Kultur,
usw.) erfolgte.

Aufgrund der Infragestellung der Wertpra-
missen des herkébmmlichen Entwicklungs-
und Modernisierungsbegriffes und der Rick-
besinnung auf das von der UNO proklamierte

8 H. Buscher, S. 38.
9 Vgl. zum folgenden F. Nuscheier, S. 97f.
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"Grundrecht auf menschenwirdiges Leben"
entstand innerhalb einiger internationaler Or-
ganisationen wie der Weltbank und der ILO™
das Konzept der Befriedigung der Grund-
bedirfnisse. Mitte der 70er-Jahre wurde es
von manchen Wissenschaftlerinnen sogar als
Alternativprogramm zu den herkémmlichen
Entwicklungsstrategien gesehen. Eigentlich
handelte es sich bei diesem Konzept weniger
um einen analytisch-theoretischen als um
einen strategischen Ansatz, dessen Ziel sich
darauf verlagerte, "der benachteiligten Mehr-
heit der Weltbevolkerung wenigstens eine
ertragliche materielle Existenzgrundlage zu
schaffen".* Zum ersten Mal riickten damit
die an der Unterentwicklung und Verelen-
dung leidenden armen Bevdlkerungsmassen
direkt ins Blickfeld.

Grundbediirfnisse in diesem Sinne umfassen
Erndhrung, Gesundheit, Wohnung, Bildung,
faire Arbeitsbedingungen und soziale Sicher-
heit. Da sich diese Strategie umfassend an
den Bedurfnissen der Betroffenen orientieren
will, erscheint dies nur bei Beteiligung der
Menschen am Entscheidungsprozeld moglich
- also eine Erweiterung der Grundbedurfnisse
auf soziale, politische und kulturelle Grund-
rechte. Dieses Konzept fand in der Folgezeit
Eingang in viele Erklarungen internationaler
Organisationen und 1980 auch in die Leitli-
nien fiir die Entwicklungspolitik der BRD.*

Ob dieses Konzept allerdings eine wirkliche
Alternative zu den zuvor genannten Theorien
darstellt, daran muf3 gezweifelt werden. F.
Nuscheier dazu: "Es besteht ziemlich grof3e
Ubereinstimmung darin, welche Ziele die
Grundbedurfnisstrategie erreichen soll. Aber
mit welchen Mitteln und auf welchen We-
gen?"*® Soll das Ziel z.B. durch "Umvertei-

10 International Labour Organization (dt.: Inter
nationale Arbeitsorganisation), gegrindet 1919,
seit 1946 Sonderorganisation der UNO.

H. Blscher, a.a.0., S. 41.

Inzwischen spielen die Grundbedurfnisse bei der
Formulierung der Entwicklungspolitik der BRD
wieder eine untergeordnete Rolle und Maf3stabe
wie 'Wachstum' stehen erneut im Vordergrund.
13 F. Nuscheier,a.a.0., S. 212.
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lung von Einkommen, Waren und Dienst-
leistungen” oder durch die "Férderung des
wirtschaftlichen Wachstums" erreicht wer-
den? Letztlich kommt gerade aus der 2/3-
Welt eine spezifische Kritik an der Grundbe-
durfnisstrategie: Sie darf keineswegs ein
Endziel sein, sondern hdchstens ein erster
Schritt zur Befriedigung der allgemeinen
menschlichen Bedirfnisse. Und sie darf kein
Hindernis auf dem Weg zu einer "Neuen
Weltwirtschaftsordnung” sein! Ansonsten
kénnte sie leicht zu einer "internationalen
Armenpflege" verkommen, die im Grunde
"der Aufrechterhaltung des Status quo dienen
wirde".

Heutzutage kénnen wir also von einer allge-
meinen Krise der grof3en Entwicklungstheo-
rien und -Strategien reden.” Es ist sowohl
eine gewisse Rickbesinnung auf modernisie-
rungstheoretische Fragestellungen zu beob-
achten als auch der Trend zur Untersuchung
der "unterschiedlichen Transformations- und
Innovationsfahigkeiten  einzelner  Gesell-
schaften”.’® Dabei finden sozial-religivse Be-
wegungen und ethnisch-nationalistische
Faktoren der (AulR3en-)Politik in der 2/3-Welt
zunehmende Beachtung. Im Sinne der
Uberwindungsstrategien von Unterentwick-
lung ist das Konzept der "Hilfe zur Selbsthilfe"
aktuell.

Auf alle Falle IaRt sich Entwicklung nicht
mehr nur mit "wirtschaftlichem Wachstum"
gleichsetzen, sondern muf3 umfassender als
"Veradnderung von wirtschaftlichen und so-
zialen Strukturen” beschrieben werden."’

14  H.Buscher, a.a.0., S. 42.

15  Auf weitere neuere Theorien wie z.B. den
"Weltsystemansatz" von |. Wallerstein mochte ich
nicht eingehen, da sie entweder noch in den
Kinderschuhen stecken oder schon wieder ver
worfen werden.

16 Vgl D. Senghaas, zit.n. A. Boeckh, a.a.O., S.
166.

17  A.Boeckh, S. 166.
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Entwicklungspolitik als Interessenpolitik?

Einige kritische Anmerkungen zur Entwicklungspolitik

der Bundesrepublik Deutschland*

Kennen wir sie nicht alle, die Bilder von der
‘guten Entwicklungshelferin', die als Kran-
kenschwester bei den Turkana in Kenia ar-
beitet, die Berichte von Agraringenieur
Rainer B., der fir drei Jahre in Togo unter
schwierigsten Bedingungen neue Anbau-
methoden erprobt, die Sammlungen von
'‘Brot fUr die Welt' fir Projekte in Afrika, Asien
und Lateinamerika? Entwicklungshilfe heif3t
doch, Gutes fir Andere zu tun, denen es
nicht so gut geht wie uns, die wegen klima-
tischer und/oder wirtschaftlicher Umstande
in Armut leben, die eben 'unterentwickelt'
sind und denen wir mit unserer Hilfe auf die
Springe helfen kénnten, oder? Sicherlich,
wir haben von miRglickten GrolR3projekten
gehort, es gelingt nicht alles, aber im grof3en
und ganzen steht 'Entwicklungspolitik' fur die
uneigennutzige Hilfe, die wir als Staat und als
Kirchen den Armen der 'Dritten Welt' zu-
kommen lassen. Fur uns als Christinnen ist
diese Hilfe nicht nur ein Gnadenakt, sondern
sogar eine Pflicht, sollen wir doch unseren
Wohlstand mit den weniger Erfolgreichen
dieser Welt teilen.

Bei diesen Eindriicken fehlen fiir mich jedoch
entscheidende Aspekte. Mit diesem Artikel
mochte ich versuchen, einige Hintergriinde
der staatlichen Entwicklungspolitik der BRD
und des 'Bundesministeriums fir wirtschaftli-
che Zusammenarbeit' kritisch zu betrachten
und in Frage zu stellen.

1 Dieser Artikel stiitzt sich vor allem auf: F.
Nuscheier, Lern- und Arbeitsbuch Entwick-
lungspolitik, Bonn, 2. Auflage 1987, S. 222-308,
D. Nohlen (Hg.), Lexikon Dritte Welt. Léander, Or-
ganisationen, Theorien, Begriffe, Personen,
Hamburg 3. Auflage 1989, S. 205-210,
Bundesministerium fiir Wirtschaftliche Zusam-
menarbeit: Grundlinien der Entwicklungspolitik
der Bundesregierung, Bonn 1986, dass.: Achter
Bericht zur Entwicklungspolitik der
Bundesregierung, 8. Entwicklungsbericht, Bonn
1990.

Die Entwicklungspolitik ist eines der jlingsten
Handlungsfelder innerhalb des Spektrums
politischer Aktivitaten. lhre Wurzeln sind in
der Zeit des Marshall-Planes zu finden, als
der jungen BRD seitens der USA massive
wirtschaftliche (Entwicklungs-)Hilfe zukam.
Insofern war es logisch, das Erfolgsrezept
dieses Wiederaufbaus - 'Entwicklung' als pri-
vatwirtschaftliche Aufgabe - ebenfalls auf die
gerade unabhangig werdenden Staaten
Asiens und Afrikas zu ubertragen. In einer
Welt der zunehmenden Ost-West-Blockbil-
dung hiel3e Entwicklungspolitik fur die BRD
konsequenterweise 'Export unserer Wirklich-
keit', sowohl in ideologischer als auch in
wirtschaftlicher Hinsicht. Aul3enpolitisch ge-
sehen hatte die Einddmmungspolitik gegen
die kommunistischen Staaten Osteuropas
und vor allem gegen die internationale Aner-
kennung der DDR bezlglich der Vergabe
von Hilfe an Staaten der 2/3-Welt Prioritat
(Hallstein-Doktrin). AuRenwirtschaftlich galt
das Interesse der aufstrebenden Export-
macht BRD jedoch der Sicherung von Ex-
portauftrdgen und Investitionsfeldern fir
bundesdeutsche Unternehmen sowie der
Rohstoffversorgung. Dementsprechend teil-
ten sich das Auswartige Amt und das Bun-
desministerium fir Wirtschaft die Kompeten-
zen in Sachen Entwicklungspolitik unterein-
ander auf und konkurrierten gleichzeitig mit-
einander:

Das Auswartiges Amt war zusténdig fur tech-
nische Zusammenarbeit®.

2 Auch 'technische Hilfe': Vorwiegend Maf3nah-
men, die darauf abzielen, das "Leistungs-
vermdgen von Menschen und Institutionen in
den Entwicklungslandern" zu starken (It. BMZ),
d.h. vor allem Entsendung von Expertlnnen und
Lehrerinnen, Vergabe von Stipendien flr
Studierende aus der 2/3-Welt, Lieferung von
Sachmitteln und BaumaRnahmen. Fir die
technische Zusammenarbeit werden in der Re-
gel Zuschusse vergeben.
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Das Bundesministerium fir Wirtschaft war
zustandig far finanzielle Zusammenarbeit®.

1961 wurde ein eigenstandiges Ministerium
fur die Fragen der Entwicklungspolitik ge-
grindet, das Bundesministerium fir Wirt-
schaftliche Zusammenarbeit (BMZ). Aller-
dings wurde es kaum mit eigenen Kompe-
tenzen ausgestattet, sondern blieb eher eine
Abwicklungsstelle zwischen dem Auswarti-
gen Amt und dem Bundesministerium fir
Wirtschaft. Erst 1964 wurde ihm die Zustan-
digkeit fur die technische Zusammenarbeit,
1973 fur die finanzielle Zusammenarbeit ab-
getreten. Die Rezession von 1966/67 brachte
dann zum ersten Mal offen zutage, dal es
bei Entwicklungspolitik keineswegs um staat-
liche Mildtatigkeit, sondern um harte Interes-
senspolitik ging. Der damalige BMZ-Minister
der Grof3en Koalition, Wischnewski (SPD),
betonte die Nutzlichkeit der Entwicklungs-
hilfe als Instrument der kurz- und langfristi-
gen Krisenbandigung durch Exportférde-
rung. Demzufolge erreichte die Lieferbin-
dung4 mit 55% der Mittel aus der finanziellen
Zusammenarbeit 1967 einen neuen Hochst-
stand. Nach einer kurzfristigen Reformphase
zu Beginn der Amtszeit von ‘Entwick-
lungsminister' Eppler (1968 - 74), in der ein
starkeres Eingehen auf die Uberlebens-
interessen der 2/3-Welt betont wurde,
erfolgte mit der 'Olkrise' 1972/73 eine Revi-
sion auf den alten Kurs der Wahrung der
wirtschaftlichen und politischen Eigenin-
teressen, der seit der 'Wende' von 1982 unter
der CDU/CSU-FDP-Regierung in verscharf-
tem MalRe bis heute fortgesetzt wird. Selbst
ein  Blick in die ‘'Grundlinien der
Entwicklungspolitik der Bundesregierung'
von 1986 (Grundlinien 86) bestéatigt diese
Tatsache. Einige Beispiele: Das pauschale
"Ziel der deutschen Entwicklungspolitik",
d.h. "die Verbesserung der wirtschaftlichen
und sozialen Lage der Menschen in den
Entwicklungslandern”, wie es in Punkt 30
heidt, wird durch die Aussage in Punkt 34
relativiert: "Die Entwicklungspolitik der
Bundesregie-

3 Fruher 'Kapitalhilfe': In der Regel beglnstigte
Kredite fur Projekte oder Programme, v.a. zur
Ubernahme von Devisenkosten beim Einkauf
von Investitionsgitern. Zusammen mit der tech-
nische Zusammenarbeit das Hauptinstrumenta-
rium staatlicher Entwicklungspolitik.

4 Vertragliche Bindung von Kapitalhilfe an
Lieferungen und Leistungen aus dem Geberland.
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rung unterliegt ebenso wie die anderen
Politikbereiche dem grundgesetzlichen Auf-
trag, dem deutschen Volk zu nitzen und
Schaden von ihm zu wenden". Das heif3t in
der Praxis nichts anderes, als daR die Be-
kampfung der Massenarmut in der 2/3-Welt
und die Wohlstandsmehrung im eigenen
Land konkurrierende Ziele sind oder zumin-
dest sein kdnnen. Die Wahrung der bundes-
deutschen Eigeninteressen erfolgt dabei zu-
nehmend durch das Mittel der Exportforde-
rung durch Mischfinanzierungen (Punkt 74
der Grundlinien 1986°). Mischfinanzierung
bedeutet, daf? Projekte durch 6ffentlich-staat-
liche Entwicklungshilfe und privatwirtschaft-
lich-unternehmerisches Engagement ge-
meinsam zu verdnderlichen Anteilen finan-
ziert werden. Damit die Gesamtsumme inter-
national als offentliche Entwicklungshilfe
(ODA)6 anerkannt wird, gentigt es, wenn sich
der Staat mit einem ZuschuBelement’ von
nicht weniger als 25% an der zu vergeben-
den Summe beteiligt. Diese Mischfinanzie-
rung fungiert letztendlich als eine verkappte
Lieferbindung, da Hermes-Blrgschaften und
-Garantien zur Absicherung von Exportkre-
diten auf inléandische Exportgeschéafte be-
schréankt sind. Als Folge wurden z.B. 1989
88% der Mittel aus der finanziellen Zusam-
menarbeit solcherart liefergebunden verge-
ben. Ist die in den Grundlinien 1986 sogar
ausdricklich festgeschriebene "Beschafti-
gungswirksamkeit" (Punkt 75) demzufolge

5 Vgl. Anm. 1.

6 ODA: Official Development Assistance (= Of
fentliche Entwicklungshilfe). Nicht zur ODA ge
rechnet werden z.B. private Direktinvestitionen,
(6ffentlich garantierte) Exportkredite, Leistungen
von privaten Hilfsorganisationen oder Militarhilfe
(auch wenn dies haufig indirekt wie z.B. beim
Bau von Flughéfen unterlaufen wird).

7 MeRgerat fur den Grad der Vergiinstigung eines
Kredits gegentiber marktublichen Bedingungen
hinsichtlich Zinssatz, Laufzeitund Freijahren.
D.h. das ZuschuRelement gibt an, in welchem
MaR bei Entwicklungshilfeleistungen auf Ge
genleistung verzichtet wird, auf denen kommer
ziell orientierte Glaubigerlinnen bestehen wiirden
(unter der Annahme eines Marktzinses von 10%).
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als Beitrag zur Bekampfung der Arbeits-
losigkeit zu verstehen?® Ein Iobliches Ziel,
aber damit werden unweigerlich Ar-
beitsplatze im eigenen Land gegen Ar-
beitsplatze in der 2/3-Welt ausgespielt.

Ein anderes Mittel zur Wahrung des bundes-
deutschen Eigeninteresses ist der verharm-
losend sogenannte 'Politikdialog® (vgl. Punkt
44 der Grundlinien 1986). "Er dient auch
dazu, die Vorstellungen des Partnerlandes in
die entwicklungspolitischen Zielsetzungen
der Bundesregierung mit einzubeziehen."
Dialog an sich ist sicherlich wiinschenswert
und notwendig, doch laRt das ‘auch' in der
Formulierung aufhorchen. Wenn zudem an-
dere Aussagen9 der Grundlinien 1986 in Be-
tracht gezogen werden, dann 1aRt mich dies
im Rahmen des ungleichen Politikdialogs
sehr am Spielraum fur echte Diskussionen
zwischen einem reichen Geberland und ei-
nem armen Empfangerland zweifeln. Bei-
spiele aus der jungeren Vergangenheit (z.B.
Tanzania 1983-85) zeigen in der Tat, dal3 der
Politikdialog eher zur Anderung von ord-
nungspolitischen Rahmenbedingungen (also
Marktwirtschaft statt Zentralverwaltungswirt-
schaft) als zur Ausschaltung oder Bekehrung
verschwenderischer einheimischer Eliten
miBbraucht wird.’® Ein anderer problemati-
scher Gesichtspunkt dieses Politikdialogs ist
die weitgehende Vernachlassigung der inter-
nationalen Rahmenbedingungen, die fur viele
Lander der 2/3-Welt sogar bei Einhaltung al-
ler Vorgaben z.B. durch den Internationalen
Wahrungsfond und/oder die westlichen Ge-
berlander zur unuberwindlichen Hurde wer-
den.

8 1986: Gesamtexport der BRD: 522 Mrd. DM.

Exportiiberschuf3: 110 Mrd. DM.
Restriktive Lieferbindungen kdnnten die Export-
auftrége der BRD hochstens um ein 0,5% stei-
gern, da ohnehin der grofite Teil der in die 2/3-
Welt vergebenen Mittel aus der Finanziellen und
Technischen Zusammenarbeit in die BRD-Wirt-
schaft zurtckflief3en.

9 Wie v.a. Punkt 43: "Die Erfahrung hat gezeigt,
daf die Voraussetzungen [fiir Entwicklung] am
ehesten in einer stabilen rechtlichen und institu
tionellen Ordnung mit marktwirtschaftlichen
Elementen und Leistungsanreizen gegeben
sind."

10  Vgl. auch zur wirtschaftlichen Entwicklung
Kenias: 8. Entwicklungsbericht, S. 118f.
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Zusammenfassend mochte ich festhalten,
daR die Entwicklungspolitik der BRD schon
immer, aber verstarkt seit der 'Wende' von
1982, von zwei widerspruchlichen Ord-
nungsprinzipien geleitet wird:

Zum einen von einer liberalen Wirtschafts-
philosophie, die an vorteilhaften Bedingun-
gen fur den deutschen Export interessiert ist
und auf die Entfaltung der freien Marktkréfte
setzt.

Zum anderen von einem konservativen Poli-
tikverstandnis, getragen von Antikommunis-
mus™ und Nationalismus.

Abschlie3end scheint es mir noch interessant
zu sein, die finanziellen GroéRRenordnungen
der Entwicklungshilfe zur Kenntnis zu neh-
men: Schon zu Beginn der 60er Jahre einig-
ten sich fast alle UNO-Mitglieder auf die For-
derung, daf3 0,7% des jeweiligen Bruttosozi-
alprodukts fur die offentliche Entwicklungs-
hilfe (ODA) bzw. zusammengerechnet 1 % an
offentlichen und privaten Gesamtleistungen
bereitzustellen seien. Fir so gut wie alle
Staaten ist es jedoch bei der Aufstellung die-
ser Forderungen geblieben - lediglich
Schweden, Norwegen, Dénemark und die
Niederlande haben die 0,7% - Marke bisher
Uberschritten. Die WirtschaftsgroRméchte
des Westens dagegen hinken weit hinterher:
BRD 0,47%, Japan 0,34% und die USA sogar
nur 0,24%. Zu bericksichtigen ist ferner, daf’
dies keine absoluten Angaben lber die
tatsachlichen staatlichen Ausgaben sind, da
es stets das sogenannte Zuschuf3element bei
der ODA zu bedenken gilt'?. Die als Summe
zunachst beeindruckend klingenden 10,5
Mrd. DM (1985) erweisen sich bei ge-
nauerem Hinsehen also keineswegs als
uneigennutziges Opfer der auf Gerechtigkeit
bedachten Bundesregierung, zumal ohnehin

11 Vgl die Haltung der BRD zu Nicaragua in den
80er Jahren und ihre gleichzeitige Unterstiitzung
diktatorischer aber antikommunistischer Re
gimes wie Guatemala.

12 Vgl.Anm.7.
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der gréRRte Teil der Ausgaben in die eigenen
Taschen, will heiRen in die einheimische
Wirtschatft zuriickflieRt.™

Was bleibt als Fazit?

Bei der Entwicklungspolitik der BRD und ei-
gentlich aller Staaten des industrialisierten
Westens bzw. Nordens - auch der 'Osten’
verhielt sich in der Vergangenheit kaum ge-
schwisterlicher - handelt es sich keineswegs
um den ausgestreckten Arm der staatlichen
Barmherzigkeit oder gar Gerechtigkeit auf
internationalem Parkett. Hier geht es um
harte Interessenpolitik im wirtschaftlichen wie
im politischen Sinne. Geleistet wird, was op-
portun erscheint.

Zu fordern wéare daher eine grof3ere Eigen-
stéandigkeit der Entwicklungspolitik und zu
diesem Zweck eine starkere Profilierung des
BMZ. Es genlgt in diesem Sinne nicht, Ent-
wicklungspolitik im Halbschatten der AufRen-,
AuRenwirtschafts- und zunehmend Finanz-
politik zu betreiben. Nachzudenken ware
stattdessen darlber, ob das BMZ nicht viel-
mehr zu einer Art 'Interessenvertretung' fur
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die Menschen aus der 2/3-Welt innerhalb der
Bundesregierung werden sollte und koénnte.
Zu diesem Zweck ware eine verstarkte Zu-
sammenarbeit mit den Nicht-Regierungsor-
ganisationen der Entwicklungshilfe sowohl
bei uns als auch in den Landern der 2/3-Welt
sinnvoll, um uber die wahren Bedirfnisse
und Forderungen der potentiellen Empféan-
gerlnnen von Hilfe besser im Bilde zu sein
und angemessener darauf reagieren zu kon-
nen. Denn bei der Entwicklungshilfe sollte es
tatsachlich nicht um ein paternalistisch und
opportunistisch eingesetztes Almosen ge-
hen, sondern gerade auch um den Versuch
einer Wiedergutmachung fir das in der Ko-
lonialzeit und dartber hinaus bis heute be-
gangene politische, soziale und wirtschaftli-
che Unrecht. Letztendlich halte ich es fir am
wichtigsten, dafl? Entwicklunspolitik in erster
Linie bei uns auf Veranderungen zielen muf3 -
Veranderungen bezlglich der Art unseres
Wirtschaftens, unseres Verbrauchs von Res-
sourcen, folglich unseres Lebensstandards,
sowie unserer 'Kulturarroganz', die uns glau-
ben laft, daR 'wir' ohnehin besser Bescheid
wiften als 'die von dort unten'.

Beisplel tiir die Terms of Trade-Entwicklung eines
Landes: Kenia 1954—-1985
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Die Kaufkraft der Exporte sank von 1954 his 1986 um 60 %

13 Kenia hat bisher (1963-90) ca. 1 Mrd. DM an Zu-
sagen fur Finanzielle Zusammenarbeit und 445
Mio. DM an Zusagen fir Technische Zusam-
menarbeit erhalten. Zudem wurden 1989 Schul-
den aus Entwicklungsdarlehen und Zinsen in
Hohe von 817 Mio. DM gegen Umweltschutz-
auflagen erlassen. Vgl. 8. Entwicklungsbericht,
S. 119.

14 Vgl. I. Hoven/R. Peltzer/ J. Zattler: Konzeptio-
nelle Uberlegungen fiir eine andere Dritte-Welt-
Politik. Arbeitspapier Nr. 010, hg. v. Institut fir In-
ternationale Politik, Wuppertal 1990, v.a. Teile lll
u. IV.
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Austauschverhaltnisse an der deutschen Grenze

Dem Wert eines

Lastkraftwagens/ 1985 1989
Ackerschleppers (Jahresdurchschnitt) (Dezember)
entsprechen:

92,5 Sack Kaffee 3 332,6 Sack Kaffee 3

1
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54,9 Sack Kaffee 3 190.0 Sack Kaffee 3

%c_}(_eggclt{l‘liiﬁper 2 Zﬁ ﬁ Cﬁ ﬁ
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‘ 26,3 t Bananen ¥ 39,7 t Bananen %

W (@@

1) Durchschnittl. Ausfuhrwert 1985 / Wert fiir Dezember 1989
fortgeschrieben mit Preisreihe fur LKW.
Q 2) Durchschnittl. Ausfuhrwert 1985 / Wert fiir Dezember 1989

= 5 t Bananen fortgeschrieben mit Preisreihe fir Ackerschlepper.

3) Rohkaffee, salvadorianisch, Hochgewachs.
4) Bananen, mittelamerikanisch.

Eigene Berechnungen nach den Ergebnissen des
20 Sack (a 60k Statistischen Bundesamtes:
ﬁ ( g) Fachserie 7, Reihe 2, Auflenhandel nach Waren und Landern,
Fachserie 17, Reihe 8, Preise und Preisindizes fiir die Ein- und Ausfuhr.
Heinz-Werner-Hetmeler 02 01 90

Rohstoffpreisverfall

Der Niedergang der Rohstoffpreise auf den Weltmarkten und damit verschlechterte Terms of
Trade flhren zu gigantischen Einkommensverlusten in den Entwicklungslandern. So héatte
beispielsweise Schwarzafrika von Januar 81 bis Dezember 1986 nominal rund 93 Mrd. US $
mehr erlésen konnen, wenn die Terms of Trade konstant geblieben waren, und das, obwohl
weniger exportiert worden ist! Das ist mehr als das Doppelte, als das, was die 45 Staaten in
diesem Zeitraum als Entwicklungshilfe erhielten.

Erschwerend kommt hinzu, daR der Verfall einsetzte, als die Okonomien der meisten Entwick-
lungslander fiir einen immer héheren Schuldendienst einstehen mul3ten.

Terms of Trade

Die Terms of Trade beschreiben das Austauschverhéltnis der exportierten Waren eines Landes
zu den importierten, sie geben also an, was das jeweilige Land mit seinen ausgefiihrten Gitern
an anderen Gitern einfiihren kann. Fallen die Terms of Trade eines Landes auf 60, so kann es -
vereinfacht gesagt - fir seine Exporte 40 Prozent weniger auf dem Weltmarkt als zum

Ausgangszeitpunkt kaufen.
(nach: Michler, WeiBbuch Afrika, Berlin, Bonn 1988, S. 135)


Jessica


Jessica
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Human Development Report 1990
Uberblick

Dieser Bericht handelt von Menschen - und
davon, wie Entwicklung ihre Chancen ver-
gréBert. Er handelt von mehr als dem
Wachstum des Bruttosozialprodukts, von
mehr als dem Einkommen und Reichtum und
von mehr als den Produktionsverhaltnissen
und der Kapitalansammlung. Der Zugang ei-
ner Person zu Einkommen mag eine der
Chancen sein, er ist aber nicht die Summe
aller menschlichen Bemuhungen.

Menschliche Entwicklung ist ein Prozel3, der
die Chancen eines Menschen vergréR3ert. Die
entscheidendsten dieser weitgestreuten
Chancen sind: Ein langes und gesundes Le-
ben zu leben, Ausbildung und der Zugang zu
den Mitteln, die fur einen angemessenen Le-
bensstandard gebraucht werden. Zusatzliche
Maoglichkeiten schlie3en politische Freiheit,
Garantie der Menschenrechte und personli-
che Selbstachtung ein.

Entwicklung ermdglicht es Menschen, diese
Chancen zu haben. Niemand kann menschli-
ches Glick garantieren, und die Entschei-
dung, die ein Mensch trifft, ist seine eigene
Angelegenheit. Aber der Prozel3 der Ent-
wicklung sollte zumindestens ein férderndes
Umfeld fur die Menschen schaffen, individuell
und gemeinsam, um all ihre Méglichkeiten zu
entwickeln und um eine verninftige Chance
zu bekommen, ein produktives und kreatives
Leben zu fithren, das in Ubereinstimmung
steht mit ihren Bedurfnissen und Interessen.

Menschliche Entwicklung betrifft also mehr
als die Ausbildung menschlicher Fahigkeiten,
wie zum Beispiel verbesserte Gesundheit
oder Wissen. Sie betrifft auch den Gebrauch
dieser Fahigkeiten, sei es fur Arbeit, Freizeit-
gestaltung oder politische und kulturelle Akti-
vitaten. Und wenn sich in der menschlichen
Entwicklung die Ausbildung und der Ge-
brauch menschlicher Fahigkeiten nicht die
Waage halten, wird viel menschliches Poten-
tial frustriert werden.

Menschliche Freiheit ist lebenswichtig fir
menschliche Entwicklung. Menschen mus-

sen frei sein, ihre Chancen auf wohlfunktio-
nierenden Markten wahrzunehmen, und sie
missen in entscheidendem Mafe ihre politi-
schen Rahmenbedingungen mitbestimmen
koénnen.

Ausgehend von dieser Perspektive wird
menschliche Entwicklung in diesem Bericht
nicht nur nach dem MalRstab des Einkom-
mens bemessen, sondern nach einem um-
fassenderen Index - der sogenannte Index
fur menschliche Entwicklung -, der die Le-
benserwartung, den Alphabetisierungsgrad
und die Verfiigungsgewalt Uber die Mittel fur
einen angemessenen Lebensstandard be-
ricksichtigt. In diesem Stadium ist der Index
eine Annaherung zur Bericksichtigung der
vielen Dimensionen menschlicher Chancen.
Er beinhaltet ebenso einige der gleichen
Méangel wie der Einkommensindex. Die Er-
stellung nationaler Durchschnittswerte ver-
deckt die regionale und lokale Verteilung.
Und ein quantitativer Mal3stab fir die men-
schliche Freiheit mul3 erst noch erfunden
werden.

Der Index hat jedoch den Vorzug, andere
menschliche Chancen zu bertcksichtigen als
das Einkommen, und ist demzufolge ein
Schritt in die richtige Richtung. Er tragt
ebenso die Mdglichkeit zur Verfeinerung in
sich, in dem Malie wie weitere Aspekte der
menschlichen Mdglichkeiten und Entwick-
lungen quantifiziert werden. Dieser Bericht
legt eine konkrete Prioritatenliste fur das
bessere Sammeln von Daten vor, die es dem
Index fur menschliche Entwicklung ermég-
lichen werden, zunehmend als immer zutref-
fenderer MalRRstab des soziotkonomischen
Fortschritts gebraucht zu werden.

Der Bericht analysiert sowohl die Aufzeich-
nungen menschlicher Entwicklung der letz-
ten drei Jahrzehnte als auch die Erfahrungen
von 14 Landern in der Durchfiihrung von
wirtschaftlichem Wachstum und menschli-
cher Entwicklung. Einige grundsatzliche
SchluRRfolgerungen aus diesen Erfahrungen
untermauern die detaillierte Analyse mensch-
licher Entwicklungsstrategien wahrend der
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80er Jahre. Der Bericht nimmt am Ende be-
sonders die Probleme menschlicher Ent-
wicklung unter den Bedingungen der zu-
nehmenden Verstadterung in den Blick. Der
Bericht ist auf die Praxis ausgerichtet, indem
er nicht nur sieht, was getan werden muf3,
sondern auch wie es getan werden kann.

Die zentralen Schluf3folgerungen und pro-
grammatischen Aussagen des Berichts sind
eindeutig, und einige ihrer hervorstechenden
Merkmale werden hier zusammengefalit.

1. Die Entwicklungslander haben in den
letzten drei Jahrzehnten entscheidende
Fortschritte bei der menschlichen Ent -
wicklung gemacht.

Die Lebenserwartung auf der sudlichen
Halbkugel ist von 46 Jahren im Jahre 1960
auf 62 Jahre im Jahre 1987 gestiegen. Die
Alphabetisierungsrate der Erwachsenen hat
von 43% auf 60% zugenommen. Die Sterb-
lichkeit von Kindern unter finf Jahren ist
halbiert worden. Die medizinische Grundver-
sorgung ist auf 61% der Bevolkerung aus-
geweitet worden und sauberes Trinkwasser
auf 55%. Und trotz der Zunahme der Bevdl-
kerung in den Entwicklungslandern um 2 Mil-
liarden hat die Zunahme der Nahrungsmittel-
produktion das Bevodlkerungswachstum um
ca. 20% uberstiegen.

Niemals zuvor hat es fir so viele Menschen
solch entscheidende Verbesserungen in ih-
rem Leben gegeben. Aber dieser Fortschritt
sollte keine Selbstzufriedenheit hervorrufen.
Die Uberwindung des enorm riickstandigen
Zustands menschlichen Mangels ist die
grolRe Herausforderung fur die 90er Jahre. Es
gibt immer noch mehr als 1 Milliarde Men-
schen in absoluter Armut, beinahe 900 Mil-
lionen Erwachsene sind des Lesens und
Schreibens unkundig, 1,75 Milliarden leben
ohne sauberes Trinkwasser, ungefahr 100
Millionen sind vollstandig obdachlos, ca. 800
Millionen leiden taglich Hunger, 150 Millionen
Kinder unter 5 Jahren (jedes dritte) sind un-
tererndhrt, und 14 Millionen Kinder sterben
jedes Jahr vor ihrem 5. Geburtstag. In vielen
Landern Afrikas und Lateinamerikas haben
die 80er Jahre Stagnation oder sogar
Ruckschritte bei den menschlichen Er-
rungenschaften mit sich gebracht.

39

2. Das Nord-Sud-Gefélle bei der
grundlegenden menschlichen Entwick-
lung hat in den letzten drei Jahrzehnten
betrachtlich nachgelassen, obwohl das
Einkommens-Gefalle zugenommen hat.

1987 betrug das durchschnittliche Pro-Kopf-
Einkommen im Sidden immer noch nur 6%
von dem des Nordens. Aber die durch-
schnittliche Lebenserwartung betrug 80% der
ndrdlichen und seine durchschnittliche Al-
phabetisierungsrate 66%.

Die Entwicklungslander verminderten in un-
gefahr vier Jahrzehnten (1950-1988) ihre
durchschnittliche  Kindersterblichkeit von
beinahe 200 Toten pro 1000 Geburten auf ca.
80 - eine Leistung, fur die die Industrielander
beinahe ein Jahrhundert brauchten. Das ist
ein deutliches Hoffnungszeichen. Die grund-
satzliche Aufgabe, die Entwicklungslander
auf ein akzeptables Niveau der menschlichen
Entwicklung zu fuhren, kann in einer relativ
Uberschaubaren Zeitspanne und mit be-
scheidenen Mitteln erfllt werden - unter der
Bedingung, daR nationale Entwicklungsbe-
mihungen und internationale Hilfe sinnvoll
durchgefiihrt werden.

Aber dieser vielversprechende Trend muf3 im
richtigen Zusammenhang gesehen werden.
Wahrend namlich das Nord-Sid-Gefélle bei
den grundsatzlichen Fragen menschlichen
Uberlebens abgenommen hat, nimmt es
beim Fachwissen und der Hochtechnologie
zu.

3. Durchschnittswerte des Fortschritts in
der menschlichen Entwicklung verbergen
groBe Ungleichheiten innerhalb der
Entwicklungslander - zwischen stadti-
schen und landlichen Gebieten, M&nnern
und Frauen, Reichen und Armen.

Die landlichen Gebiete in den Entwicklungs-
l[andern haben im Durchschnitt lediglich halb
soviel Zugang zu Gesundheitsfursorge und
sauberem Trinkwasser wie die stadtischen
Gebiete und lediglich ein Viertel des Zugangs
zu sanitaren Einrichtungen.

Die Alphabetisierungsrate unter Frauen be-
tragt nur zwei Drittel der von Mé&nnern. Und
die Muttersterblichkeit im Stden ist 12mal so
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hoch wie im Norden - das grofite Gefalle bei
allen sozialen Indikatoren und ein trauriges
Symbol fur den benachteiligten Status der
Frauen in der Dritten Welt.

Oftmals kommen viele der Vorteile sozialer
Dienste der Gruppe der Spitzenverdiener zu.
Das Niveau von Gesundheit, Erziehung und
Erndhrung unter den besser verdienenden
Gruppen Ubertrifft haufig jenes der Armen in
vielen Landern. Es besteht demzufolge ein
betrachtlicher Spielraum fur Verbesserungen,
um sicherzustellen, dal3 die Vorteile der Sozi-
alausgaben gleichmaRiger verteilt werden, so
daR sie den Armsten zugutekommen. Die
Begrindung fur das Eingreifen der Regie-
rung wird deutlich schwacher, wenn die
Sozialausgaben die Verteilung des Einkom-
mens eher verschlechtert als sie zu verbes-
sern.

4. Ein ziemlich beachtliches Niveau
menschlicher Entwicklung ist selbst bei
einem ziemlich bescheidenen Einkom -
mensniveau maoglich.

Das Leben beginnt nicht bei $ 11.000, dem
durchschnittlichen Pro-Kopf-Einkommen in
der industrialisierten Welt. Sri Lanka hat es
geschafft, eine Lebenserwartung von 71 Jah-
ren und eine Alphabetisierungsrate bei Er-
wachsenen von 87% zu erreichen, bei einem
Pro-Kopf-Einkommen von $ 400.

Im Gegensatz dazu hat Brasilien eine Le-
benserwartung von nur 65 Jahren, und seine
Alphabetisierungsrate bei Erwachsenen be-
tragt 78% bei einem Pro-Kopf-Einkommen
von $ 2.020. In Saudi Arabien, wo das Pro-
Kopf-Einkommen $ 6.200 betragt, erreicht
die Lebenserwartung nur 64 Jahre und die
Alphabetisierungsrate bei Erwachsenen liegt
bei geschatzten 55%.

Was z&hlt ist, wie wirtschaftliches Wachstum
gehandhabt wird und wie es zum Wohl der
Menschen verteilt wird. Der Gegensatz wird
sehr anschaulich bei der Einordnung der
Entwicklungsléander nach ihrem Index flr
menschliche Entwicklung und ihrem BSP pro
Kopf. Sri Lanka, Chile, Costa Rica, Jamaica,
Tanzania und Thailand, um nur einige zu
nennen, schneiden bei der menschlichen
Entwicklung besser ab als beim Einkommen,

40

was zeigt, dal3 sie mehr wirtschaftliche Mittel
fir den menschlichen Fortschritt eingesetzt
haben. Oman, Gabun, Saudi Arabien, Alge-
rien, Mauretanien, Senegal, Kamerun und die
Vereinigten Arabischen Emirate, um nur ei-
nige zu nennen, schneiden erheblich
schlechter ab, was zeigt, dal3 sie ihr Ein-
kommen noch nicht in menschlichen Fort-
schritt umgesetzt haben.

Die Wertschatzung &hnlicher Errungen-
schaften bei der menschlichen Entwicklung
unterscheidet sich erheblich je nachdem, ob
sie im Rahmen eines demokratischen oder
autoritdren Systems erreicht wurden. Ein
einfacher quantitativer Maf3stab, der die
vielen Aspekte der menschlichen Freiheit be-
ricksichtigt - wie zum Beispiel freie Wahlen,
politische Mehrparteiensysteme, eine unzen-
sierte Presse, Rechtsstaatlichkeit, garantierte
freie MeinungsauRerung, personliche Sicher-
heit usw. -, werden in Zukunft entworfen und
in den Index fir menschliche Entwicklung
aufgenommen. Mittlerweile fuhrt der Bericht
die besten 15 Lander auf, die ein relativ ho-
hes Niveau menschlicher Entwicklung inner-
halb eines annehmbaren demokratischen
politischen und sozialen Rahmens erreicht
haben: Costa Rica, Uruguay, Trinidad und
Tobago, Mexiko, Venezuela, Jamaika, Ko-
lumbien, Malaysia, Sri Lanka, Thailand, Tar-
kei, Tunesien, Mauritius, Botswana und
Simbabwe.

5. Die Verbindung zwischen wirtschaft -
lichem Wachstum und menschlichem
Fortschritt erfolgt nicht automatisch.

Ein Wachstum des BSP, begleitet von einer
einigermallen ausgeglichenen Verteilung des
Einkommens, ist allgemein der effektivste
Weg zu anhaltender menschlicher Entwick-
lung. Die Republik Korea zeigt, was mdglich
ist. Aber falls die Verteilung des Einkommens
ungleich ist und falls die Sozialausgaben
niedrig (Pakistan und Nigeria) oder un-
gleichmafig verteilt sind (Brasilien), dann
verbessert sich die menschliche Entwicklung
vielleicht nicht stark, trotz eines starken
Wachstums des BSP.

Selbst wenn ein zufriedenstellendes wirt-
schaftliches Wachstum oder eine relativ
gleichmafige Verteilung des Einkommens
fehlen, kbnnen Staaten bedeutende Verbes-
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serungen in der menschlichen Entwicklung
durch eine wohlstrukturierte 6ffentliche Aus-
gabenpolitik erreichen. Wahrend der letzten
drei Jahrzehnte zum Beispiel gab es in Sri
Lanka ein relativ langsames Wachstum bei
ziemlich gleicher Verteilung, wahrend Bots-
wana und Malaysia ein adaquates Wachstum
bei ungleicher Verteilung hatten. Trotzdem
haben alle diese Staaten ein eindrucksvolles
Niveau ihrer menschlichen Entwicklung er-
reicht, weil sie eine wohlstrukturierte Sozial-
und Ausgabenpolitik hatten.

Costa Rica und Chile haben auch gezeigt,
daR dramatischer menschlicher Fortschritt
erreicht werden kann - und zwar in kurzer
Zeit ohne schnelles BSP-Wachstum.

Aber eine Verteilungspolitik kann die Auswir-
kungen eines geringen BSP-Wachstums
oder einer ungleichen Einkommensverteilung
nur kurz- bis mittelfristig ausgleichen. Diese
politischen Eingriffe funktionieren nicht un-
beschrankt ohne die Grundlage, die ein gut
verteiltes Wachstum schafft. Auf lange Sicht
ist wirtschaftliches Wachstum der wesentli-
che Faktor, der darliber bestimmt, ob Staa-
ten Fortschritte in der menschlichen Ent-
wicklung aufrecht erhalten kdnnen oder ob
anfangliche Fortschritte unterbrochen oder
umgekehrt werden (so wie in Chile, Kolum-
bien, Jamaika, Kenia und Simbabwe).

6. Soziale Unterstiitzung ist absolut
notwendig fir die armeren Einkommens-

gruppen.

Die Verteilung des Einkommens ist ziemlich
ungleich in fast der gesamten Dritten Welt.
Einfach gesagt, wirtschaftliches Wachstum
erreicht selten die Massen. Die Mechanismen
des freien Marktes mégen zwar lebensnot-
wendig sein fur eine Verteilung der Effizienz,
eine gerechte Verteilung wird dadurch je-
doch nicht sichergestellt. Deshalb sind oft-
mals zuséatzliche politische MaRnahmen not-
wendig, um Einkommen und andere wirt-
schaftliche Moglichkeiten auf die Armsten zu
Ubertragen.

Nahrungsmittel- und Gesundheitshilfen die-
nen diesem Zweck - solange sie sinnvoll auf
die NutznieRer der unteren Einkommens-
gruppen abzielen und effizient verwaltet wer-
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den. Sie stellen das notwendige Sicherheits-
netz in armen Gesellschaften her, die im all-
gemeinen keine Systeme der sozialen Siche-
rung haben, wie sie in den industrialisierten
Nationen ublich sind. Da diese Beihilfen all-
gemein weniger als 3% des BSP ausmachen,
sind sie nicht zu kostspielig gewesen. Und in
den Féallen, in denen sie ohne ein alternatives
Sicherungsnetz aufgegeben wurden, waren
die nachfolgenden politischen und sozialen
Unruhen erheblich kostspieliger als die Bei-
hilfen selbst.

Soziale Beihilfen werden den Interessen der
Entwicklungslander erheblich besser dienen,
wenn grolRere Anstrengungen darauf ver-
wendet werden, sie zu effizienten Werkzeu-
gen der Umverteilung des Einkommens zu
machen, ohne dal} dabei die Effizienz der
Ressourcenzuteilung beeintrachtigt wird.
Solch eine Bemihung ware der normaler-
weise erbitterten Debatte vorzuziehen, bei
der es um die willkiirliche und allgemeine
Unterstitzung oder Ablehnung von Beihilfen
geht.

7. Die Entwicklungslander sind nicht zu
arm, um fur menschliche Entwicklung zu
zahlen und sich um wirtschaftliches
Wachstum zu bemihen.

Die Ansicht, dal?R menschliche Entwicklung
nur zu Lasten des wirtschaftlichen Wachs-
tums vorangetrieben werden kann, stellt
einen falschen Vergleich an. Sie stellt den
Zweck von Entwicklung falsch dar und unter-
schatzt den Nutzen von Investitionen im Ge-
sundheitswesen und in der Erziehung. Dieser
Nutzen kann in der Tat sehr hoch sein. Der
private Nutzen aus der Grundschulerziehung
betrug in Afrika bis zu 43%, in Asien bis zu
31% und in Lateinamerika bis zu 32%. Der
soziale Nutzen der Alphabetisierung unter
Frauen ist sogar hoher - dies drickt sich aus
in verminderter Fruchtbarkeit, verminderter
Kindersterblichkeit, weniger Schulabbriichen,
einer verbesserten Familienernahrung und
einem geringeren Bevolkerungswachstum.

Die meisten Budgets kdnnen dariiber hinaus
zusatzliche Ausgaben fir menschliche Ent-
wicklung durch eine Umorientierung der na-
tionalen Schwerpunkte unterbringen. In
vielen Féllen werden mehr als die Halfte der
Ausgaben von Militér, Schuldentilgung, inef-
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fizienten halbstaatlichen Organisationen,
unndtigen Regierungskontrollen und fehlge-
leiteten sozialen Beihilfen verschluckt. Weil
die Mdglichkeiten anderer Mittel beschrankt
bleiben, sollte die Umstrukturierung der
Schwerpunkte im Budget an die erste Stelle
des politischen Programms fur Entwicklung
in den 90er Jahren ricken, um wirtschaft-
liche und soziale Ausgaben auszugleichen.

Besondere Aufmerksamkeit sollte der Ver-
minderung der Militarausgaben in der Dritten
Welt gewidmet werden - sie sind in den letz-
ten 30 Jahren dreimal so schnell angestiegen
wie in den Industrienationen und erreichen
mittlerweile $ 200 Milliarden pro Jahr. Insge-
samt gesehen, geben die Entwicklungslan-
der mehr fur das Militar aus (5,5% ihres BSP)
als fur Erziehung und Gesundheit (5,3%). In
vielen Entwicklungslandern betragen die ge-
genwartigen Militarausgaben manchmal das
zwei- bis dreifache ihrer Ausgaben flr Erzie-
hung und Gesundheit. Es gibt achtmal so-
viele Soldaten wie Arzte in der Dritten Welt.

Die Regierungen kénnen ihre Sozialausga-
ben ebenso effizienter gestalten, indem sie in
ihrer grundsatzlichen Politik und in ihrer
Haushaltsgestaltung einen Rahmen schaffen,
der zu einem wiinschenswerteren Verhaltnis
zwischen den verschiedenen Sozialausga-
ben fihrt. Dies kann speziell durch die Um-
verteilung von Mitteln geschehen:

von Einrichtungen der kurativen Medizin
hin zu Programmen der medizinischen
Grundversorgung,

von hochqualifizierten Arzten hin zu Ge-
sundheitshelfern,

- von stadtischen hin zu landlichen
Diensten,

von allgemeiner hin zu berufsbildender
Ausbildung,

- von der Subvention universitarer Ausbil
dung hin zur Subvention von Grund- und
Sekundarschulen,

von teurem Hausbau fiir die privilegierten
Gruppen hin zu Schlafplatzen und Ver-
sorgungsprojekten fir die Armen,

- von Subventionen fir lautstarke und
machtige Gruppen hin zu Subventionen
fur die sprachlosen und schwachen
Gruppen und

42

- vom formellen Sektor hin zum informel-
len Sektor und den Programmen fir die
Arbeitslosen und Unterbeschaftigten.

Eine solche Umstrukturierung der Haushalts-
schwerpunkte wird unglaublichen politischen
Mut erfordern. Aber die Alternativen sind be-
schrankt, und es kann sich enorm auszahlen.

8. Die menschlichen Kosten der Anpas-
sung sind oft eine Frage der Entschei-
dung, nicht der Zwangslaufigkeit.

Da es innerhalb der bestehenden Haushalte
einen betrachtlichen Spielraum fur rickver-
teilende Ausgaben gibt, sind die menschli-
chen Kosten der Anpassung oftmals eine
Frage der Entscheidung und nicht der
Zwangslaufigkeit. Bei einem plétzlichen Eng-
pal? der Mittel liegt es an den Politikern, zu
entscheiden, ob die Haushaltskirzungen die
Militarausgaben, die halbstaatlichen Organi-
sationen und die sozialen Unterstitzungen
fur die privilegierten Gruppen treffen - oder
die wesentlichen Unterstitzungen fir Ge-
sundheit, Erziehung und Erndhrung. Die 80er
Jahre erbringen den Beweis, dal3 einige Lan-
der (wie zum Beispiel Indonesien und
Simbabwe) ihre Programme fir menschliche
Entwicklung wahrend des Anpassungspro-
zesses sicherstellten, indem sie ihre Haus-
halte umverteilten. In einigen La&ndern, in
denen Ausgaben fir Erziehung und Gesund-
heit geklrzt wurden, stiegen die Militdraus-
gaben sogar. Offenbar war die Armut ihrer
Volkswirtschaften kein Hindernis fur den
Wohlistand ihrer Armeen.

Auslandische Geldgeber kdnnen dabei hel-
fen, die menschliche Entwicklung zu sichern,
indem sie zusétzliche Mittel bereitstellen, um
die Schmerzen der Anpassung zu erleich-
tern, und indem sie mit den Entwicklungs-
lAndern Vereinbarungen Uber neue und milde
Bedingungen fur Anpassungsbeihilfen treffen
- Bedingungen, die es deutlich machen wiir-
den, dal3 auslandische Beihilfe fir den Fall
reduziert wirde, daf} ein Land darauf besteht,
mehr fir seine Armee als fir seine Bevolke-
rung auszugeben. Sie kénnten das Recht der
Empfangerlander - tatsachlich ihre Ver-
pflichtung - betonen, keine Sozialausgaben
und Beihilfen zu kirzen, die den &rmeren
Einkommensgruppen und anderen hilfsbe-
dirftigen Bevoélkerungsteilen zugute kom-
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men. Und sie kdnnten vorschreiben, daf}
Programme der menschlichen Entwicklung
in einer Zeit der Anpassung als letztes, erst
nachdem alle anderen Maéglichkeiten durch-
gespielt und ausgeschopft worden sind, und
nicht als erstes gekirzt werden sollten.

9. Ein gunstiges aufReres Umfeld ist
lebensnotwendig, um Strategien mensch
licher Entwicklung in den 90ern zu unter
stutzen.

Die Aussicht ist nicht gut. Der Nettotransfer
von Finanzmitteln in die Entwicklungslander
hat sich umgekehrt - von einer positiven Bi-
lanz von $ 42,6 Milliarden im Jahre 1981 hin
zu einer negativen Bilanz von $ 32,5 Milliar-
den im Jahre 1988. Die Rohstoffpreise haben
ihr niedrigstes Niveau seit der Grof3en De-
pression in den 30er Jahren erreicht. Die
Auslandsschulden der Entwicklungslander,
mehr als $ 1,3 Billionen, erfordern mittler-
weile allein einen Schuldendienst von
beinahe $ 200 Milliarden pro Jahr.

In den 90er Jahren missen die reichen Na-
tionen wieder damit anfangen, Finanzmittel in
die armen Nationen zu Uberweisen. Damit
dies passiert, mul3 eine befriedigende
Losung der langanhaltenden Schuldenkrise
gefunden werden - mit einer drastischen
Schuldenverringerung, mit der Schaffung ei-
ner Institution fur Umschuldungen innerhalb
der bestehenden Strukturen von IWF und
Weltbank, um eine sinnvolle Lésung des
Schuldenproblems zu férdern.

10. Einige Entwicklungslander, vor allem
in Afrika, brauchen auslandische Hilfe er
heblich mehr als andere.

Die am wenigsten entwickelten Lander, be-
sonders jene sudlich der Sahara, erleiden die
gréten menschlichen Entbehrungen. Afrika
hat die geringste Lebenserwartung aller Ent-
wicklungsregionen, die hodchsten Kinder-
sterblichkeitsraten und den geringsten
Alphabetisierungsgrad. Sein durchschnittli-
ches Pro-Kopf-Einkommen sank um ein
Viertel in den 80er Jahren. Deshalb gibt es
einen steigenden Trend zu einer Konzentra-
tion der Armut in Afrika. Zwischen 1979 und
1985 nahm die Anzahl der Menschen in
Afrika unterhalb der Armutsgrenze um
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beinahe 2/3 zu, verglichen mit einem
durchschnittlichen Anwachsen um 1/5 in der
gesamten sich entwickelnden Welt. Von die-
ser Zahl wird angenommen, daf3 sie in weni-
gen Jahren schnell ansteigen wird - von un-
gefahr 250 Millionen im Jahr 1985 auf mehr
als 400 Millionen am Ende des Jahrhunderts.

Bei allen gemeinsamen internationalen Be-
muhungen zur Verbesserung der menschli-
chen Entwicklung in der Dritten Welt muf3
Afrika den Vorrang haben. Das Konzept der
kurzfristigen Anpassung ist dort unangemes-
sen. Stattdessen ist eine langfristige Um-
strukturierung der Entwicklung erforderlich.
Ebenso ist ein Zeitraum von mindestens 25
Jahren fur Afrika erforderlich, um sein
menschliches Potential, seine nationalen
Institutionen und seinen Wachstumsimpuls
zu starken. Die internationale Staatenge-
meinschaft sollte den Uberwaltigenden Anteil
seiner bewilligten Finanzmittel fur Afrika vor-
sehen und das Verstandnis und die Geduld
zeigen, die es braucht, um die afrikanischen
Volkswirtschaften und Gesellschaften auf
sinnvolle und stufenweise Art wieder aufzu-
bauen.

11. Die technische Zusammenarbeit muf3
umstrukturiert werden, wenn sie dabei
helfen soll, menschliche Fahigkeiten und
nationale Kapazitaten aufzubauen.

Die Vorgeschichte ist nicht beruhigend. In
vielen Entwicklungslandern Ubersteigt der
Betrag fur die technische Hilfe, der jedes
Jahr fur die Gehélter und Reisekosten der
auslandischen Experten ausgegeben wird,
bei weitem den nationalen Haushalt fur den
Staatsdienst. Arbeitslosigkeit unter ausgebil-
deten Fachkraften und ein durch die gerin-
gen Gehdlter demoralisierter Staatsdienst be-
stehen oftmals Seite an Seite mit einer
gro3en Anzahl an auslandischen, hochbe-
zahlten Experten und Beratern. In einigen
Landern besteht weiterhin ein akuter Mangel
an ausgebildeten einheimischen Fachkraften.
Die technische Hilfe fur Afrika betragt $ 4
Milliarden pro Jahr - d.h. soviel wie $ 7 pro
Person. Aber der Aufbau von Institutionen
und die Erweiterung menschlicher Fahigkei-
ten ist im Grofiteil der Region stréflich ver-
nachlassigt worden.

Eine erfolgreichere technische Zusam-
menarbeit in den 90er Jahren erfordert eine
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starkere Konzentration der Programme auf
Fragen der menschlichen Entwicklung. Das
wird eine breitere Grundlage fur einen effekti-
veren Aufbau der nationalen Kapazitaten
schaffen - durch den Austausch von Er-
fahrungen, durch den Transfer von Fahig-
keiten und Sachkenntnissen und durch die
starkere Mobilisierung und Nutzung ein-
heimischer Entwicklungskapazitaten. Ein
Schwerpunkt mul3 auf die bessere Verfig-
barkeit der relevanten sozialen Indikatoren
gelegt werden und auf die Unterstitzung der
Entwicklungslander bei der Ausarbeitung ih-
rer eigenen Plane fur menschliche Entwick-
lung. Der Mal3stab flr den Erfolg und die
Auswirkungen technischer Hilfsprogramme
mul3 die Geschwindigkeit sein, mit der sie
sich selbst Uberflissig machen.

12. Ein partizipatorischer Ansatz -
einschlieB3lich der Beteiligung von Nicht-
Regierungs-Organisationen - ist entschei-
dend fir jede Strategie einer erfolgreichen
menschlichen Entwicklung.

Viele Ubermé&Rig verplanten und regulierten
Volkswirtschaften lassen mittlerweile in star-
kerem MaRe marktwirtschaftlichen Wettbe-
werb zu. Die Rolle des Staates wird zuneh-
mend neu definiert: Er sollte fiir ein glinstiges
politisches Klima, fur eine effiziente Produk-
tion und ein faire Verteilung sorgen, aber er
sollte nicht unndétigerweise in die Ablaufe des
Marktmechanismus eingreifen.

Die Bewegung der Nicht-Regierungs-Organi-
sationen (NRO) und anderer Selbsthilfeorga-
nisationen hat betrachtliche Dynamik entwik-
kelt und seine Fahigkeit unter Beweis ge-
stellt, die Menschen zur Selbsthilfe zu beféa-
higen. NROs sind gewdhnlich klein, flexibel
und kostenginstig, und die meisten von ih-
nen zielen auf den Aufbau von selbstandiger
Entwicklung. Sie haben erkannt, dal} wenn
Menschen sich ihre Ziele selbst setzen, ihre
eigene Vorgehensweise entwickeln und ihre
eigenen Entscheidungen treffen, dal dann
menschliche Kreativitdt und die Fahigkeit,
ortliche Probleme zu lésen, freigesetzt wer-
den, und daf sich die daraus folgende Ent-
wicklung mit groRBerer Wahrscheinlichkeit
selbst tragen wird. Eine umfassende Politik
der Beteiligung von NROs ist grundlegend
fur jede lebensfahige Strategie menschlicher
Entwicklung.
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13. Eine deutliche Verringerung des
Bevdlkerungswachstums ist absolut
grundlegend fir sichtbare Verbesse
rungen im Niveau der menschlichen Ent
wicklung.

Die Zahl der Menschen in den Entwick-
lungslandern - nachdem sie von 2 Milliarden
im Jahre 1960 auf geschatzte 4 Milliarden im
Jahre 1990 angestiegen ist - wird wahr-
scheinlich die 5-Milliarden-Grenze im Jahre
2000 erreichen. Der Rickgang in der
Bevolkerungszuwachsrate - von 2,3% pro
Jahr von 1960-1988 auf geschatzte 2% von
1988-2000 - reicht nicht aus, um das ge-
samte demographische Bild zu verandern.
Energischere Bemihungen zur Verminde-
rung des Bevdlkerungswachstums in der
sich entwickelnden Welt sind nétig, vor allem
in Afrika und Sidasien. Es besteht dringen-
der Bedarf nach einer Starkung der Pro-
gramme fur Familienplannung, der Alphabeti-
sierung von Frauen, der Verminderung der
Fruchtbarkeit und der Gesundheitsflirsorge
fur Matter und Kinder.

Das demographische Gleichgewicht der Welt
verschiebt sich schnell. Es wird erwartet, dal3
der Anteil der Entwicklungslander an der
Weltbevdlkerung von 69% im Jahre 1960 auf
84% im Jahre 2025 steigen und der der In-
dustrienationen von 31% auf 16% sinken
wird. Noch aussagekraftiger ist die Tatsache,
dal} 87% aller Geburten in der Dritten Welt
stattfinden und nur 13% in den Industriena-
tionen.

Falls die neuen Generationen der Dritten
Welt ihre Lebensbedingungen nicht durch
einen freien Zugang zu internationaler Hilfe,
den Kapitalmarkten und Handelsmoglichkei-
ten verbessern kdnnen, wird der Zwang zur
Migration auf der Suche nach besseren
wirtschaftlichen Mdglichkeiten tUberwaltigend
werden - ein ernlchternder Gedanke fur die
90er Jahre, einer, der auf die dringende
Notwendigkeit einer besseren globalen Ver-
teilung der Entwicklungsmoglichkeiten auf-
merksam macht.

14. Das sehr rasante Bevodlkerungs
wachstum in der sich entwickelnden Welt
konzentriert sich mehr und mehr in den
Stadten.

Zwischen 1950 und 1987 hat sich die Zahl
der Stadtbewohner in den Entwicklungslan-
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dern mehr als vervierfacht, von 285 Millionen
auf 1,25 Milliarden. lhre Zahl wird wahr-
scheinlich auf beinahe 2 Milliarden im Jahr
2000 ansteigen, wenn 8 der 10 groften
Mega-Stadte (jede mit 13 Millionen
Menschen oder mehr) in der Dritten Welt
sein werden. Dieser Verstadterungsprozess
scheint unvermeidlich zu sein, da verschie-
dentliche Versuche, die Menschen von der
Landflucht abzuhalten, grof3tenteils geschei-
tert sind.

Die stadtische Herausforderung flr Planer
und Politiker in den Entwicklungslandern
wird es wahrend der 90er Jahre sein, innova-
tive Programme zu ermitteln und umzuset-
zen, um mit vier kritischen Fragen fertig zu
werden.

- Dezentralisierung von Macht und Mitteln,
weg von der Zentralregierung hin zu den
stadtischen Behorden.

Mobilisierung von stadtischem Einkom-
men aus lokalen Quellen mit der aktiven
Teilnahme von privaten und kommunalen
Organisationen.

- Betonung der 'Befahigungs-' Strategien
zur Schaffung von Obdach und Infra
struktur einschlieBlich der Hilfe, die auf
schwéchere Gruppen zielt.

- Verbesserung des stadtischen Umfelds,
besonders fir die riesige Mehrheit der
stadtischen Armen in den Slums und den
Squatter-Siedlungen.

Die Effektivitat der Regierungsmalinahmen in
diesen Fragen wird weitgehend die mensch-
liche Entwicklung im stadtischen Umfeld be-
stimmen.

15. Lebensféhige Entwicklungsstrategien
sollten den Bedurfnissen der gegenwarti-
gen Generation gerecht werden, ohne die
Fahigkeit zukunftiger Generationen zur
Befriedigung ihrer Bedurfnisse einzu-
schranken.

Diesbeziiglich wachst die Ubereinstimmung.
Aber das Konzept der lebensféahigen Ent-
wicklung ist viel weitgehender als der Schutz
der naturlichen Ressourcen und der physi-
schen Umwelt. Letztendlich sind es Men-
schen und keine Baume, deren zukilnftige
Chancen geschitzt werden sollen. Eine le-
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bensféahige Entwicklung muf3 deshalb auch
den Schutz zuklnftigen wirtschaftlichen
Wachstums und zukunftiger menschlicher
Entwicklung schitzen. Jede Form der
Verschuldung - finanzielle Verschuldung, das
Verschulden menschlicher Nachlassigkeit
und das Verschulden von Umweltver-
schlechterungen - ist wie ein Borgen von der
nachsten Generation. Eine lebensfahige Ent-
wicklung sollte darauf abzielen, alle diese
Verschuldungen einzuschréanken.

Armut ist eine der gréf3ten Bedrohungen der
Umwelt. In den armen L&ndern verursacht
Armut héaufig Entwaldung, Versteppung,
Versalzung, armliche sanitare Verhaltnisse
und verschmutztes und ungesundes Wasser.
Und diese Umweltschdden verstarken wie-
derum die Armut. Viele Entscheidungen, die
die Umwelt verschlechtern, werden in den
Entwicklungslandern aufgrund der unmittel-
baren Uberlebensinteressen getroffen und
nicht aus mangelnder Sorge fir die Zukunft.
Alle Aktionsplane fur Umweltverbesserungen
missen deshalb Programme beinhalten, die
die Armut in der sich entwickelnden Welt ver-
ringern.

Wenn Umweltprobleme unter den obenge-
nannten Gesichtspunkten gesehen werden,
dann wird dies dazu beitragen, dal3 die glo-
bale 6kologische Sicherheit als verbindendes
Element, nicht als eine trennende Frage, zwi-
schen dem Norden und dem Siden be-
trachtet wird. Desweiteren mussen die zu-
satzlichen Kosten fur den Umweltschutz von
den reichen Nationen kommen, da sie fur
den grofiten Teil der Umweltverschlechte-
rung verantwortlich sind. Mit 20% der Welt-
bevélkerung stoBen sie mehr als die Halfte
der Treibhausgase aus, die unseren Planeten
aufheizen. Es liegt hauptsachlich am Willen
der reichen Nationen, ihre Umweltpolitik zu
andern, umweltvertragliche Technologien zu
liefern und zusétzliche Mittel bereitzustellen,
die die Sicherung unseres globalen Allge-
meinguts sicherstellt.

Dies also sind die grundsétzlichen Schluf3fol-
gerungen und politischen Aussagen dieses
ersten Berichts uber die menschliche Ent-
wicklung. Weit entfernt davon, alle Fragen in
diesem ersten Anlauf zu beantworten, weisen
die Ergebnisse und Schluf3folgerungen oft-
mals auf Fragestellungen, die einer tieferen
Analyse und einer sorgfaltigeren Untersu-
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chung bedurfen: Was sind die entscheiden-
den Elemente einer Strategie zur Planung,
Handhabung und Finanzierung menschlicher
Entwicklung? Was sind die Erfordernisse ei-
nes praktischen Rahmens fur partizipato-
rische Entwicklung? Was ist ein férderliches
auReres Umfeld fur menschliche Entwick-
lung? Diese und a@hnliche Fragen weisen die

Sabine Kazmeier
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Richtung fur zuktnftige Berichte Uber die
menschliche Entwicklung.

Aus: World Development Report 1990, Copyright (c)
1990 by the International Bank for Reconstruction and
Development/ The World Bank. - Abdruck mit Erlaub-
nis der Oxford University Press, Inc. Ubersetzt aus dem
Englischen von Dietrich Gerstner und Otmar Hahn.

HAT AFRIKA EINE SCHWARZE ZUKUNFT?

I. KRISEN

1 Erndhrungskrise

Afrika kann heute ohne Nahrungsmittelhilfen
und -importe nicht mehr Uberleben. Der Kon-
tinent hat die hdchste Geburtenrate der Welt,
die Bevdlkerung nimmt jahrlich um ca. 3,2
Prozent zu. In den letzten Jahren ist zwar die
Nahrungsproduktion absolut gesehen ge-
stiegen, doch leider nicht schnell genug, und
so ist die Pro-Kopf-Erzeugung bei Nah-
rungsmitteln und Exportkulturen immer mehr
gesunken. Da es in anderen Produktionsbe-
reichen keine Ertragssteigerungen gibt, ste-
hen Afrika nicht genug Finanzen zur Verfi-
gung, um das Defizit mit Nahrungsmittelim-
porten auszugleichen.

2. Armutskrise

Immer mehr Menschen in Afrika - und hier
wiederum vor allem Frauen und Kinder - le-
ben in absoluter Armut und leiden an Unter-
erndhrung. 260 Mio. Menschen, das sind un-
gefahr 7 von 10 Afrikannerlnnen, nehmen
weniger als 2360 Kalorien (notwendiger Ta-
gesbedarf) taglich zu sich, viele Millionen
unter ihnen sogar weniger als 1600-1700
Kalorien, was das absolute Tagesminimum
ist. Die Untererndhrung schwéacht die Ab-
wehrkréafte eines Menschen und &Rt ihn an-
falliger fur Krankheiten werden. Sie vermin-
dert sein Leistungsvermdgen und laRt Kérper
und Geist verkiimmern. Unzahlige Menschen
in Afrika sterben an Hunger. Die Armut
herrscht vor allem auf dem Land: dabei ist zu
beachten, dal’ Afrika ein Kontinent von Klein-
bauern und Bauerinnen ist. Doch ihr Land ist
oft viel zu klein, um ihren Eigenbedarf zu
decken. 96 Prozent der Kleinbauern und

Bauerinnen haben weniger als 10 ha Land,
2/3 unter ihnen weniger als 2 ha. Der Anbau
von Exportkulturen bringt wegen der niedri-
gen Weltmarktpreise nicht viel ein. Hinzu
kommt die oft rigorose Abgabepolitik der
Regierungen, was bedeutet, dal3 ein Teil der
Ernten als billige Nahrungsmittel fur die
Stadtbewohner zur Verflgung gestellt wer-
den muf3.

3. Finanzkrise

Afrika ist sehr abh&ngig vom Export seiner
Priméarguater: Mineralische Rohstoffe und Ex-
portkulturen. Fertigwaren werden kaum ex-
portiert. Dadurch sind die afrikanischen Lan-
der wiederum sehr abhangig von den Welt-
marktpreisen. Der Protektionismus der west-
lichen Welt und das weltweite Zuriickgehen
des Wirtschaftswachstums lassen die realen
Preise der meisten afrikanischen Exportwa-
ren fallen. Die EG zum Beispiel hat selbst Im-
portbeschréankungen, uberschwemmt aber
gleichzeitig mit ihren Uberschiissen den
Weltmarkt. So fielen die Preise fir Zucker
und Pflanzendl dreimal schneller als fur
Kaffee und Tee, die nur in Entwicklungslan-
dern angebaut werden. Hinzu kommt, daf}
die Importpreise fur Erddl und Industriewaren
standig steigen, was zur Folge hat, daf3 die
afrikanischen Lander immer weniger Import-
guter fur ihre Exportglter erhalten. Mitte der
70er Jahre gab es eine regelrechte Auftrags-
schwemme fur Rohstoffe, und die Devisen-
zuflisse und die staatlichen Einkommen
stiegen an. Aber das Geld war schnell wieder
ausgegeben, die Einnahmen sanken wieder,
der Bankrott bahnte sich an, doch die Regie-
rungen senkten in ihrer Aufschwungseupho-
rie ihre Ausgaben nicht und verschuldeten
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sich. Seitdem steigen die Schulden unauf-
horlich an. Die Hoffnung auf einen verbes-
serten Au3enhandel wurde zerstort, weil die
Exportpreise fielen. Gleichzeitig begannen
auch noch die Importpreise zu steigen, und
die groRRe Durre von 1983 - 1985 schrankte
die Nahrungsmittelproduktion erheblich ein,
so dafl Nahrungsmittel importiert werden
muf3ten. Die Tilgung der Schulden aus Mit-
teln der Staatseinnahmen wurde somit zuse-
hends schwieriger. Neue Darlehen wurden
aufgenommen, um alte Schulden zu beglei-
chen. Laut der Weltbank fressen allein die
Zinstilgungsleistungen 26 Prozent der Ex-
porterldse auf. Die auslandischen Hilfen ha-
ben dazu noch real betrachtet stéandig abge-
nommen. Vonnoten wéaren aber eine starke
Finanzhilfe und eine Schuldenentlastung. Die
Verschuldung ist ein drangendes Problem,
da sie die Zukunft verbaut. Importe werden
stark eingeschrankt und Regierungspro-
gramme gekUrzt oder gestrichen.

4. Umweltkrise

Die Boden Afrikas werden immer starker
ausgelaugt, die Vegetation verschwindet zu-
sehends, die Erosion der Boden nimmt er-
schreckend zu. Immer mehr Wald- und
Buschland verschwindet, weil die Menschen
es fur die Landwirtschaft fruchtbar machen
oder als Brennholz benétigen. Auch auf
Farm- und Weideland werden Baume und
Bische, die den Boden eigentlich vor den
heftigen Winden schiitzen und deren Wur-
zelwerk den Boden festhalt, abgeholzt. Viele
Gebiete sind wegen der wachsenden Vieh-
herden vollig Uberweidet. Wenn jedoch die
Vegetation verschwindet, sind die empfindli-
chen Boden Afrikas schutzlos Wind und Re-
gen ausgeliefert. Erosion ist die Folge, die
Ernteertrage gehen zurlick, das Brennholz
wird knapper, und der Teufelskreis beginnt
von neuem, noch mehr Wald- und Buschland
fallen der Landwirtschaft zum Opfer ... Laut
der UN drohen mehr als 1/4 des Kontinents
zu verdden, das Leben der Menschen in
Afrika wird zunehmend bedrohter.

Il. KLIMA UND BODEN

1. Klimatische Bedingungen Afrika wird
vom Aquator geteilt. Die feuchtesten
Regionen Afrikas liegen in unmittelbarer
Aquatornahe. Je nordlicher oder siidlicher
vom Agquator ein Landstrich liegt, um so
trockener ist er. Siidlich vom Aquator
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ist die Sache noch etwas komplizierter, da im
Gegensatz zum nordlichen Gebiet das Meer
sehr nahe und die Landschaft sehr gebirgig
ist. Die Niederschlagsmenge hangt hier von
der Hohenlage ab, vereinfacht ausgedrickt:
je tiefer, um so weniger Niederschlag. In
Kenia zum Beispiel ist das Hochland sehr
fruchtbar mit saftig grinen Farmen, wéahrend
es im 'Rift Valley' sehr trocken ist. Je nach
Lage gibt es ein oder zwei Regenzeiten im
Jahr. Die Temperaturen sind das ganze Jahr
Uber hoch, und wahrend der Regenzeit
herrscht eine hohe Luftfeuchtigkeit. Dies sind
ideale Bedingungen fur Schéadlinge und
Krankheiten aller Art, die leider die Lebens-
bedingungen von Mensch, Land und Tier in
Afrika erheblich beeintrachtigen. In feuchten
und halbfeuchten Gebieten ist Viehzucht zum
Beispiel wegen der Tsetsefliege, die die todli-
che Schlafkrankheit Ubertragt, kaum maog-
lich. Die fur eine intensive Landwirtschaft
sinnvolle Kombination von Ackerbau und
Viehzucht 18Rt sich deshalb in Afrika schlecht
verwirklichen. In Kenia wird es versucht, in-
dem das Vieh einmal in der Woche in eine
Lauge getaucht wird. Doch ist dieses ste-
hende Gewasser wiederum ein Krankheits-
herd. In der Regel finden sich in feuchten
und halbfeuchten Gebieten nur Zwergschafe
und Ziegen.

2. Der Regen

Der Regen ist sturzbachartig und nur wenig
Wasser dringt in den Boden ein, das meiste
wird weggeschwemmt. Die Sonne danach
lant groRe Mengen gleich wieder verdunsten.
Zudem ist der Regen unberechenbar. Monat-
liche Regenmengen kdnnen selbst bei anein-
andergrenzenden Gebieten vollig verschie-
den ausfallen. Trockenperioden kdnnen zu
jeder Jahreszeit einsetzen und, passiert es in
einer Keim- und Reifephase, ist die Ernte rui-
niert, obwohl die jahrliche Niederschlags-
menge vielleicht im Normbereich liegt. Setzt
die Regenzeit zu frih ein, und die Ernte ist
noch nicht eingebracht worden, ist sie
ebenfalls ruiniert. Je trockener die Gegend
um so groRer sind die Abweichungen der
jahrlichen Niederschlagsmengen. In trok-
kenen und halbtrockenen Gebieten kdnnen
zum Beispiel die Abweichungen mehr als 40
Prozent betragen. Mit Durrejahren muf3 in
Afrika immer gerechnet werden, man denke
an die groRe Durre von 1983-85, die uber 30
afrikanische Lander betroffen hat, oder an
die 17 Jahre dauernde Durre in der Sahel-
zone. MiRBernten auf Grund anhaltender oder
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zur falschen Zeit eintretender Trockenzeiten
sind in Afrika keine Seltenheit. Dies wirkt sich
enorm auf die GréRe der Familien und der
Viehherden aus und schrankt jegliche Inve-
stition- und Innovationsbereitschaft erheblich
ein, da das Klima schon Risiko genug Ist.

3. Boden

Die Bdden Afrikas sind zum groften Teil
grobkornig und haben nur einen geringen
Lehmanteil. Der Grundstoff ist verwitterter
Granit und Gneis. Nur 19 Prozent der Boden
sind so nahrstoffreich, dal} sie vorbehaltlos
als Ackerland genutzt werden kénnen. We-
gen der Grobkornigkeit und des mangelnden
Humus kénnen die Béden nicht ausreichend
Wasser und Nahrstoffe speichern. Die 16sli-
chen Nahrstoffe im Boden werden auch
leicht durch die schweren Regengiisse her-
ausgespiilt.

Die Boden Afrikas sind besonders erosions-
anfallig. Dafir gibt es drei Hauptursachen:

Das Gefalle und die Struktur des Bodens:
Der geringe Lehm- und Nahrstoffanteil
laRt den Boden schlecht haften, so daf3
schon ein schwaches Gefalle problema-
tisch ist.

Die Erosionskraft der starken Winde und
schweren Regenguisse.

Das Zuruckgehen der dichten und schut-
zenden Pflanzendecke: So kénnen die
Winde wertvollen Ackerboden abtragen
oder Sand anlagern, was die Felder und
Pflanzen vernichtet. Auch sind die Boden
der Zerstoérungskraft der Regengusse
ausgeliefert. Erosion und Oberflachen-
verkrustung sind die Folgen, die schon
groRe Teile Afrikas betreffen. Teilweise
wird die Oberflache voéllig was-
serundurchlassig, und das Erdreich dar-
unter trocknet vollkommen aus, unab-
hangig, ob es regnet oder nicht.

Das ostafrikanische Hochland, das sich auch
Uber einen Teil Kenias erstreckt, besteht aus
juingeren Gesteinsschichten und ist deshalb
auRerst fruchtbar. Da der Nahrboden jedoch
an Steilhangen liegt, ist ein erhebliches Ero-
sionsrisko vorhanden.
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Il LANDWIRTSCHAFT

1 Traditionelle Methoden der Landwirtschaft
Landwirtschaft in Afrika zu betreiben, heif3t,
eine Form zu finden, die der besonderen Be

schaffenheit der Boden, den rauen klimati

schen Bedingungen und der Notwendigkeit
einer Trennung von Land- und Viehwirtschaft
gerecht wird. Die Afrikanerlnnen haben sich
diesen schweren Bedingungen angepalit.
lhre traditionellen landwirtschaftlichen Me

thoden sind der Wanderhackbau und der
Mischanbau.

Beim Wanderhackbau wird ein Stiick Busch-
oder Waldland abgebrannt. Auf dem so ge-
wonnenen Feld wird so lange angebaut, bis
der Ertrag abnimmt und die Arbeit sich nicht
mehr lohnt. Dann wird ein neues Stick Land
abgebrannt. Der alte Acker aber liegt brach,
erholt sich wieder und bekommt eine neue
Pflanzendecke. Damit die Natur sich ganz
regenerieren kann, missen die Brachperi-
oden lang genug sein. Technisch ist dies die
einfachste und billigste landwirtschaftliche
Nutzungsform. Sie dominiert in Afrika, aul3er
in den sehr dicht besiedelten Gebieten. Kenia
hat zum Beispiel nur wenig Brachland (20-30
Prozent).

Der Mischanbau wird in Gegenden betrieben,
die durchgehend bepflanzt sind. Es werden
mindestens zwei verschiedene Sorten von
Feldfrichten angebaut, die sich im Licht-,
Boden- und Wasserbedarf ergdnzen. Diese
Anbaumethode ist ertragreicher als die
Monokultur, zuverlassiger, besonders in den
trockenen Zeiten, und bodenfreundlicher,
weil sie auf Grund der unterschiedlichen
Wachstumszeiten den Boden langer gegen
Wind und Regen schiitzt.

2. Probleme bei der Intensivierung der
Landwirtschaft

Die Bevdlkerung in Afrika wachst und
wachst. Um all die Menschen ernéhren zu
kénnen, mul3 die Landwirtschaft dringend
intensiviert werden. Die alten traditionellen
Methoden scheinen dafir teilweise, wie sich
gezeigt hat, nicht geeignet zu sein. Die Afri-
kanerlnnen haben, um dem Mehrbedarf ge-
recht zu werden, die Anbauflachen ausge-
dehnt, die Brachzeiten verkirzt und den
Viehbestand vergréRert. Doch die Herden
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stampfen den Boden fest, fressen alle nur
genieBbaren Pflanzen und zerstéren die
BaumschéRlinge. Um den steigenden Brenn-
holzbedarf zu decken, wird immer mehr ab-
geholzt, und wenn es nicht reicht, werden
Pflanzenreste und Viehdung als Ersatz ge-
nommen, anstatt sie fur den Boden zu ver-
wenden. Dies alles hat schwere ¢kologische
Schaden zur Folge, zu denen auch auslandi-
sche Projekte einiges beigetragen haben.

Es gibt jedoch mehrere Faktoren, die die
notwendige intensive Landnutzung in Afrika
sehr erschweren:

- Die Bewasserung ist eines der Hauptpro-
bleme. Das Land ist Uberwiegend flach,
der Wasserstand der Flisse wechselhaft,
Wasser so und so Mangelware, und bil-
lige und einfache Bewasserungsmali-
nahmen sind nur begrenzt maoglich.

Die Kombination von Vieh- und Landwirt-
schaft ist kaum zu verwirklichen. Damit
fehlt es an natlrlichem Diinger und Zug-
und Lastkraften.

Kunstdinger ist fur die Bauern/Bauer-
innen und die Regierungen nicht bezahl-
bar.

Der Ubergang zur intensiven Landnut-
zung mufd sich innerhalb weniger Jahr-
zehnte vollziehen.

Das sensible Okosystem in Afrika macht
MaRnahmen zur Bodenpflege schon bei
geringer Bevolkerungsdichte notwendig.

Es gibt noch genigend ungenutztes
Land in weiten Teilen des Kontinents.
Deshalb ist es fir die Bauern und Baue-
rinnen naheliegender, billiger und einfa-
cher, alle zwei bis drei Jahre die Felder
zu verlegen. Doch der kritische Punkt ist
schon erreicht, an dem die Beibehaltung
traditioneller Anbaumethoden schwere
Okologische Schéaden verursacht.

3.Situation der Bauern und Bauerinnen Auf
dem Land herrscht ein erheblicher Mangel
an Arbeitskraften, da ungefahr 84 Prozent der
Arbeit mit eigenen Handen verrichtet
werden mufR. Uberall fehlt es an Zugtieren
zum Pfligen. Die Manner arbeiten sehr oft in
der Stadt, weil die Landwirtschaft allein den
Lebensunterhalt der Familie nicht sichert. So
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missen die Frauen und Kinder die ganze
Feldarbeit verrichten. Obwohl die Frauen das
eigentliche Rickgrat der afrikanischen
Landwirtschaft sind, haben sie eine niedrige
Stellung in der Gesellschaft und nur wenig
Rechte. Die Frauen sind deshalb wenig be-
reit, Geld oder Arbeit in eine dauerhafte Ver-
besserung des Landes zu investieren. Hinzu
kommt, dal’ die Manner bestimmen, was an-
gebaut wird. Sie bevorzugen den Anbau von
Exportkulturen, da ihnen hierfur das Geld zu-
steht. Frauen hingegen erhalten traditionel-
lerweise das z.B mit Hirse und Bohnen er-
wirtschaftete Geld. Die Bauern und Bauerin-
nen haben ein hohes Investitionsrisiko. In der
Regel haben sie nur wenig Bargeld, da sie
nur einen kleinen UberschuR fiir den Verkauf
erwirtschaften. Uberschiisse werden auch
zur Sicherheit zuriickgelegt, weil MiRernten
nicht selten sind. Wenn aber einmal viel Ge-
winn erwirtschaftet wird, vergréf3ern die Bau-
ern ihre Viehherden oder nehmen sich eine
zuséatzliche Frau.

Soll in Afrika sinnvoll geholfen werden, muf3
die uniberschaubare Vielfalt von Stammen
und damit von Wirtschaftsweisen und An-
baumethoden beachtet werden.

In Afrika kénnen keine landesweiten Projekte,
die Uberall anwendbar sind, entwickelt wer-
den, da die Lebensraume selbst innerhalb ei-
nes Stammesgebietes sehr unterschiedlich
sein kénnen. Der Kontinent befindet sich im
Ubergang vom Gemeinschafts- zum Privat-
besitz. Zum einen sind die Gebiete mit per-
manentem Nutzungsrecht fir die Bauern und
Bauerinnen zu unsicher. Da sie das Land
auch nicht beleihen kénnen, fehlt ihnen der
Anreiz fur dauerhafte Verbesserungen oder
Investitionen. Zum anderen bedeutet Privati-
sierung - wie sie in Kenia schon der Fall ist -
eine Konzentration des Landbesitzes in we-
nigen Handen. Die Folge sind landlose Men-
schen, Armut und Landflucht.

4. Die Politik der Regierungen Die
Regierungspolitik der afrikanischen
Staaten ist auf die stadtischen Interessen zu-
geschnitten. Der Ausbau der Stadte und die
Industrialisierung werden stark vorangetrie-
ben. So besteht ein groRes Gefalle zwischen
Stadt und Land beziglich Infrastruktur,
Gesundheitswesen, Gehalter etc.

Die Bauern und Bauerinnen werden von den
Regierungen ziemlich ausgeprel3t. Sie strei-
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chen sehr viel Geld von ihnen ein. AuRerdem
zerstoren die Nahrungsmitteleinfuhren und -
hilfen die Preise. Die Stadter kaufen lieber
den eingefuhrten Weizen oder Reis statt die
heimischen Produkte wie z.B. Maniok oder
Hirse. Dies alles dampft die Motivation der
Bauern und Bauerinnen, Nahrungsmittel zu
produzieren. Sie wandern in die Stadte ab.
Doch dort finden sie sehr haufig keine oder
nur sehr schlecht bezahlte Arbeit, und ihr Le-
ben endet in den immer groRer werdenden
Slums.

Die Regierungen haben auch von den west-
lichen Landern die Tendenz ibernommen,
westliche Ansétze und Technologien lUberzu-
bewerten und afrikanische gering zu schat-
zen. So sind die ersten Experten stets Aus-
lander oder Afrikaner, die im Ausland gelernt
haben. GrolRangelegte Mechanisierung, che-
mische Dingemittel und Monokulturen sind
ihre Ziele, was von einer Blindheit fur afrika-
nische Bedingungen zeugt. Da die Kleinbau-
ern sich von Anfang an dem widersetzt
haben, haben die Regierungen grolflachige
Staatsfarmen angelegt. Die Regierungen
haben fir die Tierwelt, das freie Weideland
und die nattrlichen Walder die Verwaltungs-
hoheit ibernommen. Friher wurden sie von
den lokalen Gemeinschaften selbst verwaltet.
Ihre Nutzung war auf diese Weise 6kologisch
sinnvoller geregelt. Die Regierungen haben
namlich zu wenig Geld, um genug Aufseher
einzustellen, die traditionelle Selbstkontrolle
ist aber aul3er Kraft getreten. So dominiert
jetzt das Eigennutzprinzip. Brennholz wird
geschlagen und Viehbestdnde werden ver-
groRert, um die eigene miserable Situation zu
verbessern.

IV. HILFSPROGRAMME UND ENTWICK-
LUNGSPROJEKTE

1. Grunde fir ihr Scheitern Viele
Hilfsprogramme und Projekte scheitern. Dafur
gibt es, wie die Erfahrung gezeigt hat,
mehrere Grinde:

- Esfehlen geschulte und ausgebildete Ar
beitskrafte.

- Der gesamte Dienstleistungsbereich ist
unterbesetzt.

- Es fehlt an Technikern. Deshalb kénnen
die Reperaturen an Fahrzeugen und
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Ausristungsgegenstanden oft  nicht
durchgefuhrt werden.

- Die Staatskassen sind leer.
- Die Infrastruktur ist mangelhaft. Auch

wird das vorhandene StralRen-, Eisen
bahn- und Telefonnetz nicht richtig in
standgehalten. Deshalb kénnen haufig
Personal und Material nicht zu den land
lichen Hilfsprogrammen durchkommen.
Im Sudosten Kenias scheiterte z.B. ein
aufwendiges Bewasserung- und Sied
lungsprojekt an den nicht mitbedachten
Versorgungsproblemen.

- Die Importabhangigkeit wirkt sich negativ

auf die Projekte aus. Bei einer defizitaren
Handelsbilanz werden Importe gekirzt
und deshalb z.B. keine Ersatzteile ein-
gefihrt. AuBerdem wird vor allem bei
Ausristungen und Investitionen der Etat
gekdrzt.

- Die Politik ist zu instabil. Die Regierungen

wechseln plétzlich, die Regierenden hal
ten ihr Stammesinteresse hdher als das
nationale Interesse, betreiben oft Vet
ternwirtschaft und schrecken vor Korrup
tion nicht zurtck.

- Der vorherrschende, hierarchisch-auto

ritdre Regierungsstil eignet sich nicht far
eine Entwicklung auf Graswurzelebene.
Die Betroffenen haben kein Mitsprache
recht. Die Entwicklungsprogramme wer
den von oben aufoktroyiert, und es be
steht sehr oft ein Informationsvakuum.

- Die 'Stadtvoreingenommenheit' der Re
gierungen ist auf3erst problematisch. Die
Benachteiligung der Landbevélkerung,
die schlechten Preise fur die land
wirtschaftlichen Produkte und das nied
rige Einkommen fuhren zur Landflucht.
Es gibt deshalb kaum qualifizierte Arbei
ter auf dem Land.

- Im Zuge ihres Fortschrittsaktivismus ha
ben die Regierungen und ihre auslandi
schen Berater gesellschaftliche und
Okologische Bedingungen ignoriert. Un
angemessene Technologien waren und
sind noch die Folge.

Auslandische Hilfsprojekte scheitern zusatz-
lich an folgenden Griinden:

- Die in der Regel importabhangigen Pro
jekte reagieren empfindlich auf finanzielle
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Engpéasse. Nach Beendigung der Forde-
rungsdauer kénnen die Regierungen oft
die Folgekosten nicht tragen.

- Teure ausléndische Fachkréfte, die zum
Teil wenig Ahnung von den afrikanischen
Verhaltnissen haben, leiten die Projekte.

- Die Projekte werden zu kurz gefordert.
Deshalb schlafen viele Projekte nach
Ablauf ihrer Férderungszeit wieder ein.

- Die Vielzahl von Hilfsprojekten verursacht
einen riesigen Organisationsaufwand.
Jede Organisation hat ihre eigene Politik,
ihre eigenen Schwerpunkte, Ziele und
Strategien. Es gibt standig interne Re
zeptanderungen, und die Hilfeleistungen
sind unbestandig. Deshalb erfahren die
Projekte nur wenig Unterstitzung von
den Empféangerlandern. In Kenia gibt es
z.B. 600 verschiedene auslandische
Hilfsprojekte, die von 60 verschiedenen
Organisationen geleitet werden.

- Ein groBer Teil der finanziellen Hilfen
flie3t den Regierungen zu. Diese verwen-
den das Geld fur andere Zwecke, Ausbau
der Stadte, hohe Beamtengelder etc.

2. Perspektiven

Afrikas Zukunft erscheint in einem disteren
Licht, wenn man an die Armut, den Hunger,
die Verschuldung und die Umweltzerstérung
denkt. Doch es erdffnen sich Zukunftsper-
spektiven, wenn die fur den Kontinent cha-
rakteristischen Bedingungen ernstgenom-
men und HilfsmalRhahmen danach ausge-
richtet werden, wenn aus gemachten Fehlern
gelernt wird und Konsequenzen fiur die Zu-
kunft daraus gezogen werden, wenn zukinf-
tige Hilfsprogramme sich an Projekten orien-
tieren, die sich auf die Dauer bewahrt haben.
Die Erfahrung und die erfolgreichen Projekte
haben folgendes gezeigt:

- Teure GrolRprojekte wie z.B. grol3e
Bewasserungsanlagen und Fabriken sind
Zu vermeiden.

- Projekte mit einem grof3en Aktionsradius
sind hingegen unentbehrlich, z.B. Boden
schutz-, Aufforstungs-, Ernédhrungs- und
Familienplanungsprogramme. Sie be
durfen jedoch einer sorgfaltigen Planung,
am besten mit Hilfe von Pilotprojekten.
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Kleine Hilfswerke sind in der Regel erfolg-
reich, weil die Projekte billiger sind, das
Personal engagierter ist und es weniger
Papierkrieg gibt.

Einzelpersonlichkeiten spielen eine wich-
tige Rolle. Deshalb sollten die leitenden
Personen engagiert, flexibel, offen und
praxisorientiert sein.

Die Ansichten und Wiinsche der afrikani-
schen Kleinbauern und -bauerinnen sind
zu achten und ihr Wissen und ihre tradi-
tionellen Praktiken anzuerkennen.

Die Partizipation der Betroffenen ist von
sehr groRer Bedeutung. Sie miissen von
Anfang an direkt mitbestimmen kdnnen,
und das Ziel muf3 schon in der frilhesten
Phase gemeinsam festgelegt werden. Auf
diese Weise passen sich die Hilfsmalf3-
nahmen besser der jeweiligen Situation
an. Wenn die Betroffenen sich aktiv be-
teiligen und auch dorfliche BarfuRarbeiter
integriert werden, werden die Projekte
billiger. Damit ein Projekt nach Ablauf der
Forderungsdauer nicht 'einschlaft’, mus-
sen sich die Betroffenen mit dem Projekt
identifizieren. Deshalb sollen sie mit einer
Eigenbeteiligung das Projekt mitinvestie-
ren. Grundsatzlich ist auf die Stimmung
unter den Betroffenen zu achten. Findet
ein Projekt keinen Anklang, sollten ge-
meinsam neue Wege gesucht werden.

Ein Projekt sollte so konzipiert sein, dal3
es relativ unempfindlich auf einen dro-
henden Mangel an Kapital, Devisen und
Sachverstand reagiert. Es sollte import-
unabhangig sein und mit den vor Ort vor-
handenen Geréaten, Materialien und
Geldmittel auskommen. Die Betroffenen
sollen es selber leiten kdnnen. Das Projekt
soll durch seine Vorteile Uberzeugen, so
dal3 die Menschen ein Eigeninteresse an
diesem entwickeln.

Es muRR Markt- und Verbraucherfor-
schung betrieben werden.

Die Projekte mussen billig und risikoarm
sein.

AuRRerdem missen sie eine sichere und
lohnende Investitionsmdglichkeit sein,
bei der sich in kurzer Zeit Erfolge zeigen
(4-12 Monate).
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- Neuerungen sollen verbreitet und erzahlt
werden. Dafir eignet sich besonders der
Markt, der ein wichtiger Treffpunkt in
Afrika ist. Dort sollen die Regierungen
und die Hilfsorganisationen ihre neuen
Guter auf den Markt bringen und daftr
werben. Auf diese Weise kdnnen sich die
Menschen frei dafir oder dagegen ent-
scheiden.

- Techniken und Technologien missen
einfach konstruiert sein, schnell lernbar
und auf vorhandene Systeme aufbauen.
Nur so ist eine leichte Verbreitung ge-
wahrleistet.

Beratungsdienste sollten nach dem Gras-
wurzelhelferprinzip arbeiten. Die Ausbil-
dung ist hierfir am sinnvollsten pyrami-
denartig zu gestalten. In zwei Monaten
sollen die wesentlichen Grundlagen bei-
gebracht werden und in den folgenden
Jahren mehrmals aufgefrischt und er-
weitert werden.

Die Regierungen miissen die Lebenssi-
tuation auf dem Land sptirbar verbessern
wollen und die Rahmenbedingungen fiir
Hilfsprogramme schaffen.

Sie mussen Hilfsmittel und Helfer stellen.

J. J. Kojo Boafo Asiedu
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- Eine Preispolitik, die die Eigeninitiative
der Menschen fordert, ist notwendig.

Besonders bei langwierigen Malinahmen
ist die Mdglichkeit einer lebenslangen
Pacht, die sogar an die Kinder uber-
schrieben werden kann, wichtig. Zumin-
dest aber mul? es langfristige Nutzungs-
rechte geben, damit die Betroffenen auch
den Lohn ihrer Arbeit erhalten.

- Es sollten zentrale Regierungskommis
sionen gebildet werden, die die verschie
denen Hilfsmaf3nahmen koordinieren.

Der Anbau von Friichten fir den ein-
heimischen Bedarf mul3 unterstitzt und
Lebensmittelimporte missen moglichst
gestrichen werden.

- Die Situation der Frauen muf3 verbessert
werden. Sie missen die gleichen Rechte
wie die Manner erhalten.

Literatur:

Harrison, Paul: Afrika stirbt nicht. Hoffnung
fir einen bedrohten Kontinent, Hamburg
1988.

Hofmeier, Rolf: Kenya, in: Handbuch der 3.
Welt, hg.v. D. Nohlen und F. Nuscheler, Bd.
5, Hamburg 19822.

Wie konnen Frauen in Afrika Geld verdienen?

‘Einkommenschaffende Téatigkeiten' - Gemeinplatz oder notwendige Bedingung?

Fast alle afrikanischen Lander muf3ten nach
Erreichung der politischen Unabhangigkeit
Anstrengungen zur Landwirtschaftsférderung
unternehmen. Denn diese Lander sind von
der Landwirtschaft und damit verwandten In-
dustrien fast vollstandig abhangig. Die Land-
wirtschaft ist das Herz der Wirtschaft der
meisten afrikanischen Lander und be-
schéftigt Uber 80 Prozent der Bevolkerung.

Wiewohl das Wissen und die Statistiken tber
die weibliche Produktivrolle in der Landwirt-
schaft unvollstéandig sind, ist eine unbestreit-
bare Tatsache, dafl® der landwirtschaftliche
Beitrag afrikanischer Frauen betrachtlich ist.
Die Subsistenzlandwirtschaft, in Schwarz-
afrika vorherrschend, liegt in ihren Handen.

Sie erzeugen und verarbeiten Nahrungsmittel
fir den Eigenverbrauch wie auch fur den
Verkauf. Sie besorgen das Viehfutter. Agro-
nomen und Sachverstéandige fur landliche
Entwicklung schatzen, dal’ in den meisten
Landern Afrikas sudlich der Sahara tber 80
Prozent der weiblichen Bevdlkerung auf ihren
eigenen Feldern vollzeitig beschaftigt sind
und 90 Prozent des Inlandsverbrauchs an
Nahrungsmitteln erzeugen.

Die harte Wirklichkeit

Neben ihren landwirtschaftlichen Verpflich-
tungen mul3 die afrikanische Frau eine Ne-
benbeschéftigung finden, um ein Zusatzein-
kommen zu verdienen, denn sie mul3 Le-
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bensmittel zur Ergénzung der selbstprodu-
zierten Nahrung erwerben, Kleidung flr ihre
Kinder kaufen, fur diese Schulgeld entrich-
ten, Salz, Seife, Petroleum flr Beleuchtung,
Haushaltsartikel und Ackergerate besorgen.
Neben der Vielzahl ihrer Aufgaben muf3 sie
Kinder gebéaren und ernahren, sie ist die Hi-
terin des Heimes, die die Familie und die Al-
ten betreut. Und sie erhéalt die sozio-kulturelle
Tradition.

Die aufRergewodhnlichen Anforderungen an
die Frauen vergroRBern sich noch: auf allen
Entwicklungsstufen gibt es fuhlbare Verande-
rungen, erwachsen neue Hoffnungen und
Erwartungen mit dem Ergebnis, dal3 die
Frauen zunehmend ohne die Unterstiitzung
ihrer Familienmitglieder auskommen mus-
sen. Nicht nur wandern die Manner in die
Stadte oder gar in das Ausland, wo sie ho-
here Léhne und ein 'leichteres' Leben erhof-
fen, sondern sogar die Kinder verlassen das
Heim, und die Frauen missen die Burde al-
lein tragen. Dies ist die harte Wirklichkeit der
Lage der Landfrauen im heutigen Afrika.

Einkommenstrachtige Tatigkeiten umfassen
allgemein alle wirtschaftlichen Aktivitaten,
namlich Herstellung, Verarbeitung, Handel,
Dienstleistungen u.a. Viele einkommens-
trachtige Tatigkeiten stehen den Frauen im
Prinzip offen, doch kénnen sie ihr Potential
aus mehreren Grinden nicht voll nutzen. So
erschweren die hohen Analphabetenraten
unter Frauen, ihr Mangel an Ausbildung und
jahrhundertealte Vorurteile gegen Frauen auf
dem Arbeitsmarkt es ihnen sehr, eine An-
stellung im modernen Sektor zu finden und
zu halten.

Es nimmt daher nicht wunder, daR Frauen,
angesichts wirtschaftlicher Notwendigkeit,
Geld zu verdienen, sich minderproduktiven
Tatigkeiten zuwenden, die keiner besonderen
formalen Ausbildung und keines wesentli-
chen Kapitals bedurfen. Sie brauen Bier,
stellen Topfe und Korbe her, betreiben Ge-
flugelzucht und Kleinhandel. Dies entspricht
den herkdmmlichen kulturellen und gesell-
schaftlichen Schranken, die das weibliche
"Betatigungsfeld” hauptsachlich auf Schwan-
gersein, Kinderaufzucht und Hausarbeit be-
grenzen.

Es gibt in der Tat etliche gute Grinde, die
Einkommensmoglichkeiten fur Frauen zu
verbessern; insbesondere wenn Verbrauchs-
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guter hergestellt und dabei lokal vorhandene
Fahigkeiten und Materialien genutzt werden.
Eine solche Forderung entfaltet unmittelba-
ren Wert, indem sie Arbeitsplatze schafft und
damit der Landflucht entgegenwirkt. Viel-
leicht erwachst der grof3te Nutzen daraus,
daf3 die Frauen neue Kenntnisse und Fahig-
keiten erwerben und eine bleibende Grund-
lage an Selbstvertrauen gewinnen. Aul3er-
dem wirde die Forderung solcher einkom-
menstrachtiger Tatigkeiten vielen Land- und
Stadtfrauen die dringend bendtigte Geld-
quelle verschaffen und kénnte den Lebens-
standard ihrer Familien verbessern.

Die Erkenntnis der vielen sozialen und wirt-
schaftlichen Vorteile, die die Forderung ein-
kommenstrachtiger Aktivitdten bringt, hat et-
liche afrikanische Regierungen veranlafit, mit
einem Bindel technischer und finanzieller
Unterstitzung Frauen zu Geschéftsgrindun-
gen zu ermutigen. Dennoch bleiben Frauen
stets nur am Rande an den bestehenden
Programmen fiir Kleinunternehmen beteiligt.

Zwange und Schwierigkeiten

Nicht weil sie unbegabt oder desinteressiert
waren oder die Chancen nicht shen, bleiben
die Frauen am Rande. Es liegt an Beschran-
kungen und Schwierigkeiten struktureller Art,
die der Anderung bediirfen. Die Struktur-
schwierigkeiten entspringen der politischen,
geographischen und sozio-6konomischen
Lage eines Landes, seiner Infrastruktur, Be-
volkerungsgrof3e, seinem Gesundheits- und
Erziehungsstandard sowie seinem wirtschaft-
lichen Entwicklungsniveau.

Schwerwiegender sind die organisatorischen
Probleme. In erster Linie ist es das Versagen
vieler Regierungen, die wirtschaftliche Rolle
der Frauen richtig einzuschatzen. Das macht
die Forderung von einkommenstrachtigen
Tatigkeiten auf3erordentlich schwierig. Zum
anderen mangelt es an Wissen Uber die
Marktaufnahmefahigkeit fur bestimmte Pro-
dukte, an verbesserten, arbeitssparenden
Technologien fir Frauen sowie an techni-
scher und geschéftlicher Ausbildung und Be-
ratung fur Frauen. Zum dritten ist der Zugang
zu Darlehen erschwert. Ohne Kredit aber
sind die meisten Frauen aufRerstande, ein
Geschaft zu erdffnen und die von den
Banken geforderten Sicherheiten zu bieten.
Hier scheint der Eingriff der Regierung zwin-
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gend, um einige Gesetze zu reformieren und
den Teufelskreis zu durchbrechen.

Was ist zu tun?

Nicht jede Frau ist zum Unternehmer ge-
schaffen. Dennoch leben in jeder Gesell-
schaft zu Unternehmerinnen geborene
Frauen. Um sich entfalten zu kénnen, be-
durfen sie einer Umgebung, welche ihnen
Mut und Unterstitzung gibt.

Die Frauenférderung aus Geberlandern, von
internationalen und nicht-regierungsamtli-
chen Organisationen beschrankte sich bis-
lang vornehmlich auf Ausbildungspro-
gramme in Gesundheit, Hygiene, Erndhrung
und Kinderpflege. MaBnahmen und Uberle-
gungen, weibliche Effektivitat zu verbessern,
wurden Ubersehen oder gering geachtet.
Empfanger und Geber missen sich dartber
klar werden, dal3 Frauenangelegenheiten
endlich ernst zu nehmen sind.

Soll die wirtschaftliche Lage der Frauen und
ihrer Familien gebessert werden, so sollten
solche Projekte Vorrang erhalten, die auf den
Ideen, Fahigkeiten und Initiativen der Frauen
selbst aufbauen. Hierzu bedarf es nicht nur
geeigneter Ausbildung und Forderung; Dar-
lehen, technische und organisatorische Un-
terstitzung missen ebenso wie arbeitsspa-
rende Technologien zur Minderung weibli-
cher Arbeitslast bereitstehen. Aber: es gibt
eine betrachtliche soziokulturelle Vielfalt un-
ter den afrikanischen Landern. Was sich in
Ghana oder Kamerun als erfolgreich erwies,
kann in Malawi oder Simbabwe schiefgehen.
Wichtig aber ist, dal? den Frauen Mitsprache
in Politik und in Entscheidungsprozessen zu-
gebilligt wird. Die beunruhigende Lage der
Frauen ist bei einem Treffen Uber "Férderung
von Frauen auf dem Lande" in Malawi tref-
fend beschrieben worden: "lhr fragt, was wir
hier tun, was unsere Gedanken und Noéte
sind? Unsere Antwort: Wir brauchen Geld.
Dauernd suchen wir Wege zum Geld. Vor
lauter Stolpern finden wir den Weg nicht."*

Der Wunsch dieser Frau nach besseren Le-
bens- und Arbeitsbedingungen wird gewil3
von vielen Millionen Frauen Afrikas geteilt.
Wie kann man diese offenbaren Bedurfnisse
befriedigen? Dies sollte Empfanger- und Ge-

1 Aus einem Artikel von Anne Spittler, in GATE,
September 1987.
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berlandern wie auch den Entwicklungsorga-
nisationen eine ehrenvolle Herausforderung
sein.

Aus: E + Z, 4/89, S. 16f. Abdruck mit freundlicher Ge-
nehmigung des Verlags.

Dr. J. J. Kojo Boafo Asiedu aus Ghana studierte in der
Bundesrepublik Deutschland. Er ist Chefdozent/
Berater am Bunda College fur Landwirtschaft der
Universitat Malawi.

Frauenfdrderung - aber richtig

Frauenprojekte kénnen angesichts der
strukturellen Probleme der Benachteiligung
von Frauen nur wenig ausrichten. Diese Er-
fahrung muflte das Bundesministerium flr
wirtschaftliche Zusammenarbeit (BMZ) in der
ersten Phase seiner Frauenférderung ma-
chen. Gudrun Lachenmann? untersuchte auf
Anregung des Ministeriums kurzlich Moglich-
keiten, durch Entwicklungszusammenarbeit
eine Verbesserung der Rahmenbedingung
fur Frauenforderung zu unterstitzen. Sie
fand heraus, daR die Art des gesamtwirt-
schaftlichen und gesellschaftlichen Wandels
in der Dritten Welt dazu fuhrt, "daf sich die
sozio-6konomische Position der Frau zu ih-
rem Nachteil verandert".

Strukturkrisen, aber auch die Anpassungs-
mafnahmen, betrafen besonders die Frauen.
Schwerpunkte der Foérderung sollten die
Starkung der Organisationsfahigkeit, der Zu-
gang zu Technologien, Krediten und Ver-
marktung, Ausbildung und Informationssy-
steme sein. Vor allem aber sei die institutio-
nelle Einbindung der Frauenférderung und
eine Integration in die Entwicklungspolitik
notwendig. Entscheidend sei auch, dal3 sich
die Politik an den Belangen der Frauen ori-
entiere, damit nicht "gerade aufgrund der
speziellen Forderung méglicherweise sich
die Gesamtstruktur der Wirtschaft nicht an-
dern mufl? und die marginale Position der
Frau zementiert wird".

2 Gudrun Lachenmann: Frauenpolitik in der Ent-
wicklungspolitik, Verbesserung der Rahmenbe-
dingungen fur Frauenférderung in Afrika durch
Entwicklungszusammenarbeit, zu beziehen Utber
das Deutsche Institut fur Entwicklungspolitik,
Fauenhofstraf3e 33-36, D-1000 Berlin 10.


Jessica
2

Jessica


Stichwort: Entwicklung

In der deutschen Entwicklungszusammenar-
beit stellt Gudrun Lachenmann positive An-
satze fest, etwa im neuen Konzept des BMZ
zur Frauenforderung. "Allerdings soll nicht
abstrakt nach einem Wertewandel in der Ge-
sellschaft gerufen, sondern ein Beitrag dazu

Hillard Smid
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geleistet werden, diejenigen Gruppen und In-
stitutionen in den Partnerlandern zu férdern,
die diesen Wandel auf den Weg bringen
kénnen", schreibt sie.

Aus: E + Z, 4/89, S. 17. Abdruck mit freundlicher Ge-
nehmigung des Verlags.

Zur Arbeit der Friedrich-Ebert-Stiftung in Kenia

Gesprachsnotizen

Die Nachricht, die der CSU nahestehende
Hanns-Seidel-Stiftung unterstitze finanziell
die kenianische Staatspartei KANU (Kenya
African National Union), veranlal3te uns, mit
Vertreterinnen deutscher politischer Stiftun-
gen Kontakt aufzunehmen. Dabei erreichten
wir die in Nairobi ein Biro unterhaltende
Friedrich-Ebert-Stiftung (FES), die uns kom-
petente Gespréachspartner zur Verfigung
stellte. Diese erlauterten uns zunachst die
Rolle der politischen Stiftungen in Kenia. Alle
vier grof3en Einrichtungen dieser Art wirken
hier mit unterschiedlichen Schwerpunkten:
Die Konrad-Adenauer-Stiftung arbeitet insbe-
sondere mit Kirchen und Frauenorganisatio-
nen zusammen, die Friedrich-Naumann-Stif-
tung hauptsachlich mit der Industrie und die
FES v.a. mit Arbeitnehmerorganisationen.
Die Hanns-Seidel-Stiftung arbeitet mit der
KANU zusammen, doch nun nicht so, dai3
die KANU einfach generell unterstitzt wirde,
sondern in erster Linie geht es darum, demo-
kratische Strukturen innerhalb der Staats-
partei, die insbesondere auf deren unteren
Ebenen durchaus zu finden sind, zu starken
und zu fordern. Auf Grund der politischen
Allgegenwart der KANU haben aber auch die
anderen Stiftungen zwangslaufig Berlh-
rungspunkte mit der Einheitspartei.

Bei ihrer Arbeit pflegen die vier Stiftungen
gute Beziehungen zueinander; man bemuht
sich, Bonner innenpolitische Konflikte nicht
auch noch hier auszutragen, wo es sicherlich
fur alle wichtigere Aufgaben gibt.

Die FES arbeitet in Kenia seit 1963. Zunachst
lag der Schwerpunkt ihrer Téatigkeit in der
Forderung der politischen Unabh&ngigkeit
Kenias. Dabei galt von jeher erhthte Auf-
merksamkeit der kenianischen Gewerk-

schaftsbewegung. Diese Bewegung, im Un-
abhangigkeitskampf aktive Opposition gegen
den Kolonialismus, ist in ihrer heutigen Ge-
stalt als COTU (Central Organisation of Trade
Unions) kaum noch aktives Instrument zur
Verteidigung von Arbeitnehmerrechten, son-
dern wie alle groRen politischen Organi-
sationen Kenias der KANU affiliert. Dennoch
versucht die FES gemeinsam mit ihren
kenianischen Partnerinnen, ein Optimum
ausbalancierter Entwicklungsbedingungen
zu erzielen und demokratische FreirAume in-
nerhalb der Strukturen, besonders an der
Basis, zu nutzen und zu unterstiitzen. Es wird
aber hoher Wert darauf gelegt, da® alles in
transparenter Weise und in legalem Rahmen
geschieht.

Die FES erflllt ihren Auftrag in Kenia u.a.
durch Aufbau und Férderung verschiedener
Projekte v.a. im bildungspolitischen Sektor.
Es gibt sogar gemeinsame Projekte mit dem
NCCK (National Council of Churches in
Kenya), so eines mit Frauen in den Slums
von Nairobi. Im wirtschaftlichen Bereich ver-
sucht man, Arbeitnehmerinnen durch Ausbil-
dungsprogramme bessere Berufschancen zu
ermoglichen.

Ein weiterer Arbeitsschwerpunkt liegt im Be-
reich des Kommunalwesens. Ziel ist die Stér-
kung der kommunalen Selbstverwaltung und
die Beteiligung der Bevdlkerung an Ent-
scheidungsprozessen der unteren Gebiets-
korperschaften. In diesem Zusammenhang
stehen auch Projekte der kommunalen Wirt-
schaftsforderung, die auf die Entwicklung
des Kleingewerbesektors zielen.

Die FES in Kenia versteht sich nicht als
"donor agency", die nur Gelder bereitstellt,
sondern entwirft mit den kenianischen Part-
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nerlnnen die Projekte und beteiligt sich an
der Umsetzung.

Die Ubermittlung eines angemessenen Bildes
Uber die wirtschaftliche, soziale und politi-
sche Lage des Landes an interessierte Grup-
pen in der BRD, um diese fiir die entwick-
lungspolitische Tatigkeit zu sensibilisieren,
gehort zu den selbstverstéandlichen Aufga-
ben. Dal3 dies in einem Einparteisystem mit
einer Liste von Menschenrechtsverletzungen
auch zu MiRstimmungen fithren kann, mul3
hingenommen werden.

Die FES verfiigt dank ihrer langjahrigen Ar-
beiten in den verschiedensten Bereichen von
Politik, Wirtschaft und Kultur Kenias Uber ein
hohes MalR an Kenntnissen der Probleme in
Struktur und Entwicklung des Landes. Als
Hauptschwierigkeiten nannten uns unsere
Gesprachspartner im wirtschaftlichen Be-
reich u.a. die entwicklungshemmenden Inve-
stitionsgesetze sowie die fortschreitende
"Indigensierung” der kenianischen Wirtschaft,
die ausléandische Investoren stark be-
nachteiligt, dartiber hinaus das weitgehend
unterentwicklete und ineffiziente Geld- und
Kreditsystem, die Korruption in vielen kenia-
nischen Betrieben, besonders bei der Pro-
duktion von "Cash Crops" (Kaffee, Tee, etc.),
und die immer noch rasant steigende Bevol-
kerungszahl, die die wirtschaftlichen Wachs-
tumsraten weitestgehend wieder zunichte
machen. Der bedeutendste Devisenbringer,
die Tourismusindustrie, bleibt ein unsicheres
Standbein, wie der jingste Rickgang der
Besucherlnnenzahlen angesichts des Golf-
krieges neuerlich
belegte. Uberdies bleiben
die Gewinne zum grof3en
Teil in den Landern, in
denen die Touristinnen
inre  Reisen  buchen.
Druckend ist auch die

hohe Auslands-
verschuldung Kenias;
generelle

Entschuldungen, wie sie
in jiungster Zeit von den
USA und der Bundesre-
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publik Deutschland vorgenommen wurden,
fuhren nicht viel weiter, da Strukturen, die
solche Entlastungen nutzen, weitestgehend
fehlen und die Bevélkerung Kenias davon so
praktisch nichts zu spiiren bekommt. Unsere
Gespréachspartner pladieren darum im Blick
darauf, was die 'westlichen' Regierungen fir
Kenia tun kénnen, fir eine abgestimmte
Kreditpolitik sowie fir eine vereinheitlichte
Programmplanung bei Projekten. Die Rolle
von Entwicklungshilfeprojekten stuften sie
angesichts ihrer relativ schnell spirbaren
Effizienz als wichtig ein, da Strukturhilfen oft
nur sehr langsam wirksam werden und es
dabei auch oft infolge politischer und
wirtschaftlicher Veranderungen zu Rick-
schlagen kommt. Sie bedauerten, daf} staat-
liche Hilfen nur im bilateralen Bereich mdg-
lich seien, und sahen hier fur die Kirchen
weitere Perspektiven und Mdéglichkeiten zur
Verwirklichung auch langfristiger Ziele.

Ein anderes Problem bildet der unterschied-
liche Bildungs- und Entwicklungsstand der
verschiedenen Stamme und damit einherge-
hend die Gefahr eines neuen Tribalismus',
weil ein einheitliches Nationalgefiihl der
Kenianerlnnen immer noch weitgehend fehlt.

Insgesamt zeichneten unsere Gesprachs-
partner ein klares, aber sehr erniichterndes
Bild der Lage Kenias. Vordringliche Aufgabe
der Staatsregierung musse es sein, das Pro-
blem der ungeheuren Bevdlkerungswachs-
tumsraten in den Griff zu bekommen, um
eine langfristig stabilere Entwicklung des
Landes zu gewahrleisten.

Skyline von Nairobi / Photo: Hahn
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lll. Aspekte der kirchlichen Situation in Kenia

Moses Njué

Missionsgebiet Afrika - Missionsgebiet Deutschland

Uberlegungen eines afrikanischen Pfarrers

Der folgende Bericht stellt die Uberarbeitete Fassung eines Diskussionsbeitrages im Rahmen des
Stuttgarter Theologenkongresses im Februar 1987 (ThPr 22/1987, S. 283ff) dar. Moses Njué,
heute Bischof der Didzese Embu, war von 1984-1989 Mitarbeiter im "Dienst flr Mission und

Okumene" der Wirttembergischen Landeskirche.

Die Kirche in Afrika wachst, sie wachst sogar
sehr schnell. Ich will nur einige Zahlen dazu
nennen:

1970 lebten in Afrika 143 Millionen Christen.
1980 waren es bereits 203 Millionen. Inner-
halb von zehn Jahren ist die Zahl der Chri-
sten um 42 % gestiegen.

Wir kommen kaum nach in der Ausbildung
der Mitarbeiter, die wir fir die neuen Ge-
meinden brauchen: Pfarrer, Leiter und Leite-
rinnen von Jugendkreisen, Frauengruppen
und Choren - aber auch Leute zur Verwal-
tung der Finanzen.

Die Ursachen fur das rasche Wachstum der
Gemeinden sind vielfaltig. Ich will versuchen,
einige davon zu nennen. Dabei ist vor einem
von vornherein zu warnen: Man kann aus
den Erfahrungen in Afrika nicht kurzschlissig
Rezepte fir die Situation in Deutschland ab-
leiten. Was gut ist fuir Afrika, muf noch lange
nicht gut sein fur Europa! Es laRt sich zum
Beispiel nicht sagen: In Afrika wird in der Kir-
che getrommelt, und die Kirchen sind voll -
also versuchen wir es auch mal mit Trom-
meln. So einfach geht das nicht. Es hat ja
frher auch der Missionsarbeit in Afrika sehr
geschadet, wenn europaische Missionare
meinten, man misse und kénne in Afrika so
arbeiten wie zu Hause in Europa.

Aus den vielen Ursachen, die mit dazu bei-
tragen, dal} die Kirche in Afrika so schnell
wachst, will ich drei herausgreifen.

Die erste Ursache liegt wohl in der Ganzheit-
lichkeit unserer Mission:

Menschen kommen in Afrika zu Christus und
zur Kirche, weil sie dort Heil und Heilung fin-
den. Européer trennen gerne Korper und
Geist; fur einen Afrikaner dagegen gehdren
Korper und Seele, inneres und &uleres
Wohlbefinden untrennbar zusammen. Unsere
Evangelisation ist in der Regel verbunden mit
Gesundheitsdienst, Brunnenbau und Land-
wirtschaftsberatung. Wenn wir z.B. in der
Steppe im Norden Kenias Menschen zum
Wasser des Lebens, zur Taufe fihren wollen,
dann mussen wir ihnen zuerst helfen, einen
Brunnen zu graben, damit sie Wasser zum
Trinken haben. In den Gottesdiensten wird
fir die Kranken gebetet, Frauengruppen be-
suchen Familien, in denen jemand gestorben
ist, und der Jugendkreis geht ins Gefangnis.
Eingliederung in den Leib Christi bedeutet
also tendenziell eine umfassende Befreiung:
Befreiung von der Angst vor den Geistern,
Befreiung von Hunger und Durst, Befreiung
von Krankheit und Untererndhrung. Men-
schen in Afrika erfahren in &hnlicher Weise,
was Menschen in Jesu Umgebung erlebten:
"Geht hin und sagt, was ihr hért und seht:
Blinde sehen und Lahme gehen, Aussétzige
werden rein und Taube hdren, Tote stehen
auf, und Armen wird das Evangelium gepre-
digt!" (Mt 11,5)

Zweitens sind unsere Bemuhungen um eine
wirklich afrikanische Kirche und eine afrikani-
sche Theologie zu nennen:
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Fast Uberall wuchs die Zahl der Christen in
Afrika schneller, sobald aus dem ‘europa-
ischen Missionsgebiet' eine ‘afrikanische
Kirche' geworden war, das heil3t, wenn die
Leitung der Gemeinden und die Leitung der
Kirche in einheimische Hande Ubergegangen
war. Weil3e Missionare - deren Verdienste
und Opferbereitschaft wir hoch anerkennen -
haben oft die Aktivitaten der einheimischen
Mitarbeiter gebremst.

Gleichzeitig wollten die meisten weiRen Mis-
sionare die neuen Gemeinden in Afrika zu
Abziehbildern ihrer Mutterkirche machen. Sie
brachten nicht nur die Bibel, sondern auch
die Bekenntnisschriften, nicht nur Jesus
Christus, sondern auch den Weihnachts-
baum. Sie brachten nicht nur den Heiligen
Geist, sondern auch den Geist des européi-
schen Individualismus.

DaR die Mission einherging mit einem kul-
turellen Kolonialismus und das Evangelium
an die europdische Zivilisation gefesselt
wurde, hat die Mission in Afrika sehr behin-
dert. Wir merken heute, dafR wir dort viel
mehr offene Ohren und aufnahmebereite
Herzen finden, wo wir dem Christentum das
europaische Kleid ausziehen und versuchen,
ihm einen afrikanischen Rock zu nahen. Wir
haben zwar noch keine fertige afrikanische
Theologie, aber wir suchen sie, weil wir sie
fir unsere Mission brauchen. In diesem Zu-
sammenhang mdochte ich auch die Bedeu-
tung der Laien betonen:

Unsere Kirchen in Afrika haben sehr wenige
ausgebildete Pfarrer oder andere hauptamtli-
che Mitarbeiter. Sehr viele Arbeiten, die in
Deutschland nur von Pfarrern erledigt wer-
den, mussen bei uns Laien Ubernehmen:
zum Beispiel werden tber 70 % der Predig-
ten von Laien gehalten. Wir legen allerdings
sehr grof3en Wert auf die Schulung und Fort-
bildung dieser Laien. In meiner Kirche schu-
len wir z.B. Manner und Frauen fir das Ab-
halten von Beerdigungen, fur den Konfir-
mandenunterricht und seelsorgerliche Besu-
che. Das sind fir uns keine Notlésungen,
sondern diese Arbeit der Laien ist ein wichti-
ger Teil unserer Mission.

Die dritte Ursache ist unsere Suche nach
Einheit:

Die alten afrikanischen Kulte waren Stam-
mesreligionen. Der christliche Glaube Uber-
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windet Stammesgrenzen und bringt verfein-
dete Menschen im Leib Christi zusammen.

Das Bemiihen um Einheit geht aber dartiber
hinaus. Die europaischen Missionare haben
uns ja nicht nur Christus gebracht, sondern
sie haben ihn zerteilt in eine Vielzahl von Kir-
chen. Die Aufspaltung in Anglikaner und Lu-
theraner, Reformierte und Methodisten und
viele andere behinderte die Missionsarbeit
sehr. Unsere Kirchen haben deshalb in je-
dem Land einen nationalen Kirchenrat ge-
grundet, der die Kirchen zusammenftihrt und
die Entwicklungs- und Missionsarbeit koordi-
niert. So kénnen wir wenigstens ein Stiick
weit gemeinsam auftreten. Das ist ganz
wichtig fUr unsere Mission.

Das soll zunachst gentigen. Ich habe schon
gesagt, dal es unmdglich ist, Erfahrungen
aus Afrika direkt auf Europa zu Ubertragen.
Ich will dennoch versuchen, als Afrikaner et-
was Uber das 'Missionsgebiet Deutschland'
Zu sagen.

Dies will ich unter den gleichen drei Stich-
worten tun: Ganzheitlichkeit, europaische
Theologie und Suche nach Einheit.

1. Ganzheitlichkeit

Die deutsche Kirche hat die Arbeitsteilung
weit vorangetrieben. Diese Spezialisierung
ermaoglicht einerseits effektive Arbeit: Hilfe fir
die Kranken beim Arzt, fir die Armen in der
Diakonie, fur Behinderte in Heimen, fir Intel-
lektuelle in der Akademie und so fort. Aber
die Gemeinde am Ort hat dadurch anderer-
seits Entscheidendes, fast alles missiona-
risch und diakonisch Wirksame, an Spezial-
dienste der Kirche abgetreten. Das Leben
der Menschen, das was sie wirklich be-
schaftigt und umtreibt, wesentliche Bereiche,
in denen Menschen Befreiung und Hilfe
notwendig brauchen, kommen im Leben der
Gemeinden und in den Gottesdiensten kaum
noch vor.

In Deutschland sitzen viele Christen im Got-
tesdienst nicht direkt nebeneinander, son-
dern sie lassen Liicken zwischen sich und
begriRen selten ihre Nachbarn. Sie haben
Scheu, sich zu bertihren.

Wenn jemand ein Haus mit solchen Liicken
zwischen den Steinen bauen wirde, dann
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ware das Haus nicht stabil. Solch ein Haus
koénnte leicht einstirzen. Es gabe auch keine
Warme darin, weil der kalte Wind hindurch-
blast. Niemand kann sich darin zu Hause
fahlen.

Besucher aus Deutschland sagen uns immer,
daR die Gottesdienste in Afrika so frohlich
sind, so spontan und mitreiRend. Vielleicht
gehort es zur deutschen Mentalitat, dafd im
Gottesdienst nicht geklatscht und gejauchzt
wird. Vielleicht zeigt man hier Freude auf an-
dere Weise - nur habe ich es noch nicht be-
merkt.

2. Européische Theologie

Wir merken in Afrika, wie wichtig es fir un-
sere Mission ist, wenn wir uns auf die beson-
deren Fragen und Probleme unserer afrikani-
schen Umwelt einlassen und in unserer
Theologie Antworten auf die wirklichen Fra-
gen der Menschen suchen. - Tut das die eu-
ropdische Theologie auch?

Ein Beispiel: Eine Besonderheit Europas ist

die Zerstoérung der Umwelt, die die Zukunft
gefahrdet. Das macht vielen Menschen hier

Katholischer Hirtenbrief der Bischéfe Kenias
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Angst. Was tut die européische Theologie an
der Universitat, was geschieht in den Bibel-
stunden? Was laRt sich aus dem Glauben
heraus sagen, was wirklich zu einer Umkehr
der Menschen und einer Hilfe in der Not bei-
tragt? Ich befirchte, hier zeigt sich ein Defizit
an guter europaischer Theologie. Diese ist
aber als Grundlage einer missionarischen
Arbeit unverzichtbar.

3. Suche nach Einheit

In der Kirche in Afrika haben wir auch oft
Meinungsverschiedenheiten und Streit. Aber
den Streit etwa zwischen "Evangelikalen” und
"Okumenikern" kennen wir nicht.

Manchmal habe ich den Eindruck, daf in
Deutschland in der Kirche mehr gegeneinan-
der als miteinander gearbeitet wird. Da sind
die einen, die sich fur Frieden, Gerechtigkeit
und Bewahrung der Schopfung einsetzen.
Die anderen bemuhen sich um die Bekeh-
rung des einzelnen zu Christus. Ich denke,
erst wenn alle begriffen haben, daf3 beides
untrennbar zusammengehort, wird es gelin-
gen, das 'Haus der lebendigen Steine' auch
im 'Missionsgebiet Deutschland' zu bauen.

Kenia

Zur gegenwartigen Lage unseres Landes

Die wachsenden Spannungen im politischen
Klima Kenias haben die Bischotfe des Landes
veranlal3t, in einem Hirtenbrief zur gegenwar-
tigen Lage Stellung zu nehmen. Das Schrei-
ben, daR am 24. Juni d.J.> in den Kirchen
Kenias verlesen wurde, weist in ausgewoge-
ner, aber auch deutlicher Weise auf die
wachsenden Mi3stdnde im Lande hin: Intole-
ranz der Regierenden, Dominanz der Partei,
Machtkonzentration, Nepotismus, Pfrinden-
wirtschaft und wuchernde Korruption. Die
Bischotfe warnen vor der Gefahr des Totalita-
rismus und der Ideologie der Nationalen Si-
cherheit. Sie fordern eine nationale Konfe-
renz, auf der alle gesellschaftlichen Gruppie-
rungen in einen Dialog miteinander eintreten
kénnen, um Losungen fur die gegenwartigen
Probleme zu finden. Der Hirtenbrief hat bei

der Regierung bisher noch kein Echo aus-
gelost.

Einleitung

1. Die Freude Uber die Feier des ersten Jahr-
hunderts der katholischen Evangelisierung in
Kenia konfrontiert uns mit einer dringenden
Aufforderung an die Kirche, "nach den Zei-
chen der Zeit zu forschen und sie im Licht

1 1990 (Anmerkung der Redaktion).

2 Im Anschluf? an den Hirtenbrief wurde von der
kenian. Regierung der Vorschlag eines 'round-
table' (Vgl. Punkt 15) aufgegriffen. Auch das kri
tisierte "queing" (Vgl. Punkt 9) wurde abge
schafft. Von daher stimmt diese Aussage so
heute nicht mehr. (Anmerkung der Redaktion).



Aspekte der kirchlichen Situation in Kenia

des Evangeliums zu deuten™. Das ist in der

Tat unsere Pflicht und unser Recht als Ver-
kiinder des Evangeliums, denn "Evangelisie-
rung ware nicht vollkommen, wirde sie nicht
dem Umstand Rechnung tragen, dal3 Evan-
gelium und konkretes Leben der Menschen
als Einzelperson und als Mitglied einer Ge-
meinschaft einander standig beeinflussen.
Darum fordert die Evangelisierung eine klar
formulierte Botschaft, die den verschiedenen
Situationen jeweils angepaldt und stets aktu-
ell ist, und zwar Uber die Rechte und Pflich-
ten jeder menschlichen Person, Uber das
Familienleben, ohne das kaum ein personli-
che Entfaltung mdglich ist, Gber das interna-
tionale Leben, den Frieden, die Gerechtig-
keit, die Entwicklung; eine Botschaft Uber die
Befreiung, die in unseren Tagen besonders
eindringlich ist™.

Griunde fur Dankbarkeit in unserem Land

2. Wir haben bereits in einem unserer frihe
ren Hirtenbriefe erklart: "Die Tatsache, dal3
Kenia grol3e Fortschritte gemacht hat und
sich Uber Frieden und Stabilitat freuen kann,
ist eine Tatsache, fir die alle Kenianer auf
richtig dankbar sind"®. Das ist nicht nur ein
materieller und wirtschaftlicher Fortschritt,
sondern es ist ein menschlicher Fortschritt,
der alle Bereiche menschlichen Lebens ein
schlief3t. Im Bereich der Erziehung beispiels
weise hat die Zahl der Priméar- und Sekun
darschulen sichtbar zugenommen, und das
selbe kann man von den Hoheren Lehran
stalten, den Hochschulen und Universitéten
sagen, die von der Regierung in den letzten
zwei Jahren zugelassen worden sind. Offen
kundigen Fortschritt gibt es auch im Bereich
von Gesundheit und Wissenschaft bei der
Bekadmpfung von Krankheiten, die die Welt
bedrohen, wie zum Beispiel AIDS; Fortschritt
zeichnet sich auch deutlich ab in der politi
schen Dimension durch das Wachstum des
kenianischen Volkes an politischem Bewuf3t
sein und politischer Reife.

3. Es ware zu langwierig, alle Bereiche des
Fortschritts in unserem Land im Lauf der
vergangenen Jahre noch einmal darstellen
zu wollen. Unser Ziel ist es nicht, eine er
schopfende Bestandsaufnahme dieses Fort
schritts zu liefern, sondern alle Landsleute

3 Gaudium et Spes, Nr. 4.
4 Evangelii Nuntiandi, Nr. 29.
5 Hirtenbrief aus AnlaR der Wahlen 1988.
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daran zu erinnern, dal3 wir Gott, von dem al-
les Gute kommt, dankbar sein sollten. Es
ware Gott gegenuber ungerecht, die Auf-
merksamkeit auf unser Problem zu lenken,
ohne zuvor seine Wohltaten zu erwahnen. Es
ware gleichermal3en ungerecht, die positive
Rolle unserer Regierung beim Zustande-
kommen dieses Fortschrittes unbeachtet zu
lassen. So wollen wir hier erneut erklaren,
was wir bereits einmal gesagt haben: "Dem
Prasidenten gebuhrt die Unterstiitzung der
ganzen Nation bei seinen zahlreichen Be-
mihungen, das zu schaffen, was wir win-
schen: Liebe, Frieden und Einheit"®.

Grund zur Sorge

4. Die positiven Aspekte, die Kenia einen be
vorzugten Platz unter den afrikanischen Na
tionen zuweisen, sollten uns jedoch nicht da

von abhalten, die Probleme zu analysieren,
die fur alle Burger des Landes von allgemei

nem Interesse sind, besonders aber die Pro

bleme derjenigen, die in irgendeiner Weise
arm oder in Not sind. Dabei ist es nicht un

sere Absicht, einzelne Personen oder Institu

tionen zu beschuldigen, da wir alle mehr
oder weniger an der gemeinsamen Verant

wortung fur den Wiederaufbau unserer Na
tion mittragen. Aber wir wirden in unserer
Rolle als religiose Fuhrer und Oberhirten
scheitern, wenn wir angesichts solcher Pro

zesse schwiegen.

5. Zuweilen wird in den 6ffentlichen Medien
die Meinung vertreten, daf3 die Rolle der Kir
che streng auf den Bereich spiritueller und
religidser Angelegenheiten beschrankt sein
sollte. Denen, die eine solch enge Sicht von
der Kirche haben, sagen wir, daf3 nichts wirk
lich Menschliches der Aufgabe der Kirche
fremd ist. Deshalb hat sie ein Wort mitzure
den Uber die hochste Bedeutung menschli
chen Lebens und menschlicher Gesell
schaft’. Papst Paul VI. meint zu demselben
Thema: "Die Kirche nimmt es nicht hin, daR
ihre Sendung nur auf den Bereich des Reli
gibsen beschrankt wird, indem sie sich fir
die zeitlichen Probleme des Menschen nicht
interessiert"®. Die Kirche méchte ein "Experte
in Menschlichkeit" sein, und das "veranlaf3t
sie, ihre religibse Sendung notwendigerweise

6 Ebenda.
7 Vgl. Gaudium et Spes, Nr. 1.
8 Evangelii Nuntiandi, Nr. 34.
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auf die verschiedenen Bereiche auszudeh-
nen, in denen Manner und Frauen wirken,
um in Einklang mit ihrer Wirde als Person
dasjenige Glick zu suchen, das in dieser
Welt moglich ist™,

Verlagerung innerhalb der politischen
Strukturen

6. In den vergangen drei Jahren vollzog sich
ein Prozel3 zunehmender Gleichsetzung der
Partei mit der offiziellen Regierung. Wer auch
immer einzelne MaRnahmen der Partei kriti
siert, wird als ein Mensch angesehen, der die
Regierung Kenias angreift. Dartiber hinaus
scheint die Uberlegenheit der Partei gegen
Uber der Autoritat des Parlaments eine voll
endete Tatsache zu sein. Das hat die drei
Hauptarme der Regierung durcheinanderge
bracht: die Exekutive, die Legislative und die
Judikative, und beeintrachtigt ihre Eigen
standigkeit. Am starksten betroffen scheint
die Judikative zu sein, da die Amter des Ju
stizministers und des Obersten Rechnungs
prufers aufgrund durftig debattierter Verén
derungen in der nationalen Verfassung na
hezu bedeutungslos geworden sind.

7. Gibt man der Partei unumschrankte Auto
ritét, fuhrt das zu dem MachtmiBbrauch, Giber
den wir mehr als einmal in der Tagespresse
lesen konnten; das wurde zuweilen von den
Parteifiihrern verurteilt, die niedrigere Amter
nicht unter Kontrolle halten kénnen. Das ge
ringste Zeichen von Dissens gegentiber einer
einzelnen Entscheidung der Partei wird oft
als subversiv und als Gefahrdung der Staats
sicherheit ausgelegt. Wir befurchten, daf? die
"Philosophie der Nationalen Sicherheit", die
von unseren Bridern, den Bischéfen Latein
amerikas zusammen mit dem Papst 1979"
offentlich verurteilt wurde, in unserem Land
Eingang findet und zu politischen Morden,
ungesetzlichen Hausdurchsuchungen, will
kdrlicher Haft, zu unter Folter erzwungenen
Gestéandnissen und Todesschwadronen
fahrt, Aktionen, die der Kontrolle der staatli
chen Ordnungskrafte entgehen.

8. Ohne ein besonderes wirtschaftliches oder
polititsches System oder Programm vorzu

schlagen, hat die katholische Kirche kirzlich
erneut erklart, dal "keine gesellschaftliche

9 Sollicitudo Rei Socialis, Nr. 41.
10 Vgl. Puebla, Nrn. 49, 314, 547, 549, 1262.
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Gruppe, wie zum Beispiel eine politische Par-
tei, das Recht hat, das Fuhrungsmonopol an
sich zu reiRen; denn das fiihrt zur Zerstérung
des wahren Subjektcharakters der Gesell-
schaft und der Birger als Personen, wie es
bei jedem Totalitarismus geschieht. In einer
solchen Situation werden der Mensch und
das Volk zu 'Objekten’, trotz aller gegenseiti-
gen Erklarungen und verbalen Beteuerun-
gen"™'. Mit Subjektcharakter meint der Papst
die Bedingung, ein Subjekt von Rechten und
Pflichten zu sein, und nicht das Objekt politi-
scher Manipulation. Das ist zum Beispiel der
Fall, wenn jemand schikaniert wird, sobald er
eine Meinung &aul3ert, die der Meinung der
Machtigen entgegensteht. Das ist eine di-
rekte Einschrankung der in unserer Verfas-
sung verankerten Freiheit der Rede.

9. In einem o6ffentlichen Hirtenbrief brachten
wir unsere Sorge Uber das kirzlich einge
fuhrte Wahlsystem zum Ausdruck, das all
gemein "queuing"12 genannt wird und wo
durch die geheime Wahl der Burger drastisch
reduziert wurde. Einige Burger, gesetzlich
von diesem Wahlsystem ausgeschlossen,
wurden an ihrem Recht zu wahlen gehindert,
weil nicht fir Alternativen gesorgt war. Als
Ergebnis dieses Wahlsystems wurden dann
in den 6ffentlichen Medien sowohl von Politi
kern als auch von Bischofen zahlreiche Be
schwerden Uber diese konkreten Félle von
"Schiebung" erhoben. Als auf3erdem die
Wahlbeteiligung in vielen Teilen des Landes
betrachtlich nachliel3, wurden mehrere Par
lamentsmitglieder von einer kleinen Minder
heit gewahlt, die nicht reprasentativ ist fur
den wirklichen Willen der Bevélkerung in ih
rem Wabhlkreis, selbst in Fallen nicht, wo sie
70 % der abgegebenen Stimmen erhielten.

Finanzielle Probleme

10. Wirtschaftlich gesehen, nahmen die Le

benshaltungskosten in den letzten zwei Jah

ren mit beschleunigter Geschwindigkeit zu.
Die kirzliche Anhebung um 12 Prozent bei
den Mindestléhnen ist nicht realistisch und
entspricht nicht den Kosten der Grundguter:
Nahrung, Verkehrsmittel, Gesundheit, Klei

dung, Wohnung und Ausbildung, die das
Budget einer jeden Familie am meisten bela

sten.

11 Sollicitudo Rei Socialis, Nr. 15.
12  System des (6ffentlichen) Aufstellens in einer
Schlange (fur einen Kandidaten).
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Es ist kein Geheimnis: Wenn die Menschen
auf ehrliche Weise nicht zu einem gerechten
Lohn kommen kdnnen, dann ist die Konse-
quenz weit verbreitete Korruption. Die Kor-
ruption in Kenia hat alarmierende Ausmal3e
erreicht, was den Prasidenten veranlaf3te, im
"Kenya Times Report" am 29. Méarz 1990 den
korrupten Beamten ein Ultimatum zu stellen.
Der Schaden, der den Menschen durch Kor-
ruption zugefiigt wird, kann nicht nur finanzi-
ell bewertet werden. Die Korruption zerstort
das moralische Gewebe der Nation, beson-
ders wenn sie unter Regierungsbeamten,
halbstaatlichen Gruppen und sogar unter
den staatliche Ordnungskréaften grassiert.

Erzwungene Harambees™

11. Ein weiterer Bereich, der uns Sorge be-
reitet, sind die erzwungenen Harambees. Ha-
rambee ist ein System, das viele Kenianer
akzeptieren und schétzen. Es ist das System,
das sich als Uberaus wirksame Methode
beim Aufbau unserer Nation bewahrt hat. Je-
doch ist nun traurigerweise dieses Konzept,
dessen urspringlicher Gedanke freiwilliges
Geben und Handeln war, von irregeleiteten
Fuhrungskréften in eine Verpflichtung und
eine erzwungene Ubung verwandelt worden.
Wir wissen von Fallen, wo Regierungsbeamte
Rundschreiben verschickten, in denen sie
von jeder Familie einen gewissen Geldbetrag
forderten; Falle, wo durch Bezirksbiiros den
Arbeitern die Lohne gekirzt wurden, wo Vor-
gesetzte und ihre Assistenten in den Ge-
treide-Behorden auf Leute warten, wo Eltern
gezwungen werden, dann Geld zu geben,
wenn solche Gelder gesammelt werden, zum
Beispiel der Stipendien-Fonds des Prasi-
denten usw. Und so absurd es auch klingen
mag, jene, die nicht in der Lage sind, den
geforderten Betrag aufzubringen, mul3ten die
Konfiszierung ihres Eigentums geschehen
lassen, das dann versteigert wurde, um Geld
zu bringen. Harambee bedeutet, daR die
Menschen geben, was sie kénnen, frei, ohne
irgendeinen Druck. Was hat das fur einen
Sinn, wenn es uns zum Beispiel gelingen
sollte, zugunsten eines Stipendien-Fonds
eine riesige Geldsumme aufzutreiben, um
den kllgeren Kindern aus armen Familien zu
helfen, wahrend wir in Wirklichkeit weitere
Millionen Falle geschaffen haben, die ihrer-
seits ein Stipendium brauchen? In dieser Sa-

13 Harambee - "Helft alle zusammen", ideologi-
sches Motto Kenias.
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che unterstitzen wir die Aktion des Prasi-
denten, indem wir klarmachen, daf3 das kiirz-
liche Harambee fur den Stipendien-Fonds
des Préasidenten wie auch alle anderen Ha-
rambees freiwillig sind und dal3 niemand auf
irgendeine Weise gezwungen werden sollte,
gegen seinen Willen Beitrage zu leisten.

Die Reichen und die Armen

12. Wie wir bereits in unseren frilheren Hir
tenbriefen’* bemerkt haben, erfordert die be
stehende und groRer werdende Kluft zwi
schen den Reichen und den Armen die Be
achtung aller. In Kenia herrschen heute
starke Gegensatze, und das wirkliche Pro
blem des Tribalismus basiert nicht nur auf
ethnischen Urspriingen, sondern hat auch
zwei gegensatzliche "6konomische Stamme"
zur Grundlage; das sind der Stamm der Rei
chen, die ihr Vermégen durch zweifelhafte
Mittel angehauft haben, und der Stamm der
Armen. Wahrend die ersteren nicht mehr als
ein Viertel der Bevolkerung ausmachen,
stellen die letzteren die Mehrheit unseres
Volkes dar; die meisten von ihnen leben in
Slums, als Squatter™, in wiistenartigen Ge
bieten oder sie fristen ihr Leben als Gelegen
heitsarbeiter.

13. Es ist eine Tatsache, dal? der landwirt
schaftliche Sektor 50 Prozent unseres Brut
tosozialproduktes erarbeitet; er bildet den
Lebensunterhalt fur Gber 85 Prozent unserer
Bevolkerung und bringt noch 70 Prozent der
Devisen unseres Landes. Gemal der Ent
wicklungspolitik unserer Regierung sollte der
Nahrungsbedarf von inlandischer Produktion
gedeckt werden. Es ist uns daran gelegen,
daf Kleinbauern unterstitzt werden und fur
ihre Feldfriichte einen gerechten Preis er
halten.

Conlusio

14. Wir sind Uberzeugt, dal3 die Punkte, die
wir in diesem Brief erwahnt haben, fir unser
Land grundlegende Probleme darstellen, und
ihre Losungen sind unerlaBlich fur jedes
Land, unter welchem politischen System
auch immer. Diese Probleme sind mehr als
nur politisch; sie werfen ethische Fragen der

14 Vgl Hirtenbriefe von 1988, Nr. 7 und 1989, Nr.
17; Text siehe WELTKIRCHE 1/88, S. 3ff. und
7189, S. 204 - 208.

15  Squatter - illegale Siedler.
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Gerechtigkeit und der Menschenrechte auf.
Was aus der offentliche Debatte Uber das
politische System deutlich wurde, ist die all-
gemeine Ubereinstimmung, daR die gegen-
wartigen Strukturen Schwachstellen aufwei-
sen, die behoben werden muissen.

15. Man wirde uns der AuRerung rein nega
tiver Kritik bezichtigen, wenn wir nicht ver
suchten, irgendeine positive Moglichkeit zur
Losung dieser Probleme vorzuschlagen.
Deshalb begrufZen wir nachdricklich den
Plan, eine nationale Konferenz abzuhalten,
die Vertreter der Regierung, der KANU™, re
ligioser Gruppen und Berufsgenossenschaf
ten, wie etwa die von Rechtsanwalten, Arz
ten, Unternehmern etc., einbeziehen sollte,
um die Hauptprobleme unseres Landes, ihre
Wurzelursachen und ihre mdgliche Lésung
zu analysieren. Obwohl eine solche Konfe
renz rein beratenden Charakter hatte, hoffen
wir doch insténdig, dafd die vorgebrachten
Meinungen, Ideen und Vorschlage von den
Autoritaten ernsthaft beachtet und ausge
wertet wirden und dafl3 - wo nétig - gehan
delt wirde.

16. Folgende Punkte gehdren nach unserem
Daflrhalten zu den notwendigen Vorausset
zungen fur eine solche Konferenz und fir
eine realistische Hoffnung auf positive Er
gebnisse:

a) Die Konferenz mufte so organisiert sein,
daR die Mdglichkeit zu offenem und freiem
Meinungsaustausch in einer Atmosphére ge-
genseitigen Glaubens und Vertrauens be-
steht; eine Atmosphére, wie sie unter unse-
ren kenianischen Landsleuten herrschen
sollte, deren gemeinsamer Wunsch das Ge-
deihen unseres Landes in jeder Hinsicht und
die Achtung der Rechte eines jeden einzel-
nen in unserer Gesellschatft ist.

b) Alle Teilnehmer an einer solchen Konfe-
renz sollten bereit sein, konstruktive Kritik zu
akzeptieren.

16 KANU - Kenya African National Union, Staats-
und Einheitspartei.
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c) Es sollte eine fur alle annehmbare Gewahr
gegeben sein, dal® niemand spéter als Folge
der AuRerung von Ansichten und Vorstellun-
gen bei der Konferenz Schikanen zu erdul-
den hétte.

17. Was wir in diesem Brief zum Ausdruck
gebracht haben, war ausgelost worden
durch unseren aufrichtigen Wunsch, unsere
Regierung zu unterstiitzen bei dieser schwe-
ren Verantwortung, fir das Gemeinwohl aller
Burger zu sorgen. Bei uns missen keine ver-
steckten Motivationen oder Ambitionen be-
furchtet werden. Wir beenden dieses Doku-
ment mit einem Gebet an den Herrn, in die-
sem hundertsten Jahr der katholischen
Evangelisierung Kenias, und wir entnehmen
es dem Melgebet fir die Entwicklung der
Volker:

"Vater, du hast allen Vdlkern einen gemein-
samen Ursprung gegeben, und es ist dein
Wille, sie in dir zu einer Familie zu vereinen.
Erfulle die Herzen aller mit dem Feuer deiner
Liebe und dem Wunsch, Gerechtigkeit fir
alle ihre Brider und Schwester zu garantie-
ren. Durch Teilen der guten Dinge, die du
uns gibst, lal3 uns Gerechtigkeit und Gleich-
heit fir jeden Menschen, ein Ende allen
Zwiespalts und eine auf Liebe und Frieden
erbaute menschliche Gesellschaft erwir-

ken".
17

Nairobi, 21. Juni 1990.

Die katholischen Bischofe Kenias

Aus: Weltkirche 6/1990, S. 173-176. In deutscher Uber-
setzung zit. n. The Standard, Nairobi, 22. Juni 1990.
Abdruck mit freundlicher Genehmigung des Verlages.

17 Gebet aus der Messe "Fir die Entwicklung der
Volker", Missale Romanum, ed. typica altera,
1975, S. 820.
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National Council of Churches of Kenya (NCCK)

Nationaler Kirchenrat von Kenia

In der Selbstdarstellung des NCCK heilt es:
"Der Nationale Kirchenrat von Kenia (NCCK)
ist eine Gemeinschaft von Kirchen und ande-
ren christlichen Organisationen, deren Ziel es
ist, die Verwirklichung des Reiches Gottes flr
alle Menschen in Kenia und anderswo voran-
zubringen, indem die christlichen Krafte fir
die Aufgaben der Evangelisierung, des
christlichen Dienstes und Zeugnisses vereint
und indem Kooperation und gegenseitiges
Verstandnis unter Christen in Kenia gefordert
werden." (1989)

|. Geschichte

Die Urspriinge des NCCK gehen in das Jahr
1913 zurlck, als die damaligen Missionen
zwecks Koordination ihrer Arbeit eine erste
Allianz grindeten. 1944 bildete sich daraus
der 'Christliche Rat von Kenia', sozusagen
der Kirchenrat der im Lande entstandenen
Missionskirchen, der sich zunachst die Wie-
dereingliederung der aus dem Zweiten Welt-
krieg zuriickkehrenden Soldaten und die
christliche Erziehung zur Aufgabe machte. In
den 50er Jahren - der Zeit des blutigen Mau-
Mau-Aufstandes und der Notstandsgesetze -
versuchte dieser Kirchenrat, verstarkt Einflufd
auf die Politik der Kolonialregierung zu ge-
winnen (v.a. mit dem Ziel der Rehabilitation
der unzahligen politischen Gefangenen). In
den frihen 60er Jahren erweiterte sich das
Spektrum der Aktivitdten, jeweils hervorge-
rufen durch spezifische Krisen, um Projekt-
arbeit in den Bereichen Landwirtschaft,
Handwerk und Gesundheit. Nach der Unab-
hangigkeit Kenias im Jahre 1963 verfalte
sich der 'Christliche Rat' neu als 'Nationaler
Kirchenrat'.

Aus der Geschichte des NCCK ist ersichtlich,
dal3 'Entwicklungsaufgaben' seit der Grin-
dung einen wichtigen Stellenwert einge-
nommen haben. In friheren Jahren verstand
sich der NCCK diesbeziglich noch als In-
itiator und Durchfihrungsgorgan der ver-
schiedenen Projekte, heute dagegen nimmt
der NCCK eher Koordinationsaufgaben fur
die Projektvorhaben der verschiedenen Mit-
gliedskirchen und Organisationen wahr. Eine

andere wichtige Funktion des NCCK ist si-
cherlich die, ein Forum des theologischen
Austausches fur seine Mitgliedskirchen un-
tereinander und mit anderen Kirchen zu sein.

Il. Mitgliedschaft

Jede Kirche mit mindestens 10.000 Mitglie-
dern und jede christliche Organisation mit
mindestens 100 Mitgliedern, die den Glau-
bensgrundsatzen der Verfassung des NCCK
(Bekenntnis zum Dreieinigen Gott) zustimmt,
kann dem NCCK beitreten. Mittlerweile geho-
ren dem NCCK 25 Kirchen als Vollmitglieder
an, darunter auch die 'Church of the Pro-
vince of Kenya' (die anglikanische Kirche in
Kenia).

Il. Struktur

Die generelle Politik des NCCK wird von der
jahrlich stattfindenden Vollversammlung der
Delegierten aller Mitgliedskirchen und -Orga-
nisationen festgelegt. Fir detailliertere Fra-
gen sind die vierteljahrlichen Treffen des
Exekutiv-Komitees, das sich aus den Kir-
chenfuhrern zusammensetzt, zustandig. Der
Generalsekretar (z.Zt. Samuel Kobia) ist
letztendlich fir die Durchfihrung der von der
Vollversammlung beschlossenen Politik ver-
antwortlich. Er wird dabei von einem eigenen
Sekretariat, den einzelnen Programmdirekto-
rinnen und verschiedenen (Expertinnen-)
Kommissionen unterstiitzt. Um die gesamte
Arbeit Gberhaupt zu ermdglichen, sind beim
NCCK uber 200 Mitarbeiterinnen in Nairobi
und weitere 170 in den Regionalbiros und
Zentren angestellt.

IV. Die fUnf Hauptprogramme des NCCK

1.) 'Christian Outreach and Rural Develop-
ment' (Christliche mobile Sozialarbeit und
landliche Entwicklung):
vor allem in den (halb-) trockenen Ge-
bieten Nordkenias tétig.

2.) 'Urban Community Improvement Pro-
gramme' (Programm zur Verbesserung der
stadtischen Gemeindestrukturen):
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- 'Community-based Health Care' (Ge
meindenahe Gesundheitsfiirsorge, z.B. in
Mathare Valley)

- 'Small-scale  Business Enterprises'
(Existenzgrindungshilfe fur Kleinunter
nehmen)

- 'Employment Promotion Project’ (Be-
schéaftigungsférderungsprojekt)

3.) 'Family Life Education Programme' (Ehe-
und Familienberatung):
- Eheberatung, Familienplanung, u.a.

4.) 'Christian Education and Training Pro-

gramme' (Christliche Erziehung und Ausbil-

dung):

- Christlich-muslimische Begegnung, Lai-
en-Ausbildung, u.a.

5.) 'Refugee Service Unit' (Fliichtlingsdienst)

Neben diesen Hauptprogrammen vergibt der
NCCK auch Studien- und Schulstipendien,
unterstiitzt den kirchlichen Rundfunk/ Fern-
sehen, veranstaltet nationale Pastorlnnen-
konferenzen und koordiniert kirchliche
Frauenarbeit.

Wichtig fur alle diese Aktivitaten ist die Koor-
dinationsfunktion des NCCK, die es den je-

Hillard Smid
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weiligen Mitgliedern erleichtern soll, sich in
ihrer Arbeit aufeinander abzustimmen und
sich zu erganzen.

V. Finanzierung

Die Finanzierung des NCCK setzt sich zu-
sammen aus den: 1.) Mitgliedsbeitragen

2.) Ertragen aus Immobilien, Gebiihren,
Mieten, usw. (Der NCCK unterhélt z.B. zwei
Konferenzzentren in Limuru und Kanamai.)
3.) Zuschussen der 6kumenischen Partne-
rinnen (z.B. EZE und 6kumenischer Rat der
Kirchen) z.Zt. noch 3/4 der gesamten Ein-
nahmen.

4)) Zinseinnahmen aus vergebenen Darle-
hen.

5.) Erlésen der alljahrlich stattfindenden
NCCK-Woche (Spenden, z.T. auch von pri-
vaten Grol3spendern wie der Ford-Stiftung).
6.) offentliche Gelder fur bestimmte Pro-
gramme (z.B. Familienplanung).

VI.Adresse

National Council of Churches of Kenya
P.O. Box 45009 Nairobi, Kenya

Zu Gast in einer kenianischen Gemeinde

FUnf Tage unserer Reise verbrachten wir,
einzeln auf Gastfamilien verteilt, in Gemein-
den der gastgebenden Ditzesen Embu und
Kirinyaga. Nach dem gelungenen gemein-
samen Start in Kabare und Isiolo hief3 es nun
also: allein in ein Dorf zu einer afrikanischen
Familie, sich neu zurechtfinden, ganz ohne
die Hilfe der Gruppe. Ich kam nach
Kanyuambora, dem Ort, an dem wir am
Sonntag zuvor bereits einen Konfirmations-
gottesdienst erlebt hatten, ca. 35 km 6stlich
von Embu auf dem Land gelegen, in frucht-
barster Umgebung. Mais, Tabak und Obst
werden dort reichlich angebaut.

Um es gleich vorwegzunehmen: Dieser
Fahrtabschnitt stellte fir mich einen der

echten Ho6hepunkte unserer Reise dar.
Zunéchst wirkte naturlich auch hier manches
befremdlich. So z.B. ohne Strom und
flieBend Wasser, dafir aber mit Moskitos
auskommen zu mussen. Auch die ange-
kiindigte Familie suchte ich vergeblich. Der
Vicar (= eine Art Dekan, also nicht ein Vikar
in unserem Sinne), bei dem ich wohnen
sollte, Rev. James Mbugi, lebt getrennt von
seiner Familie, die an seinem Heimatort eine
kleine 'Shamba' bewirtschaften muf3, um sich
und ihn versorgen zu kdénnen, denn die
Pfarrergehélter sind in Kenia mangels
Kirchensteuer nur bescheiden. Montags ist
dienstfrei fir alle Pfarrer der CPK, da kann
James gewohnlich seine Frau und seine
Kinder besuchen.
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James ist Vicar der 'Parish of Kanyuambora/,
die sieben 'Congregations™ im Umkreis von
etwa 10 km umfaf3t. Dabei ist Kanyuambora
selbst, bereits 1933 gegrindet, bei weitem
die alteste anglikanische Gemeinde, Die an-
deren 'Congregations' entstanden erst in den
60er und 70er Jahren. Kanyuambora zahlt
200 Gemeindeglieder - gerechnet werden
namlich nur die, die auch wirklich am gottes-
dienstlichen Leben teilnehmen; es gibt ja
keine Volkskirchen in Kenia.

In den anderen 'Congregations' der 'Parish’
gibt es keine Pfarrer (es herrscht grof3er
Pfarrermangel in Kenia...), sondern in den
Kirchen predigen zumeist 'Evangelistinnen’,
Laienpredigerinnen, die aber kein Abend-
mahl halten dirfen. Deshalb kommt der Vicar
alle sieben Wochen in jede Gemeinde zum
Gottesdienst. Ansonsten verflgt er, wer
wann zu predigen hat. Man hat sich freizu-
halten!

Im Ubrigen unterscheidet sich die Arbeit ei-
nes kenianischen Pfarrers nicht so sehr von
der deutscher Pfarrerinnen. Allerdings fiel mir
positiv auf, dal3 die Pfarrer hier viel weniger
mit Papier als mit Menschen zu tun haben.
So besuchten James Mbugi und ich - man-
gels Auto immer zu Ful3 unterwegs - viele der
kleinen Farmen (‘Shambas'), auf und von
denen die meisten Familien hier leben. U.a.
waren wir zu Gast bei einem Tabakfarmer,
dessen Familie uns unter einem der herrli-
chen, schattenspendenden Mangobaume
mit Tee und Frichten bewirtete. Tabak ist
'‘Cash Crop', d.h. der Landwirt verkauft seine
Ernte an eine Abnehmerfirma, die ihm pro
Kilo je nach Qualitat und Weltmarktpreis 6,50
- 29 KSh dafir bietet. Auf seiner 4 Morgen
groRen 'Shamba’ kann er maximal 400 kg
Tabak produzieren, auf3erdem baut er etwas
Baumwolle und Mais an. Auf seinem Hof be-
wunderte ich die von ihm selber erbauten
Trockenhauser fur den Tabak: Kleine, in tra-
ditioneller Form aus Geholz gebaute und auf
Standern stehende, sowie ein grof3es, aus
Lehm, mit einem angebauten Holzkohleofen,
dessen Rauch mittels einer Rohre durch den
Innenraum des Hauses geschickt wird und
dort fur eine gleichmafige, hohe Temperatur
sorgt. Der Tabakfarmer wirde gern noch
mehr Land kaufen, aber es ist zu teuer

1 'Congregations': Kleine Gemeinden, die wegen
des Pfarrermangels zu einer 'Parish'/ GroRge-
meinde zusammengefalt sind.
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(1 acre kostet je nach Bodenqualitat 10-
80.000 KSh). Immerhin reicht das Geld zur
Ernéhrung der Familie und fir das Schulgeld,
wie bei den meisten 'Shambas' dieser Ge-
gend. Die Kindersterblichkeit ist hier in den
letzten Jahren auf 5% zuriickgegangen.
Hunger leidet hier normalerweise niemand,
auller wenn Regenzeiten ausfallen, wie zu-
letzt 1984.

Auf der 'Shamba' missen alle Familienmit-
glieder mit Ausnahme der Kinder, wenn sie
zur Schule gehen, mithelfen. Manche Farmer
beschéftigen dariiber hinaus noch einige Ta-
geldhner. Diese verdienen fur 12 Stunden
Arbeit pro Tag 25 KSh (= 1,60 DM); das ist
auch in Kenia sehr wenig Geld. Da ist schon
eine Fahrt nach Embu (30 KSh) ein ungeheu-
rer Luxus, fir den man mehrere Tage arbei-
ten mul3.

Immer wurden wir bei unseren Hausbesu-
chen gastfreundlich empfangen, und nie gin-
gen wir mit leeren Handen davon; so brach-
ten wir Eier, Mais, Friichte und einmal sogar
ein lebendes Huhn (natirlich zum Schlach-
ten!) nach Hause. Solche Naturalien bilden
fir die Pfarrer eine wichtige Zusatzversor-

gung.

Fur mich selbst mufl3 ich allerdings sagen,
daf3 ich mit dem Essen oft Probleme hatte.
Die Menschen geben oft wirklich das Letzte
her, um dem 'visitor' eine gute Mahlzeit zu
bereiten. Das bedeutet andererseits flr die-
sen, dal3 er dann auch jedesmal ordentlich
zugreifen muR3! Aber die UbergrofRe Hitze und
die Fremdartigkeit des Geschmacks liel3en
mich leider oft sehr unhdoflich erscheinen!
Fremd blieb mir auch jene haufig getibte
Sitte, dal3 nicht alle gemeinsam essen, son-
dern zuerst die 'Prominenz' fur sich; sodann
iRt das 'Personal’, was die 'Herrschaften' tb-
riggelassen haben. Ein koloniales Erbe oder
doch auch traditionell?

Eine andere, wichtige Aufgabe des Pfarrers
besteht in der Schulseelsorge, die v.a. in den
wdochentlich abgehaltenen 'Morning Prayers'
durchgefuhrt wird. In Kanyuambora als Zen-
trum dieser Region gibt es gleich drei Schu-
len, eine achtklassige 'Primary School' (600
Kinder), eine vierklassige 'Secondary School'
(200 'students’) sowie eine 'Polytechnic
School' (etwa unseren Berufsschulen ver-
gleichbar), in der 40 Jugendliche eine zwei-
jahrige Ausbildung erhalten. An der Entste
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hung aller drei Schulen hatte die Kirche be-
trachtlichen Anteil. Besonders die ‘'Berufs-
schule' bemiht sich, der massiven Jugend-
arbeitslosigkeit auch in dieser Region zu
begegnen und den Jugendlichen einen
Einstieg in die Arbeitswelt zu ermdglichen.

Besonders viel Freude hatte ich im Zusam-
mensein mit den Kindern des Dorfes. Ich
staunte darliber, welch umfangreiches Pen-
sum an Lernstoff sie zu bewaéltigen haben
und wie intensiv sie es mit ihren groRartigen
Gedachtnissen verarbeiten; denn sie eignen
sich sehr viel Uber ihr phdnomenales (wohl
auch weil nicht durch die Reizlberflutung der
Massenmedien  gestortes)  Erinnerungsver-
mogen an (‘oral culture’). Die Schilerlnnen
hier kennen sich im wahrsten Sinn des Wortes
aus, sind sehr interessiert, und trotz ihrer fur
unser Empfinden bescheidenen Le-
bensumstdnde wirken sie sehr ausgeglichen
und fréhlich.

Sehr gern habe ich mit den Kindern zusam-
men gesungen. Aus dem gewaltigen Fundus
ihrer groRartigen, mitreiRenden Lieder
brachten sie mir einige bei, die wir dann mit
groRer Freude gemeinsam sangen. Beein-
druckend fand ich auch das Erleben des
Schultheaters; obwohl ich von der Sprache
der Texte nicht viel verstand, konnte ich den
Gang der Handlungen aufgrund der starken
Expressivitat des Spiels der Kinder sehr gut
mitverfolgen.

Am letzten Tag in Kanyuambora hatte ich
Gelegenheit, 'Sunday School' (- Kinder-
gottesdienst) und Hauptgottesdienst zu
erleben. Wahrend mich der Gottesdienst der
rund 150 Kinder in seiner Ausgelassenheit
und Frohlichkeit sehr begeisterte, erschien mir
der 'Main Service' insgesamt viel steifer;
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hier ist vieles liturgisch festgefiigt, man singt
aus Gesangbtichern und folgt andachtig den
Worten der Predigt. Lediglich der Kirchen-
chor mit seinen traditionellen Liedern und
Trommelbegleitung sorgte fur Auflockerung.

Am Nachmittag war ich zu einer 'Harambee'-
Veranstaltung der Gemeinde eingeladen.
"Harambee" ist ein Swahili-Ausdruck und
bedeutet so viel wie "Hauruck!", "Pack" an!"
o.a. Das Wort steht auch im Staatswappen
zu lesen und kennzeichnet eine in Kenia
weitverbreitete Form von 'Wobhltatigkeitsver-
anstaltung': Ein reicherer 'Guest of Honour'
(hier war es ein in Nairobi lebender
Ingenieur, dessen Frau aus Kanyuambora
stammt) stiftet einen hohen Geldbetrag
fur einen guten Zweck. Damit aber auch
andere von seiner  Gebefreudigkeit
angesteckt werden, veranstaltet man eine
'Party' ihm zu Ehren, auf der auch andere
Leute kleinere finanzielle Beitrage geben;
und die, die sich das nicht leisten kdnnen,
bringen ‘Naturalien' von ihrer 'Shamba’
oder aus ihrem Laden mit, die dann
meistbietend versteigert werden. Dabei
werden Name und Beitrag des Spenders/der
Spenderin jedesmal laut und unter Beifall
verkiindet, was die Gebementalitat sehr sti-
muliert (1), aber natirlich - besonders im po-
litischen Bereich - auch zum Mif3brauch fiih-
ren kann.

Nie vergessen werde ich den letzten Abend
in Kanyuambora, an dem wir mit fast 30 Kin-
dern zusammen nach einer schénen Wande-
rung in einer Lehmhutte auf engstem Raum
sangen, erzahlten und beteten.

Neulich habe ich getrdumt, Kanyuambora
wieder besucht zu haben. Ich hoffe, daR
dieser Traum bald in Erfullung geht!
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IV. Theologie im Kontext:

Aspekte afrikanischer Theologie

Anne Winkler-Nehls

Einfiihrende Uberlegungen zur afrikanischen Theologie

Der Begriff 'Afrikanische Theologie' tauchte
zum ersten Mal 1965, also nachdem viele
Staaten Afrikas unabhangig geworden wa-
ren, bei der 'Allafrikanischen Kirchenkonfe-
renz' auf, wobei damit jedoch weniger die
Vorstellung eines eigenen theologischen
Programms verbunden war; eher war dieser
Ausdruck als 'nationalistischer Slogan'1 zZu
verstehen.

Jirgen Moltmann schreibt in seinem Geleit-
wort zu Setiloanes Buch, das einen Entwurf
Afrikanischer Theologie darstellt, dal ihm
dieser Begriff zum ersten Mal 1974? wahrend
der 'Faith-and-Order-Konferenz' in Ac-
cra/Ghana, begegnet sei. Auf dieser Ver-
sammlung von Christen wurden die weil3en,
westlichen Theologen mit einem neuen,
selbstbewul3ten afrikanischen, asiatischen
und sudamerikanischen Christentum kon-
frontiert, das das Christentum europaischer
und nordamerikanischer Prégung in seine
Schranken wies bzw. die bis dahin als selbst-
verstandlich vorausgesetzte Herrschaft der
‘weil3en Theologie' in Frage stellte.®

Auch wenn es nicht die eine Afrikanische
Theologie gibt, ja, dieser Begriff auch Aus-
druck einer Entwicklung, eines Prozesses ist,
kann dennoch von dem zentralen Anliegen
Afrikanischer Theologie gesprochen werden.
Fur die afrikanischen Christen geht es

1 G. Setiloane, S. 51. Vgl. Auswahlbibliographie in
diesem Info.

2 1974 erschien das fir "Afrikanische Theologie"
wichtige Werk von John S. Mbiti, Afrikanische
Religion und Weltanschauung.

3 G. Setiloane, S. 9ff.

darum, "das Gewand der weiRen Missio-
narstheologie abzustreifen und ihren christli-
chen Glauben in ihren eigenen kulturellen
und religiosen Traditionen heimisch zu ma-
chen". Dieser ProzeR schlieRt einen kon-
struktiven Umgang mit Symbolen und Analo-
gien, die im afrikanischen Kontext eine wich-
tige Rolle spielens, und nicht zuletzt mit afri-
kanischer Musik ein. Weiter versucht Afrika-
nische Theologie gegenuber westlicher
Theologie deutlich zu machen, daRR diese
Elemente westlicher Kultur so integriert hat,
dafd sie inzwischen konstitutiv zum Christen-
tum dazuzugehoren scheinen. lhr Anliegen
ist es, Christus ohne die das Evangelium
verwischenden oder sogar verfalschenden
westlichen Zusatze zu begegnen®. Insofern
es darum geht, eine fir afrikanische Sitten
und Gebrauche adaquate Art und Weise des
Umgangs und daraus resultierend des Ver-
stehens mit biblischen Inhalten zu finden’, ist
- sprechen wir von Afrikanischer Theologie -
auch die Frage nach der Hermeneutik ge-
stellt.

Der anglikanische Bischof David Gitari
(Kenia) bezeichnet die oben beschriebenen

G. Setiloane, S. 11.

Siehe Th. Sundermeier, Gemeinsam, S. 41-50.
G. Setiloane, S. 58.

G. Setiloane bemerkt véllig zu Recht, da® das
Christentum "nicht von den kulturellen Wurzeln
der Menschen, die es in jeweils ihrer Zeit vertre
ten und lehren, abgeschnitten und sozusagen in
reiner Form dargeboten werden" kann. S. 52f.Der
gleiche Text kann oder muf3 sogar in einem an
deren religiosen und kulturellen Kontext anders
verstanden werden.

~N o o b
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Aufgaben als eine der groRen Herausforde-
rungen der Gegenwart: "Eines der grof3ten
Probleme, dem wir uns heute gegenuberse-
hen, ist, wie wir die westlich-kulturelle Ver-
packung entfernen und das Evangelium di-
rekt mit den afrikanischen Kulturen zusam-
mentreffen lassen™.

Afrikanische Theologie bleibt somit nicht
beim bloRen Reagieren stehen, sondern ver-
sucht, positiv an das Alte anzuknupfen, um
so als Christen in Afrika, ohne die eigene
Herkunft und Identitat verleugnen zu mus-
sen, authentisch leben zu kénnen. Im folgen-
den soll auf einige dieser alten Traditionen
und den aus dem Zusammentreffen mit der
westlichen Kultur und dem Christentum re-
sultierenden Spannungen etwas naher ein-
gegangen werden.

Polygamie ist in Afrika eine traditionelle Le-
bensform, die sich in diesem Kontext Uber
viele Jahrhunderte auch bewahrt hat. Als die
Missionare kamen, verurteilten sie Polygamie
als mit dem christlichen Glauben nicht ver-
einbar - und damit auch leider sehr oft die
davon betroffenen Menschen. Zwar finden
sich heute immer weniger polygame Ehen
(nicht zuletzt hangt dies auch an finanziellen
Fragen, denn nur ein wohlhabender Mann
kann sich mehrere Frauen leisten), dennoch
ist dieses 'Problem' aktuell, wie zum Beispiel
bei den nomadisch lebenden Stammen der
Turkana und Massai, die heute in der ersten
Generation mit dem Christentum in Kontakt
kommen.

Es ist interessant zu sehen, wie unterschied-
lich afrikanische Theologen mit dieser Frage
umgehen. Wahrend G. Setiloane Monogamie
"als ein Produkt westlicher Kultur" bezeich-
net, "das nicht eindeutig auf das Neue Te-
stament zuriickgefihrt werden kann"®, und
somit auch nicht, so wére zu ergénzen, eine
conditio sine qua non fur ein christliches Le-
ben sein kann, sieht die anglikanische Kirche
Kenias das Problem in einem anderen Licht.
Klar wird gesagt, dal? die monogame Ehe
Gottes Willen entspricht, wobei man aller-
dings sehr darauf achtet, mit dieser Aussage
die (noch) polygam lebenden Christen nicht
zu verurteilen und somit die Fehler der Ver-
gangenheit zu wiederholen; gerade dieser

8 D. Gitari, S. 77 in diesem Info
9 G. Setiloane, S. 56.

Gruppe gebihrt die besondere seelsorgerli-
che Aufmerksamkeit.*

Der Ahnenglaube ist ein fir fast alle afrikani-
schen Religionen zentrales Element, da die
Vorfahren, die eine Mittlerposition zwischen
Gott und den Menschen einnehmen, und de-
ren Wirken in besonderer Weise im Alltag
erfahren wird, das Fortbestehen der sozialen
Ordnung gewabhrleisten. Die Missionare
wollten diesen Glauben vernichten, da sie zu
Recht diese die Gemeinschaft stabilisierende
Funktion der Ahnen erkannten, ihr Bestreben
aber war, die Menschen eben aus jener tra-
ditionalen Gemeinschaft herauszulésen und
in eine neue christliche Gemeinschaft zu in-
tegrieren'’. Dieses Vorgehen konnte nicht
gelingen, hatte aber zur Folge, dalR afrikani-
sche Christen auf zwei Ebenen zugleich leb-
ten, namlich der ihrer traditionalen Weltsicht
und der der abendlandischen Kultur.

Bei dem Bemuhen, die Theologie zu inkul-
turieren, muf3 demzufolge der Ahnenglaube
in positiver Weise aufgenommen werden.
Charles Nyamiti, ein katholischer Theologe
aus Kenia, versucht, den Ahnen-Begriff auf
Christus anzuwenden. Dabei fiihrt er einen
Strukturvergleich durch, indem er die Be-
griffe 'Christi Verbindung zum Menschen'
und 'Der Afrikanische Ahnenbruder' gegen-
Uberstellt und nach inhaltlichen Entspre-
chungen in diesen beiden Modellen sucht.
"Cur Deus homo? Um nichts geringeres als
um diese Frage geht es in Nyamitis Ansatz.
Die afrikanische Antwort lautet: Christus
wurde Mensch, um Mittler zu Gott werden zu
konnen"*2. Die Ahnen-Christologie Nyamitis
hat weitreichende Konsequenzen, die auch
u.a. die Ekklesiologie beeinflussen. Jedoch
wirde es zu weit fuhren, dieses hier ndher
auszufuhren.

Trotz aller Befremdlichkeiten, die dieser An-
satz hervorrufen mag, bleibt zu betonen, daf}
hier ein theologischer Entwurf vorliegt, der
versucht, christliche Botschaft in afrikani-
schen Denkformen zu verstehen.

10 Die anglikanische Kirche geht mit dieser Frage
sehr differenziert um, siehe D. Gitari, S. 106-109.
Th. Sundermeier, Fremde Theologien, S. 529.
A.a.O., S.532

BB
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Der vielfach zitierte Satz des kenianischen
Theologen John S. Mbiti "Weil wir sind, bin
ich"® macht die fur alle afrikanischen Ge-
sellschaften kaum zu Uberschatzende Be-
deutung von 'Gemeinschaft' deutlich. Ge-
meinschaft ist dem Menschen vorgegeben,
sie ist Voraussetzung des Menschseins. Das
Phénomen der Ausgrenzung bzw. der Ver-
weigerung von Gemeinschaft einerseits so-
wie das der bei uns nahezu religivsen Uber-
héhung des Wertes des Individuums ande-
rerseits ist afrikanischem Denken fremd™.
Vielleicht kbnnten wir von der Erkenntnis ler-
nen, dal Menschsein seine Erfullung nur in
Gemeinschaft mit anderen finden kann.

Gemeinschaft gibt es jedoch nicht nur zwi-
schen Menschen, sondern auch zwischen
Mensch und Natur. Die Natur kann kein Ob-
jekt menschlicher Ausbeutung sein, da sie

Silke Rocker

aus der gleichen Quelle kommt wie der
Mensch®™ - Gedanken, die wir so oder &hn-
lich in Entwiirfen einer der Okologie ver-
pflichteten Theologie heute auch bei uns fin-
den.

An dem letztgenannten Punkt wird bereits
deutlich, dal3 Afrikanische Theologie nicht
nur fir Afrikanerlnnen bestimmt ist. Bei der
Indigenisierung des Evangeliums kénnen
sich Dimensionen der Erkenntnis erschlie-
Ben, die wir in unseren Denkkategorien bis-
her nicht begreifen konnten, die nicht nur
unseren Umgang mit biblischen Texten be-
reichern kénnen und uns lehren, unsere Ge-
schichte als Kirche in einem anderen Licht zu
sehen, sondern dariiber hinaus Wahrheiten
aufdecken, die Uber das Menschsein an und
fir sich etwas aussagen®.

Als ein Beispiel einer modernen afrikanischen Theologie méchte ich das Buch von Mercy Amba
Oduyoye, Wir haben selber ihn gehort: Theologische Reflexionen zum Christentum in Afrika,

Freiburg 1988, vorstellen.

WIR SELBER HABEN IHN GEHORT:

Dieser befreiende Satz (vgl. Joh. 4,42) steht
fur das Programm einer afrikanischen Theo-
logie der Methodistin Mercy Amber Oduyoye
aus Ghana. Es geht ihr um eine von Afrikane-
rinnen selbst erfahrene und erfahrbare
Theologie, die vor allem die Quellen in Kultur
und Religion sowie die Geschichte und poli-
tisch-wirtschaftliche Situation des 'schwar-
zen Kontinents' ernst nimmt. Diese Theologie
richtet sich gegen die oktroyierte Christiani-
sierung Afrikas bzw. Rechristianisierung
Nordafrikas, die durch Missionare - stets
Fremde - in theologischer Seichtigkeit und
unter stréflicher MiRachtung der vorhan-
denen Traditionen gegen die sog. 'Sunder'
durchgefihrt wurde.

13  Zitiert nach Th. Sundermeier, Gemeinsam, S. 26.
14  G. Setiloane, S. 65.

15 A.a.O., S.63.

16 A.a.0.S. 23.

M.A. Oduyoye entwickelt eine Theologie der
Dritten Welt von der 'Unterseite’ (S.113), von
der Seite der Opfer her. Die Heilsgeschichte
Gottes (vom Alten zum Neuen Testament)
muf? als die eigene, die originar afrikanische
Geschichte erkannt werden. Sie ist die Ge-
schichte der Unterdriickung durch den Impe-
rialismus bzw. den Neokolonialismus der
wirtschaftlichen Interdependenz heute.

Grundlage ihrer afrikanischen Theologie bil-
den sowohl die Bibel als wesentlicher Eck-
pfeiler als auch der gesamte afrikanische Le-
benskontext: Geschichte, Politik, Gesell-
schaft, Religionen, Kultur usw. Man ist in
Christus und in Nigeria. Wie ein afrikanisches
Volk sein Werden konkret verstehen kann,
zeigt bes. das Exodusereignis (vgl. S. 117 -
131).

Gott befreit den Menschen, auch politisch,
denn Gott hat Mitleid mit seiner Schépfung.
Das Leiden Gottes, die Inkarnation ist einer
"der wirklich einzigartigen Beitrage des Chri-
stentums zum religibsen Denken der
Menschheit..." (S. 135).



Theologie im Kontext: Aspekte afrikanischer Theologie 71

Dartber hinaus thematisiert M.A. Oduyoye
das befreiende Heilshandeln Jesu, Bund und
Gemeinschaft, Feminismus, Dreieinigkeit und
Einheit der Kirche. Dies sind ihrer Meinung
nach die relevanten Voraussetzungen afrika-
nischer Theologie, die zu einer Umgestaltung
von Kirche und Gesellschaft filhren kénnen.

Dieser Ansatz ordnet sich ein in den einen
grof3en theologischen Strom in Afrika, in die
kontextuelle Theologie, deren vorrangiges
Ziel die geistliche und politische Befreiung
der an den Rand gedréngten Menschen ist.

Daneben stellt die Autorin auch die traditio-
nelle Theologie vor, die vor allem die Linie
der Missionstheologie in dem Mal3e weiter-
fuhrt, indem sie an der Glltigkeit der Bibel
und Glaubensbekenntnisse festhalt und die
ursprunglichen Religionen Afrikas als Got-
zendienst ablehnt (vgl. S. 92f: Byang Kalo).

Die Aufweichung einer solchen starren Hal-
tung ist von dem Theologen C.G. Baeta (vgl.
S. 88 - 92) zu verzeichnen:

Von einer herkébmmlichen, christlichen
Grundlage oder Dogmatik ausgehend wer-
den gesellschaftliche, wirtschaftliche und po-
litische Bedirfnisse aus dem rechten Licht,
d.h. aus der Sicht der Marginalisierten, aber
unter Nichtbeachtung des grof3en Einflusses
von Kultur und Religion gesehen. Dies ent-

spricht anndhernd dem Standpunkt einer la-
teinamerikanischen Befreiungstheologie.

Ein Ansatz, der die afrikanischen Quellen
starker berticksichtigt und sie zum Tragen
bringt, ist die indigenisierende Theologie.
Sie verkorpert die Frage, ob man gleichzeitig
Afrikaner und Christ sein kann.

E.B. Idowu (vgl. S. 108 -111) vertritt Indige-
nisierung. Die christliche Theologie soll fur
ihn eine einheimische, eine heimische
Theologie sein, wohlgemerkt keine Uberar-
beitung der europaischen Theologie. Gottes
erldsendes Handeln umfafit die traditionellen
Religionen.

Im Gegensatz zu Idowu sieht Oduyoye eine
Gefahr in der Indigenisierung, dal3 z.B. alte
festgeschriebene Positionen und hierarchi-
sche Ordnungen (z.B. die Rolle der Frau) im
Zuge der Afrikanisierung eine vorkoloniale
Situation herbeifuihren, die dem modernen
Afrika und dem befreienden Charakter des
Exodusgeschehens widersprache. Christen-
tum und urspriingliche Religionen sollten in
einer dynamischen Beziehung zueinander
stehen.

Oduyoye geht es um den Aufbruch eines
etablierten und angepaf3ten Christentums,
das den komplexen Problemen der Gegen-
wart gerecht werden muf3.

Die Akorino Church

Ein Beispiel einer Unabhangigen Afrikanischen Kirche in Kenia

Wahrend unseres Aufenthaltes im 'St. Pauls
United Theological College' in Limuru fielen
uns unter den Studenten zwei Theologen auf,
die weil3e Turbane trugen. Wir erfuhren, daf3
sie Pastoren der 'Akorino Church' waren. Sie
sind die ersten Mitglieder der Kirche, die an
einer kirchlichen Hochschule ein Theologie-
studium absolvieren. Dementsprechend war
der EinfUhrungsvortrag Uber die 'Watu wa
Mungu', wie sie auch genannt werden, der
von Rev. Solomon Waigwa gehalten wurde,
nicht nur fir uns, sondern auch fur die afri-
kanischen Studenten anderer Konfessionen

neu und von besonderem Interesse. In den
Missionskirchen wird noch diskutiert, ob die
'‘Akorino Church' als Sekte eingeordnet wer-
den sollte. In der Bevolkerung, so erzahlte
mir ein presbyterianischer Pfarrer, besonders
in den Landesteilen auRRerhalb des Kikuyu-
Sprachgebietes, herrsche ein unklares Bild
von den Akorino; starkes Abgrenzungsver-
halten produziere haufig Mythen Uber die
Glaubenspraxis der Akorinos (z.B. Uber Ex-
orzismus und Lynchstrafen). Im College
kdmpfen die beiden Theologen um Anerken-
nung. Am Tage nach dem Vortrag hatte ein
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Kommilitone an das schwarze Brett eine
Karikatur eines trommelschlagenden
Akorino geheftet, mit dem Untertitel:
"Christianity has no culture, so let us do our
culture." ironischer Zweifel an dem
Versténdnis der Indigenisierung bei den
Akorinos? Warum, das kann am folgenden,
Ubersetzten Vortrag von Solomon Waigwa
vielleicht deutlich werden:

Ursprung und Theologie der
African Holy Ghost Church

(bekannt als Akorino Church)

Die Akorino Church ist eine protestantische,
einheimische evangelistische Pfingstkirche.
Die Mitglieder dieser Kirche tragen weil3e
Turbane. Die Kirche konzentrierte sich mit ih-
ren Aktivititen lange Zeit auf die Kikuyu; in
den letzten 25 Jahren jedoch breitete sie sich
auch unter anderen ethnischen Gruppen im
Land aus. Die Kirche verdankt den Erfolg ih-
rer Evangelisation und das Kirchenwachstum
in dem letzten Jahrzehnt der jungen Genera-
tion, besonders unter der Schirmherrschaft
der 'Akorino Youth Convention'. Die Jugend,
die als Arm der Evangelisation dient, hat viele
'‘Akorino Church'-Griindungen aufRerhalb der
Central Province Kenias, in der die Kirche
Ful3 faldte, veranlaf3t. Bevor ich von Ereignis-
sen ihrer Herkunft erzéhle, méchte ich lhnen
mitteilen, dal3 die Mitglieder dieser Kirche die
Namen "Akorino", "Aroti", "Arathi", oder in
Kiswahili "Watu wa Mungu" tragen. Das
'‘Kenya Handbook of Churches' behauptet
falschlicherweise, die Namen seien unklar.
Das Wort 'Mukurino' (Singular von ‘Akorino’)
wurde einem populéaren Ausspruch des Kir-
chengriinders entnommen, er lautet: "Mukuri
nuu?" (Wer ist der Erloser?); die Antwort
wirde lauten: "Ni Jesu." (Es ist Jesus.) Der
wiederholte Gebrauch dieses Slogans liefl3
vorwiegend unter Outsidern den Namen
"Akorino" entstehen. Ein "Muroti" (Singular
von "Aroti") ist ein TrAumer, ergriffen von ei-
ner der Gaben des Heiligen Geistes. Ein
"Murathi" (Singular von "Arathi") ist ein Pro-
phet; der Swahili Name "Watu wa Mungu"
heif3t ganz einfach "Gottes Volk".

Zur Herkunft

1922 trafen sich einige Christen der soge-
nannten "mainstream missionary churches"
zu besonderen Andachten und Bibelkreisen.
Dort erfuhren sie, da3 Jesus versprochen
hat, seine Jinger nicht allein zu lassen. "Ich

will zum Vater beten", sagte er, "und er wird
euch einen anderen Begleiter schicken, der
euch ewig begleiten wird, den Geist der
Wabhrheit." Sie begannen, nach diesem Geist
zu verlangen, nachdem sie festgestellt hat-
ten, dal3 er die Quelle der Kraft in ihrem
christlichen Dasein sein wirde (Apostelge-
schichte 1,18).

An einem Sonntag nachmittag Ende des Jah-
res 1922, ungeféhr um 15 Uhr, sprach ein
Evangelist uber den Parakleten und die
vielen Ereignisse in der Apostelgeschichte, in
denen Christen, durch den Heiligen Geist er-
griffen, in Zungen sprachen. Danach trat die
Gruppe in ein langes ununterbrochenes Ge-
bet ein. Man bekannte die Sunden und flehte
um Vergebung durch das Blut Christi, das
auf Golgatha vergossen wurde. Dann fuhren
sie fort, sich der Herrschaft Christi uneinge-
schrankt zu unterstellen und baten um den
Heiligen Geist. Einer der Gottesdienstbesu-
cher, Mr. Elijah Mwano, brach plétzlich die
Ruhe, indem er Gott in einer Sprache pries,
die andere nicht verstehen konnten. Eksta-
tisch jammerte und schrie er, auf den Knien
liegend und die Hande gen Himmel ausge-
streckt. Die anderen wurden von einer ehr-
flrchtigen Angst ergriffen und spirten die
Anwesenheit Gottes in der kleinen Hdtte. Sie
begriffen alle, dal} sie Siinder waren und
Siihne und Vergebung brauchten, so dald sie
wie Elijah Mwango den Heiligen Geist emp-
fangen koénnten.

Eine andere Person, die an dem Gottesdienst
teilgenommen hatte, Bischof Musa Thuo
Chenge aus Muranga District, erzéhlte dem
Studenten des Colleges, Mr. H. Mwangi, in
einem Interview: "Ich war aufgeregt und sah
fr einen Augenblick meine Nichtigkeit vor
Gott und was fir ein unehrlicher und halb-
herziger Christ ich war. Ich weil3 nicht genau,
wodurch das kam, aber mir wurde spater er-
zahlt, dal3 ich mehr klagte und lobte als ir-
gend ein anderer in der Gemeinde." Viele an-
dere Briuder erfuhren die Erfullung durch
den Heiligen Geist in den folgenden Gebets-
andachten.

Die Brlder, die diese Erfahrung gemacht
hatten, fuhren fort, in den Kirchen ihrer Her-
kunft zu predigen. Ihr neuer Ansatz im Got-
tesdienst mit der Betonung von Visionen,
Traumen, Zungenreden und ihrer Interpreta-
tion unterschied sie besonders von ihren an-
deren Kirchenmitgliedern. Die Missionskir-
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chen wie die 'Church Missionary Society', die
'‘Church of Scotland Mission', die 'African In-
land Mission' und die Katholische Kirche
konnten die charismatischen Aktivitaten der
Gemeindemitglieder nicht mehr beherber-
gen, die diese neue Dimension, den Glauben
auszudricken, gefunden hatten. Viele wur-
den folglich exkommuniziert, andere verlie-
3en die Kirche aus freien Stiicken.

Sie beschlossen daraufhin, dal3 Végel des-
selben Federkleides zusammen in ein Ge-
hege gehotren. Sonntags wurden in Hausern
und o6ffentlichen Platzen unter Baumen Got-
tesdienste abgehalten. Auch auf Marktplat-
zen predigte man Umkehr zur Vergebung der
Sinden.

Die Kirche breitete sich schnell auch in an-
dere Kikuyubereiche aus: Nyeri, Kirinyaga,
Embu und Meru. Auch die Kikuyus in der
Diaspora des Rift Valley hiel3en sie willkom-
men. Es koénnte notwendig sein, bei diesem
Stand der Dinge einige Faktoren der schnel-
len Ausbreitung der Akorinos hervorzuheben.

a) Inkonsequenz der Missionare bezliglich
ethischer Lehren und deren praktischer Aus
wirkungen, z.B.:

1) Sie verurteilten den afrikanischen Brauch
des Schnupfens, rauchten aber selber Ta
bak.

2) Der Konsum von traditionell afrikanischen
Spirituosen (z.B. Muratina) wurde als Siinde
verurteilt, wahrend die Missionare einen so
gar starkeren Alkohol (Brandy) zum Essen zu
sich nahmen.

b) Kulturelle Konflikte, z.B. das Verbot von
weiblicher Beschneidung (Klitorisektomie),
das zum Auszug von Afrikanern aus
Missionskirchen in die einheimischen Kirchen
fUhrte.

¢) Inihren frihen Anfangen beflrworteten ei
nige Teile dieser Kirchen die Polygamie.
Auch das wird viele Afrikaner angezogen ha
ben, die nicht vorbereitet waren, den neuen
europaischen Typ von Ehe anzunehmen. Die
Polygamie starb einen allméhlichen und na

thrlichen Tod.

d) Die Aufnahme von afrikanischen Liedern
und Melodien sowie traditionellen Perkussi-
ons-, Seiten- und Blasinstrumenten im Got
tesdienst.

Verfolgung und Unterdriickung

Die koloniale Verwaltung und einige Missio-
nare sahen die Akorino Kirche als die semire-
ligibse Waffe der 'Kikuyu Central Associa-
tion', spater 'Kenya African Union', an. Es ist
wahr, dafl3 einige der Griindungsmitglieder
der Kirche, wie Bischof Musa Thuo, starke
Unterstitzer der politischen Idee eines neuen
Afrikas waren und dal3 einige sogar Positio-
nen in diesen Parteien innehatten. Die
SchluRfolgerung daraus, die Kirche sei poli-
tisch gegriindet und motiviert, nur weil ei-
nige ihrer Mitglieder in der Politik engagiert
waren, war jedoch irrig. Selbst Kenyatta sagt
in seinem Buch "Facing Mt.Kenya": "Die Ako-
rinos mischen sich nicht in Politik ein noch
gehoren sie irgendeiner politischen Organi-
sation an, sie widmen ihre Zeit ganz religit-
sen Aktivitaten."

Ein anderer Grund der Fehlinterpretation war
einer der urspringlichen Namen der 'Akorino
Church'. Sie wurden Propheten genannt, was
auf Kikuyu "Arathi" hei3t. Zufallig heil3t das
Kikuyu Wort "Murathi" auch "Bogenschiitze"
(Scharfschiitzen, die gelibt sind, mit Pfeil und
Bogen zu schief3en). Die Kolonialverwaltung
hielt die Akorinos deswegen fiir gefahrlich
und verfolgte sie. Um dieses Argument zu
stiitzen, mochte ich einen Brief eines jungen
Offiziers von 29.3.1934 an den 'Provincial
Comissioner' zitieren. Ein Teil dieses Briefes,
den ein Student des 'St. Pauls College' ge-
funden hat, besagt: "Mitglieder dieser Sekte
tragen Pfeil und Bogen, woher sie ihren Na-
men 'Arathi' herleiten."

Es ware falsch, die Verwaltung zu verurteilen,
ohne sich andere Tatsachen anzusehen. Von
alten Mitgliedern dieser Kirche wurde ich
darlber informiert, daf3 es in jenen schwieri-
gen Jahren in der Geschichte unseres Lan-
des eine extremistische semireligiose
Gruppe mit dem Namen "Dini Ya Jesu Kristu"
(oder einfach: Kirche Jesu Christi) gab.
Mitglieder dieser J. Kristo-Sekte trugen Felle
und waren in Angriffe auf Regierungs-
einrichtungen verwickelt. Diese wurden mit
der Akorino-Sekte verwechselt, und die Kir-
che wurde deswegen verfolgt. In dem Bericht
der Regierung wurden die Akorinos an-
geklagt, sie wirden eine Rebellion vorbe-
reiten und Waffen, Pfeile und Speere fiir eine
zukiinftige Revolte schmieden.
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Jomo Kenyatta sagt in "Pacing Mt. Kenia",
daR "dieses Vorurteil von den Kikuyus ver-
wendet wurde, die die Aktivitaten der 'Watu
wa Mungu' genau kannten und wuf3ten, dald
es keine solche Vorbereitung gab. Abgese-
hen davon, was konnten Pfeil und Bogen
schon gegen die Maschinengewehre und
Flugzeuge ausrichten?"

Das 'Ndarugu Massaker'

1934 kam es zur schlimmsten Eskalation 6f-
fentlicher Anfeindungen. Am 2. Februar des
Jahres war der erste Bischof dieser Kirche,
Rt.Rev. Joseph Nganga Kiara auf einer Ge-
betsreise im 'Ndarugu Forest' in 'Gatundu
Division' im 'Kiambu Distrikt'; zwei Kollegen
begleiteten ihn: Rev. John Mungara Karaka
und Rev. Samuel Muinami Njuguna. Zur
gleichen Zeit fuhrte der Polizeiinspektor Co-
leman ein Polizeikontingent an, das einen
Mann namens Njoroge Mukono wegen dop-
pelten Mordes und anderer Verbrechen
suchte. Die Polizisten umkreisten die drei
Kirchenméanner in einem Moment andéchti-
gen Betens. Der Inspektor befahl ihnen, mit
an den Kopf gelegten Handen aufzustehen,
die drei jedoch fihrten ihr Zungengebete und
damit den Gottesdienst fort. Die Polizeimel-
dungen besagen, die drei Kirchenméanner
hatten die Polizei mit Pfeil und Bogen ange-
griffen und Coleman selbst zweimal verwun-
det. Dies war eine Verdrehung der Tat-
sachen, wie in vielen anderen Polizeireporten
damals. Die Wahrheit ist, daf? die Polizei das
Feuer ertffnete und die Pioniere der Akorino
Church bei Tageslicht ermordete.

Nach dem Mord der drei Leiter intensivierte
die Regierung die Verfolgung der Kirchen-
mitglieder, und viele wurden gefangenge-
nommen. Tertullian sagte einmal: "Semem
est sanguis christiano", d.h.: das Blut des
Matyriums ist die Saat. Die Verfolgung verhalf
den Akorino zu mehr Kraft im Glauben. Wenn
einige festgenommen wurden, gingen die Ub-
rigen zur Polizeistation, um mit ihnen zu lei-
den. Beim Tor sangen sie frohlich, als ob sie
ihre Ankunft anktindigen wollten. So wurden
die Gefangenen ermutigt, mit Gesang aus
den Zellen zu antworten. Die ganze Ge-
meinde trotzte den polizeilichen Anweisun-
gen, sich vor dem Geféngnis zu zerstreuen,
und sang weiter. So wurden in den meisten
Fallen viele Gemeindemitglieder fir 6ffentli-
chen Friedensbruch bestraft, wurden gefan-
gengenommen, nur um eine Welle der spiri-

tuellen Erweckung unter den Gefangenen
hervorzurufen. Viele altere Mitglieder wurden
in den berlchtigten Gefangnissen 'Manyani'
und 'Kamiti' und in den Konzentrationslagern
aufgrund von Zeugnissen der Akorino be-
kehrt. Wahrend des Ausnahmezustands, der
durch Sir Evelyn Baring 1952 ausgerufen
wurde, wurden Hunderte von Akorinos ge-
fangengenommen. Die Kolonialregierung
hielt sie fur den religiésen Arm der '‘Mau Mau
Bewegung'. Das ist hauptséchlich darauf zu-
rickzufuihren, dafd sie auch in Richtung des
Mt. Kenya beteten. Der Gebrauch des Satzes
"Twathathaya Ngai na Roho na Jesu Kristo
Mukuri Wito" (Wir loben Gott den Vater, den
Sohn und den Heiligen Geist.) hatte Ahnlich-
keit mit dem Kikuyu Gebet: "Thai thathaia
Ngai thai" (Friede, preiset Gott, Friede). Die
Akorino rasierten sich wie die Mau Mau nicht
die Béarte.

Zu jener Zeit war die Akorino-Kirche nicht als
religiose Gesellschaft registriert, wie es von
den Gesetzen verlangt wurde. Die Regierung
lehnte ihre Bewerbungen ab. 1955 sympathi-
sierte der damalige Districtofficer Mr. Camp-
bell, Limuru Division, in ihrem Leid mit den
Akorino und beschlof3, ihnen zu helfen. Er
riet ihnen, sich einen Rechtsanwalt zu
nehmen, der ihnen beistehen sollte, die
rechtlichen Modalitaten der Registrierung der
Kirche auszuarbeiten. So wurde es gemacht,
und die Kirche wurde registriert. Mit dem
Ende offizieller Anfeindungen und spater mit
der nachfolgenden Unabhéangigkeit 1963
entwickelte sich die Kirche kontinuierlich.
Dies begann, als man Grundsticke in
gréRBeren Stadten und landlichen Gegenden
erwarb und feste Kirchen dort hinsetzte.

Theologische Ausbildung

Seit der Grindung 1922 unterzog sich der
Klerus einer Ausbildung zur Gottesdienstge-
staltung. Dies geschah weitgehend informell
und langfristig. Wo mdoglich, wurden den
Diakonen intensive Einflihrungen in die bibli-
sche Lehre und allgemeine Kirchenverwal-
tung durch Pastoren und Bischéfen ange-
boten. Diese Art der Schulung ist jedoch
nicht nur beschwerlich, sie ist auch langsam
und ineffektiv und fand ihr Ende darin, mehr
Evangelisten als Pastoren hervorgebracht zu
haben. Das langsame Hervorbringen von Pa-
storen reicht nicht mehr langer aus, um die
Zahl der wachsenden Pfarrstellen - ein Er-
gebnis der Bemihungen unserer Evangeli-
sten - zu besetzen. Zuséatzlich braucht die
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Kirche Theologen, die eingelibt sind, sich in
befriedigender Weise nach den Bediirfnissen
der Mitglieder und anderer in der sich schnell
verdndernden Gesellschaft Kenias richten zu
kénnen. Deswegen bat die Kirche das Col-
lege darum, die ersten zwei Studenten der
Akorino Kirche zuzulassen. Zwei Unterkinfte
wurden gestellt, und Mr. Sammy Mbugua
und ich wurden eingeschrieben. Wenn wir
1993 fertig sein werden, werden wir die er-
sten Theologen in unserer Kirche sein.

Theologie

1) Wir glauben an einen Gott, der souveran,
unsterblich, unsichtbar, allméchtig, allwis
send und allgegenwartig ist.

2) Wir glauben, daf? die Heilige Schrift das
lebendige Wort Gottes ist, durch das er zu
uns spricht. Wir glauben an die Unanfecht
barkeit und Wahrheit der Schrift. Sie ist die
héchste Autoritat in Fragen des Glaubens
und der Weisung.

3) Der Mensch ist in die suindige Natur hin

eingeboren. Die Menschheit ist in ihrem ge
fallenen Zustand schuldig und unterliegt dem
Gericht eines gerechten Gottes.

4) Wir glauben an den stellvertretenden Siih
netod Jesu Christi am Kreuz von Golgatha.
Christus bietet der Menschheit die einzige
Erldsung von der Schuld der Siinde, deren
Herrschaft und ewigen Folgen.

5) Wir glauben, dal? Rechtfertigung des Siin
ders nur durch die Gnade Gottes durch den
Glauben an Christus, der gekreuzigt, gestor
ben und wiederauferstanden von den Toten
ist und nun zur Rechten Gottes sitzt, méglich
ist. Er lebt auch im Herz des Glaubenden.

6) Taufe. Die Taufe ist haufig weder Unter

tauchen noch Besprenkeln des Tauflings mit
Wasser, sondern ein dreimaliger Handedruck
mit Handauflegen. Wir nennen sie Taufe des
Heiligen Geistes. Von den Taufkandidaten
wird danach eine spirituelle Pfingsterfahrung
erwartet. Es scheint notwendig, zu ergénzen,
daf allmahlich Teile der Kirche anfangen, die
Taufe durch Untertauchen zu praktizieren,
was nicht ignoriert werden kann.

Kindertaufe. Einige Bischdfe lehren, daf? Kin-
dertaufe erlaubt werden sollte, wahrend an-
dere Kinder nur zu sich lassen und segnen.
In diesem Bereich wird die Kirche noch dar-
Uber beraten und einen Konsens finden mis-
sen.

7) Allgemeines Priesteramt. Die Akorino-Kir-
che glaubt an das Priesteramt aller Glaubi-
gen, die den einen Korper Jesu Christi bil-
den. Der einzelne kann sich Gott auf dem
Thron der Gnade né&hern, auch ohne
menschliche Mittlerschaft. Christus, unser
Hohepriester im Neuen Testament, teilt seine
Priesterschaft mit allen, die durch den Glau-
ben an ihn zu Gott kommen. Deswegen
mussen Christen den Anweisungen zur
Vervollkommnung, der totalen Verpflichtung,
der absoluten Unterordnung und der
rickhaltlosen Aufgabe des Individuellen vor
der Herrschaft Jesu Christi Folge leisten.

Die Akorino entwickeln ihre Theologie weiter,
indem sie sagen: Weil alle Glaubigen Priester
sind, sollten sie die priesterliche Mitra
(Turban), Talar und Chorhemden tragen. Der
"peer" (hebraisch) wurde von levitischen
Priestern nach der levitischen Ordnung fir
das Priesteramt getragen. Die autorisierte
Version der Bibel Ubersetzt dies als "mitra",
wahrend neuere Versionen "Turban" Uberset-
zen (siehe Sacharia 3.5, Exodus 39.28). Die
Mitra und der Turban sind im biblischen
Sinne ein und dasselbe, d.h. die priesterliche
Kopfbedeckung. In vielen Kirchen tragen nur
die ordinierten Priester (Bischofe und Pasto-
ren) die Mitra, in der Akorino-Kirche aber tra-
gen alle Turbane, um zu zeigen, dalR alle
Glaubigen Priester sind. Dieses Priesteramt
verlangt, dal3 der Glaubende "lebende Opfer,
heilige und fur Gott annehmbare, das ist euer
geistlicher Gottesdienst” (Rémer 12,1). Dies
ist ein fortlaufender Prozel3. Das Leben eines
Christen ist ein langes Opfer und deswegen
wird die Mitra immer getragen. Wahrend des
Gottesdienstes in der Kirche tragen die Mit-
glieder weil3e Talare.

Neben der Lehre der Kirche Uber die Rettung
durch Gnade und Glauben, nicht durch
Werke, gilt dem Leben in Heiligkeit beson-
dere Aufmerksamkeit. Dieses Leben ist nur
moglich, wenn der Glaubende Christus er-
laubt, sein heiliges Leben in ihm zu leben.
Die Kirche ist evangelistisch, verpflichtet zur
Proklamation des Evangeliums in der ganzen
Welt.

Die Kirche erwartet die wirklich persénliche,
sichtbare Rickkehr des Herrn Jesus Christus
in seiner Kraft und Herrlichkeit.

Aus dem Englischen Ubersetzt von Marcus Friedrich
und Silke Rocker.
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Uta Saueressig

Is African Religion superficial?

Ist afrikanisches Christentum oberflachlich?

Vortrag im St. Paul's College, Limuru, am 9. Marz 1991

Mr. Mnyika begann mit einer Analyse der
Fragestellung "Was heif3t ‘'oberflachlich'?"

Er wies diesen versteckten Vorwurf als wer-
tend und unpassend zuriick, denn kein prak-
tizierter Glaube kdnne oberflachlich sein, und
wer von Oberflachlichkeit spreche, der ma-
che eine gleichberechtigte Kommunikation
unmdglich, ndhme er doch die anderen nicht
ernst. Stattdessen schlug Mr. Mnyika vor,
von unreif ("immature™) zu sprechen.

Als néchstes stellte er die Frage: "Was heif3t
‘afrikanisches Christentum'?"

Mr. Mnyika wies darauf hin, dal3 diese Wort-
verbindung beinhalte, dal3 es a) verschie-
dene 'Christentimer’ - ein europaisches
Christentum, ein asiatisches, ein schwarzes -
und b) dal3 es darunter ein besonderes afri-
kanisches Christentum gabe. Beides wies er
zuriick und sprach vielmehr vom "Christen-
tum, so wie es in Afrika gelebt wird". Die
richtige Fragestellung fir ihn lautete also: "Ist
Christentum in Afrika unreif?"

Nun wird diese Frage selbst auch von man-
chen schwarzafrikanischen Theologen bejaht
(u.a. auch von John Mbiti). Doch welche
Kriterien werden hier angelegt und was dar-
aus abgeleitet, wenn es zum Urteil der Un-
reife fiihrt? Unreife wird dabei an bestimmten
auReren Verhaltensweisen festgemacht, z.B.
an der Tatsache, daR afrikanische
Christinnen bei der Bewadltigung einer
personlichen Krise, wie z.B. Krankheit, zum
Wabhrsager oder Medizinmann gehen. Der
Wahrsager entscheidet dann per Los Uber
die Ursache der Krise und damit auch, auf
welche Weise sie Uberwunden werden kann.

Bevor dies nun gleich - vielleicht nur halb in-
formiert - als unchristlich oder héretisch ab-
getan wird, sollten wir vielmehr fragen, wie
diese Tradition in christlicher Weise trans-
formiert werden kann. Denn zeigt nicht die
Tatsache, dal’ afrikanische Christinnen Kri-
sen traditionell bewaltigen, dal sie in ihrer

Kirche keine Hilfe fur ihr konkretes Problem
erwarten? Hier ist ein Vakuum, dem sich die
direkt aus der Mission erwachsenen Kirchen
erst noch stellen missen.

Afrikanerlnnen haben nie an Zufélle oder
Unfalle geglaubt. Wenn eine Kranke wissen
mochte, warum sie Malaria hat, und der von
westlicher Medizin gepragte Arzt antwortet:
"Weil Sie von einem Moskito gestochen wur-
den", fragt sie zurlick: "Warum wurde ausge-
rechnet ich ausgerechnet jetzt gestochen?"
Denn fur Afrikanerinnen geschieht nichts
ohne Grund. Da Gott die gesamte Lebens-
wirklichkeit durchdringt, liegt die Ursache fir
die Krankheit tiefer. Eine Glaubige, die nach
dem Gebet zum Medizinmann geht, hat ihre
Tradition in christlichem Sinne transformiert.
Wenn wir dies bedenken, féllt es uns schon
schwerer, von der 'Unreife des Christentums’
in Afrika zu sprechen.

In diesem Zusammenhang machte Mr.
Mnyika dann darauf aufmerksam, dal3 einzel-
nen Elemente der Krisenbewaltigung auch in
der abendlandisch-christlichen Kultur vor-
handen sind. Als Beispiele nannte er:

In der Alten Kirche hatte die Gabe der
Prophetie ihren Ort in Kirche- und Ge-
meindeleben.

In der Hexenverfolgung des ausgehen-
den Mittelalters und der beginnenden
Neuzeit zeigte sich, daR der Hexerei reale
Krafte zugemessen wurden. Wenn wir im
Apostolischen Glaubensbekenntnis die
Gemeinschaft der Heiligen bezeugen,
bekennen wir damit auch, dal} Tote und
Lebende in der einen Gemeinschaft der
Kirche Jesu Christi zusam-
mengeschlossen sind, also eine Verbin-
dung zu den verstorbenen Christinnen
besteht.

Desweiteren, so Mr. Mnyika, misse gefragt
werden, ob es nicht auch in bestimmten ge-
genwartigen christlichen Entscheidungen
und Verhaltensweisen Zeichen der Unreife
gabe. Soz.B.:
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- Das Unfehlbarkeitsdogma des Papstes,
das davon ausgeht, daf3 einer alleine im-
mer Recht haben kdnne.

- Der verkrampfte Umgang der Ge-
schlechter miteinander aus der sexisti-
schen Grundhaltung, dalR jede Frau an
sich schon die Versuchung zur Siinde
sei.

- Die generelle Tabuisierung von Alkohol
und Nikotin in manchen Kirchen, anstatt
sie als Gabe Gottes mit Umsicht zu ge-
nief3en. Ist es nicht ein Zeichen von Un-
reife, um Gottes Kraft, Versuchungen zu
widerstehen, zwar zu bitten, aber dann
aus lauter Angst, ihnen doch zu erliegen,
allem schon zuvor aus dem Weg zu ge-
hen?

So hat sich also gezeigt, daf3 Unreife keine
Besonderheit des Christentums in Afrika ist,
sondern dal3 das Christentum im Laufe sei-
ner Geschichte viele Phasen der Unreife
durchgemacht hat. Der Begriff der Unreife ist
somit relativ, und in jeder/jedem Glaubigen
ist der Same noch nicht zu seiner vollen
Blite gelangt, sondern wir kénnen uns in
dem standigen Prozel3 der geistlichen Rei-
fung immer nur mehr und mehr dem Ideal
der Freiheit des Geistes (Paulus) annéahern.

Zusammenfassung und Ubersetzung eines in
englischer Sprache gehaltenen Vertrages von Henry
Mnyika.

V. Evangelisation und Diakonie

David Gitari

Evangelisation und Kultur:

Erstevangelisierung in Nordkenia

Einleitung

Die Volker Nordkenias, welche wir mit dem
Evangelium von Jesus Christus zu erreichen
versuchen, sind hauptsachlich nomadische
Volker. Die Boran, die Gabbra und die Ren-
dille des Marsabit-Distriktes sind wandernde
Volker. Sie bauen sich fir befristete Zeit
Hauser und nachdem sie in diesem Gebiet
ihre Kuihe, Ziegen und Kamele flr einige Wo-
chen haben grasen lassen, sind sie erneut
auf Wanderschaft, um frische Weiden und
Wasser zu suchen. lhr Leben dreht sich um
die Suche nach Wasser und Gras fir ihre
Tiere. Dieser Lebensstil ist sehr ahnlich dem
der Massai, dem bekanntesten nomadischen
Volk Kenias und Tansanias.

Wahrend wir versuchen, diese Volker zu
evangelisieren, versuchen wir von den Feh-
lern der Vergangenheit zu lernen, um das

Evangelium in angemessener Weise zu préa-
sentieren.

In der Di6zese Mount Kenya East wachst die
Kirche in einer Grolienordnung von mehr als
zehn Prozent pro Jahr. Fragen der Evangeli-
sierung und Kultur haben deshalb einen ak-
tuellen und unmittelbaren Praxisbezug.
Heute scheinbar belanglose Entscheidungen
oder unhinterfragte Annahmen mégen in der
Zukunft groBe Konsequenzen fur die Kirche
haben. Wir in Kenia sind uns dessen
schmerzvoll bewuf3t, da wir immer noch mit
den Folgen von Entscheidungen leben,
guten wie schlechten, die unsere Vorganger
gefallt haben.

Fehler der Vergangenheit

Die protestantische Missionsarbeit in Ost-
afrika hatte ihre bescheidenen Anfange 1844
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als der erste CMS-Missionar in Mombasa an-
kam.

Obwonhl wir heutzutage einige Aspekte dieser
Mission, wie sie sich entwickelte, kritisieren,
mussen wir zuerst der Liebe und dem from-
men Eifer der ersten Missionare Tribut zollen,
die von der Church Missionary Society
(CMS) und der Bible Churchmen's Missio-
nary Society (BCMS) ausgesandt wurden.
Die Verwurzelung einer starken christlichen
Kirche in Ostafrika ist das Ergebnis der
hingebungsvollen Arbeit weil3er Missionare
zusammen mit der eifriger afrikanischer Ka-
techeten und Evangelisten. Mitte dieses
Jahrhunderts hatte die Mehrheit der Men-
schen in Ostafrika das Christentum ange-
nommen. Gegenwartig wird geschatzt, daf}
78,3 % der Bevdlkerung Ugandas und 73 %
der Bevdlkerung Kenias christlich sind.

Nichtsdestotrotz machten die hingebungs-
vollen weif3en Missionare, als sie auf die afri-
kanische Kultur trafen, schwerwiegende
Fehler, mit deren Korrektur die gegenwartige
Generation afrikanischer Fihrer noch immer
kampft. Unbewul3t prasentierten sie das
Evangelium Christi in einer westlich-kulturel-
len Verpackung, welche sie als integralen
Bestandteil des Christentums ansahen. Da-
mals bedeutete, ein Christ zu werden, prak-
tisch viele seiner afrikanischen Sitten und
Gebrauche aufzugeben und stattdessen
englische oder amerikanische anzunehmen.

Die erste Generation afrikanischer Christen,
von denen noch viele leben, akzeptierte das
Evangelium zusammen mit den westlich-kul-
turellen Verpackungen. Z.B. wird in vielen
afrikanischen Gesellschaften von jungen
Leuten, die heiraten wollen, erwartet, dafd sie
viele traditionelle Riten beachten, die jeden
ihres jeweiligen Clans einbeziehen. Diese
Riten finden ihren H6hepunkt an dem Tag,
an dem das Madchen ihren Vater und ihre
Mutter verlalRt, um zu ihrem Mann und dem
neuen Clan zu wechseln. Aber als das Evan-
gelium gepredigt wurde und die Menschen
das Christentum annahmen, zeigten ihnen
die Missionare eine andere, ‘christliche' Art
und Weise zu heiraten.

Viele der neuen Riten, die wir annahmen,
hatten nichts mit Christentum zu tun und
dafur alles mit européischen Gewohnheiten.
Nirgends fordert das Evangelium, daf3 eine
Braut ein weil3es Kleid mit einer unnotig lan-
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gen Schleppe tragen muf3; nirgends fordert
das Evangelium vom Paar, Ringe zu wech-
seln oder eine drei- oder vierstdckige Hoch-
zeitstorte oder den anderen teuren Schmuck
einer 'weiRen Hochzeit' zu haben. Gleich-
wohl, européische Sitten und Gebréuche
wurden dargestellt, als ob sie integraler Be-
standteil des Evangeliums wéaren. Heute er-
kennen wir, dal3 sich viele junge Menschen
entscheiden, ohne eine kirchliche Trauung
zusammenzuleben, aus dem einfachen
Grund, weil kirchliche Hochzeiten zu teuer
sind. Die Konvertiten wurden ebenso ein-
dringlich ermahnt, sich vor der traditionellen
Kunst zu hiten. Ihnen wurde geraten, die
Lieder und Tanze des Stamms aufzugeben
zugunsten der europaischen Choréle, die
aus dem Kirchengesangbuch Ubersetzt wur-
den, obwohl diese vollkommen irrelevant wa-
ren fUr die afrikanische Art des Lebens und
seiner Erfahrungen. Zur Weihnachtszeit
konnte man wohl afrikanische Christen in
Dorfern singen horen:

In der rauhen Winterszeit,

wenn der kalte Wind stéhnt,

die Erde hart wie Eisen ist

und das Wasser hart wie Stein,

dann ist Schnee gefallen, Flocke fur Flocke,
Flocke fiur Flocke,

in der rauhen Winterszeit,

Lange ist es her.

Die Konvertiten sangen diesen Choral, ob-
wohl keiner von ihnen eine rauhe Winterszeit
oder Schneefall erlebt hatte. Gleichwohl ha-
ben die meisten afrikanischen Volker eine
groRe Bandbreite traditioneller darstellender
Kinste wie Musik, Theater und Tanz. Die
gro3e Herausforderung der afrikanischen
Kirche heute ist es, die Schodnheit
afrikanischen Gesangs zu entdecken und zu
bejahen, welche, wie es scheint, falschlich
als unvereinbar mit dem christlichen
Evangelium verurteilt wurde.

Es ist schwer fiir die alten Christen der ersten
Generation, die dem Aufruf, traditionelle
Praktiken aufzugeben, folgten, sich nun da-
von Uberzeugen zu lassen, daf? diese in kei-
nem Gegensatz zum Evangelium stehen.
Viele der afrikanischen Bischofe, die an die-
ser Versammlung teilnehmen, sind wahr-
scheinlich Christen der zweiten oder dritten
Generation. Eines der grof3ten Probleme,
dem wir uns heute gegenuibersehen, ist, wie
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wir die westlich-kulturelle Verpackung entfer-
nen und das Evangelium direkt mit den afri-
kanischen Kulturen zusammentreffen lassen.

Heute ist es in der Erstevangelisierung un-
sere Aufgabe, dal3 wir es vermeiden, die al-
ten Fehler zu wiederholen, wenn wir uns
bisher unerreichten Vélkern nahern.

Das Verhéltnis von Evangelium und Kultur

Wir sollten als erstes eine nitzliche Unter-
scheidung wiederholen, die Bischof Stephen
Neill gemacht hat und die sich auf das
Brauchtum derjenigen bezieht, zu denen wir
mit dem Evangelium kommen:

Es gibt einige Riten, die das Evangelium kei-
nesfalls tolerieren kann (wir kdnnten als Bei-
spiele auffuihren die Totung von Zwillingen,
Zauberei und Hexerei sowie Viehdiebstahl).

Es gibt einige Riten, die zeitweilig toleriert
werden konnen (so z.B. die Beschneidung
von Frauen, Polygamie und die Weigerung
von Mannern, an Treffen teilzunehmen, bei
denen auch Frauen anwesend sind).

Es gibt einige Riten, die voll und ganz vom
Evangelium akzeptiert werden kénnen (dies
beinhaltet viele Sitten und Gebrauche, die
mit der Heirat, afrikanischer Gastfreund-
schaft und dem Verhdltnis der Gesellschaft
zum einzelnen zusammenhéangen).

Das Verhaltnis von Evangelium und Kultur ist
komplex. Diese Komplexitat wird heute in
zunehmendem MalRe erkannt. Die Lausanner
Erklarung von 1975 macht eine wichtige
Aussage zu Kultur und Evangelisation:

Die Entwicklung von Strategien zur Welt-
evangelisation erfordert bei der Wahl der
Methoden Einfallsreichtum. Mit Gottes Hilfe
werden Gemeinden entstehen, die in Jesus
Christus fest gegrindet und eng mit ihrer
kulturellen Umwelt verbunden sind. Jede
Kultur muf3 Immer wieder von der Schrift her
gepruft und beurteilt werden. Weil der
Mensch Gottes Geschopf ist, birgt seine
Kultur Schonheit und Giite in reichem Mal3e.
Weil er aber gefallen ist, wurde alles durch
die Sinde befleckt. Manches geriet unter
damonischen EinfluB. Das Evangelium gibt
keiner Kultur den Vorrang, sondern beurteilt
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alle Kulturen nach seinem eigenen Malf3stab
der Wahrheit und Gerechtigkeit und erhebt
absolute ethische Forderungen gegeniber
jeder Kultur.

Wir begrifRen die Lausanner Erklarung, daR
alle Kulturen jederzeit durch die Schrift ge-
pruft werden mussen. Unsere Auseinander-
setzung mit den damaligen Missionaren be-
steht nicht darin, daf3 sie nur die afrikanische
Kultur verurteilten, sondern darin, daf3 sie die
europaische Kultur dermaf3en verherrlichten,
daR sie diese als die christliche Lebens-
fuhrung erscheinen lieRen.

Kultur kann nicht statisch bleiben; sie ist im-
mer dynamisch. Wahrend der letzten zwei
Jahrhunderte haben sich die Kulturen der
ganzen Welt derartig gegenseitig beeinfluf3t,
daf keine Kultur weiterhin das sein kann, was
sie in der Vergangenheit war. Die Verbreitung
des Christentums Uber die ganze Welt hat
Menschen unterschiedlicher Kulturen ihre
Einheit in Christus bewul3t gemacht. Wie Bi-
schof Stephen Neill einmal sagte:

Die Lehre ist einfach, dalR Gesellschaften
viel weniger statisch sind, als oft angenom-
men wird, daf} Kulturen lebende und wach-
sende Dinge sind in einem fortwahrenden
Prozel3 der Veranderung.

Unsere gegenseitige Beeinflussung und die
Auswirkung des Evangeliums bedeuten, dal3
keine Kultur dieselbe bleiben und jede Kultur
ihren einzigartigen Beitrag leisten kann, um
die Kirche Jesu Christi in der ganzen Welt zu
bereichern.

Das Evangelium stellt die Kultur in Frage

Wir sind keine sentimentalen Bewunderer der
traditionellen Kulturen. Manchmal lehnt das
Evangelium offen die liebgewonnenen Uber-
zeugungen eines Volkes ab. Die Massai zum
Beispiel glauben, dalR alles Vieh in der Welt
ihnen gehort und daR sie die einzigen Men-
schen in der Welt sind, die von Gott mit der
Gnade des Viehbesitzes beschenkt wurden.
Folglich befindet sich nach dem traditionellen
Glauben der Massai jedes Rind, das mo-
mentan von einem anderen Stamm besessen
wird, in den falschen Handen. Wenn also
Massai-Krieger in das Gebiet des Nach-
barstammes der WaKamba marschieren, um
das Vieh der WaKamba zu erbeuten, wird
dies nicht als Diebstahl angesehen: es ist le-
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diglich ein Zurtckholen des Viehs und ein
Zuruckbringen zu ihrem rechtmé&Rigen Heim.
Jesus, der Richter Uber die Kultur, muR3 die
Massai besuchen und ihnen sagen:

Ihr habt gehort, dafd den Alten gesagt wirde:
‘Alles Vieh gehort den Massai und sich das
Vieh der WaKamba zu nehmen, Ist kein Dieb-
stahl.' Ich aber sage Euch, 'Wenn lhr die
WaKamba liebt, dann nehmt nicht ihr Vieh.'

Bei unserer Anndherung an die nhomadischen
Volker Nordkenias mussen wir uns sehr be-
wuldt sein, dall das Evangelium einige
Aspekte ihrer Kultur nicht tolerieren kann. In-
nerhalb der Gabbra-Kultur missen, wenn
eine Frau Zwillinge zur Welt bringt, die bei-
den Kinder getdtet werden, da die Geburt
von Zwillingen als schlechtes Omen ange-
sehen wird. Unsere Evangelisten unter den
Gabbra haben sehr deutlich gemacht, dal3
sogar Zwillinge nach Gottes Ebenbild ge-
macht sind und daf wir kein Leben zerstdren
dirfen, das Gott selbst geschaffen hat.

Auf diese Weise wurde das Evangelium zur
guten Nachricht fur eine bestimmte Gabbra-
Frau mit Namen Sabra. Sie brachte 1978
Zwillinge zur Welt, und der erste anglikani-
sche Priester aus dem Stamm der Gabbra,
Rev. Andrew Adano, und der ortliche ro-
misch-katholische Priester koordinierten alle
ihre Bemuhungen, um sicherzustellen, daf3
die Zwillinge nicht getdtet wurden. Wenn die
Kultur also sagt: Totet die Zwillinge', dann
erklart die gute Nachricht des Evangeliums:
'Du sollst nicht téten'. In unserer Evangelisa-
tion unter den Gabbra zdgern wir nicht, sie
an jene kulturellen Praktiken zu erinnern, die
im Widerspruch stehen zum Evangelium
Christi.

Das Evangelium toleriert Kultur

Die Rendille-Manner von Marsabit werden nie
zustimmen, offentlich zusammen mit Frauen
Zu sitzen. Wenn unser Evangelist einen
Gottesdienst im Freien in einer Rendille-
Manyatta (einem nomadischen Dorf) abhalt,
werden sich die M&nner weigern, daran teil-
zunehmen, solange Frauen, wie dies haufig
der Fall ist, zu diesem Gottesdienst kommen.
'Wenn Sie fertig sind, zu unseren Frauen zu
reden, dann werden wir uns versammeln und
Sie kénnen uns erzahlen, was Sie unseren
Frauen und Tdchtern erzahlt haben.' Der
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Evangelist unter den Rendille muR3 jedesmal
Zeit fur zwei Predigten einrAumen - eine fir
die Frauen und eine fur die Manner.

Die Einstellung der Rendille ergibt sich aus
ihren sehr formlichen und strengen Bestim-
mungen Uber das rechte Verhalten zwischen
Méannern und Frauen. Wir sind davon Uber-
zeugt, daf} diese Bestimmungen letztendlich
unangemessen sind, um die beiderseitige
Liebe und den Respekt auszudricken, die
Gott unter seinem Volk haben mdchte. Es ist
unsere Hoffnung, dal3 die Zeit kommen wird,
in der die Rendille-Mé&nner das Pauluswort
akzeptieren:

da ist nicht Mann und Weib; denn ihr alle
seid einer in Christus Jesus. (Galater 3,28)

Gleichwohl, bis Gott dies den Rendille-Chri-
sten innerhalb ihrer eigenen Kultur offenbart,
kann das Evangelium diese Angewohnheit
fur den Augenblick tolerieren.

Ein feines Gesplr ist notwendig, um zu be-
stimmen, welche Sitten und Gebrauche, ob-
wohl sie nicht eigentlich christlich sind, trotz-
dem fur das Evangelium annehmbar sind.
Die Kriterien fir einen zu tolerierenden
Brauch sind diese, daR es in der Schrift keine
klare Lehre dagegen gibt; und daR es wahr-
scheinlich ist, daf er auf natirliche Weise
ausstirbt, wenn die christliche Kirche fest
etabliert ist.

In einem Fall mit grof3er Bedeutung fur Afrika
hat die Anglikanische Kirche versagt, einen
tolerierbaren Brauch anzuerkennen. 1988
markierte den hundertsten Jahrestag der
ausschlaggebenden und, wie ich meine,
falschen Weigerung der Lambeth-Konferenz,
Polygamisten zur Taufe zuzulassen. Die
Frage der Polygamie erflllt unsere vor-
geschlagenen Kriterien: Das Neue Testament
enthalt bis auf die Anweisung des Paulus,
daf’ Bischofe und Diakone nur mit einer Frau
verheiratet sein sollten (1. Timotheus 3, 2.12),
weder implizit noch explizit eine Aussage zur
Polygamie. Gleichwohl, polygam verheiratete
Méanner, die Christen werden wollten, wurden
behandelt, als ob ihre Lebensumsténde
untragbar fir das Evangelium waren.

Bereits 1862 erklarte John Colenso, der erste
Bischof von Natal, in einem Schreiben an
den Erzbischof von Canterbury:
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Mehr und mehr hat sich in mir die Uberzeu-
gung vertieft, dal’ die gangige Praxis, von ei-
nem Mann, der zum Zeitpunkt seiner Kon-
version mehr als eine Frau hat, zu verlangen,
dalR er alle bis auf eine verstéf3t, um die
christliche Taufe erhalten zu kénnen, daR
diese Praxis nicht durch die Schrift ge-
rechtfertigt, ohne Unterstitzung eines apo-
stolischen Beispiels oder einer apostoli-
schen Autoritat ist, vom allgemeinen
Menschenverstand und Gerechtigkeitssinn
verurteilt wird und insgesamt nicht zu recht-
fertigen ist.

Die Konferenz zu Lambeth von 1888 (die von
ca. 104 Bischofen besucht wurde, von denen
Crowther von Nigeria der einzige schwarze
Bischof war) diskutierte das Verhéltnis von
Kirche und Polygamie und kam zu dem
Schluf3:

£s Ist die Uberzeugung dieser Konferenz,
daf Personen, die in Polygamie leben, nicht
zur Taufe zugelassen werden sollen, daR sie
aber als Kandidaten aufgenommen werden
und christlichen Unterricht bekommen, bis
zu dem Zeltpunkt, an dem sie in der Lage
sind, das Gesetz Christi anzunehmen. (An-
genommen mit 83 zu 21 Stimmen).

Die Frauen von Polygamisten sollen, nach
Meinung dieser Konferenz, in einigen Féllen
zur Taufe zugelassen werden, aber es muf}
den ortlichen Autoritaten der Kirche vorbe-
halten bleiben, zu entscheiden unter wel-
chen Umstanden sie getauft werden. (Ange-
nommen mit 54 zu 34 Stimmen).

Diese Entscheidungen wurden in der Kirche
Afrikas wahrend der letzten hundert Jahre
angewandt. Ein afrikanischer Polygamist, der
den Wunsch hatte, als Christ getauft zu wer-
den, war gezwungen, alle Frauen bis auf eine
fortzuschicken, oder zu warten, bis alle bis
auf eine gestorben waren.

Die missiologischen Konsequenzen dieser
Lambeth-Entscheidung von 1888 sind offen-
sichtlich. Es wird die Geschichte von einem
Hauptling eines groRen Stammes in
Westafrika erzahlt, der das Evangelium von
Missionaren horte und den Wunsch &ufRerte,
getauft zu werden. Aber ihm wurde die Be-
dingung gestellt, dal? er alle Frauen bis auf
eine fortschicken misse. Die gute Nachricht
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wurde zu einer schlechten Nachricht und er
vertrieb die Missionare. Ein paar Monate
spater kamen muslimische Missionare und
erzahlten dem Hauptling, dal er Moslem
werden und seine Frauen behalten kénne. Er
und sein gesamter Stamm nahmen den Islam
an.

Die seelsorgerlichen Konsequenzen sind
ebenso deutlich. Christen, die Polygamisten
werden, werden oft Opfer von Strafen, und
sie erfahren kaum seelsorgerliche Betreuung.
Erst mussen sie ihren Status wieder dem
christlichen Ideal anpassen, bevor sich die
Kirche in der Lage flhlt, sie anzusprechen.
Erstaunlich genug, dal3 viele unserer [Kir-
chen-] Provinzen Ehegesetze haben, die
sehr ricksichtsvoll gegentiber geschiedenen
Personen sind, die erneut heiraten wollen.
Das Eherecht unserer eigenen [Kirchen-]
Provinz enthalt einen Appell, die Seelsorge
auf wiederverheiratete Geschiedene auszu-
dehnen und sie zu den Sakramenten zuzu-
lassen. Trotz Jesu Kritik an der Scheidung
sehen wir keinen Widerspruch in einer Aus-
dehnung der Seelsorge auf Geschiedene;
aber trotz Jesu Schweigen zu diesem Punkt
halten wir an einer strengen disziplinarischen
Haltung gegen die Polygamie fest.

Die Kirche in Afrika sollte sich den Polygami-
sten mit grolRerem seelsorgerlichem Gespur
nahern. Unsere eigene Provinz, die Church
of the Province of Kenya, hat mit dieser drin-
genden Fragestellung gerungen. Als Ergeb-
nis einer sorgfaltigen theologischen Reflexion
hat die 6. Synode unserer Provinz (Novem-
ber 1982) folgendes neue Gesetz angenom-
men, das, wie wir meinen, den Weg markiert:

Kirche und Polygamie

Die Church of the Province of Kenya ist
Uberzeugt, dall Monogamie Gottes Plan fir
die Ehe ist und dal es die ideale Beziehung
ist, um die Liebe zwischen einem Ehemann
und einer Ehefrau auszudriicken. Nichts-
destotrotz wird diese Lehre in vielen Kulturen
Kenias, in denen Polygamie weit verbreitet
und sozial akzeptiert ist, nur schwer verstan-
den. Wahrend die Kirche die Monogamie
lehrt, mul3 sie seelsorgerlich sensibel sein
gegeniber der weitverbreiteten Existenz von
Polygamie.

Personen, die Polygamisten waren, bevor
sie Christen wurden:
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Jemand, der Polygamist ist, bevor er Christ
wird, soll, wenn er das Evangelium annimmt,
zusammen mit seinen glaubigen Frauen und
Kindern getauft werden, unter der Bedin-
gung, daf’ er sich keine weiteren Frauen
mehr nimmt. Der Bischof kann solch einen
Polygamisten, seine Frauen und Kinder nach
weiterer Unterweisung im christlichen Glau-
ben konfirmieren.

Jemand, der vor oder nach der Taufe eine
polygame Ehe eingegangen ist, soll in kei-
nem Fall gezwungen oder genétigt werden,
seine Frauen fortzuschicken als Bedingung,
zur HI. Kommunion zugelassen oder erneut
zugelassen zu werden. (46 Ja-Stimmen, 3
Nein-Stimmen, 1 Enthaltung.)

Personen, die Polygamisten werden, wah-
rend sie bereits Christen sind:

Ein Christ, der Polygamist wird, entzieht sich
selbst den Privilegien, an der HI. Kommunion
teilzunehmen, eine Patenschaft bei einer
Taufe oder ein Amt als Mitglied des Gemein-
derates zu Ubernehmen. Ebenso sollte, in
Ubereinstimmung mit der Lehre von Paulus,
kein Polygamist ein Amt als Bischof, Priester,
Diakon oder Lektor Gbernehmen.

Es steht dem Bischof frei, nach reiflicher
Uberlegung der folgenden Umstande und mit
Blick auf den jeweils individuellen Fall einen
Polygamisten erneut in die vollen Privilegien
der Kirchenzugehdrigkeit als Laie einzuset-
zen. Zu beachten ist:

a) Eine Pause von angemessener Zeit;

b) die Reue des Polygamisten fir seine Feh
ler, die er begangen hat, indem er das Ver
sprechen, das er bei der Hochzeit gab,
gebrochen hat;

c) die Akzeptanz einer solchen Wiederauf
nahme in den Augen der ortlichen Kirche;

d) besondere Faktoren in individuellen Fal
len, die es dem Polygamisten schwer ge
macht haben, dem Druck zu widerstehen,
eine zweite Frau zu nehmen. (43 Ja-Stim
men, 3 Nein-Stimmen und 1 Enthaltung.)

In dem neuen Gesetz werden jene, die Poly-
gamisten waren, bevor sie Christen wurden,
toleriert. Wenn sie das Evangelium anneh-
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men, werden sie zusammen mit ihren glaubi-
gen Frauen und Kindern getauft, ohne daR
die Bedingung gestellt wirde, eine der
Frauen wegzuschicken. Die Vertreibung sol-
cher Frauen ist ein schlimmeres Ubel, als sie
zu behalten. Wir sollten uns an die Aussage
des Paulus erinnern, dal3 ‘worin jeder berufen
worden ist, ihr Brider, darin bleibe er vor
Gott'. (1. Korinther 7.24) Diejenigen Christen,
die Polygamisten werden, werden bestraft,
zur gleichen Zeit aber wird ihnen Seelsorge
zuteil.

Die Kirche in Afrika wird die Unterstiitzung
der weltweiten anglikanischen Gemeinde
schéatzen, wenn wir eine theologische und
seelsorgerliche Neubewertung der Polyga-
mie vornehmen. Ich wiinschte, diese Lam-
beth-Konferenz wiirde die Entscheidungen
Uberdenken, die von unseren Vorgangern in
Lambeth 1888 getroffen wurden.

Das Evangelium bestéatigt und verandert
die Kultur

Aber das Evangelium ist auch Bewahrer der
Kultur, indem es einige Bestandteile der afri-
kanischen Kultur in Ehren halt und sie fir den
Dienst Christi verandert. Wir haben bereits
die Schonheit afrikanischer Musik, der Tanze
und des Theaters erwahnt. In der Ver-
gangenheit wurden diese Kiinste in unchrist-
lichen Zeremonien verwendet, aber sie kon-
nen heute zur Ehre Christi eingesetzt
werden. In der Tat kénnen diese darstellen-
den Kunste die Kirche auf der ganzen Welt
bereichern.

Einer der wichtigsten Aspekte afrikanischer
Kultur, der vom Evangelium bestétigt wird, ist
das afrikanische Verstandnis von Humanitat.
Obwohl ein Individuum seine eigene einzig-
artige Personlichkeit hat, hat Dr. John Mbiti
recht, wenn er sagt, dal’ im afrikanischen
Denken das Individuum erst im Kontext der
Gemeinschaft zur vollen Person wird:

Der einzelne kann nur sagen: "Ich bin, weil
wir sind; und weil wir sind, deshalb bin ich".

Von der westlichen Kirche haben wir ein
Konzept der Evangelisierung geerbt, das
einzelne fir Christus gewinnt. Jede Person
hat individuell Christus als seinen personli-
chen Retter anzunehmen. Aber ein einzelner,
der eine wichtige Entscheidung in seinem
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Leben allein trifft, ist der afrikanischen Kultur
fremd. Wenn ein junger Mensch heiraten
mdchte, ist diese Entscheidung so wichtig,
dal} die ganze Familie und tatsachlich der
ganze Clan einbezogen werden missen. Die
Entscheidung zu treffen, Christus nach-
zufolgen, kann ebenso als so wichtig be-
trachtet werden, daf3 sie nicht einem einzel-
nen Uberlassen werden sollte. Wir sind davon
Uberzeugt, dald in unserer Erstevangelisie-
rung unter diesen nomadischen Vélkern un-
ser Ansatz nicht der sein darf, einzelne von
einem sinkenden Boot zu retten, sondern
vielmehr der sein mul3, Gemeinschaften fir
Jesus Christus zu gewinnen.

Einen individualistischen Appell an eine Ren-
dille- oder Boran-Gemeinschaft zu richten,
der jeden einzelnen auffordert, Christus
anzunehmen, mag sogar im Widerspruch
zum Evangelium stehen. Paulus predigte und
taufte im Haus des Cornelius und in dem des
Gefangniswarters von Philippi. Ebenso kann
das Evangelium im Haus eines Nomaden
verkindigt werden, indem es ihre traditio-
nelle Kultur der Gemeinschaft respektiert und
bewahrt. In unserer Evangelisation in Nord-
kenia nehmen wir den Gedanken einer Evan-
gelisation von Gemeinschaften sehr ernst.
Wir evangelisieren keine Individuen, um sie
aus ihren Gemeinschaften zu reif3en; sondern
nach einer Zeit der Unterweisung bekehren
sich Gemeinschaften, werden getauft und in
das Leben der Kirche eingegliedert.

Die angewandten Prinzipien

Seit vielen Jahren sind Missionare in Nord-
kenia an der Arbeit. Trotzdem ist das plotzli-
che zahlenméRige Wachstum ein eher jin-
geres Phanomen.

Der Durchbruch unter den Gabbra geschah
1977, als wir Rev. Andrew Adano als ersten
Gabbra-Priester ordinierten und ihm ein Ka-
mel, ein Maultier und vierzig Ziegen kauften.
Die Arbeit unter den Turkana im Isiolo-Distrikt
begann 1981. 1985 tauften wir in einem Got-
tesdienst in Epiding 180 Turkana; und einige
Monate spater wurden weitere 257 getauft.
Unsere Arbeit unter den Rendille begann vor
zwei Jahren, als eine ganze Gemeinschaft
von 100 Rendille aus Ula Ula sich zusammen
mit ihrem Hauptling zu Christus bekehrte
und getauft wurde. Eine andere Gemein-
schaft von 500 Rendille in Kargi fing zu Be-
ginn diesen Jahres an, sich zu Christus zu
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bekehren. Als Ergebnis der hingebungsvollen
Arbeit unserer Evangelisten beginnen wir im
Durchschnitt jeden Monat mit zwei neuen
Kongregationen, die meisten unter Baumen.

In 1. Korinther 9,22b-23 beschreibt Paulus
seinen Ansatz von Evangelisation: 'Allen bin
ich alles geworden, damit ich auf alle Weise
einige rette." Wahrend unserer Erstevangeli-
sierung in Nordkenia haben wir erkannt, daf3
wir solange nicht wirkungsvoll sind, bis wir
bereit sind, den 'Gabbra ein Gabbra, und den
Rendille ein Rendille' zu werden, so dafd wir
mit ihnen den Segen des Evangeliums teilen.

Angemessene Evangelisierung

Wir versuchen, die Missionsprinzipien von
Henry Venn und Roland Allen anzuwenden
und eine Kirche zu schaffen, die 'selbst-tra-
gend, selbstverwaltet und sich selbst ver-
breitend' ist. Auf dieser frihen Stufe braucht
der Evangelist immer noch die Unterstiitzung
von auflen, die durch die Di6zesane Missi-
onsvereinigung gewahrleistet wird: Die Ver-
einigung ermutigt Christen in anderen Teilen
der Didzese, an der Erstevangelisierung in
Nordkenia durch gebetsintensive Unterstit-
zung der Arbeit teilzunehmen. Trotzdem wird
die eigentliche Arbeit der Erstevangelisation
unter den Gabbra von den Gabbra selbst
geleistet.

Die Methoden der Evangelisation, die be-
nutzt werden, miissen angemessen sein. Bei
der Evangelisation unter den Gabbra beginnt
dies mit dem Lebensstil des Evangelisten.
Gabbra-Gemeinschaften sind Kamel-Noma-
den. Sie nutzen ihre Kamele fiir beides, um
Wasser zu holen und auch um das Haus und
den Haushalt zu tragen, wenn die Zeit zum
Weiterziehen kommt. Rev. Adano und die
funf Evangelisten, die unter ihm bei den
Gabbra arbeiten, haben fiinf Kamele, die zur
Evangelisation benutzt werden. Der Evange-
list lebt unter den Gabbra, hat Teil an den
Aktivitaten des Gemeinschaftslebens, wan-
dert mit ihren Kamelen, um Wasser zu su-
chen, nimmt bei der Suche nach neuen Wei-
deflachen teil an den Karawanen.

Die Botschaft des Evangelisten muf3 auch in
einem angemessenen Rahmen Uberbracht
werden. Es geschieht wahrend der Wande-
rung oder beim Tranken der Tiere, daf3 die
Evangelisten ihren Stammesgenossen von
dem Herrn Jesus Christus erzahlen. Am
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Abend versammelt sich die Gemeinschaft um
den Evangelisten, und das Evangelium wird
ihnen verklndigt. Der Evangelist hélt keine
langatmigen Monologe, sondern |adt viel-
mehr seine Horer zu einem Gesprach ein.
Auf diese Weise wird das Evangelium von
Jesus Christus der ganzen Gemeinschaft
vermittelt.

Der Blickpunkt der Botschaft mufld ebenso
angemessen sein. Der Evangelist beginnt mit
dem traditionellen Konzept der Gabbra von
Gott und versucht, es mit einem Verstandnis
dessen anzureichern, was Gott in Christus
Jesus getan hat. Die Worte des Hebraer-
briefes werden zu einer guten Nachricht fir
diese wandernden Menschen:

Nachdem Gott vorzeiten viele Male und auf
vielerlei Weise zu den Vatern geredet hat
durch die Propheten, hat er am Ende dieser
Tage zu uns geredet durch den Sohn...

Der Evangelist muf? auch zu einer angemes-
senen Antwort auf die Botschaft einladen.
Wenn er davon uberzeugt ist, dal’ die Ge-
meinschaft das Evangelium deutlich verstan-
den hat, ladt er die ganze Manyatta ein, sich
zu entscheiden, ob sie Christus folgen wollen
oder nicht. Die Altesten treffen sich, um diese
Forderung zu diskutieren, und wenn sie sich
dazu entscheiden, das Christentum anzu-
nehmen, dann wird die ganze Gemeinschaft
getauft.

Von Anfang an muR3 die neue christliche Ge-
meinde angemessene Praktiken annehmen.
Die Taufpraxis ist so ein Punkt: Bei so wenig
vorhandenem Wasser in diesem wiistenahn-
lichen Gebiet ist die Taufe mit Wassertropfen
der vernunftigste Weg zu taufen. Ebenso hat
es keinen Zweck vorzuschlagen, dalR die
Gemeinde sich ein Kirchengebdude bauen
sollte, wenn sie bald wieder auf der Wander-
schaft sein werden. Dies ist eine wandernde
Kirche. Die Kamelkarawanen der Gabbra-
Christen suchen wie friher nach neuen Wei-
deflachen. Aber jetzt sind sie ebenso Pilger
wie Abraham,

der auszog, ohne zu wissen, wohin er
komme. Aus Glauben siedelte er sich an im
Lande der Verheil3ung als in einem fremden
und wohnte in Zelten... Denn die solches
sagen, geben zu erkennen, daf3 sie ein Va-
terland suchen (Hebraer 11,8f. 14).
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Im Gottesdienst wollen wir, da die entste-
henden wandernden Kirchen Nordkenias
Gebrauch machen von der traditionellen Art,
ein Gebet zu sprechen, indem die Gottes-
dienstteilnehmer auf jeden Satz, den der
Vorbeter spricht, antworten. Uns widerstrebt
es, ihnen eine Ubersetzung des Prayer Book
von 1662 aufzuerlegen.

Was die Kirchenleitung betrifft, so soll sich
die Gabbra-Kirche ihre eigenen angemesse-
nen Methoden ausdenken, wahrend sie
gleichzeitig vom Reichtum des anglikani-
schen Erbes profitiert.

Evangelisierung und soziale Verantwor-
tung

Ich habe bereits erwahnt, daf3 wir durch das
Beispiel und das Zeugnis von Pater Vincent
Donovans Arbeit unter den Massai inspiriert
sind. Trotzdem weicht unser Ansatz in einem
wichtigen Punkt von seinem ab.

Donovan arbeitete in einer Umgebung, in der
fur viele Jahre Entwicklungsprojekte, wie der
Bau von Schulen und Krankenh&usern, die
Predigt und Verkiindigung ersetzt hatten.
Das hat unter den Massai, die dachten, daf3
diese Projekte alles sind, was Christentum
beinhaltet, zu Verwirrung gefuhrt. Donovans
Aufgabe war es, die Geschichte vom Leben,
Sterben und der Auferstehung Jesu Christi
bekannt zu machen, ebenso wie die Bot-
schaft, dal3 in Christus Gott gehandelt hat,
um den Menschen zu retten. Donovan er-
achtete es als notwendig, sich selbst von
Entwicklungsaktivitdten zu trennen und sich
auf das Predigen zu konzentrieren.

Als wir unsere Arbeit in Nordkenia begannen,
sahen wir uns nicht den Problemen Dono-
vans, den vorhergegangenen, irrefilhrenden
Beispielen gegeniber. Folglich stand es uns
frei, von Anfang an das Evangelium in sei-
nem ganzheitlichen Reichtum zu verkiinden.
Wir fihren ebenso Programme in gemein-
denaher Gesundheitserziehung und Viehwirt-
schaft durch wie eine Speisung der Hungri-
gen. Wir sind auch an Fragen von Gerechtig-
keit und Frieden interessiert, die sich erge-
ben.

Bei unserer Mission der Volker Nordkenias
kann keine Rede davon sein, daf3 Evangeli-
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sation als primar und unsere soziale
Verantwortung als sekundar angesehen wird.
Diese nomadischen Volker sehen sich kon-
frontiert mit den Implikationen des sakularen
Klimawechsels, der in den letzten Jahren zu
einer Serie von katastrophalen Diirren ge-
fuhrt hat. Sie kAmpfen auch damit, mit den
Veranderungen fertig zu werden, die durch
Menschen verursacht sind: dem Anwachsen
der Bevolkerung, das durch die sinkende
Sterblichkeit bedingt ist, und einem unzurei-
chenden Weideverhalten, das durch das
Graben von Brunnen verursacht ist. Wir ha-
ben ein Sprichwort, daf’ ‘ein hungriger Ma-
gen keine Ohren hat'. Wir kbnnen den Leuten
nicht zuerst predigen und ihnen danach zu
essen geben. Den Mann, der 38 Jahre krank
war, heilte Jesus zuerst mit den Worten:
'Steh auf, nimm dein Bett und wandle'
(Johannes 5,8). Erst bei einem spateren
Treffen ‘evangelisierte’ Jesus ihn mit den
Worten: 'Siehe, du bist gesund geworden;
stindige nicht mehr, damit dir nicht etwas
Schlimmeres widerfahrt!" (Johannes 5,14).
Wir haben es abgelehnt, eine Trennung zwi-
schen Evangelisierung und sozialpolitischer
Verantwortung vorzunehmen. Wir glauben,
daR dieser Ansatz durch den Gehorsam dem
Missionsbefehl und dem Liebesgebot gegen-
Uber gefordert ist.

Naturlich ist es unerlafilich, dal’ unsere so-
ziale Aktivitat in angemessener Weise durch-
gefuhrt wird, ebenso wie unsere Evangelisie-
rung. In einem friheren Aufsatz habe ich die
'Fittere-mich-Mentalitat' beschrieben:

Wenn unsere Bemihungen, den Armen zu
helfen, sie von uns abhangig machen, dann
haben wir sie nicht befreit. Canaan Banana,
der Prasident von Zimbabwe, legt diesen
Punkt Uberzeugend dar, wenn er sagt:

"Die Eigendynamik des Armseins ist derart,
daRR die unterdrickten Armen letztendlich
die Unmenschlichkeit und Demiutigung ihrer
Situation akzeptieren. Sie akzeptieren den
Status quo als den normalen Lauf der Dinge.
Auf diese Weise bedeutet Armsein beides,
den Besitzstand und die Lebenseinstellung,
eine Zukunftsperspektive und sogar eine
Weltanschauung. Der Teufelskreis schliel3t
sich, wenn die Unterdriicker allméhlich das
Gefuhl einer standigen Uberlegenheit und
Bevormundung den Armen gegenulber verin-
nerlichen und versuchen, fir die Interessen
der Armen zu reden, zu denken und zu han-
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deln. Die Armen werden so abhéngig, und
ihnen wird das Gefuhl vermittelt, abhangig
von den Reichen zu sein."

Wir befreien die Armen nicht dadurch, dai
wir ihnen blof3 ihr tagliches Brot geben.
Ebenso unmenschlich kann es sein, wenn sie
sich taglich anstellen missen, um Porridge
zu erhalten. Wir missen mit ihnen zu-
sammen daran arbeiten, Wege und Mittel zu
suchen, um Selbstandigkeit zu erreichen. Wir
missen zu den eigentlichen Wurzeln von
Hunger und Armut vordringen.

Die Anforderungen an unsere Annahmen

Unsere Begegnung mit der Kultur der noma-
dischen Volker Nordkenias hat uns gezwun-
gen, noch einmal einige der Konzepte zu
Uberdenken, die in unserem anglikanischen
Erbe liegen. Zum Beispiel waren wir ge-
zwungen, die Vorstellung aufzugeben, daf3
die ortliche Kirche immer ein Gebaude mit
fester Kanzel, einem Altar und anderem Mo-
biliar sein muf3. Wenn sich Menschen zum
Gottesdienst unter einem Baum versammeln,
dann ist dies in gleicher Weise eine Kirche.
Der sensibelste Bereich der Neubewertung
betrifft die Kirchenleitung, einschlie3lich un-
serer Konzepte des Priestertums und des Bi-
schofsamtes. Vincent Donovan, der aus sei-
nen ahnlichen Erfahrungen unter den Massai
schreibt, hat das Problem sehr deutlich be-
nannt;

Das streng autoritdre Verstandnis des Prie-
stertums (die Aufteilung in Herrscher und
Beherrschte) scheint unmittelbar aus der ju-
dischen Kultur zu kommen. Auf jeden Fall
kommt es nicht aus Christi Beschreibung ei-
ner christlichen Gemeinde. Die Wirde, der
Prunk und die konigliche Pracht unseres
Priestertums und des Bischofsamts (gleich-
falls nicht-neutestamentlich in seinem Ur-
sprung) scheinen aus der westlichen grie-
chisch-rémischen Welt und aus der byzanti-
nischen Welt zu stammen, in die das Evan-
gelium verbreitet wurde. Der monarchische
Bischof, Prinz der Kirche, Exarch, Patriarch,
und der papstliche Titel des Pontifex Maxi-
mus (direkt von den rdmischen Kaisern
Ubernommen) sind Titel und Vorstellungen,
die kaum die einfache Dienermentalitat des
Jesus von Nazareth reflektieren. Jetzt ist
diese Form des Priestertums, welche sich
durch diese offensichtlichen Kultureinflisse
entwickelt hat, die Form, die fur die einzig
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annehmbare Form des Priestertums gehal-
ten wird. Was ist mit den Nationen, die
auBBerhalb des Herrschaftsbereichs dieses
griechisch-rémischen, byzantinischen Chri-
stentums liegen? Sollten sie nicht dasselbe
Recht haben, ihre eigene Form des Prie-
stertums zu entwickeln? Eines, das in seiner
Einfachheit vielleicht dem Ideal des Neuen
Testaments ndher kommt als das jetzige?

Das Priestertum

Wenn wir an dem traditionellen anglikani-
schen Modell des geistlichen Amtes festhal-
ten, dann werden diese nomadischen Men-
schen ihren Pfarrer nur einmal alle drei Mo-
nate sehen. Wenn er kommt, tragt er einen
schwarzen Talar und ein weiRes Hemd, und
das bei 45 Grad Celsius. Diese Form des
Priestertums ergibt fur die nomadischen
Menschen keinen Sinn. Es ergibt auch theo-
logisch keinen Sinn, weil der Pfarrer weit
entfernt von seinen Menschen lebt. Wie Do-
novan sagt: 'Keine Gemeinde kann lange
ohne einen Pfarrer bestehen und kein Pfarrer
kann sinnvoll, zweckmafig und realistisch
ohne die Gemeinde leben." Die nomadisch
lebenden Christen ziehen umher, wahrend
ihre Evangelisten standig unter ihnen sind.
Sollten wir nicht eher, trotz seiner unange-
messenen Ausbildung, den Evangelisten or-
dinieren und so ein Priestertum entwickeln,
das jene Einfachheit berlcksichtigt, die na-
her am Ideal des Neuen Testaments sein
kobnnte?

Das Bischofsamt

Die 'Wurde, der Prunk und die koénigliche
Pracht' eines Bischofs in seinen Amtsroben
oder seinem Amtsmantel und seiner Mitra er-
scheinen diesen nomadisch lebenden Men-
schen in der Sahel-ahnlichen Zone Nord-
kenias absurd. Die Vorstellung von einem
monarchischen Bischof, der seine Autoritat
von einer entfernten Residenz aus auslbt
und der vielleicht einmal in zwei oder drei
Jahren gesehen wird, weist Uberhaupt keine
Beziehung zur nomadischen Kultur oder Er-
fahrung auf.

Das veranlaf3t uns, nach einem anderen Mo-
dell des Bischofsamts zu suchen, das den
Konvertiten etwas bedeuten kann. Glickli-
cherweise ist ein hervorragendes traditionel-
les Modell griffbereit. Nomadisch lebende
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Menschen genielRen die Worte Jesu: 'Ich bin
der gute Hirte', und wirden ihm voll und
ganz zustimmen, dafl3 der gute Hirte 'seine
eigenen Schafe bei ihrem Namen ruft und
ausfuhrt'. Nomadische Kulturen verlangen
nach einem Konzept eines Bischofs als ei-
nem Hirten, der seine Schafe beim Namen
kennt und der 'sie auf einer griinen Aue wei-
det' (Ps 23,2). Es mag sein, dal} den Gabbra-
Christen die Freiheit gegeben werden sollte,
ein eigenes Konzept von Leitung und Auto-
ritat zu entwickeln, das auf ihrem eigenen,
durch die Halbwiste gepragten Verstandnis
vom 'Guten Hirten' basiert.

An diesem Punkt hat die Gemeinschaft der
Gabbra - und viele andere traditionelle afri-
kanische Kulturen - der Kirche weltweit etwas
zu bieten, uns, die wir mit Fragestellungen
wie Kollegialitat und Autoritat ringen. lhre
traditionelle Leitung ist kollegial, nicht monar-
chisch. Wenn sich irgendein kirchliches oder
weltliches Problem ergibt, wird es durch die
Versammlung der Altesten und durch das
Teilen ihrer gesammelten Weisheit gelost.
Keiner der Altesten, egal ob er hoch angese-
hen oder hoch qualifiziert ist, hat das Recht,
aus eigener Autoritat alleine zu entscheiden,
weder in einer juristischen noch in einer reli-
gibsen Angelegenheit.

Ebenso war eine der wichtigsten Eigen-
schaften fir einen traditionellen afrikanischen
Fuhrer zu wissen, wann er seine Position auf-
zugeben hat. In vielen Gesellschaften erwar-
teten die Altesten nicht, fiir immer an der
Macht zu bleiben. Im richtigen Moment traten
sie zur Seite, um Platz zu machen fiur die
nachste Generation von Altesten. Die Folge
war kein Verlust, da die Gesellschaft ihnen
héchste Ehren als Seniorstaatsmann ge-
wahrte. Sie hatten sich das Recht verdient,
geehrt zu werden, ohne die tagliche Last des
Amtes zu haben.

Unglicklicherweise wurde diese afrikanische
Tradition der FUhrung von einem fremden
monarchischen System verdrangt. Unsere
Zeitungen berichten uns, wie schwer es
heute fir einige afrikanische Fihrer ist, ob sie
nun Fdhrer einer weltlichen oder religidsen
Organisation sind, freiwillig ihre Macht aufzu-
geben. Natlrlich hat es einige angesehene
Fuhrer wie Leopold Senghor aus dem Sene-
gal und Julius Nyerere aus Tanzania gege-
ben, die wul3ten, wann die Zeit gekommen
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war, um die Macht an andere weiterzugeben.
Trotzdem wurden in einigen afrikanischen
Landern die Fuhrer nur durch Waffengewalt
aus ihrem Amt getrieben.

Die Fuhrer der Kirche in Afrika sollten in die-
ser Beziehung ein Beispiel geben, indem sie
die Gabe der Feinfuhligkeit nutzen, um zu
bestimmen, wann sie die Schlissel der
Macht an andere weitergeben. Wir sollten
uns von der afrikanischen Tradition anregen
lassen, die zwischen jenen ehrenwerten
Menschen unterscheidet, die es nicht notig
haben, Macht auszuiiben, um ihren Respekt
aufrecht zu erhalten, und jenen Menschen,
die an einer Position festhalten wollen, ob-
wohl sie bereits ihre Autoritéat verloren haben.

Vor zehn Jahren erinnerten uns die vorbe-
reitenden Dokumente fiir die Lambeth-Konfe-
renz von 1978 daran, daf3

jede Autoritat von Gott kommt und dal3 die,
die der Kirche gegeben ist, alle Menschen
Gottes in Verantwortung und Gehorsam
einbezieht. Der Bischof leitet seine Autoritat
von der Kirche ab, die der Leib Christi ist.
Christus ist das Haupt des Leibes, die Glau-
bigen sind die Glieder. Der Bischof erhalt
seine Autoritat von beiden, Kopf und Glie-
dern, und keines ohne das andere. Diese
Autoritat kann nicht ohne die Kirche, das
heil3t, ohne kollegiale Beratungen mit den
anderen Bischofen zur rechten Zeit, und
ohne die Versicherung, dal3 sie so weit wie
mdglich die Unterstitzung und die Zustim-
mung des Rests der Kirche hat, ausgeubt
werden.

Diese Erklarung wirde durch die afrikani-
sche Tradition stark unterstitzt werden. In
dieser Tradition hat Autoritat ihren Ursprung
in Gott und wird den Fihrern durch die Zu-
stimmung der Gemeinschaft vermittelt. Ein
Fahrer, der den Kontakt zu seiner Ge-
meinschaft verliert, hat den Kontakt zur
Quelle seiner Autoritat verloren.

Wir Bischofe aus Afrika sollten bescheiden
die Tatsache akzeptieren, daf3 es eine Krise
der Fuhrerschaft und Macht und ein MiRver-
standnis von Autoritat gibt, sowohl im weltli-
chen als auch im religiosen Bereich. Die
Antwort auf die Probleme der Fuhrerschatft,
denen wir nun begegnen, werden nicht in
Universitatslehrblichern der Politischen Wis-
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senschaften oder durch das Studium der
Dokumente von friiheren Lambeth-Konferen-
zen, wie erhellend dies auch immer sein
mag, gefunden werden. Wir miissen uns den
Einsichten unseres afrikanischen Erbes zu-
wenden und von den Traditionen unserer
Altesten lernen, wie eine Gemeinschaft Ent-
scheidungen trifft, die die Bereiche Leitung,
Macht und Autoritat betreffen. Unser angli-
kanisches Erbe wird natlrlich, soweit die
Leitung der Kirche betroffen ist, ein nitzlicher
Bezugspunkt sein.

Folgerung

1970 sah David Barett voraus, dal® sich zur
Jahrhundertwende der Schwerpunkt des
Christentums von Europa und Nordamerika
zu den Dritte-Welt-Landern Afrikas, Asiens
und Lateinamerikas verschoben haben wird.
Seine statistischen Untersuchungen brach-
ten zum Vorschein, daR 'Afrika das schnellste
Wachstum der Kirche hat und die Zahl von
350 Millionen Christen im Jahre 2000 errei-
chen wird'. Diese statistische Vorhersage
mull mit groRBer Vorsicht Uberdacht werden,
und das Wachstum der Kirchen in der Dritten
Welt darf uns nicht in die Versuchung des
Triumphs fuhren. Keine statistische Untersu-
chung Uber das Wachstum der Kirche, wie
wissenschaftlich sie auch immer zu sein be-
hauptet, ist ausreichend, um die zukinftigen
Ergebnisse der Arbeit des Heiligen Geistes
vorherzusagen. Wenn die Kirche in Afrika das
letzte Jahrzehnt des 20. Jahrhunderts betritt,
mufd sie bescheiden die Aufgabe unseres
Herrn Jesus Christus annehmen, der, als er
sah, dal3 die Menschenmassen geplagt und
hilflos waren, wie Schafe ohne Hirten, zu sei-
nen Jungern sagte: 'Die Ernte ist grol3, aber
der Arbeiter sind wenige. Bittet deshalb den
Herrn der Ernte, dal er Arbeiter in seine
Ernte sende’.

Und wenn die Kirche wachst, dann mussen
die Arbeiter, die in den Weinberg des Herrn
gehen, Méanner und Frauen sein, die Jesus
Christus als Herrn und Retter begegnet sind
und die mit der Uberzeugung evangelisieren
gehen, dal sie die Botschafter Jesu Christi
sind. 'Zu evangelisieren heifl3t, die gute Nach-
richt zu verbreiten, daR Jesus Christus fir
unsere Siunden gestorben ist und nach der
Schrift von den Toten auferweckt wurde, und
daf’ er nun als regierender Herr allen, die be-
reuen und glauben, die Vergebung der Sin-
den anbietet und das befreiende Geschenk
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des Heiligen Geistes.' Das ist das einfache
Evangelium, verkindigt durch unsere Evan-
gelisten. Sie sind Manner und Frauen von
vergleichsweise niedriger Ausbildung, aber
ihre Uberzeugung, daR der Christus, den sie
verkindigen, einzigartig ist und dal3 seine
Kraft befreit, ist so tief und fest, daf jeder, der
die Erklarung zum ersten Mal hort, mehr ho-
ren mochte.

Evangelisierung ist entsprechend die Ver-
kiindigung des historischen, biblischen Chri-
stus als Retter und Herr unter dem Blickwin-
kel, andere Menschen davon zu berzeugen,
daf sie sich ihm zuwenden und sich mit ihm
versdhnen. Es gibt viele Modelle der Evange-
lisierung, aber ich habe versucht, lhnen ein
Modell mitzuteilen, das als ‘inkarnatorisch'
beschrieben werden kénnte. Es basiert auf
der Annahme, daRR Jesus 'sich selbst entau-
Bert hat' und es vorgezogen hat, 'Fleisch zu
werden' und 'unter uns zu leben'. Indem er
die Biihne der menschlichen Geschichte be-
treten hat, war er fahig, sich selbst mit der
menschlichen Natur zu identifizieren und
Gott zu offenbaren und der Menschheit zu
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dienen. Das inkarnatorische Modell der Ver-
kindigung fordert unsere christliche Anwe-
senheit in der Welt, so dalR wir vielleicht dazu
in der Lage sind, Jesus Christus mit den
Menschen und Gemeinschaften zu teilen,
auf die wir treffen. Das inkarnatorische Mo-
dell 1adt uns ebenso ein, das Evangelium
nicht aus der Distanz heraus zu verkindigen,
sondern vielmehr durch das Durchdringen
von Gemeinschaften und Kulturen. Im Verlauf
dieses Durchdringens werden die Gewohn-
heiten der Gemeinschaft und Kultur entweder
bestatigt, in Frage gestellt oder durch das
Evangelium verandert. Auf diese Weise glau-
ben wir, dem Missionsbefehl zu gehorchen
und als Ergebnis 'Figt der Herr zu unserer
Zahl noch die hinzu, die gerettet sind', und
die Kirche Christi wachst.

Ubersetzt aus: Vinay Samuel, Albrecht Hau-
ser (Editors), Proclaiming Christ in Christ's
way - Studies in Integral Evangelism, Essays
presented to Walter Arnold on the occaison
of his 60th birthday, Oxford 1989, S. 101-121.

Ubersetzt von Otmar Hahn

Turkana-Frau / Photo: Hahn
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"A HUNGRY MAN HAS NO EARS."

DARSTELLUNG DER MISSIONS- UND ENTWICKLUNGSARBEIT
DER CPK IM DEKANAT ISIOLO

Isiolo liegt im Nordosten Kenias am Uber-
gang des fruchtbaren Berglandes um den
Mt. Kenya zur Trockensavanne bzw. Halb-
wiste. Die Bevolkerung ist nomadisch ge-
pragt (Ziegen- und Kamelnomaden). Im
Kirchenbezirk Isiolo leben ca. 43.375
Menschen, das Gebiet umfal3t 25.621 gkm,
i.e. 1,69 Einwohner/gkm. Die Gegend ist po-
litisch spannungsreich, insbesondere durch
die schwierige Situation zwischen Kenia und
Somalia. Die meisten der Menschen, die in
Isiolo, Marsabit, Wajir und Mandera leben,
sind Muslime; andere praktizieren 'traditio-
nale Religionen'. Christliche Gemeinden
finden sich normalerweise nur in Ver-
waltungszentren. Seit 1981 bildet die evan-
gelistische Arbeit unter den Samburu und
Turkana dieser Region einen Schwerpunkt in
der Arbeit der CPK.

Wir waren in Isiolo Gaste des 'Integrated ru-
ral development extension center' (Zentrum
fur die Ausbreitung einer integrierten landli-
chen Entwicklung), das als Ausbildungsstét-
te, als landwirtschaftliche Versuchsanstalt,
aber auch als Institution fur die Unterweisung
von Katechumenen genutzt wird. Das Center
wird Uberwiegend von Organisationen aus
Ubersee, wie 'Brot fir die Welt', "World Vi-
sion' oder die Evangelische Zentralstelle fir
Entwicklungshilfe (EZE) finanziert, daneben
gibt es auch afrikanische Trager, wie 'Corat
Afrika'.

Einer der zwolf festen Mitarbeiterlnnen gab
uns eine Einfihrung in die Aktivitaten des
Centers.

1. Agriculture: Der Schwerpunkt liegt hierbei
auf Unterricht in landwirtschaftlichen Anbau-
methoden, die dem trockenen Klima ange-
messen sind, wie z.B. des Anbaus von
Baumwolle. Das Interesse daran ist grof3. Zur
Zeit sind ca. 200 Bauern in das Programm
involviert. Dazu kommen sie fur ungeféahr drei
Wochen aus den z.T. weit entfernt liegenden
Manyattas (Dorfern) in das Center. Zusatzlich

organisiert die Mitarbeiterschaft des Centers
einen nach genossenschatftlichen Prinzipien
funktionierenden Vertrieb der produzierten
Giter.

2. Livestock: In &hnlicher Weise werden fir
die Bauern dreiwdchige Kurse in Tierpflege
und -medizin von landwirtschaftlichen Bera
tern bzw. 'animal health assistants' angebo
ten. Aus diesem Grund wird auf dem Ge
lande u.a. eine effiziente Kleintierhaltung de
monstriert. Zur Unterstitzung des Pro
gramms, dessen Zielvorgabe es ist, daf3 75%
der Tiere Uberleben, betreibt das Center
einen Laden, in dem Medikamente und Fut
termittel verkauft werden. Einige der Mitar
beiterinnen gehen als sogenannte 'rural de
velopment extension agents' (Berater fUr die
Ausbreitung landlicher Entwicklung) in die
Manyattas, um dort vor Ort zu unterrichten
sowie die Desinfektion der Herden durch
zufiihren.

3. Community health care®: In zweimonati
gen Kursen werden '‘community health
workers' ausgebildet, die mit Hilfe staatlicher
Finanzierung eine Basisausstattung an Medi
kamenten erhalten. Nachdem sie die Ausbil
dung beendet haben, kehren sie in ihre Dor
fer zurlick. Ein Arbeitsschwerpunkt liegt in
der Prophylaxe von Kinderkrankheiten; mo
mentan stirbt jedes zweite (!) Kind in dieser
Region (die haufigste Todesursache ist Di
arrhoe), das Ziel ist, daf3 90% der Kinder
Uberleben. Um das zu erreichen, werden zu
satzlich zweiwochige Kurse flr Mitter in Hy
giene, Gesundheitsvorsorge, Erkennung von
Krankheitssymptomen sowie Familienpla
nung angeboten.

Da das nachste Krankenhaus u.U. weit ent-
fernt liegt, unterhélt die CPK einen Kranken-
wagen, der von der lutherischen Kirche
Wirttembergs gestiftet wurde.

1 Vgl auch den Artikel "Gemeindenahe Gesund-
heitsfursorge - Das '‘Community-Health-System' in
Kenia", S. 92 in diesem Info.
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4, Water: Auf dem Versuchsgeléande wird
den Bauern mit Hilfe eines Tiefbrunnens
kiinstliche Bewasserung demonstriert. Damit
das hier 'Gelernte' auch zu Hause ange

wandt werden kann, bemiht sich die CPK,
an verschiedenen Punkten Brunnen zu
bauen (siehe dazu unten).

5. Education: Die CPK betreibt mehrere

'Primary Schools' sowie eine Krankenpfle

geschule in der Stadt Isiolo, die im Gegen

satz zu den Schulen ausschlief3lich von der
CPK finanziert wird.

6. Evangelism: In zweimonatigen Kursen

werden Evangelisten und Seelsorger
ausgebildet, die besonders fur den Dialog

mit der muslimischen Bevolkerung geschult
sein sollen.

Evangelisation steht an erster Stelle in der Ar-
beit der Dibzese, denn sie bildet die Basis
des Kirchenwachstums. So durchzieht Evan-
gelisation alle Aktivitaten und Programme
des Centers. Die Kirche hat gelernt, die Feh-
ler der wei3en Missionare zu vermeiden, die
'nur' das Evangelium gepredigt hatten, ohne
sich um die Situation der Menschen zu
kiimmern. Will man Menschen die christliche
Botschaft nahe bringen, darf man nicht wich-
tige Teile des Lebens ausklammern. Evange-
lisation mul3 die gesamte Lebenssituation in
den Blick nehmen und eine Verbesserung in
allen Lebensbereichen, auch den scheinbar
'bloR* materiellen (das Materielle als bloR3
auRerlich abzutun, kann sich wohl nur je-
mand leisten, der nicht mit die Existenz be-
drohenden, Herausforderungen wie Hunger
zu kampfen hat) anstreben. Der kenianische
Bischof D. Gitari driickte das mit folgenden

Worten aus: "A hungry man has no ears".?

Nach diesem Einfuhrungsvortrag und einem
Rundgang auf dem Versuchsgelande be-
suchten wir unterschiedliche Gemeinden in
der Region.

1. In der ersten Gemeinde, Chunui Yale, die
1984 gegriindet wurde und heute ca. 20 er-
wachsene Gemeindeglieder umfal3t, trafen
wir mit einigen dieser Gemeindeglieder und
der Kindergartenleiterin, einer jungen Frau,
zusammen. Sie arbeitet vormittags im Kin-
dergarten, nachmittags besucht sie als

2 Vgl. den Artikel "Evangelisation und Kultur:
Erstevangelisierung in Nordkenia" in diesem
Info.
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Evangelistin Familien. Bei dieser Begegnung
im Kindergarten, der sonntags als Kirche ge-
nutzt wird, tauchten bei uns Bilder von Afrika
auf, wie wir sie aus den Medien kennen: aus-
gedorrtes, vertrocknetes Land, ab und zu
sieht man eine Lehmhitte, es ist heil},
halbnackte, mit Fliegen bedeckte Kinder sit-
zen auf der Erde und schauen uns Fremde
mit groBen Augen an. Eine andere Welt tut
sich auf, und wir werden mit einer Art und
Weise des Lebens konfrontiert, die fiir uns
unvorstellbar ist. Die Gemeindeglieder, mit
traditionellen Gewandern bekleidete Manner,
die mit Speeren bewaffnet sind, und mit Hals-
ringen geschmuckte Frauen, erzahlen von ih-
rer Gemeinde und ihren besonderen Schwie-
rigkeiten. So sind die hier lebenden Ele-
phanten ein sehr groRes Problem, da sie die
mit Mais bepflanzten Felder und somit die
Nahrungsgrundlage zerstoren. Aus diesem
Grund bemihen sie sich um einen Elektro-
zaun, um ihre Felder schiitzen zu kdénnen.

2. Wir fuhren weiter nach Ngaramara, wo
sich ein von 'Brot fir die Welt' unterstitztes
Brunnenprojekt, das mit Windkraft betrieben
ist, befindet. Trotz aller Verbesserungen, die
der Brunnen ohne Zweifel fur die dort leben-
den Menschen bringt, sind die negativen
Auswirkungen nicht zu Ubersehen. Dadurch,
daf3 nun standig Wasser vorhanden ist, wird
der Bestand der Viehherden vergroRert; dar-
aus resultiert jedoch automatisch das Pro-
blem der Uberweidung und somit der zu-
nehmenden Versteppung des ohnehin schon
ausgedorrten Bodens. AuRerdem sinkt der
Grundwasserspiegel geféahrlich ab.

In der Nahe des Brunnens standen einige
Hitten der Turkana, die hier leben. Als eine
Turkanafrau, die zur Gemeinde gehort, auf
uns zukam und uns auf unsere Fragen hin
von ihren Leben erzahlte, wurde uns das
'Phéanomen Hunger' eindringlich zu Bewul3t-
sein gebracht. Zur Zeit ernahrt sich die Fami-
lie (die Frau mit ihren zwei Kindern; der Mann
war gerade nicht zu Hause) von der Milch ei-
ner Kuh, wobei in dieser ausgetrockneten
Landschaft die Milchleistung ca. ein Liter pro
Tag betragt. Sowohl fir uns als auch fir un-
sere afrikanischen Begleiter, die aus dem
fruchtbaren Gebiet um den Mt. Kenya kom-
men, war es unbegreiflich, wie Menschen in
dieser Region Uberleben kénnen.

Als wir noch kurz in die Kirche gingen, die
gleichzeitig als Schule genutzt wird, kamen
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auch einige der Gemeindeglieder dazu, dar-
unter einer der Gemeindedltesten, der noch
nach alten Traditionen, so zum Beispiel in
polygamer Ehe, lebt.

3. Wir fuhren weiter nach Attan, wo wir die
'Primary School' besuchten. Diese Schule
wurde im Februar 1990 offiziell von Right
Rev. John Waine, dem Bischof von Chelms-
ford (England) eroffnet. Bis jetzt gibt es erst
eine 1. (30 Schilerlnnen), eine 2. (7 Schile
rinnen) und eine 3.Klasse (12 Schilerinnen),
die von drei Lehrern unterrichtet werden. Alle
Schilerlnnen, es sind v.a. somalische Kinder,
mussen von Anfang an Kisuaheli und Eng
lisch lernen. Anders als sonst in Kenia tblich,
zahlen die Eltern fir die Errichtung und In
standhaltung des Schulgebaudes nichts;
diese und andere Kosten, wie Schulbtcher,
tbernimmt die Kirche. Der Schulleiter er
zahlte uns, daf der Schulbesuch ihrer Kinder
fur die Eltern einige Probleme mit sich bringt.
Einerseits fehlen die Kinder als Hilfen beim
Viehhiten, andererseits ist den Eltern die
Notwendigkeit von Bildung nicht unmittelbar
einsichtig, da in der Schule keine der Le
benswelt adaquate Uberlebensstrategien, die
in solch einer lebensfeindlichen Umwelt not
wendig sind, gelehrt werden (kbnnen). Zu
dem spannungsreichen Verhaltnis Lehrer-
Eltern mag auch beitragen, daf3 die Lehrerin
nen haufig aus anderen Regionen Kenias
hierher geschickt werden.

Unsere Frage, warum er gerade hier als Leh-
rer arbeite, beantwortete der Schulleiter mit
einem Hinweis auf seinen christlichen Glau-
ben. Er sei von der Sinn- und Notwendigkeit
der Aufgabe Uberzeugt, den Menschen
sowohl Bildung als auch das Evangelium zu
vermitteln.

4. Die letzte von uns besuchte Gemeinde war
die nahe bei Isiolo gelegene Gemeinde in
Epmding, die 1980 gegriindet wurde. lhr ge
horen ungefahr 40 Christen an. Das Beson
dere hier ist, wie wir auch selbst erleben
konnten, der Schulunterricht fiir Erwachsene.
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Sie werden in Mathematik, Lesen, Schreiben
und Kisuaheli (nicht Englisch) unterrichtet.

So bot uns dieser Tag die Moglichkeit, einen
reprasentativen Einblick in die Missions- und
Entwicklungsarbeit der CPK in diesem Missi-
onsgebiet um Isiolo zu erhalten. Beeindruk-
kend war fiir uns verschiedenes. Wir wurden
als Vertreterlnnen von deutschen Christinnen
auRerst herzlich und gastfreundlich aufge-
nommen, so dafd wir selbst in dieser fir uns
so fremden Welt Erfahrungen von Gemein-
schaft machen konnten. Es war das Anliegen
unserer Gastgeber, die hier mit groRem per-
sonlichen Einsatz ihre Aufgaben erflllen, uns
ein breites Spektrum ihrer Tatigkeiten zu zei-
gen. Uberzeugend war weiterhin die Art und
Weise, wie die CPK versucht, auf die beson-
deren Lebensumstédnde und -probleme ein-
zugehen und in diesem Kontext das Evange-
lium zu verankern. Immer wieder tauchte in
diesem Zusammenhang das Stichwort 'the
holistic approach of the gospel' (der ganz-
heitliche Ansatz des Evangeliums) auf.

Freilich blieben bei uns auch Fragen zurlick.
Fragen, die wahrend der gesamten vier Wo-
chen immer wieder auftauchten, ohne daR
wir letztendlich Antworten darauf geben kon-
nen. Welche problematischen Folgen ein
Tiefbrunnen mit sich bringen kann, wurde be-
reits erwahnt. Wie gehen wir, die wir in Pro-
jekte dieser Art durch Organisationen wie
'‘Brot fur die Welt' involviert sind, mit solchen
Fragen um? Auch auf das Stichwort 'Bil-
dung' und die daraus u.U. resultierende
Entfremdung von der traditionalen Lebens-
welt wurde bereits eingegangen. Ist nicht
'‘Bildung' als ein Faktor fur die zunehmende
Landflucht und die damit einhergehende
wachsende Verelendung in den Stadten zu
nennen? Damit sollen nur einige Probleme
angedeutet werden, wobei zu betonen ist,
daR diese Schwierigkeiten durchaus auch
unseren afrikanischen Schwestern und Bri-
dern bewul3t sind und reflektiert werden.
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Angehorige der Turkana / Photo: Hahn

Otmar Hahn
Clara Schlaich

Gemeindenahe Gesundheitsfiirsorge

Das 'Community-Health-System' in Kenia

Die landlichen Gebiete Kenias sind, gemes-
sen an unserem Standard medizinischer Ver-
sorgung, drastisch unterversorgt. Rechnet
man in der Bundesrepublik mit einem Arzt
auf 400 Einwohner, so sind es in den landli-
chen Gebieten Kenias 40.000 Menschen, die
von einem Arzt versorgt werden missen.

Um dieser Misere Abhilfe zu schaffen, wird
seit den 70er Jahren von staatlichen Stellen
der Aufbau eines 'Community-Health-Sy-
stem' (CHS) gefordert. Schwerpunkt dieses
Programms ist die medizinische Grundver-
sorgung aul3erhalb der Krankenh&user, die
nur auf der Distriktebene zu finden sind. Es
umfal3t zum einen die Gesundheitszentren auf
Gemeindeebene; eines fir je 30.000 Ein-
wohner. Deren Aufgabenbereiche umfassen
neben der Versorgung von Notféallen und der
Uberweisung an Krankenhauser vor allem
Aufgaben der Gesundheitsvorsorge. So zum
Beispiel Impfungen, Mutter-Kind-Beratungen
und Unterweisungen in Dorf-Hygiene. Dane-
ben gibt es die Notfallambulanzen, 'Dispen-

saries', die fir mehrere Dorfer zustandig
sind; eines fir je 15.000 Einwohner. Die
Hauptarbeit tragen jedoch die 'Community-
Health-Worker'. Hierbei handelt es sich um
Laien-Gesundheitshelfer, die, von der Ge-
meinde vorgeschlagen, in zweimonatigen
Kursen in Dorf-Hygiene und Erster Hilfe aus-
gebildet werden.

In der vormaligen Ditzese Mt. Kenya-East, in
der wir die Arbeit der 'Community-Health-
Worker' kennengelernt haben, wurden diese
von der jeweiligen Kirchengemeinde ausge-
wahlt und in kirchlichen Zentren jahrlich ge-
schult. Als Voraussetzung wird weniger nach
der schulischen Ausbildung gefragt als viel-
mehr danach, ob sie das Vertrauen ihrer
Gemeinde genielR3en. Wie alle anderen Dorf-
bewohner auch beziehen sie ihren Lebens-
unterhalt aus der Arbeit auf der 'Shamba’,
dem eigenen Ackergrund. lhre Téatigkeit fur
den Health-Service ist nur eine Nebentétig-
keit.
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Drei Bereiche sind es, fur die sie sich verant-
wortlich zeigen. Als erstes ist die Unterwei-
sung in Dorf-Hygiene zu nennen. So zum
Beispiel ist es fur viele Dorfbewohner nicht
selbstverstandlich, eine Latrine zu benutzen
oder das Trinkwasser abzukochen, so dald
nach wie vor die hohe Kindersterblichkeit
priméar auf Durchfallerkrankungen zurtickzu-
fuhren ist. Der 'Community-Health-Worker'
versucht nun, die Dorfbewohner auf diese
Zusammenhange aufmerksam und sie mit
der Errichtung und dem Gebrauch von Latri-
nen vertraut zu machen. Gleiches gilt fir die
Wasseraufbereitung.

Der zweite Bereich umfalit die Erste Hilfe bei
Verletzungen und Infektionen. Wahrend sei-
ner Schulung wurde dem '‘Community-He-
alth-Worker' beigebracht, die Symptome der
haufigsten Krankheiten zu erkennen, so zum
Beispiel Durchfall, Wurmerkrankungen, Mala-
ria, Masern und Hautentziindungen. Im Be-
darfsfall gibt er dann gegen einen Kosten-
beitrag des Patienten die notwendigen Medi-
kamente. Koordiniert wird diese Arbeit von
einem der beiden Supervisoren der Didzese.
Sie registrieren die Menge der ausgegebe-
nen Medikamente, die Haufigkeit der aufge-
tretenen Erkrankungen und deren regionale
Verteilung. Treten zum Beispiel in einem Dorf
gehéauft Malariaerkrankungen auf, wird er
veranlassen, dal3 die Umgebung des Dorfes

Wiltrud Schroeder-Ender
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auf stehende Gewadsser hin geprift wird, die
als Brutplatze des Malaria-Ubertragers, der
Anopheles-Mucke, in Frage kommen.

In seinem dritten Aufgabenbereich unter-
richtet der 'Community-Health-Worker' die
Dorfbewohner (ber die Themen Ernah-
rungsgewohnheiten, Kinderversorgung
und Familienplanung. In diesem Rahmen
unterstitzt die Anglikanische Kirche die Be-
mihungen der kenianischen Regierung zur
Geburtenkontrolle. So werden von den
‘Community-Health-Workers' kostenlos 'die
Pille' und Kondome verteilt. Die Kosten dafur
bekommt die Anglikanische Kirche von der
Regierung erstattet.

Natirlich kann ein solcher Gesundheitsdienst
die Krankenschwester oder den Arzt nicht
ersetzen. Dennoch hat er sich in den landli-
chen Gebieten Kenias bewahrt. Oft sind die
Verkehrswege so schlecht, dal3 es schon ein
Vorteil ist, dal der 'Community-Health-
Worker' im gleichen Dorf lebt und immer
verfugbar ist. Hinzu kommt, dal3 er mit den
Problemen des Dorfes vertraut ist. Bewuf3t
wird diese so notwendige Arbeit von der Kir-
che geférdert. Vorbild ist dabei fur die Chri-
sten der Didzese Mt. Kenya-East das Wirken
Jesu, der die Menschen erst heilte und ihnen
dann predigte.

Besuch in einer Behindertenschule in der Diézese Embu

In der Nahe von Embu besuchten wir eine
Schule fur geistig Behinderte, die von ihrer
jetzigen Direktorin gegriindet wurde.

Geistig Behinderte finden in Kenia nur
schwer einen Platz in der Gesellschaft. Dies
liegt nicht nur an den mangelnden Forder-
moglichkeiten - die von uns besuchte Schule
ist bisher die einzige ihrer Art in der Di6-
zese -, sondern auch an dem traditionellen
Lebenskonzept, in dessen Rahmen sie nicht
hineinpassen. Eine Gesellschaft, die von der
Kontinuitdt des Lebensstromes - Kindsein,
Erwachsenwerden und Hineinwachsen in die
elterlichen Pflichten, Leben schenken und
erhalten, im Kreis der Familie alt werden -
lebt, bietet wenig Nischen fir Menschen, die

diese Kontinuitat nicht wahren konnen.! Zum
anderen bedingen die auRerlichen Lebens-
verhdltnisse, dalR das Interesse an einem
'normalen Kind', das durch seine Mithilfe
zum Uberleben der Familie beitragt, hoher ist
als an einem behinderten Kind.

Viele Schilerlnnen der von uns besuchten
Schule, der auch ein Internat angeschlossen
ist, verdanken diese Ausbildungsmdglichkeit
unmittelbar der privaten, aus ihrem christli-
chen Glauben heraus motivierten Arbeit und
Initiative der Lehrerlnnen. Diese leisten ne-
ben dem Unterricht in der Schule auch Auf-

1 Vgl. Theo Sundermeier, Nur gemeinsam kénnen
wir leben, S. 22-30.
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klarungsarbeit, indem sie Uber das Land fah-
ren, um die Bevdlkerung Uber Ausbildungs-
maglichkeiten fir ihre behinderten Kinder zu
informieren. Der Lehrstoff der Behinderten-
schule, in der in Swaheli unterrichtet wird, ist
darauf ausgerichtet, den Jugendlichen prak-
tische Fahigkeiten zu vermitteln, und ihnen
somit zu einem mdoglichst selbstandigen Le-
ben zu verhelfen.

Beim Besuch der Schule wurden wir zum er-
sten Mal mit einem Problem konfrontiert, das
das kenianische Schulsystem in entschei-
dender Weise vom deutschen unterscheidet:
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In Kenia werden zumeist nur die Lehrkréfte,
nicht aber die Raumlichkeiten fir Schule und
Internat, das Lernmaterial (von Tafeln bis
Schulbiichern) oder etwa die obligatorische
Schuluniform vom Staat finanziert. Das be-
deutet, dal’ die Eltern die Schulen in Eigen-
arbeit erbauen und finanzieren missen. Auch
wenn die Kirchen z.T. finanzielle Anschubhil-
fen leisten, ist die Belastung fir die Familien,
die oft finf bis neun Kinder haben, sehr
hoch. Man kann sich also ausmalen, dal3 die
Grindung, der Bau und die Weiterfiihrung
einer Behindertenschule eine wahre Pionier-

arbeit darstellen.

Turkana-Madchen in einer Primary School in der Nahe von Isiolo
Photo: Rocker
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Behinderte: das Beispiel Kenia

1981, wahrend des Internationalen Jahrs der
Behinderten, wurde die Problematik von Be-
hinderung in der Dritten Welt in Ansétzen ins
offentliche Bewul3tsein gertickt - mit gerin-
gem Nachhall. Nach Schatzungen der Welt-
gesundheitsorganisation - WHO - leben na-
hezu 80 Prozent aller Behinderten in Ent-
wicklungslandern, doch ist diese grol3e
Randgruppe, anders als z.B. Slumbewohner
oder verwahrloste Kinder und Jugendliche,
trotz internationaler, auch bundesdeutscher
Hilfe bislang unpopulér in der entwicklungs-
politischen Offentlichkeitsarbeit.

Ein Grund dafiir, daR die Offentlichkeit kaum
von Behinderten in der Dritten Welt Notiz
nimmt, liegt in der vollig unzureichenden sta-
tistischen Erfassung der Behinderten in Ent-
wicklungslandern: weder die WHO noch die
Lander selbst sind bisher (ber globale
Schéatzungen hinausgekommen. 1981 belie-
fen sich diese auf weltweit rd. 500 Mio. Be-
hinderte, davon 120 bis 140 Mio. Kinder; im
Jahre 2000 sollen es, im Zuge des Bevolke-
rungswachstums, mehr als 840 Mio. sein. In
den Léandern der Dritten Welt sind und blei-
ben aller Voraussicht nach je nach Grad der
Armut/Unterentwicklung zehn bis 20 Prozent
der Bevolkerung behindert.

Kenia geht, da es im Durchschnitt Gber der
absoluten Armutsgrenze liegt, von einem
Anteil von zehn Prozent, d.h. ca. zwei Mio.
Behinderten aus.

Ursachen fir Behinderung

Nach offiziellem Kenntnisstand verursacht
Mangelernahrung besonders in friher Kind-
heit unwiderrufliche Hirnschadigungen (Pro-
tein-Mangel) oder Sehschéadigungen (Vita-
min-A-Mangel) und erhoht, wie auch Mangel
an Hygiene, sauberem Trinkwasser und
sanitaren Einrichtungen, erheblich die Anfal-
ligkeit fur Krankheiten. So kommt es vielfach,
auch aufgrund von medizinischer Unterver-
sorgung und Unkenntnis, zu vermeidbaren
Dauerschadigungen und Behinderungen.

Neben Trachom, Onchozerkose (Flu3blind-
heit), Lepra und Polio kébnnen Masern, Me-
ningitis und Mittelohrentziindungen, jedoch
auch zerebrale Malaria, Bilharziose und Tu-
berkulose Behinderungen bzw. langfristige
Schadigungen zur Folge haben. Es handelt
sich dabei um Krankheiten, die durch ge-
eignete Prophylaxe - v.a. Impfmaf3inahmen -
verhindert werden konnten bzw. bei ad-
aquater Behandlung ohne Dauerfolgen blie-
ben. Weitere Risikofaktoren bilden die vor-
handenen Licken in der Schwangerschafts-
vorsorge, der Geburtshilfe und der ggf. not-
wendigen medizinischen Behandlung Neu-
geborener. So sind angeborene Schadigun-
gen mit Sicherheit weit seltener auf Verer-
bung als auf friheste Umwelteinfliisse zu-
rickzufihren.

Unfalle als Ursachen fir Behinderungen ent-
fallen priméar auf den Straenverkehr - auch
von kenianischen Experten wird haufig re-
gelwidriges Fahren beklagt. Am Arbeitsplatz
kommt es ebenfalls vermehrt zu Unféllen mit
langfristigen physischen Folgen oder zu
Horbeeintrachtigungen durch bisherigen
Mangel an Larmschutzmal3nahmen. Verbun-
den mit tiefgreifenden Desorientierungen
durch sozialen Wandel, nehmen auch psy-
chische Erkrankungen zu, denen vollig unzu-
reichende psychiatrische Behandlungsmég-
lichkeiten gegentiiberstehen.

Gesamtgesellschaftlich trifft Behinderung
Uberwiegend die Landbevolkerung sowie
Bewohner von Elendsvierteln. In landlichen
Regionen treten zu besonderen Licken in
den Gesundheitsdiensten gehauft Informati-
onsdefizite, die sich nicht selten in privaten
Fehldiagnosen bzw. der Unterschatzung von
Krankheiten niederschlagen und oft auch von
Nutzlichkeitsprinzipien (moglichst schnelle
Wiederaufnahme der Arbeit fir die Gemein-
schaft) begleitet werden.

In Kenia werden praventive MaRnahmen La.
nicht gleichméaRig oder z.T. nicht ausrei-
chend konsequent durchgefihrt. Jedoch
auch auslandische Hilfsorganisationen sind
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dafur verantwortlich, da sie ihre Aktionen
nicht oder zu wenig koordinieren. So ge-
schieht es z.B. immer wieder, dal3 in be-
stimmten Regionen héaufig Impfkampagnen
oder Gesundheitsberatungen durchgefihrt
werden, wahrend andere chronisch unterver-
sorgt bleiben.

Die Behinderungen

Den héchsten Anteil unter den Behinderten -
nach nationalen Schatzungen mehr als zwei
Drittel - nehmen Korperbehinderte ein, wobei
Polio als die Hauptursache gilt. Die zweit-
gréRte Gruppe - schatzungsweise nahezu ein
Finftel - bilden geistig Behinderte. Mangeler-
nahrung und Geburtsschaden durch Um-
welteinflisse dirfen als die wesentlichsten
Ursachen gelten. Haufig sind diese jedoch
unbekannt; hinzu kommt ein besonderes 6f-
fentliches Desinteresse an dieser Behinde-
rungsform.

Die Zahl der Blinden und Sehbehinderten
wird auf mehr als 180.000 geschatzt. Am
haufigsten handelt es sich um grauen Star,
der durch Masern verursacht wurde. Opera-
tionen, die das Augenlicht retten kdnnten,
werden v.a. durch Mangel an Personal und
Ausstattungen, z.T. jedoch auch aufgrund
von Unkenntnis seitens der Betroffenen ver-
hindert. Uber den Anteil an Gehérlosen und
Horbehinderten sind nicht einmal anné-
hernde Angaben vorhanden. Diese Behinde-
rung resultiert Uberwiegend aus unbehan-
delten Mittelohrentziindungen, Meningitis
und Masern. Experten gehen davon aus, dal3
ca. ein Drittel aller Behinderten in Entwick-
lungslandern mehrfachbehindert ist, denn
vielfach fiihrt die bereits vorhandene Behin-
derung durch das damit verbundene erhohte
Risiko zu Unféllen oder spateren Krankhei-
ten.

Die Komplexitat des Problems Behinderung
in der Dritten Welt verdeutlichen die im fol-
genden umrissenen Schicksale zweier Be-
troffener in Kenia.

Zum Beispiel: Moses und Ali Juma

Moses, ein Kamba (Ostprovinz), wuf3te, dafd
er mit drei Jahren Masern hatte; dennoch
neigte er mehr zu dem Glauben, daf3 seine
darauf folgende Erblindung aus einer Verlet-
zung eines wichtigen Rituals durch seine
GroRmutter resultierte. Uber die Vermittlung
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eines Kolonialbeamten seines Distriktes kam
er in die Blindenschule von Thika (Internat),
doch den gewuinschten Ubergang zu der an-
gegliederten - einzigen - Sekundarschule er-
reichte er aufgrund des strikten Auslesever-
fahrens nicht. So liel3 er sich aufgrund eines
offenen Platzes an einem Rehabilitationszen-
trum in Nairobi zum Schmuckhandwerker
ausbilden und danach an eine entspre-
chende Behindertenwerkstatt bei Mombasa
vermitteln. Weitgehend von seiner Umge-
bung ausgeschlossen und ohne Freizeitan-
gebote in der naheren Umgebung, befrie-
digte er seine musikalischen Neigungen -
anders als in Thika, wo dies organisiert
wurde - nur noch gelegentlich nach Feier-
abend und sein Interesse an traditioneller
Medizin bei Heimaturlauben Uber einen Ver-
wandten. Er wollte gerne Sprachen lernen,
hatte aber keine Mdglichkeit dazu. Bewer-
bungen als Telefonist blieben erfolglos, Be-
strebungen, sich landwirtschaftlich am Hei-
matort selbstandig zu machen, scheiterten
an der Aussichtslosigkeit, von seinem niedri-
gen Gehalt etwas zu ersparen oder einen
Kredit zu erhalten. Mit 36 Jahren starb er im
Krankenhaus an einer Magen-Darm-Erkran-
kung.

Ali Jumba ist taub und sein rechter Arm po-
liogelahmt. Die Ursache fur seine - krank-
heitsbedingte - Gehorlosigkeit ist ihm unbe-
kannt. Er wuchs mit seiner Mutter, einer Sub-
sistenzbauerin, und finf Geschwistern in
armsten Verhdltnissen auf, konnte jedoch,
trotz langer Warteliste, eine Gehorlosen-
schule in seinem Heimat-Distrikt Kwale besu-
chen. Der Unterricht wurde allerdings aus-
schlie8lich in Englisch sowie nach der Me-
thode des Lippenlesens erteilt und beféhigte
Ali daher nicht, mit seiner Familie bzw. seiner
heimatlichen Sprachgemeinschaft zu kom-
munizieren. Obgleich er lieber Schneider
werden wollte, erhielt er nach der Primar-
schule eine Landwirtschaftsausbildung in
demselben Rehabilitationszentrum, in dem
Moses arbeitete, und schlo3 diese uber-
durchschnittlich gut ab. Da es ihm an Mitteln
fehlte, konnte er seine Ausbildung nicht in die
Praxis umsetzen. Uber private Hilfe absol-
vierte er daraufhin eine Schneiderausbildung
in der entfernten Rift-Valley-Provinz. Danach
blieb er wieder arbeitslos und da er kein Geld
hatte, konnte er sich auch keine Nahma-
schine kaufen, um im informellen Sektor tétig
zu werden.
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Ausbildungs- und Besch aftigungspro-
bleme

Diese beiden Falle sind beispielhaft fur die
Situation der Behinderten in Kenia; u.a. ver-
weisen sie auf Ausbildungs- und Beschéafti-
gungsprobleme. Die Zahl der sonderpéd-
agogischen Einrichtungen reicht bei weitem
nicht aus, um den hohen Bedarf zu decken.
Die vielfach geforderte Integration in regulare
Institutionen hat sich bislang nur geringftigig
durchgesetzt. Die wenigen Behinderten, die
eine Ausbildung erhalten - davon im Ubrigen
mehr Méanner als Frauen - werden nicht aus-
reichend auf die spateren Probleme in der
Praxis vorbereitet: die den nationalen Be-
diurfnissen angepalfitere Bildungsreform von
1985 fand in den Sonderschulen kaum oder
verzdgert Einlal3, d.h. dort dominierte weiter-
hin das importierte westliche Ausbildungssy-
stem.

Die Ausbildung an den Rehabilitationszen-
tren schreibt durch ihr begrenztes, nahezu
nur handwerklich ausgerichtetes Angebot
berufliche Richtungen vor, die den Interessen
der Rehabilitanden h&ufig nicht gerecht wer-
den und zudem geringe berufliche Chancen
ertffnen. So wahlen, wie eine nationale Stu-
die belegte, viele Absolventen dieser Zentren
andere Tatigkeiten (primar im informellen
Sektor) oder werden z.T. zu Bettlern.

Gesellschaftliche Barrieren
Behinderte treffen nach wie vor auf traditio-

nelle Vorurteile (z.B. Aberglaube, Verstecken)
und mangelnde Hilfsbereitschaft. Neben per-

Markus Friedrich
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sonlichen Hilfsmitteln fehlt es fir sie u.a. an
angemessenen Transportmdglichkeiten - die
offentlichen Verkehrsmittel stellen sich ihnen
meist als Alptraum dar - sowie an behinder-
tengerechten Zugangen selbst in den fir sie
zustandigen Behdérden. Verscharft durch die
allgemein problematische Arbeitsmarktsitua-
tion in Entwicklungslandern, haben sie vor
allem nur sehr geringe Beschaftigungschan-
cen; fur eine Tatigkeit im informellen Sektor
fehlt ihnen meist ausreichende Unterstit-
zung.

Die kenianische Regierung, die 1980, bereits
ein Jahr vor dem Internationalen ein Natio-
nales Jahr fur Behinderte durchfiihrte, hat
ihre Bemihungen im Bereich der Sonder-
padagogik verstarkt sowie seither vermehrt
auslandische (v.a. skandinavische) Unter-
stlitzung erhalten.

Das Ausmall an Behinderung und die viel-
schichtigen Probleme der von ihr Betroffenen
erfordern neben nationaler verstarkte inter-
nationale Berucksichtigung. Am effektivsten
erscheint die Hilfe fur Behinderte, die - auRer
Vorbeugung - Projekte und Selbsthilfeaktivi-
taten der Betroffenen in Kombination mit
Starthilfen und kostensparenden, vor Ort re-
parierbaren Ausstattungen fordert.

Aus: E+Z, 11/89, S.16f. Abdruck mit freundlicher Ge-
nehmigung des Verlags.

Claudia Guimbous ist Gymnasiallehrerin, u.a. fur Er-
ziehungswissenschatft, in Diren. Von 1984-86 fuhrte sie
als DAAD-Stipendiatin eine Forschung Uber soziale und
padagogische Probleme Behinderter in Kenia durch.

Ein Einblick in die Entwicklungsarbeit der Di6zese Embu am

Beispiel der 'Polytechnic Schools’

Seit der politischen Unabhéangigkeit Kenias
gibt es im Rahmen des 8-4-4 Schulsystems
(8 Jahre 'Primary School', 4 Jahre 'Secon-
dary School', 4 Jahre College) sogenannte
Polytechnic Schools, die den Absolventen
der Primary Schools die Mdglichkeit einer
fachlich praktischen Weiterbildung, &hnlich
unseren Berufsschulen, geben sollen. Fol-

gende Handwerkszweige sind Ublich: Zim-
merei, Schreinerei, Hauswirtschaft, Schnei-
derei, Schlosserei und Maurerei.

Auf unserer Exkursion hatte ich die Moglich-
keit, meist mit dem Sozialarbeiter der Di6-
zese, Peter Nkagai, der fur die Betreuung der
von der CPK getragenen Polytechnics ver-
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antwortlich ist, diese Schulen zu besuchen.
Von zwei Schulen mdchte ich zunachst be-
richten:

Wir besuchen zuerst eine Polytechnic School
an der VerbindungsstraRe zwischen Embu
und Kirinyaga und finden dort ein sehr
grolRes Gelande mit groRen Bauten vor. Die
Schulleiterin begrifit uns. Bald wird Klar,
warum sie sich so deutlich an mich wendet:
Bei diesem Besuch geht es um Projektspon-
soring. Ich werde fir den Vertreter eines eu-
ropaischen Gebers gehalten. Meine genaue
Herkunft scheint dabei keine Rolle zu spielen.
Ob die Unterstiitzung kirchlicher oder indu-
strieller Herkuntft ist, wird nicht gefragt. Bis an
die Basis ist noch nicht vorgedrungen, daf3
die Diozese Embu in bezug auf das Geld,
das sie z.B. von der Wirttembergischen
Landeskirche bekommit, letztlich unabhangig
entscheidet, was unterstlitzt werden soll.
Oder verhdlt sich die Direktorin im Rahmen
neokolonialer Erfahrungen so? Auf der per-
sonlichen Ebene bedarf es noch einer Weile,
bis die Rollen ‘kirchlicher Sozialarbeiter' und
‘Verhandlungspartner, 'Schulleiterin’  und
‘europdischer Gast' geklart sind. Ob dazu
das Businessverhalten des Sozialarbeiters,
"wenn die Arbeit hier korrekt ist, kriegen sie
das Geld", nétig ist, weil3 ich nicht. Deutlich
wird allerdings sogleich, wie Geld als
Machtmittel auch auf der personlicher
Kommunikationsebene eingesetzt wird. Aber
auch durch einen weiteren Grund scheint
das Selbstbewul3tsein des Sozialarbeiters ge-
tribt: Die Verabredung, die um 11 Uhr ange-
setzt war, ist von wichtigen Vertretern der
Gemeinde nicht eingehalten worden. "Sie
waren alle um 9 Uhr da und haben eine
Stunde auf sie gewartet,” so die Lehrerin. Der
Chief, administrativer Vertreter des Staates in
der Gemeinde, der Chairman des Schulvor-
standes, der Schatzmeister und die ange-
steliten Lehrer der Schule sind nicht mehr da.
Das Mitwissen und die Mitbeteiligung aller
ortlichen Autoritaten ist bei dem Engagement
der Kirche in der gesellschaftlichen Sphéare
fur ihre eigene Absicherung, auch gegentiber
dem repressiven politischen System, und fir
das Gelingen des Projektes unumganglich.
Deswegen wird ein zweites Treffen geplant.

Die Schulleiterin zeigt uns dennoch schon
einmal die Gebdude der Schule, die aus
Spenden der Gemeinde finanziert wurden.
Das Lehrpersonal bezahlt der Staat. Alles
didaktische Lehrmaterial muf3 aus der eige-
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nen Tasche bezahlt werden. Trotzdem hatte
sich die Schule Uber die Jahre einen stattli-
chen Werkzeugfundus anschaffen koénnen.
Sie wurde allerdings im letzten Jahr genau
deswegen dreimal ausgeraubt. Der Wéchter,
der fUr solche Falle Tag und Nacht wachte,
schien beteiligt zu sein. Keiner wulite ge-
naues. Ein bitterer Trost: Der Auftrag fir die
Schlosserlehrlinge hiel3, Panzertiiren fir die
Materialrdume herzustellen.

Wir kommen in die Klassen. In einem riesigen
Raum sitzt eine Handvoll Schilerinnen in ei-
ner Ecke um eine Strickmaschine. "Das ist
unser Problem", sagt die Leiterin. "Wir haben
keine Schiler." Warum? Der Bedarf ist in der
nachsten Umgegend, von der die Schiler zu
Ful? taglich in die Schule kommen kdnnten,
gedeckt und auswartige Schiler kénnen
nicht beherbergt werden. Deswegen sollen
kleine Cottages gebaut werden, damit der
Schulbetrieb sich Uberhaupt lohnt. Fir den
Bau dieser Schlafhitten braucht die Schule
die finanzielle Unterstitzung der Ditzese
Embu.

Als der Sozialarbeiter noch einige Informa-
tionen zum Kollegium aufnimmt, stellt sich
heraus, dal3 die Lehrerin weit hoher qualifi-
ziert ist, als die Stelle es von ihr verlangt.
Umso erstaunlicher, daf3 die Motivation fir
die so mihselige Arbeit in der Schule mit
diesen Bedingungen nach wie vor hoch ist.
Paradoxerweise zahlt Uberqualifikation zu-
weilen auch zu den 'Entwicklungshemmern'.
Die Qualifizierten sind enttauscht, weil der
Lebensstandard, der ihnen bei der Ausbil-
dung versprochen wurde, nicht zu erreichen
ist. Anspruch und Wirklichkeit klaffen dartber
hinaus auch im professionellen Bereich aus-
einander, wie auch an dieser Schule sichtbar
wird.

Als wir die Schule verlassen, sagt die Sozial-
arbeiterin: "Dieser Ort ist noch nie gesegnet
gewesen". Auf diese Weise bringt sie eine fur
einen religiosen Kenianer egal welcher Kon-
fession nicht unwesentliche Komponente in
die Diskussion um Bewertung und Beteili-

gung.
Zu einer anderen Polytechnic School:

"This is mine. Here | am the boss", sagt der
Sozialarbeiter stolz. Wir werden herumge-
fuhrt. Die Direktorin scheint schon haufiger
europaische Gaste gehabt zu haben. Sie be-
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handelt mich nicht anders als Nkagai. Auch
ihm tritt sie selbstbewul3t gegeniiber. Dies
fallt ihr sicherlich auch dadurch leicht, daf3
das Projekt Erfolg und Einnahmen verbu-
chen kann. Die Maurerschiler haben gleich
nebenan einen groReren Auftrag fur ein
Landarbeiterhaus, die Schneiderinnen nahen
Auftragsarbeiten, die zum Teil sogar aus dem
entfernten Nairobi kommen. Das einzige
Problem ist hier der Platzmangel. Die Regie-
rung hat dem Projekt durch den Chief der
Kommune nur ein kleines Grundstiick zu-
kommen lassen. Sie haben allerdings jetzt
eine Losung gefunden. Stolz prasentiert der
Polier eine zweisttckige Betonkonstruktion.
Zwei Jahre haben sie daran gearbeitet. Si-
cherlich das einzige Haus dieser Art in der
landlichen Umgebung. Ich denke mir: Euro-
paische Betonarchitektur in Reinkultur. Un-
tersuchungen zeigen, wie Hochhauser in
afrikanischen Landern, wie bei uns, die Sozi-
alstruktur zerstéren. Und ich tréste mich da-
mit, daf® dies hier im landlichen Raum wohl
einzigartig bleiben wird. Oder ist das wieder
einmal der Anfang?

Platz ist hier allerdings genug. Auf diese
Weise konnen hier Schiiler wohnen, die eine
wirklich qualifizierte Berufsausbildung ma-
chen. Kurz vor der Abreise fragt der Sozial-
arbeiter nach der Nahmaschine, die er auf
der Hinfahrt vor der katholischen Kirche 500
Meter weiter stehen sah. Mit zerknirschtem
Blick berichtet die Leiterin, die Katholiken
versuchten, eine eigene Polytechnic School
aufzubauen und ihnen die ohnehin geringe
Zahl an Schillern auch noch abzuwerben.
Der Sozialarbeiter sagt mir spater, ein 6ku-
menischer Versuch, ihnen diesen Plan aus-
zureden, sei utopisch. Hier herrsche der
Wettbewerb.

Im Buro der Kirche wird Nkagai aus dem er-
sten Gesprach einen Finanzantrag fir 'Brot
fur die Welt' formulieren. Dazu muR3 er be-
grinden, warum es der Di6zese Embu sinn-
voll erscheint, diese Schule zu unterstitzen.
Was ist also die Zielsetzung dieser landlichen
Bildungseinrichtungen? Die Schulen sind Teil
eines Programms zur landlichen Entwick-
lung. Es geht dabei vornehmlich um die Ver-
besserungen der materiellen Lebenssituation
im Kampf gegen Massenarbeitslosigkeit und
Landflucht. Das erwiinschte, aber mittler-
weile immer unrealistischer werdende Ziel ist,
zu diesem Zweck mehr und mehr soge-
nannte 'small businesses' zu etablieren, da-
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mit viele Leute auf einem landlichen Wirt-
schaftsmarkt wirtschaftliche Autarkie mit an-
steigendem Lebensstandard erreichen. Bei
den Uberlegungen wurde leider tibersehen,
daR der Markt fir die Berufe der Polytechnics
seine Begrenzung hat. Zumal in der landli-
chen Agrarwirtschaft Kenias Finanzkraft und
Habitus zum Kauf einer neuen Wohnzimmer-
moblierung alle funf Jahre (um es einmal zu
zuspitzen) nicht vorhanden sind. Daruber
hinaus wurde nicht beriicksichtigt, dal’ bei
fortlaufendem Ausbildungsprogramm ein
"Heer von zimmernden und néhenden Men-
schen" - so ein Referent von 'Brot fur die
Welt' - Kenia tberrollen wirde. Im landlichen
Raum Kenias koénnen sich folglich nur jene
etablieren und halten, die entweder andere
zusatzliche Einnahmen haben oder im
schwergangigen Wettbewerb auf dem Land
fuhrend sind. Dabei ist eigene Kreativitat im
Fach, die leider in den Schulen zu wenig ge-
fordert wird, durchaus nutzlich. Allerdings ist
auch bekannt, daf’ besondere Anfertigungen
am ehesten in den Stadten oder bei Touri-
sten Absatz finden. Der Transfer bleibt teuer
und zwingt Menschen, schlielich in die
Stadt zu gehen.

Bei allen Uberlegungen dieser Art ist die
Frage nach der sozialen Gerechtigkeit im
marktwirtschaftlichen System, der sich auch
Kirchenleute in Kenia stellen wollen, noch
nicht berthrt.

Ein inadaquates Konzept européischer und
afrikanischer Schreibtisch-Okonomen also?
Eine andere Zieldeutung der landlichen Aus-
bildung in den Polytechnics muf3 noch be-
schrieben werden:

Leben, auch Uberleben wird in der keniani-
schen Gesellschaft durch Beziehungen er-
mdglicht. An erster Stelle stehen die famili-
aren Beziehungen, gefolgt von einer religit-
sen Gemeinschaftsbeziehung - der Geschwi-
sterschaft in Christus zum Beispiel - und
kommunalen Kontakten. So, wie die Ernah-
rung der Kikuyu fast ganz durch eigenen An-
bau gedeckt wird, bei der Ernte die ganze
Familie zusammenarbeiten muf3, so stellen
Menschen sich vor, daf3 Bruder Schreiner,
Schwester Schneiderin einen Tisch bauen
und Schwester Schneiderin ihren Nichten
und Neffen Schuluniformen nahen kann.
Diese 'erweiterte Subsistenzwirtschaft, die
tatsachlich einige Versorgungsliicken, die
wirklich klaffen, fullen kénnte, wirft leider kei-
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nen individuellen Profit aus. Sie hat aber
meiner Ansicht in der landlichen Gesellschaft
bessere Chancen. Das 'peopleing the peo-
ple', die Vernetzung, Aufrechterhaltung und
Erweiterung des Sozialgefliges auf dem Land
ware der parallele Beitrag zur Stabilisierung
des Raumes und dessen Lebensbedingun-
gen gegenlber den Stadten. Von einem Be-
ruf des einzelnen im europdischen Sinn
kénnte man allerdings nicht sprechen. Der
Schiler hatte somit in der Durchwanderung
dieses Bildungsweges das international ge-
pragte wirtschaftspolitische Ziel der keniani-
schen Regierung nicht erreicht.
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Zurtuick zur Di6zese Emu und Nkagai. Als ich
ihn frage, was alles mit den Schreinern und
Schneiderinnen werden soll, sagt er ganz
schlicht: "Naja, so kdnnen wir uns wenig-
stens gegenseitig helfen." Im Auto zeigt er
mir dann stolz ein Buch aus den USA mit
dem Titel "How you get what you want". Ein
typisch amerikanischer Wirtschaftsberater fur
den karrierebewul3ten Kleinunternehmer. So
etwas, sagt er, hatte er schon lange ge-
sucht. Da stehe drin, wie man es macht, das
Geldverdienen. DalR darin die Betonung
wahrscheinlich eher auf 'sich selbst helfen’
als auf 'sich gegenseitig helfen' liegt, scheint
ihm noch nicht aufgefallen zu sein.

Weberei in einer Polytechnic School / Photo: Hahn
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‘Partners In Mission Consultation' (PIMC)

Beratung der Missionspartnerinnen:
Ein kenianisches Missions- und Entwicklungsmodell

Limuru, 20.3.91:

Nur noch wenige Tage bis zur Abreise unse-
rer Exkursionsgruppe zuriick nach Deutsch-
land. Im Rahmen der Auswertung zusammen
mit unseren kenianischen Gastgebern horen
wir an diesem Abend einen letzten Vortrag.
Peter Nkagai, der seit 1983 als Sozialarbeiter
bei den "Christlichen Gemeindediensten" ar-
beitet, referiert Gber das Thema "Sozialarbeit
und Entwicklung in den Di6zesen Embu und
Kirinyaga". Im Laufe des Vertrags und der
anschliellenden Diskussion wird mir klar, wie
untrennbar Mission und Entwicklung, Sozial-
arbeit und Evangelisierung hier miteinander
verbunden sind. Aber das war nicht immer
So:

Bis in die spaten 70er Jahre standen in Kenia
die Missionsbemuhungen der Kirchen zu-
meist unverbunden neben den Entwick-
lungsvorhaben der kirchlichen, staatlichen
und freien Trager. Erst nach und nach brach
sich das Bewul3tsein Bahn, daR es bei
'‘Mission', also bei der 'Sendung der Kirche in
die Welt', um mehr geht als nur um geistliche
Werte. Oder wie Nkagai es ausdrtckt: "Wenn
du gute Christinnen haben willst, dann muf3t
du fur die Entwicklung von Kérper, Geist und
Seele der Menschen sorgen.” Aber was heifdt
Entwicklung oder konkreter 'Entwicklung in
der Gemeinde'? Entwicklung kann ja positiv
oder negativ verlaufen. Insofern handelt es
sich fur Nkagai bei Entwicklung nicht so sehr
um Bildung oder um den Bau von modernen
Héausern, sondern zuallererst darum, daf3 die
Menschen mit ihren Belangen, um die es
geht, wirklich verstanden werden. Entwick-
lung in diesem Sinne hei3t aber nichts an-
deres als 'Ent-Wicklung' in seiner wortlichen
Bedeutung: Ein 'Auswickeln', Entdecken,
Fruchtbarmachen, Aktivieren der Fahigkeiten
der Betroffenen auf der Grundlage des ge-
genseitigen Verstandnisses. Dieses Ver-
standnis wiederum kann nicht dort erwach-
sen, wo die 'Kirche' nur am Sonntag zu den
Leuten geht, um sich um ihre Seelen zu
kimmern. Die Begegnung im Alltag, das Mit-

einander im taglichen Leben ist die Voraus-
setzung dafur, dal3 die Kirche die Belange ih-
rer Mitglieder und die der Nichtchristinnen
verstehen kann. David Gitari, der anglikani-
sche Bischof von Kirinyaga, nennt dieses
Konzept fiur Mission und Gemeinde-/Kir-
chenaufbau das "Inkarnationsmodell": Mit
und bei den Leuten sein und, so wie es von
Jesus in den Evangelien berichtet wird,
ganzheitlich handeln.

Aus diesen Uberlegungen entstand das Kon-
zept "Partners In Mission Consultation”
(PIMC) - zu deutsch "Beratung der Missions-
partnerlnnen”. Hierbei handelt es sich um die
Aufstellung von Funfjahresplanen fir Mis-
sion/Entwicklung durch die kirchlichen
'‘Graswurzeln', d.h. die Basis, von der Ge-
meinde- bis hinauf zur Di6zesan-Ebene. Or-
ganisatorisch sieht dies so aus, dal3 PIMC-
Mitarbeiterlnnen zunéchst zu den einzelnen
Gemeinden gehen, um sich dort mit den Al-
testen und anderen Gemeindemitgliedern
Uber ihre Anliegen, Probleme und Wiinsche
zu unterhalten. Die Aufgabe der PIMC-Mitar-
beiterinnen ist es, durch Ruckfragen und Be-
ratung den Gemeinden zu helfen, sich Uber
ihre Anliegen Kklarer zu werden und heraus-
zufinden, was davon dringend und wichtig
ist, also Prioritdten zu setzen. Dasselbe wie-
derholt sich anschlielRend auf den Ebenen
von Pfarrei, Dekanat, Pralatur und Didzese,
so dalR am Ende aus einer zusammenge-
stellten Ubersicht von mehreren hundert
Seiten klar hervorgeht, was die regionalen
Schwerpunkte fur Entwicklung und Mission
in der Diézese sind. Die PIMC-Mitarbeiterin-
nen sind in aller Regel Laien, d.h. Ge-
meindemitglieder aus anderen Pfarreien,
Leiterinnen von Frauengruppen oder son-
stige Leute aus dem kirchlichen Spektrum,
so daR sich letztendlich Menschen von der
Basis gegenseitig Uber ihre Zielsetzungen
beraten und in Frage stellen (so zumindest
die Idee). Nkagai dazu: "Wir gehen zu den
Leuten und fragen, was sie brauchen. Dabei
versuchen wir, auf dem aufzubauen, was sie
selbst schon wissen. Wir erinnern sie an un-
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sere Kultur und unseren eigenen Hinter-
grund, um zu zeigen, dal3 wir auch selber et-
was tun kdnnen. Es ist nicht unsere Aufgabe,
ihnre Probleme zu l6sen, sondern ihre Be-
muihungen um eine Lésung zu koordinieren."
In jenen Féllen, in denen das geplante Pro-
jekt die Krafte einer Gemeinde oder eines
Dekanats Ubersteigt, greift die Dibézese hel-
fend ein - entweder mit eigenen Mitteln oder
indem sie versucht, Gelder aus der Okumene
(d.h. 6kumenischer Rat der Kirchen, Brot fur
die Welt usw.) und/oder von der Regierung
zu erhalten. Generell wird tberall dort mit der
Regierung zusammengearbeitet, wo
"Religion" keine unmittelbare Rolle spielt, z.B.
bei Wasserprojekten. Die Kirche wird dann
Projekte zwar initiieren, sich aber bald um die
Mithilfe/-arbeit "aller Betroffenen" (d.h. Di-
striktverwaltung, Kommune, usw.) bemuhen.

Embu, Ende Méarz 91:

Nach der Theorie nun die Praxis: PIMC-Tref-
fen der Préalatur Nyangwa. Momentan befin-
det sich die Didzese Embu bei der Erstellung
ihres Finfjahresplanes, der den Zeitraum
1991-1995 umfalit. Das Treffen im Sei-
tenfliigel der Kathedrale von Embu wird von
Bischof Moses Njué geleitet. Wie ich von
meinem Nachbarn erfahre, leitet der Bischof
alle Pl MC-Sitzungen, zumindest von der De-
kanatsebene an aufwérts. Uberhaupt habe
der Bischof eine wichtige Funktion als
"Initiator" von Entwicklung. Steht dies nicht
im Widerspruch zum Graswurzel-Konzept
von PIMC? Die Vertreterlnnen der fiinf Deka-
nate tragen ihre zehn Entwicklungs- und Mis-
sionsprioritdten (s.u.) vor, Uber einzelne
Punkte wird diskutiert, vor allem wenn es
sich um Vorhaben handelt, die schon im
letzten Funfjahresplan aufgelistet waren. D.h.
die Erfullung des vorigen Planes wird Uber-
pruft mit dem Ziel, gerade auch aus seinen
Fehlern zu lernen sowie um die "Prioritaten"
nicht beliebig werden zu lassen.

Einige Tage spater erlebe ich ein weiteres
Treffen dieser Art auf dem Land (Nembure).
In mihsamer Kleinarbeit werden die Anga-
ben der drei Pfarreien zusammengetragen
und besprochen. Eine stundenlange, ermu-
dende Sitzung, in der der Bischof zwar eine
dominierende Stellung einnimmt, aber in der
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ebenso jedes Votum der Teilnehmerlnnen
ernst genommen wird. So kann eine Ge-
meinde durchaus auf ihren Prioritaten beste-
hen, selbst wenn die anwesenden PIMC-Mit-
arbeiterlnnen und der Bischof an ihrem Sinn
zweifeln.

Im folgenden sei eine Auflistung der zehn
Prioritaten der vormaligen Diozese Mt. Kenya
East im Funfjahresplan 1986-1990 gegeben
(inclusive einiger typischer Beispiele zu je-
dem Teilbereich):

1.) Evangelisierung:

Aufbau neuer Gemeinden, Ausbildung und
Anstellung von Evangelistinnen, Laienpredi-
gerlnnen, Priestern usw. Haus-zu-Haus-
Evangelisierung, Freiluftveranstaltungen.

2.) Christliche Lehre und pastorale Seel-
sorge:

Theologische Laien-Bildung, Seminare fir
Jugendliche, Alte, Sonntagsschullehrerinnen,
Frauengruppen usw.

Haushalts- und Familienplanungskurse, Bi-
belstudium, Chor-Singen, Kurse Uber die
Dogmen der anglikanischen Kirche, pasto-
raler Dienst fur Schulen im Pfarrbezirk, Ehe-
und Familienberatung.

3.) Gesundheitsflrsorge in der Gemeinde:

Gesundheitskomitees auf Gemeindeebene,
Ausbildung von "Gesundheitsarbeiterinnen”,
mobile Kliniken, Krankenstationen, Familien-
planungs- und Gesundheitsseminare, AIDS-
Aufklarungskampagnen.

4.) Landwirtschaft:

Landwirtschaftskomitees, Hilfe zur Erweite-
rung der Nahrungsmittelproduktion (wie
Hirse, Mais, Bohnen) und der Exportproduk-
tion (wie Rizinusdl, Bananen, Mangos,
Baumwolle, Gemiise), Verbesserung der
Tierhaltung (v.a. Stallhaltung, um die freien
Flachen zu schonen und den Dung zu sam-
meln), Wiederaufforstung, Landwirtschafts-
beratung, landwirtschaftliche Demonstrati-
onsfelder auf Kirchenland.
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5.) (Aus-)Bildung und Erziehung:

Kirchlich unterstitzte bzw. initiierte Schulen,
Internate und Kindergarten, Buchladen.

6.) Sozialflrsorge und Sozialarbeit:

Freizeitaktivitdten fur Kinder und Jugendli-
che, Alphabetisierung fir Erwachsene, poly-
technische Schulen fiir Jugendliche, Sozial-
fursorge-Komitees auf Gemeindeebene, all-
gemeine Hilfe fur Bedurftige, Alte, Behin-
derte, Waisen.

7.) Wasserversorgung:

Bohrung von Brunnen, Bau von Regenwas-
sertanks, Verlegung von Wasserleitungen.
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8.) Bauwesen:

Bau von Holz- und Steinkirchengebauden,
Pfarrhausern, Kirchenbiiros und Mehrzweck-
gebauden.

9.) Kommunikation und Musik:

Installation von Telefonen in den Kirchenge-
meinden. Kirchenblatter/Gemeindebriefe,
Kirchenchore.

10.) Kleinindustrie und angepaldte Techno-
logie:

Verbesserung der ‘jikos' (heimische Holz-
kohletfen), Entwicklung von Biogasanlagen,
Installation von Solarsystemen in den Kir-
chen. Hilfe zum Start von Kleinindustrien fur
Scen fur Schulabgangerinnen und Miitter
(z.B. Korbflechterei, Backerei, Holzschnitze-
rei).

Blick auf Mathare Valley / Photo: Gerstner
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EIN TROPFEN AUF DEN HEISSEN STEIN ?

Kirchliche Projekte in den Slums von Nairobi

Um 8 Uhr morgens brechen wir auf. Wir fah-
ren durch die Vorstadtviertel von Nairobi,
hinein in das Zentrum der Stadt mit seinen
PrachtstraBen und hochaufragenden Presti-
gebauten, vorbei am Hilton, bis zur Ecke Moi
Avenue - Selassie Avenue.

Hier treffen wir Herrn Donde, einen Mitarbei-
ter des NCCK, der uns im dort gelegenen
Zentralbliro néheres Uber diese Organisation
und ihre Projekte erzahlt." In seiner Beglei-
tung geht es schlie3lich weiter nach Mathare
Valley, einem der Slums von Nairobi, dem ei-
gentlichen Ziel unserer heutigen Fahrt, wo
wir drei Projekte des NCCK kennenlernen
sollen. Doch zuerst will Herr Donde uns die
Méoglichkeit geben, die Slums selbst zu be-
suchen, obwohl er weil3, dal’ die Regierung
das nicht gern sieht. 600.000 der 2 Millionen
Einwohner Nairobis leben in den Slums. Die
Stadtverwaltung versucht diesem Elend ent-
gegenzuwirken, indem sie wiederholt die
Wellblechhiitten dieser Menschen mit Bull-
dozern niederwalzen laf3t, was schon einigen
Kindern das Leben kostete. Doch die Men-
schen hier lassen sich nicht wie Miullberge
mit Bulldozern beseitigen, sie lassen sich
nicht vertreiben, sie bleiben und bauen neue
Hutten, weil sie keine andere Alternative ha-
ben.

Unser Ziel ist Mathare Valley, ein Slum im
Ostteil der Stadt. Dort empféangt uns auf dem
Gelande des 'Community Health Project'
(Gemeinde-Gesundheits-Projekt) Frau A., die
Leiterin. Nachdem wir Taschen und Fotoap-
parate, die wir nicht mitnehmen dirfen, im
Auto verstaut haben, gehen wir zu Ful, dicht
hintereinander, in das Slumviertel. Es riecht
nach Verbranntem. "Heute Nacht hat es mal
wieder gebrannt”, erzahlt uns auch schon
Frau A., "dies kommt haufig vor, Brandstif-
tung, Nachlassigkeit oder einfach die Hitze."
Auch sie und ihre Mitarbeiterinnen haben
1989 ihre Arbeitsraume durch ein Feuer ver-

1 Naheres zum NCCK siehe auch S. 64 in diesem
Info.

loren und missen sich seitdem bei ihrer Ar-
beit auf einen Raum beschréanken. Neben
den verkohlten Resten der Hitten haufen
sich die wenigen geretteten Habseligkeiten
der ehemaligen Bewohnerlnnen. Rundherum
stehen Menschen, barfiiBig und in schmut-
zige Lumpen gekleidet, die uns skeptisch
anblicken. Ein Mann fragt uns, was wir hier
wollen. Er ist ein Sprecher der Slumbewoh-
ner, erklart uns Frau A. und stellt uns vor.
Doch noch ehe ein Gespréach zwischen uns
in Gang kommt, drangt Herr Donde zum
Aufbruch. Wir gehen weiter. Ringsherum zu-
sammengeschusterte, dicht aneinander ge-
drangte Hutten, keine Abwasserkanale, kein
Strom, kein Wasser. Uberall Abfall und Dreck
und dberall Menschen, verwahrlost, vom
Hunger gezeichnet und mit stumpfem, hoff-
nungslosem Blick. Fast jedes Jahr bricht we-
gen der katastrophalen hygienischen Ver-
haltnisse und der Unterernahrung Cholera
aus. Durchfall ist an der Tagesordnung.
Letztes Jahr kursierte Meningitis (Hirnhaut-
entziindung). Aids ist weit verbreitet, da die
Prostitution bluht, und schon kleine Méadchen
mit neun Jahren haben zum Teil Syphilis,
Tripper und Aids, da sie sich auf der Stral3e
anbieten, um nicht zu verhungern. Drogen,
Alkohol, Prostitution, Kriminalitat und Gewalt
gehdren zum Alltag. Die wenigen Manner
hier, erzahlt uns Frau A., sind vom Land in
die Stadt gekommen, um Arbeit zu finden.
Doch die meisten sind arbeitslos geblieben
oder arbeiten fur sehr wenig Geld. Nach
Hause zu ihren Familien kénnen sie vielleicht
zweimal im Jahr fahren. Es leben auch viele
Fluchtlinge in den Slums. Der Grofiteil der
Bewohnerinnen sind jedoch alleinerziehende
Mutter. Was kann man gegen soviel Elend
tun, mul3 man nicht verzweifeln, scheint nicht
jede Hilfe ein Tropfen auf den heif3en Stein zu
sein? Frau A. stimmt zu, doch sie meint, daf3
sie hier trotzdem geben, was sie kénnen,
auch wenn es nur wenig angesichts des
groRen Elends ist. Fur die Menschen in
Mathare Valley ist es ein Zeichen der Hoff-
nung, und ohne Hoffnung kann man hier
nicht tiberleben.
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Seit 1972 gibt es das 'Community Health
Project' in Mathare Valley. Zuerst hiel3 es
‘Nutrition & Family Education' Project (Er-
nahrungs- und Familienerziehungsprojekt).
Sie gaben an unterernéhrte Kinder bis zum
Alter von funf Jahren Essen aus und
unterrichteten die Mutter darin, wie sie sich
und ihre Familien mit den 6rtlich verfliigbaren
Nahrungsmitteln ausgewogen ernahren kon-
nen. 1986 wurde das Projekt umbenannt in
'Integrated Community Based Health Care'
(Integrierte gemeindenahe Gesundheitsfir-
sorge) und seitdem wird besonderer Wert auf
die gemeindenahe Verteilung von Verhi-
tungsmitteln gelegt. "Unser Ziel ist es", so
Frau A., "die Lebensqualitat der armen Men-
schen in Mathare Valley zu verbessern. Wir
versuchen das mit einer primaren Gesund-
heitsflrsorge zu erreichen, die sowohl vor-
beugen und fordern, als auch rehabilitieren
will und die Menschen dabei voll partizipieren
1aR3t. Wie unsere Arbeit konkret aussieht? Wir
geben besonders untererndhrten Kindern,
die entweder zum Center gebracht werden
oder die wir bei unseren regelmaRigen Besu-
chen in Mathare Valley finden, zu essen.
Gleichzeitig suchen wir aber auch nach einer
dauerhaften Losung fir die ganze Familie.
Kinder unter funf Jahren werden in unserer
Ambulanz geimpft, gegen Polio, Diphtherie,
Masern, Tuberkulose, Tetanus, Keuchhusten.
Da die Mutter bei den alter werdenden Kin-
dern nicht mehr darauf achten, bleiben viele
Impfungen leider unvollstandig. Die Kinder
unter funf werden auch regelméaRig gewogen,
um Unterernahrung frihzeitig zu erkennen.
Die Mutter unterrichten wir in Kinder- und
Familienpflege und Hygiene. Ein wichtiges
Arbeitsfeld ist die Familienplanung. Wir be-
raten diejenigen, die ihre Familie planen
wollen oder es wenigstens akzeptieren, be-
reiten sie darauf vor, verschreiben und ver-
geben Verhitungsmittel. Dank der 'Commu-
nity Health Worker' (Gemeindepflegerinnen)
und der Mundpropaganda kommen immer
mehr Bewohnerinnen der Slums zur Bera-
tung. Die Pille, Depotspritzen und Kondome
werden von den Leuten bevorzugt. Die
Nachfrage nach Kondomen ist mit der Angst
vor Aids gestiegen, doch leider stehen uns
sehr oft viel zu wenig Kondome zur Ver-
figung."

Inzwischen sind wir wieder auf dem Gelande
des 'Community Health Project's' angekom-
men. Wir besichtigen in einem Flachbau den
Raum, der den Sozialarbeiterlnnen zur Ver-
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figung steht. Einige Mutter mit ihren Kindern
auf dem Arm haben gerade Unterricht. In ei-
ner Ecke wird gekocht, und einige Frauen
besticken Vorhange. Diese werden verkauft,
um mit dem Erlés Lebensmittel fir die
Speisungen zu erstehen. Geld fir Nah-
rungsmittel verdient das Projekt auch mit
dem Kauf von Unga Bora, das sie gemahlen
wieder verkaufen. Der Mangel an Platz, den
Frau A. beklagt, ist deutlich sichtbar. Der
Raum ist Uberflllt und von Privatsphére ist
keine Spur. Die medizinische Versorgung hat
glucklicher Weise die benachbarte 'Baptist
Mission' Ubernommen, sie ware hier
schlichtweg nicht mdglich. Wir fragen noch
einmal nach den erwahnten 'Community
Health Workers' und den 'Village Health
Committees' (Dorfgesundheitsausschiisse).
"Sie sind eine wichtige Hilfe", sagt Frau A.
"Die Frauen und Manner, die bei uns in
Mathare Valley ausgebildet werden, sind von
den Gemeindefuhrern dafiir besonders
empfohlen worden. Nach ihrer zweimonati-
gen Ausbildung unterrichten sie ihre Ver-
wandten, Nachbarn, Freunde und alle, die sie
wegen Gesundheitsproblemen aufsuchen.
Wir haben seit 1989 20 '‘Community Health
Worker' ausgebildet und arbeiten sehr eng
mit ihnen zusammen. Sie Uberweisen uns
z.B. die unterernahrten oder nicht ausrei-
chend geimpften Kinder. Oder sie sprechen
vor Schulkindern, Frauengruppen und
Jugendgruppen Uber Geschlechtskrankhei-
ten, Aids und Verhitungsmittel. Um ihnen zu
helfen und ihre Arbeit effektiver und effizien-
ter zu machen, haben wir mit ihrer Unterstit-
zung in den verschiedenen Bezirken
Gesundheitsausschisse gebildet, die soge-
nannten 'Village Health Committees'. Die Bil-
dung solcher Ausschisse braucht jedoch
sehr viel Zeit, weil die unausgebildeten Ko-
miteemitglieder anfangs nicht die Notwen-
digkeit und die Funktion einer solchen Ein-
richtung verstehen."

Die Arbeit der Sozialarbeiterinnen in Mathare
Valley ist ein hartes Brot. Dazu wird ihre Hilfe
immer wieder durch duf3ere Faktoren beein-
trachtigt. Dieses Jahr z.B. stehen ihnen nicht
genug Spenden zur Verfligung, der
Hauptspender hat kein Geld geschickt. Am
haufigsten wird ihre Arbeit jedoch von den
vielen Feuerausbriichen beeintrachtigt. Die
Feueropfer sind gewohnlich heimatlos ge-
worden, was zu einem Anwachsen der Not-
behelfe, der Unterernghrung und der Ein-
wanderung in andere Slumgebiete der Stadt



Evangelisation und Diakonie

fahrt. Hinzu kommt, dal? das allgemeine An-
wachsen der Olpreise alle Preise fiir Ver-
brauchsgtiter in die Hohe getrieben hat. Die
Lebenshaltungskosten sind fur die Menschen
in Mathare Valley somit zu einem grof3en
Problem geworden, und die Zahl der Bedirf-
tigen nimmt standig zu. Frau A. zeigt uns
noch die nahe gelegene 'Baptist Mission'
und fuhrt uns schlieR3lich zu einer Behinder-
tenschule.

Aus dem Wirrwarr von Wellblech, Geriimpel,
Dreck und Menschen treten wir in den klei-
nen Innenhof der Behindertenschule. In die-
sem von hohen Mauern, Schul- und
Buroraumen begrenzten Ort weicht langsam
die Nervositat und Unsicherheit von uns. Die
Blicke der Kinder sind nicht mif3trauisch;
neugierig fassen sie unsere weil3e Haut an.
Erleichtert nehmen wir ihr Kontaktangebot an
und spielen mit ihnen.

Ein Junge tragt an einer Schnur ein kleines
Ledertaschchen um den Hals. Er kommt aus
Somalia, dort hat ihm ein Medizinmann das
Ledertaschchen gegen die bosen Geister,
die ihn befallen, gegeben. Der Schule fehlen
die einfachsten Mittel, um den Jungen bei
seinen epileptischen Anfallen vor Verletzun-
gen zu schiitzen.

Die Finanzierung der Schule wird zum Teil
vom Erziehungsministerium (funf Mitarbeite-
rinnen) und von der Stadt Nairobi (zwei Sozi-
alarbeiterinnen) Ubernommen. Vor allem
hangt sie aber von privaten Spendenorgani-
sationen ab. Die Einrichtung wurde 1982 als
Harambee (Selbsthilfeprojekt) von Eltern So-
zialarbeitern und Pastoren gegrindet. Bis
1990 fand der Unterricht in den Raumlich-
keiten einer Bar statt.

Es kommen nicht nur korperlich behinderte
Kinder, viele von ihnen sind durch ihre Le-
benssituation im Slum stark verhaltensge-
stort. Das Ziel der Erzieherinnen ist es, diese
Kinder wieder in einen normalen Schulbe-
trieb zu integrieren. Daher bemuhen sie sich
um den Kontakt und die Zusammenarbeit mit
den Eltern und kiimmern sich um die Fami-
lien.

In der Schule bekommen die Kinder eine
Mabhlzeit, oft ist dies die einzige Nahrung, die
sie am Tag zu sich nehmen kdnnen. "In den
Ferien haben wir jedesmal ein Kind wegen
mangelnder Nahrung verloren. Darum

schliel3en wir die Schule jetzt nicht mehr in
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den Ferien. Manchmal kommen auch die
Geschwister oder die Eltern, weil sie nichts
zu essen haben. Dann versuchen wir, auch
ihnen etwas zu geben. Wir kénnen sie doch
nicht einfach wieder wegschicken!", erzahit
uns eine Lehrerin. Ein biRchen wirkt dieser
Innenhof wie eine verzweifelte Festung ge-
gen Schmutz und Hunger.

Wir fahren an den anderen Rand von
Mathare Valley. Im Tal ein Meer von Huitten,
auf der Anhohe Hochhauser und das Be-
schaftigungsforderungs-Projekt von Huruma.
Hier stehen auf einem kleinen Schotterplatz
drei Klasssenraume, die aussehen wie Well-
blechgaragen. 60 junge Auszubildende ler-
nen hier das Handwerk des Mechanikers,
Schreiners und Schneiders. Die Ausbildung
ist sehr praxisorientiert und soll die Auszubil-
denden zur Selbsténdigkeit befahigen. Die
Grundausbildung dauert ein Jahr, nach dem
dritten Jahr kann eine offizielle Prifung ab-
gelegt werden. Nach dem Abschlu® werden
die Absolventen ermutigt ihre eigenen klei-
nen Betriebe aufzumachen. So hat sich in-
zwischen mit Unterstitzung der Kirche ein
eigener Markt im Slum entwickeln kénnen.
Fur viele gibt es keine andere Ausbildungs-
moglichkeit. Die meisten Jugendlichen, die
hier eine Ausbildung beginnen wollen, kom-
men mit einer Menge sozialer Probleme (z.B.
Drogenabhéangigkeit o.a.). Die
Ausbilderinnen interessiert der Hintergrund
ihrer  Schilerlnnen  und nach einem
Gesprach besuchen sie die Familie der
Bewerberlnnen zu Hause. Erst dann kann
ein Bewerbungsschreiben  eingereicht
werden. Die Schilerlnnen sollen ihre
Situation ernstnehmen, daher wird sehr auf
die tagliche Anwesenheit geachtet. Wenn sie
dann doch fehlen, dann deshalb, weil sie
sich mit Gelegenheitjobs ihren Lebensunter-
halt verdienen muissen. Die Ausbildung
selbst ist kostenlos.

Voller Eindriicke und mit den ersten Anzei-
chen von Ermudung geht es von Huruma
aus weiter zum néchsten Projekt des NCCK.
Wir miissen uns beeilen, da wir um 12:30 Uhr
zum Mittagessen in der City sein sollen. Ein
biRchen steigt in uns das Gefiihl von
‘Entwicklungs- oder Projekttourismus' auf.

Der nachste Halt ist Jogoo Road. An der
Einfahrt zu dem grof3en Grundstiick, das der
NCCK hier besitzt, steht zu lesen: '‘Small-
scale Business Enterprise' (SSBE) - d.h. Exi-
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stenzgriindungshilfe fur Kleinunternehmen -,
ein Projekt des 'Programms zur Verbesse-
rung der stadtischen Gemeindestrukturen'.
Sofort nach der Ankunft werden wir in ein
kleines Buro gefihrt, in dem uns Florence
Wekesa, die SSBE-Koordinatorin flr Nairobi
empfangt. Mit wenigen Worten erklart sie uns
die Ziele und Arbeitsweise von SSBE:

Schon in den friihen 70er Jahren wurde im
NCCK die Notwendigkeit erkannt, den stadti-
schen Armen dabei zu helfen, einkommens-
schaffende Projekte zu beginnen. Im Jahre
1980 entstand daraus das landesweite Pro-
jekt 'Existenzgrindungshilfe fur Kleinunter-
nehmen' (SSBE). Sein erstes Ziel war es, den
Lebensstandard der sozial und wirtschaftlich
benachteiligten Menschen in den Stadten
durch die Gewahrung finanzieller Hilfe in
Form von Darlehen anzuheben. Desweiteren
sollte diese Zielgruppe ermutigt werden, sich
selbst durch den Zusammenschlu® zu 6ko-
nomisch lebensfahigen, einkommensschaf-
fenden Projekten bzw. Unternehmen zu hel-
fen. Zu diesem Zweck bot der NCCK von
Anfang an nicht nur Geld, sondern auch Be-
ratung und Ausbildung in Finanzierungs- und
Management-Fragen an. Um Beihilfe bewer-
ben kdnnen sich sowohl einzelne als auch
Gruppen und ganze Gemeinden, die ein ein-
kommensschaffendes Projekt oder Unter-
nehmen im stadtischen Raum planen, aber
von keiner kommerziellen Bank, z.B. wegen
nicht ausreichender Sicherheiten, einen Kre-
dit bekommen wirden. Nach der Bewerbung
besuchen Mitarbeiterinnen von SSBE die
Bewerberlnnen, um ihren Hintergrund
kennenzulernen, und um mit ihnen sowohl
die 6konomische Uberlebensfahigkeit als
auch die technische Machbarkeit des ge-
planten Projekts durchzusprechen. Dabei
werden die Bewerberinnen ermutigt, ihre
Firmen dort zu griinden, wo es ihnen selbst
geeignet erscheint, gerade auch dort, wo sie
herkommen. Die vergebenen Darlehen errei-
chen eine maximale Héhe von 30.000 Kenia-
Shilling (= 2.000,- DM) bei einer jéhrlichen
Verzinsung von 14% (kommerzielle Banken
verlangen 19% und mehr!). Mittlerweile ha-
ben auf diese Weise Darlehen an ber 400
Projekte vergeben werden kdnnen.

Der groRere Teil der Bewerberlnnen waren
bisher zwar Manner, aber laut Florence We-
kesa ist die Zahl der Frauen stark zuneh-
mend, und in der Regel seien sie wirtschaft-
lich erfolgreicher. Die Art der finanzierten
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Projekte ist dabei recht unterschiedlich,
wenn sie auch zum Grof3teil im handwerkli-
chen Bereich angesiedelt sind: Schreinerei,
Schneiderei, Schmiedehandwerk, Gemduse-
handel, Topferei, Getreidemuihle usw.

Seit neuestem versucht SSBE, seine Kredit-
nehmerlnnen von einem neuen Finanzie-
rungsmodell zu Uberzeugen - der 'Gruppen-
finanzierung'. Dieses Modell soll sowohl der
groRBeren Sicherheit als auch der Solidari-
sierung unter den Bewerberlnnen dienen. In
diesem Fall biirgen funf Kredithehmerinnen
fureinander und zahlen die geliehene Summe
auch auf ein gemeinsames Konto zurlick,
obwonhl sie Uber ihre Kredite individuell verfu-
gen durfen. Diese Finfer-Gruppen werden in
der Beratung ermutigt, entweder ihre Fir-
mengrindungen gemeinsam vorzunehmen
oder aber zumindest zu versuchen, Vertrage
(z.B. von der Regierung oder grof3en Firmen)
gemeinsam zu erhalten. Das gleiche gilt fur
Aus- und Weiterbildungsmoglichkeiten. Die
dahinterstehende Idee ist, daf3 'Gruppen’
dem wirtschaftlichen Konkurrenzdruck wahr-
scheinlich besser standhalten koénnen als
einzelne.

Nach ihren Erlauterungen fihrt Florence We-
kesa uns zur Veranschaulichung kurz durch
das Jogoo Road Gelande, wo SSBE (und
damit der NCCK) kleine Grundstiicke an
arme Leute aus der Umgebung vermietet, die
eine Firma (wie z.B. eine Autowerkstatt)
grinden wollen, aber anderweitig kein Land
pachten kénnen. Die Pachtraten sind ver-
gleichsweise gunstig. Dennoch bringen sie
dem NCCK ein kleines, regelmafiges Ein-
kommen.

Aber die Zeit drangt auch hier, die Betriebe
sehen wir nur im Vorbeigehen, das Mittages-
sen wartet.

Nach dem Mittagessen fahren wir zum letz-
ten Projekt des Tages: zu einem Gemeinde-
zentrum der 'Presbyterianischen Kirche in
Ost-Afrika’ (PCEA) im Stadtteil Eastleigh - ei-
ner armlichen Gegend unweit der Slums von
Mathare Valley. 'Gemeindezentrum' heif3t hier
allerdings nicht einige Jugend- und Bastel-
rdume sowie eine Kapelle im Halbschatten
einer stattlichen Kirche. '‘Gemeindezentrum'
steht stattdessen fir ein integriertes Projekt,
das sowohl den handfesten materiellen wie
auch den spirituellen, den geistigen wie den
seelischen Belangen seiner Gemeindeglieder
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dienen soll. Frau Jerioth Mwangi, die Sozial-
arbeiterin des Zentrums, erklart uns, wie es
zu diesem ganzheitlichen Gemeindever-
standnis kam.

Als die presbyterianische Kirche vor Uiber 30
Jahren das Gemeindezentrum in diesem
muslimischen Stadtteil erdffnete, ging es ihr
eigentlich um Mission, um die Verkindigung
des Evangeliums fir die Menschen dieser
Gegend. Aber die Leute waren hungrig, ar-
beitslos, krank, ohne Ausbildung... - Predigen
allein war demzufolge nicht genug. Und so
entwickelten sich aus den konkreten Bedurf-
nissen der Anwohnerlnnen heraus die ver-
schiedenen Programme, die heute alle unter
dem Dach des Gemeindezentrums Platz fin-
den.

Da sind zum einen die Grundschule (1.-8.
Klasse), gestiftet von 'Brot fur die Welt', und
das Jugendférderungsprogramm, dessen
Ziel es ist, Jugendlichen eine Ausbildung
Uber die Grundschule hinaus zu ermdgli-
chen. Voller Stolz erzéhlt uns Frau Mwangi,
dal® es schon 78 Schilerlnnen aus diesem
Programm geschafft hatten, auf die
'Secondary School' (9.-12. Klasse, Abschluf3
mit der kenianischen Hochschulreife) zu
kommen, und acht sogar auf die Universitat.
Acht von Tausenden! Aber trotzdem gilt es
als ein enormer Hoffnungsschimmer, wenn
auch nur ein Kind aus den Slums eine hohere
Ausbildung erhélt.

Anderen Jugendlichen wird zur Ausbildun-
gen als Schreiner, Maurer, Sekretarin, Kran-
kenpflegerin oder Mechaniker verhelfen -
immer in der Hoffnung, daf3 diese Aushildung
eine neue und bessere Existenzgrundlage flr
sie und ihre Familien bieten kénnte. Aul3er-
dem gehoéren zum Zentrum eine Schneiderei,
eine Weberei und eine Topferei. Alle drei
Handwerksbereiche richten ihr Augenmerk
sowohl auf die Aushildung der dort Arbeiten-
den als auch auf die tatsachliche Produktion.
Das heil3t, die Werkstatten missen auf dem
offentlichen Markt konkurrenzfahig sein, die
jeweiligen Koordinatorlnnen versuchen, Auf-
trage fur ihren Bereich zu sichern, da von
manchem Arbeitsplatz ganze Familien ab-
hangig sind. Dabei wird z.B. bei der Weberei
darauf geachtet, daf3 vor allem ortliche Roh-
stoffe wie Sisal, Bananenblattfasern oder
Baumwolle verwendet werden. Selbst die
Webstihle sind vom Hausschreiner selbst-
gezimmert. Problematisch erschien uns bei
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den Werkstatten auf den ersten Blick, daf3 die
Frauen und Manner nach der produzierten
Stlickzahl bezahlt werden, was vermutlich zu
einem existentiellen Leistungsdruck fuhrt. An-
dererseits erscheint es uns fraglich, ob diese
Werkstéatten bei einer Auszahlung von re-
gelmaRigen, festen Lohnen Uberlebensfahig
waren. Fur die Ausbildungen, die in der Re-
gel nur einen bis wenige Monate dauern,
mussen die Frauen und Manner im Durch-
schnitt 200 Keniaschillinge pro Monat (13 -
14 DM) bezahlen. Sollte allerdings jemand fur
die Bezahlung zu arm sein, so kdnnen die
Gebuhren eventuell von Spenderinnen auf-
gebracht werden. Die Ausbildungs- und Ar-
beitsplatze sollen ja in erster Linie solchen
Leuten zur Verfligung stehen, "die sich nicht
selber helfen kénnen", d.h. zuerst den Men-
schen aus den nahegelegenen Slums.
Sowohl zur Kontrolle als auch zum besseren
Sich-Kennenlernen fiihren auch bei diesem
Projekt die Mitarbeiterlnnen Hausbesuche
bei den Bewerberinnen durch. Nach der
Ausbildung kénnen manche als
Arbeiterinnen in den jeweiligen Werkstatten
ubernommen werden, oder aber das
Zentrum  versucht, durch Darlehen,
geliehene Maschinen (z.B. Nahmaschinen)
oder Arbeitsvermittiung weiterzuhelfen.

Desweiteren stellt das Gemeindezentrum
seine Versammlungshalle fiir allerlei Aktivita-
ten zur Verfigung: seien es Gottesdienste
der presbyterianischen, lutherischen und
Quéker-Gemeinden, seien es die Kinderspei-
sung, Chore, Bibelgruppen, Box- oder Kara-
teclubs fir Jugendliche. Da es fir die mei-
sten Madchen und Jungen ansonsten keine
organisierten (sinnvollen) Freizeitbeschafti-
gungen gibt, fullt das Gemeindezentrum
auch hier eine wichtige Rolle aus.

Mit der presbyterianischen Ortsgemeinde er-
gibt sich nicht nur durch das Miteinandertei-
len der Raumlichkeiten eine enge Verbin-
dung, sondern auch dadurch, dal? der Pfarrer
zugleich Kaplan des Zentrums ist, und damit
zusammen mit der Sozialarbeiterin und den
Projektkoordinatorinnen die Verantwortung
fur die Leitung tragt.

Nach dem Rundgang durch das Gemeinde-
zentrum setzen wir uns in der Versamm-
lungshalle mit Jerioth Mwangi zusammen,
um einige Fragen zu stellen. Einerseits sind
wir sehr beeindruckt vom ganzheitlichen An-
satz der Arbeit und von der Kreativitat, durch
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die mit einfachsten Mitteln sinnvolle und in
gewissem Sinn wirkungsvolle Sozialarbeit
ermdoglicht wird. Aber andererseits haben wir
kurz zuvor das massenhafte Elend in
Mathare Valley gesehen, und angesichts der
Uber 600.000 Menschen in den Slums von
Nairobi kommt uns selbst solch ein Projekt
wie dieses Zentrum wie der sprichwortliche
Tropfen auf den heien Stein' vor. Unser ent-
wicklungspolitisches Gewissen lait uns zu-
dem nach den weltwirtschaftlichen Zusam-
menhangen bzw. Ungerechtigkeiten fragen.
Aber die Antworten darauf fallen anders als
erwartet aus. Statt uns als Deutsche und als
reiche Nordlander fur das Elend in den
Slums verantwortlich zu machen, erhalten wir
gerade im Gegenteil ein groRes Lob fir
‘'unsere' Spenden durch z.B. 'Brot fir die
Welt' und 'Kindernothilfe' oder fiir die Hilfe
der Frauen von der Deutschen Botschaft.
Keine Worte der Kritik, sondern des Dankes.

Wir haben an diesem Tag nur einen kleinen
Ausschnitt aus dem riesigen Labyrinth von
sozialen/6konomischen  Problemen und
Projekten gesehen. Aber uns ist ganz
schwindelig von der Fahrt nach Mathare
Valley und zurlick tiber die Villenhtigel.

In unseren Kopfen drehen sich die vielen wi-
dersprichlichen Bilder: angefaulte Friichte,
die zum Verkauf angeboten werden, und das
Mittagsbuffet im Restaurant, wo wir zwischen
frischer Ananas und Obstsalat wahlen
konnten - Bilder von Kleinbetrieben mit
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schlechtem Werkzeug und einfachen impro-
visierten Mitteln, die immer wieder auf die
Unterstitzung der Kirche angewiesen sind,
und unsere komplexen Fragen nach Ent-
wicklungspolitik, Weltmarkt und High Tech.

Schon langst kdbnnen wir nicht mehr aus die-
sem Karussell einfach aussteigen. Hilflos und
ohnmaéchtig sitzen wir der so bedrangenden
Not gegenliber. Wie gebannt starren wir auf
schnellen, wirksamen Strukturwandel und
wirtschaftliche Effizienz. Uns ist so der Blick
fir das Wesentliche menschlichen Handelns
und Lebens verstellt, das diesen Menschen
aus Mathare Valley fehlt: Selbstachtung und
Hoffnung. "Jesus Christ is our hope", ist die
einfache Begrindung fur das kirchliche En-
gagement, die uns ein kirchlicher Mitarbeiter
nennt. In dieser Dimension haben die kirchli-
chen Projekte plétzlich einen anderen Sinn.
Fir einen Moment scheint das Karussell sich
langsamer zu drehen. Vielleicht war unser
Besuch nicht nur Projekttourismus, sondern
kann ein Zeichen der Solidaritat werden,
wenn die Kirche den Menschen in Mathare
Valley begegnet. Wenn wir die Menschen aus
Mathare Valley in Deutschland wiedererken-
nen und ihnen begegnen, wenn wir immer
wieder an diese Menschen erinnern, dann
sind sie nicht die Vergessenen. Wir mdchten
gerne noch ein Weilchen bei dieser Hoffnung
verweilen, aber die Zeit drangt, und das Ka-
russell dreht sich immer schneller. Was heil3t
bei dieser Geschwindigkeit "dem Rad in die
Speichen fallen™? (D. Bonhoeffer).

VI. Frauen im kirchlichen Amt

Silke Rocker

Einige Tage bei der Diakonisse Joyce Karuri

Am 28. Februar trete ich einer sehr selbstbe-
wuften, auf den ersten Blick vielleicht etwas
reservierten jungen Frau entgegen. Joyce
Karuri ist nun also in den nachsten Tagen
meine "Familie". Im afrikanischen Kontext fallt

ihr Unverheiratet-Sein auf. Es ist den Diako-
nissen durchaus erlaubt zu heiraten. lhr In-
teresse fir einen Beruf aul3erhalb von Haus,
Hof (Shamba) und Kindern ist wohl noch et-
was ungewdhnlich bzw. nicht traditionell.
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Sie hat drei Jahre lang im 'St. Paul's College'
in Limuru (bei Nairobi) Theologie studiert und
dort ihren Abschlu? gemacht. Da die fertig
ausgebildeten Theologinnen der CPK
(Church of the Province of Kenya) (noch)
nicht ordiniert werden, lautet ihr Titel
‘deaconess' statt ‘priest’. Die Frauen werden
vielfaltig in Gemeindearbeit/Schuldienst ein-
gesetzt, sind also so etwas wie bei uns die
Gemeindereferentinnen.

Nachdem Joyce noch einen Sekretarinnen-
kurs mit Einfihrung in die EDV belegt hatte,
ist sie fur die Kommunikationsarbeit der Dio-
zese Mount-Kenya-East bzw. - nach deren
Teilung - der Didzese Kerinyaga zustandig.

Was heildt es, in dem 'department of com-
munication' zu arbeiten? Mein erster
Eindruck war, dal es eine sehr aufreibende
und zugleich sehr vielféltige Aufgabe ist:

28.02.: (Donnerstag) Eine Gruppe von sechs
Frauen (auch Diakonissen/ Gemeindedia-
koninnen) trifft sich, um eine "Women-In-Lea-
dership-Conference" in den Raumlichkeiten
der St. Andrew's Bible-School vom 4. -
10.04.91 zu planen. Alle aktuellen Themen
und die besonderen Probleme von Frauen in
verantwortungsreichen Berufen (zumeist in
der Kirche) sollen bei dieser Tagung ange-
sprochen werden:

1 Frauin der Familie oder: Management
der Zeit

2. Frau und Gesundheit (Aids)

3. Frau in FUhrungspositionen:; Konfronta
tion mit M&nnern

4.  Frau und Evangelisation

5. Frau und Bildung (Problematik des
Schreibens und bes. des Lesens)

01.03.: (Weltgebetstag) Joyce muf3 nach Nai-
robi fahren, um dort an der Vorbereitung ei-
ner Informationsschrift flr alle Didzesen der
CPK teilzunehmen. Sie kommt abends spét
heim und ist besonders mide von der an-
strengenden Fahrt der 120 km-langen teils
geteerten, teils ungeteerten Stral3e.

02.03.: Die Schlusseliibergabe fiir das neue
Verwaltungsgebaude der Ditzese in Kutus
hatte Joyce eigentlich dokumentieren sollen,
fallt jedoch aus. Sie stellt mir ihre beiden As-
sistenten von der 'Church Army' vor, auf die
sie sich bei organisatorischen Dingen verlas-
sen kann. - Fir die christlichen Buchladen in
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ihrer Didzese ist sie auch zustandig: Sie be-
stellt die Biicher oder erweitert ggf. das Sor-
timent. Dann im rasanten Tempo durch rote
Staubwolken von Schlagloch zu Schlagloch
nach Karaba, wo mit einem vierstiindigen
Gottesdienst ein Pfarrer in den Ruhestand
entlassen wird. Das halt Joyce in Fotos (sie
fuhrt stets zwei Kameras mit sich) und Noti-
zen fest. Sie bedauert, dafd ihre Dibzese kein
Geld mehr fiir die Zeitung 'By Faith® hat, die
alle zwei Monate die Gegend von Mount-
Kenya-East mit kirchlichen Nachrichten ver-
sorgte.

03.03.: Voller Stolz zeigt mir Joyce ihr Bdro:
Der Computer ist mit den Predigten von Bi-
schof Gitari nur so gefiillt. An ihm ist auch die
groRe Dokumentation, die Uber flnfzehn
Jahre Arbeit in Mt.-Kenya-East Rechenschaft
ablegt, entstanden.’ In den Regalen stehen
noch mehr kleinere Schriften, an deren Her-
ausgabe Joyce technisch beteiligt ist. Es gibt
sogar ein kleines Aufnahmestudio mit hoch-
wertigen Geraten (aus Deutschland gestiftet),
die jedoch viel zu viel Platz beanspruchen.
Vielleicht wird ihr neuer Arbeitsplatz in Kutus
(s.0.) mehr Raum fir diese Technik bieten.
Haufig nutzt sie jedoch den Videorecorder,
um einer groReren Gruppe informative Filme
Uber Aids, Hygiene, Frauenarbeit, Drogen
usw. zuganglich zu machen.

Alles in allem ist Joyce so etwas wie eine
"fliegende Reporterin” innerhalb ihrer Dio-
zese, die fur den Public-Relation-Dienst ver-
antwortlich ist, und eine couragierte Christin,
die sich sehr flr die Rechte von Frauen im
kenianischen Kontext einsetzt und sie in ihre
Bildungsarbeit aufnimmt.

1 Diocese of Mt. Kenya East, Fifteen Great Years
1975-1990: The End of the Beginning. Prepara-
tory of Documents for the Eight and Last Ordi-
nary Session of the Synod of the combined Dio-
cese, St. Andrew's Church, Kabare 2nd to 4th
May 1990
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Silke Rocker

Begegnung in St. Paul's

Wahrend unseres Aufenthaltes in Limuru sind
wir Studentinnen auch mit ein paar Frauen,
die am 'St. Paul's College' Theologie studie-
ren, zusammengekommen. In den AuRerun-
gen der funf Kenianerinnen ist deutlich ge-
worden, wie sehr ein Interesse an femini-
stisch-theologischen Fragestellungen vor-
handen ist. Mit der langsam anwachsenden ,
vor allem exegetisch-historischen Literatur
fur Feministische Theologie , wie wir sie in
westlichen Landern erleben, sehen sich die
Studentinnen in Limuru leider nicht konfron-
tiert. Fragwirdig ist es jedoch, den gleichen
Fehler, den die europaische und amerikani-
sche Theologie gemacht hat bzw. macht, in
Hinblick auf Feministische Theologie zu wie-

derholen, namlich eine westliche Theologie
ohne Riucksicht auf den Kontext, d.h. Ge-
schichte, Kultur, Religionen, Gesellschaft zu
Ubertragen. In Kenia wird es auf die Frage
nach der Rolle der Frau in Kirche und Gesell-
schaft eine eigene, spezifische Antwort ge-
ben.

Dennoch haben wir erstaunt festgestellt, wie
die Situation der Frau am Anfang einer Be-
freiungsbewegung doch Uberall gleich ist.
Jedenfalls &hneln sich die Argumente von
seilen von Frauen und Mé&nnern z.B. gegen
eine Frauen-Ordination! Es hat auch einen
regen gegenseitigen Austausch dber rein
praktische Fragen gegeben: Wie werden
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weibliche Studenten von ihren mannlichen
Kollegen akzeptiert? Welchen Austausch zu
anderen Organisationen/Institutionen, die
sich mit feministischen Fragen in Kenia be-
schéftigen, gibt es?

Zusammenfassend laRt sich sagen, dafd sich
die Theologinnen in Limuru an dem College
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recht wohl fiihlen, nach ihrer Ausbildung
aber einer Beschéaftigung nachgehen, die
wohl einen zweifelhaften Kompromil3 darstellt
zwischen dem Wunsch, Frauen als kirchen-
tragende Schicht mehr in die Verantwortung
einzubeziehen, und den Ressentiments ge-
gen dieses moderne (westliche!) Bild einer
selbstbewul3ten Frau.

Wie eine Diakonisse nach ihrem Examen theologisch weiterarbeitet, soll ein Artikel von Gladwell
Kimani zeigen. Er ist in dem Magazin "The Voice", das semesterweise von den Studierenden von

St. Paul's erarbeitet wird, abgedruckt.

Gladwell Kimani

Frauen im Priesteramt: Ist das biblisch?

Vielleicht haben Sie sich schon selbst einmal
gefragt, ob es eine biblische Begriindung
daflr gibt, Frauen nicht ins Priesteramt zu
ordinieren. Es kdnnte ja sein, daf3 Sie es hin-
genommen haben, daf? Frauen nicht ordiniert
werden sollten. Sie kdnnten sich auch ge-
wundert haben, warum Sie weibliche Priester
treffen, gleichwohl die Bibel gegen ihre Ordi-
nation sein konnte.

Sie und ich haben bestimmte Sichtweisen
von der Ordination der Frauen. Wenn unsere
Argumente auf der Autoritét der Bibel basie-
ren mussen, dann gibt es keinen Einwand
gegen Frauen im Priesteramt.

Einige der Einwéande beruhen auf einem
ziemlich buchstablichen Zugang zur Bibel
und verhindern, die Bedingungen der Zeit-
umstande in Betracht zu ziehen. In der
Schépfungsgeschichte ist die Frau nach dem
Mann geschaffen. In Gottes Bundesgemein-
schaft mit Israel sind Frauen ausgeschlos-
sen. Andere meinen, dafl3, seit unser Herr Je-
sus Christus nur Manner zu seinen Aposteln
gewahlt hat, Frauen keinen Platz mehr ha-
ben. Jede Lehre von der Inkarnation muf3 die
ganze Bandbreite des Lebens und Denkens
Jesu, wie das seiner Zeitgenossen, in Be-
tracht ziehen. Solche Fakten zu verneinen
heil3t, die volle Menschlichkeit Jesu zu

verneinen und einen grotesken Doketismus
zu unterschreiben. Jesus wahlte Ménner als
Fuhrer des Neuen Israels. Diejenigen, die die
Frauen-Ordination unterstiitzen, bringen das
Argument ins Spiel, dal? der Heilige Paulus
und seine Zeitgenossen die damaligen Auf-
fassungen ihrer Zeit teilten. Indem man
Frauen aufforderte, sich im Gottesdienst ru-
hig zu verhalten, ihre Kdpfe zu bedecken und
sich ihren Mannern unterzuordnen, hat man
sich auch eine Strategie fir die Kirche des
ersten Jahrhunderts erdacht. Dies ist beson-
ders klar zu ersehen, als der Heilige Paulus
dachte, es sei weise, einen weggelaufenen
Sklaven zu seinem Herrn zurtickzuschicken.
Wahrend er auf einer Unterordnung der
Frauen insistiert, um eine Ordnung zu er-
zwingen, sagt er auch: Hier ist nicht Jude
noch Grieche, hier ist nicht Sklave noch
Freier, hier ist nicht Mann noch Frau, denn
ihr seid alle einer in Christus (Gal. 3,28). Fur
Paulus gibt es keine Unterscheidung. Warum
diskriminiert die Kirche dann die Frauen?

Da ja Christus méannlich war und Gott als
Vater gesehen wird, kann dann eine Frau
erfolgreich bestehen und die Rolle einer
Vermittlerin als Reprasentantin Christi tber-
nehmen? Offensichtlich ist Jesus als Mann
geboren, aber er kénnte Mann oder Frau
sein. Warum er als Mann geboren wurde, ist
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in einer patriarchalen Gesellschaft verstand-
lich. In einer solchen Gesellschaft wirde nur
ein Mann die Rolle des Messias, des Herrn
oder des Gottessohnes erfillen. Die Rolle
Christi zeigt eine menschliche Personlichkeit.
In einer maskulin-dominierten Gesellschaft
wird eine mannliche Personlichkeit als solche
angesehen, die groRRere Aufgaben Uberneh-
men kann als die weibliche. Wer aber wirde
dann solche Unterschiede der Geschlechter
auf die Natur Gottes Ubertragen? Der erste
der 39 Religionsartikel der Anglikanischen
Kirche hélt fest, da? Gott ohne Korper, ohne
Koérperglieder und ohne Leiden ist. Wenn
man von Gott als ihm spricht, schlie3t das
nicht weniger als die ganze menschliche
Rasse "Mensch" oder "Menschheit" ein®. Das
Element des Mannlich-Seins in der Gottheit
und seine Implikationen fir das Geschlecht
der Priesterschaft sind komplex. Sehr wenige
verstehen stets unter den Namen Vater flr
Gott die Bedeutung, dal3 Gott mannlich sei.
Der Heilige Paulus sagt, wahrend er auf seine
Beziehung zu der galatischen Gemeinde
verweist: Meine lieben Kinder, die ich aber-
mals unter Wehen gebére, bis Christus in
euch Gestalt gewinnt (Gal. 4, 19). Paulus
stellt sich selbst als Mutter dar.

Die Sichtweise, dafd Frauen ein unvollstandi-
ges Abbild Gottes seien, ist von Aristoteles,
einem griechischen Denker, und von Thomas
von Aquin unterstitzt worden. Sie sehen
Frauen als defekte und wertlose Ménner an.
Das Obige basiert auf einer vorwissenschaft-
lichen Biologie, die die Frau fur einen ganz
passiven Partner hielt. Die Tradition der fri-
hen Vater und die mittelalterliche Kirche se-
hen Frauen als unféhig an, heilige Anordnun-
gen zu empfangen. Heutzutage sind diese
altertiimelnden und mittelalterlichen Ansich-
ten Uber die soziale Rolle und den unterge-

1 Im englischen Text steht dafur: "man" or
"mankin
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ordneten Status nicht langer akzeptabel.
Deshalb grindet sich ein Appell an die Tradi-
tion auf der Tatsache, dalR es keinen Praze-
denzfall gibt.

Sind dies gute Griinde, Frauen nicht ins Prie-
steramt zu ordinieren? Oder sollten wir
Grinde akzeptieren, die nicht auf der Schrift
beruhen? Es ist Kklar, da biologische und
psychologische Ansichten nicht langer bin-
dend sind. Sollte darum eine einzige Frau
aufgrund der Tatsache, daf? sie als Frau auf
die Welt gekommen ist, daran gehindert
werden, dem Herrn in einem ordinierten Amt
zu dienen? Sind nicht alle Glieder des Leibes
Christi zum Dienen aufgerufen, unabhéngig
von ihrem Geschlecht? Der Heilige Geist gibt
allen Gliedern des Leibes Christi die Kraft, mit
Christus die Mission zu teilen: Gott hat sie
ohne Ricksicht auf das Geschlecht gerufen.

Wenn einige Kirchen es immer noch katego-
risch ablehnen, dal3 kompetente Frauen ins
Priesteramt ordiniert oder in den Episkopat
konsekriert werden, verneinen sie Gottes
Schopfung, indem sie implizieren, daf3
Frauen innerlich einen geringeren Wert ha-
ben. Wie auch immer unterstiitze ich damit
nicht, daR Frauen ins Priesteramt ordiniert
werden, nur weil sie Frauen sind.

Es gibt keinen theologischen Grund, warum
Frauen nicht ordiniert werden sollten. Soziale
Grunde binden uns auch nicht langer. Des-
halb, weil die Weigerung, Frauen zu ordinie-
ren, auf einem falschen biblischen Verstand-
nis geschieht, sehe ich keinen Grund, sie
nicht zu ordinieren.

Aus: The Voice Magazine 1990/91, St. Pauls Commu-
nity, Limuru, S.9.

Ubersetzt von Silke Rocker
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Meditation im Abschluf3gottesdienst der Exkursion in Limuru zur

Emmauserzahlung, Lukas 24, 13-35.

Und ich gehe auf einem Weg,
und ein Mensch geht mit mir
durch Kenia, begleitet mich,
wie ich es von keinem Fremden
gewohnt bin,

zeigt mir vielleicht den

Weg zu meinem Ziel:
Emmaus, Mathare Valley,
Isiolo, Nairobi, Limuru.

Und er entdeckt, wahrend wir
auf dem Weg sind, dal3 ich
betriibt bin,

denn die Wirklichkeit ist so
direkt und ungeschont hier:
Jesus gekreuzigt in Mathare,
das Kreuz der Armut,

das Kreuz der Erniedrigung,
das Kreuz der schreienden
Ungerechtigkeit.

Jesus gekreuzigt in Limuru:
das Kreuz der Kultur,

das Kreuz der Uberheblichkeit
das Kreuz der
Hoffnungslosigkeit.

Ich erzahle.

Und mein Begleiter entdeckt:
ich bin auch verwundert,
Engel habe ich gesehen und
von ihnen erzahlen gehort,

Zeugen, dal3 der Menschensohn

aufgestanden ist, und mit ihm
einige seiner Schwestern und
Brider, die gemeinsam
himmlische Schritte versuchen.
Sie versuchen zu entdecken,
Zu entfalten,

was sie Reich Gottes hier auf der

Erde nennen.

And | walk on the path
through Kenia,

and somebody meets me and
joins me on the way,

perhaps he shows me the way
to my goal:

Emmaus, Mathare Valley,
Isiolo, Nairobi, Limuru.

And he discovers, while we
are walking, that | am sad,
because the reality is so
strange and unexpected here:
Jesus crucified in Mathare,
the cross of poverty,

the cross of injustice,

the cross of opression.

Jesus crucified in Limuru,

the cross of culture,

the cross of arrogance,

the cross of desperation.

We talk.

And he discovers, while we
are on the way, that | am
surprised and astonished:

| have seen angels and have
heard people talking about
them, witnesses, that the son
of mankind stood up, and with
him some brothers and sisters,
trying to take heavenly steps.
They try to develop,

to discover

literally, what they call

the kingdom of God on earth.



Ich kann es noch nicht sehen.
Der Mensch, der mich begleitet,
aber sagt:

Warte nur, weif3t du nicht,

daf alles so kommen sollte
mit den Menschen und

ihrem Sohn?

Ich bin jetzt angekommen und
mein Gefahrte, dort, wo wir
anhalten wollen auf

unserer Reise.

Bleibe bei uns,

denn es wird Abend werden
und morgen ist ein neuer Tag!
Und er bleibt und teilt alles,
was er hat mit mir, zu essen
und zu trinken, und stillt
meinen Hunger.

Und als er das Brot nimmt und
es zerbricht, fange ich an

zu verstehen, was es heif3t:
zusammen sein mit dem Fremden
und ihn als Freund erkennen,
was es heil3t:

'Christ is our hope,

he is rison indeed.'

Und wir verspeisen es,
nehmen es férmlich ein.

Nicht mehr nur ein Einblick,
sondern fiir einen Augenblick
Gemeinschatt in

dem Haus des Glaubens,
Einheit in Christus.

| can't see it yet,

but the man, who is with me, says:
Just wait! Don't you know,

that it had to turn out this

way with mankind and their son?
We arrive at the place, where

we want to rest.

Stay with us, because evening

is coming and tomorrow is

an other day.

And he rests and shares
everything he has,

and satisfies our hunger.

And as he takes the bread and
brakes it,

| begin to understand,

what it means to be together
with the stranger,

to discover him as a friend,

what it means:

Christ is our hope,

he is rison indeed.

And we eat it and we take it

in our bodies physically.

We are strengthened to be

a Community in the house of faith
to be one in Christ.
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VIII. Arbeit am Institut

Sebastian Klusak

Ost-West-Zusammenarbeit in der Diakonie

Erzbischof besuchte Heidelberg - Initiative des "Diakoniewissenschaftlichen Instituts"

Im Rahmen eines "Européaischen For-
schungsaustausches Diakonie" besuchte der
russisch-orthodoxe Erzbischof von Kursk
und Belgorod, Juwenali, das Diakoniewis-
senschaftliche Institut an der Universitat Hei-
delberg (DWI). Gegenstand der Gespréche
waren Moglichkeiten der Verbesserung der
Zusammenarbeit zwischen den durch die
Umbriiche im Osten vor neue Aufgaben ge-
stellten dstlichen Kirche und der Diakonie in
Westeuropa, die sich durch den Mitglieder-
schwund der Kirche und der Krise des
"Wohlfahrtstaates" ebenso in einer sich ver-
andernden Situation befindet.

Das DWI, so erklarte der Leiter des Diako-
niewissenschaftlichen Instituts, Professor
Theodor Strohm gegeniiber der Rhein-
Neckar-Zeitung, wolle mit dem von ihm miti-
nitiierten "Forschungsaustausch”, in den
auch die russisch-orthodoxe Kirche einbezo-
gen ist, zundchst einmal "Erfahrungen aus-
tauschen". Ziel des "Forschungsaustau-
sches" sei es, dal} Europa trotz wirtschaft-
licher Krise gerade in seiner jetzigen "Phase
des Zusammenwachsens" zu einem "sozia-
len Europa" werde, das seine "Traditionen
von Demokratie und Solidaritat" nicht
vergesse.

Uber 3000 Kilometer waren Erzbischof Ju-
wenali und seine Begleiter von Kursk bis an
den Neckar mit einem Auto unterwegs. "Wir
sind drei Tage und zwei Néchte durchgefah-
ren", sagte der Dolmetscher des Erzbischofs,
Alexander Sudow, anlaflich eines gemein-
samen Besuchs des Erzbischofs und der
Mitarbeiter des DWI im Stift Neuburg, wo sie
von Abt Franziskus Heeremann OSB herzlich
begriiRt wurden.

Neben dem Besuch beim DWI war ein weite-
rer Programmpunkt der erzbischéflichen

Delegation, an der Tagung der Synode der
evangelischen Kirche in der Pfalz teilzuneh-
men, die derzeit in Speyer stattfindet. Da
zwischen Kursk und Speyer eine Stadtepart-
nerschaft bestehe, habe er die Gelegenheit
"mit groRer Freude" wahrgenommen, die
Kontakte zwischen beiden Stéadten anlaRlich
dieser Synode "auch auf der personlichen
Ebene zu vertiefen", sagte der Erzbischof.

Am "Europdischen Forschungsaustausch
Diakonie" sind neben dem DWI das Diakoni-
sche Werk der Evangelischen Kirche in
Deutschland (EKD) mit Sitz in Stuttgart, ver-
schiedene diakonische Werke der einzelnen
Landeskirchen und evangelischen Kirchen in
Westeuropa und Kirchen in Skandinavien
und Osteuropa beteiligt. So fand vom 30.
September bis 3. Oktober letzten Jahres eine
"Diakonie-Ostsee-Konferenz" in Rendsburg
statt, der im Herbst 1992 eine zweite Konfe-
renz in Estland folgen soll. AuBerdem arbei-
ten an dem "Forschungsaustausch” die luthe-
rischen Kirchen in Polen und im Baltikum mit;
eine Zusammenarbeit mit der rdmisch-katho-
lischen Kirche sowie eine Studie Uber die
Auswirkungen des "Urbanisierungsprozes-
ses" fur die diakonische Arbeit ist in Vorbe-
reitung. Zu den Bereichen, in denen mit dem
"Européischen Forschungsaustausch Diako-
nie" eine Zusammenarbeit und ein Er-
fahrungsaustausch zwischen den Kirchen
Europas eingeleitet werden soll, gehéren die
Bekampfung der sogenannten "Neuen Ar-
mut", die Langzeitarbeitslosigkeit, die wirt-
schaftlichen Folgen des ab Anfang 1993 ge-
planten vollstandigen "Europaischen Bin-
nenmarkts", das soziale Nord-Sud-Gefélle in
der EG sowie die Drogenproblematik.

Aus: Rhein-Neckar-Zeitung vom 14.6.91. Abdruck mit
freundlicher Genehmigung des Verlags.
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Foto: Welker

Zum Mittagsgebet in der Klosterkirche von Stift Neuburg sowie einem "russischen Mittagessen"
begrifite Abt Franziskus Heeremann OSB (zweiter von links) den russisch-orthodoxen Erz-
bischof von Kursk und Belgorod, Juwenali (rechts daneben), der auf Einladung des Diakoniewis-
senschaftlichen Instituts (DWI) der Universitat in Heidelberg weilte. Rechts neben Erzbischof
Juwenali DWI-Direktor Professor Theodor Strohm und der Dolmetscher der russischen Delega-
tion, Alexander Sudow. Ganz links der Fahrer des Erzbischofs, Sergej Iwanow; in der zweiten
Reihe von links nach rechts Klaus Milller, wissenschaftlicher Mitarbeiter am DWI, der bischofliche
Sekretér, Igor Tscherneyschew, sowie der Assistent am Diakoniewissenschaftlichen Institut, Dr.
Gerhard Schéfer.

Volker Herrmann

Das 'diakoniewissenschaftliche Kompaktjahr'

Absolviert man das DWI-Curriculum in zwei
Semestern, so bleibt im Stundenplan kein
grof3er Raum mehr fur Veranstaltungen ande-
rer Disziplinen. Die DWI-Veranstaltungen be-
anspruchen den grof3ten Teil der Zeit.
Wahrend es im 'normalen Theologiestudium'
z.T. schwierig sein kann, noch den Zusam-
menhang der besuchten Veranstaltungen
Uber alttestamentliche Raucheraltére, Fragen
paulinischer Reisewege oder mittelalterlicher

Hexenprozesse, Philosophie der Vorsokrati-
ker, Anfange der dialektischen Theologie
oder die heutige Bestattungspraxis zu erken-
nen, so ergab sich dieser fir mich in meinen
zwei DWI-Semestern von selbst. Zwar wur-
den alle herkémmlichen theologischen Diszi-
plinen einbezogen, das zentrale Thema blieb
aber immer sichtbar: Die Diakonie in Ge-
schichte und Gegenwart und die zukiinftige
Diakonie.
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Der Curriculum-Charakter des Studiums hat
zur Folge, daf? man davon ausgehen kann, in
jeder Veranstaltung des DWI auf bekannte
Gesichter zu stolRen. Entgegen der vielleicht
eher Ublichen Anonymitét entsteht so eine
personlichere Atmosphéare. Da die Stand-
punkte der einzelnen Teilnehmerlnnen in den
Seminaren daher z.T. bekannt sind, dient
dies auch eher dazu, Diskussionsphasen, die
nur heil3e Luft produzieren, zu vermeiden.
Das eigene Interesse an der Materie und die
Verantwortlichkeit gegentiber den anderen
Mitstudentlnnen fithren ebenso dazu, daR
z.B. gemeinsame Kleingruppenarbeit den
stundenlangen, allein dem Ego des Monolo-
gisierenden nitzlichen Referatsergiissen
vorgezogen wird.

Das personlichere Klima und die gemein-
same Arbeitshaltung helfen auch dabei, sich
so verschiedene Themen wie z.B. die bibli-
schen Wurzeln der Diakonie (Diakonie [), die
heutige Sozialgesetzgebung (Systeme sozi-
aler Sicherung), sozialpddagogische Ar-
beitsweisen (Einfuhrung in die Sozialpad-
agogik) und die Probleme der medizinischen

Thomas Lunkenheimer
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Ethik zu erarbeiten und miteinander und zu-
einander in Beziehung zu setzen. Deutlich
vor Augen bleibt dabei der bloRe Einflh-
rungs- bzw. Uberblickscharakter der nicht-
klassisch-theologischen Féacher wie Sozial-
padagogik, Sozialarbeit, Sozialgesetzgebung
und medizinischer Ethik. Dennoch ist es
eben der Versuch, Uber das eigene 'Beffchen
in spe' zu schauen und dem Bild des reinen
Wortverkindigers, der sich mit dem/der So-
Zialarbeiterin/DiakonIin nur Gber das 'liebe
Jesulein' unterhalten mag und ihm/ihr fur die
Abnahme all dieser rein weltlichen Sorgen
unendlich dankbar ist, wenigstens einen klei-
nen Abbruch tun.

Positiv wirken sich m. E. auch die Exkursio-
nen aus, die zeitlich begrenzt und aus-
schnitthaft in ortliche, regionale, nationale
oder auch internationale Ebenen der Diako-
nie Einblick geben. Ingesamt betrachtet, er-
gibt sich so der Eindruck eines dicht ge-
drangten und thematisch 'bunten’, aber den-
noch zusammenhangenden diakoniewissen-
schaftlichen 'Kompaktjahres'.

DWI-Curriculum als Schwerpunktstudium

Wer das diakoniewissenschaftliche Curricu-
lum stérker in das Studium integrieren
mdchte, hat die Moglichkeit, die Veranstal-
tungen des DWI auch auf vier Semester zu
"verteilen". So bleibt noch Raum fur andere
Interessen, und man kann sich Uber einen
langeren Zeitraum hinweg in diakonische
Probleme und Fragestellungen einarbeiten.
Das hat den Vorteil, da3 Anregungen und
Anfragen, die sich in anderen Fachbereichen
ergeben, verstarkt integriert und mitbedacht
werden konnen. Neben dem "Pflichtpro-
gramm" des Curriculums bietet sich in vier
Semestern auch eher die Gelegenheit, wei-
tere Veranstaltungen im Rahmen einer "Kur"
zu absolvieren. So kdnnen nach eigenem
Interesse Akzente gesetzt werden (z.B. Ge-
schichte der Diakonie, spezielle Probleme
der Ethik etc.). Solche intensive Beschéf-
tigung kann zum Beispiel in Form der Ab-

schluBRarbeit aufgegriffen und gebindelt wer-
den.

Fir mich wurde aus dem "Thema Diakonie"
im Laufe des Studiums allméhlich eine Art
"hermeneutische Linse": Diakonie nicht als
praktisch-theologisches Spezialgebiet neben
anderen, sondern in besonderer Weise der
Ort, an dem die Frage der Relevanz meines
theologischen Arbeitens deutlich wird.

Der Kontext meiner Um- und Mitwelt, in dem
diese Arbeit geschieht, macht es allerdings
erforderlich, aktuelle, besonders auch soziale
Probleme und Fragestellungen nicht nur von
einer Blickrichtung aus wahrzunehmen. Hier
ist facherubergreifende Zusammenarbeit ge-
fragt, die ein gutes Maf3 an Offenheit fur die
Erfahrungen anderer Menschen ebenso vor-
aussetzt wie die Einsicht in die Grenzen der
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eigenen Kompetenz und die durch andere
Ausbildungsgange besonders geférderten
Starken anderer Berufsgruppen. Gerade
hierin liegt fir mich ein wesentlicher Aspekt
der Exkursionen des DWI. Sie gestatten
einen Blick Uber den Gartenzaun des eige-
nen Fachbereiches hinaus, vermitteln einen
plastischen - wenn auch exemplarischen -
Eindruck von diakonischer Arbeit und stellen
die diakoniewissenschaftlichen Theorien
konstruktiv in Frage.

Theodor Strohm
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Fur mich boten die vier Semester des Curri-
culums eine gute Mdglichkeit, mein Studium
von einer inhaltlichen Mitte aus zu strukturie-
ren, mir den komplexen Zusammenhang ver-
schiedener theologischer Begriindungen der
Diakonie in Ansatzen zu erschliel3en und ei-
gene Erfahrungen in und mit der Diakonie zu
reflektieren.

Der neue Diplomstudiengang "Diakoniewissenschaft"

in Heidelberg.

Mit dem Sommersemester 1992 wird die
Theologische Fakultéat der Universitat Heidel-
berg unter der verantwortlichen Leitung des
Diakoniewissenschaftlichen Instituts einen
neuen "Aufbaustudiengang"” einflhren, der
mit einem "Diplom in Diakoniewissenschaft"
abgeschlossen werden kann. Damit wird das
bisherige "Schwerpunktstudium" erganzt und
zugleich weitergefihrt. In Zusammenarbeit
mit den Organen der Universitat Heidelberg
und dem Ministerium fir Wissenschaft und
Kunst Baden-Wirttemberg wurde eine Stu-
dien- und Prifungsordnung erarbeitet, die
sowohl dem Hochschulgesetz Baden-Wirt-
temberg Rechnung tragt als auch die bishe-
rigen Erfahrungen mit dem Heidelberger
Studium der Diakoniewissenschaft integriert.
Damit wird erstmalig ein staatlich anerkann-
tes Diplomstudium in diesem Fachgebiet
moglich. Zum Studium zugelassen sind nicht
nur Theologen/Theologinnen, sondern auch
Studierende aus den Human- und Sozialwis-
senschaften, aus der Medizin, Nationaldko-
nomie und Rechtswissenschaft. Aus Fach-
hochschulen bzw. Padagogischen Hoch-
schulen kénnen sich Studierende dann zum
Examen melden, wenn sie "aufgrund gleich-
wertiger anderer Leistungen" die Zulassung
erhalten. Interessant werden kann dieser
Studiengang insbesondere auch fir Mitar-
beiter im kirchlichen und diakonischen Be-
reich, die bereits Uber eine gewisse Be-
rufserfahrung verfiigen. Damit ist ein breiter
interdisziplindrer Ansatz gewahlt, dessen
Charakteristikum darin besteht, daf} Qualifi-
kationen aus ganz unterschiedlichen Fach-

richtungen und Erfahrungszusammenhangen
zusammengefihrt und in die spezifischen
Frage- und Aufgabenstellungen der Diako-
niewissenschaft bzw. Praxis diakonisch-so-
zialer Arbeit der Kirchen eingebracht werden.

Die Regelstudienzeit ist auf vier Semester
ausgelegt. Es ist damit zu rechnen, dal3 der
Studiengang auch Bafdg-berechtigt ist, d.h.
er wird dann zuséatzlich zur Regelstudienzeit
im Studium nach den Baftg-Richtlinien ge-
fordert. Auch andere praxisnahe Finanzie-
rungsmoglichkeiten werden im GrofRraum
Heidelberg-Mannheim angeboten. Die Re-
gelstudienzeit kann dadurch verklrzt wer-
den, dal laut Studien- und Prifungsordnung
Studienleistungen angerechnet werden, die
bereits im Vorfeld, d.h. z.B. im Studium oder
anderweitig erbracht wurden. Die dreimona-
tige Diplomarbeit und die dreigeteilte mind-
liche Prifung koénnen jedoch erst nach Ab-
schlu des Grundstudiums absolviert wer-
den. Es empfiehlt sich daher, das bisherige
Schwerpunktstudium Diakoniewissenschaft
in Heidelberg - oder falls angeboten an
einem anderen Studienort - wahrend des
Grundstudiums durchzufhren. Es ist ein
Kennzeichen der Heidelberger Theologi-
schen Fakultat, dal sowohl in den exegeti-
schen, als auch in den historischen und
systematischen Disziplinen immer wieder fur
die Diakoniewissenschaft einschlagige Lehr-
veranstaltungen (Seminare oder Vorlesun-
gen) durchgefihrt werden, so dal3 dieses
Fach nicht neben sondern mitten im norma-
len Studium sinnvoll und schwerpunktmafiig



Arbeit am Institut

betrieben werden kann. Damit halt sich der
zusatzliche Zeitaufwand in genau Uber-
schaubaren Grenzen.

Es soll noch hinzugefugt werden, dafld die
Uberwiegende Mehrzahl der Landeskirchen
bzw. gliedkirchlichen Diakonischen Werke in
der EKD im Beirat des DWI vertreten sind
und Uber die laufenden Entwicklungen infor-
miert werden. Alle zustandigen Organe der
Landeskirchen werden die Prifungs- und
Studienordnung erhalten, sobald diese im
Nachrichtenblatt der Landesregierung publi-
ziert sind. Damit soll eine mdoglichst rei-
bungslose Einfugung in die Ausbildungs-
plane der Landeskirchen mdglich werden.
Schon im Vorfeld haben wir die EKD und die
Landeskirchen grundlich informiert.

Der Aufbaustudiengang Diakoniewissen-
schaft umfafit folgende Schwerpunkte:

- biblische Grundlagen, geschichtliche Ent-
wicklungen, systematisch-theologische
Zusammenhénge der Diakonie;
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- diakoniewissenschaftlicheTheoriebildung;

- Rechtsgrundlagen, Organisation und Stel
lung der freien Wohlfahrtspflege unter
den Rahmenbedingungen des sozialen
Rechtsstaates;

- Systeme der sozialen Sicherung;

- Methoden und Theoriebildung der Sozial
arbeit/ Sozialpadagogik;

- diakoniewissenschatftlich relevante Aspek
te der Soziologie (insb. Religions- und
Kirchensoziologie) / Sozialphilosophie;

- Grundfragen spezieller Seelsorge/ Bera
tungsarbeit;

- ethische Probleme der Medizin, Aspekte
der Sozialmedizin;

- Handlungsfelder der Diakonie.

Diese kurze einfihrende Information ersetzt
nicht die von uns angebotene grindliche
Studienberatung. Interessenten wird empfoh-
len, sich im DWI fUr eine Beratung rechtzeitig
anzumelden.

Diakoniewissenschaftliche Beitrage 1991

Buchmduiller, Anja/
Kreppke, Dorothee

Verhinderung von Krankheit durch Verhinderung von Kranken? Eine
Auseinandersetzung mit Vorstellungen vom "Wert" und "Unwert"

menschlichen Lebens, sowie den daraus resultierenden Konsequenzen
fur den Umgang mit behinderten Menschen.

Dahling, Christoph
Diilfer, Karin

Das kirchliche Diakonat zur Bildung einer Volkskirche.
Fruhférderung und Integration behinderter Kinder in der Bundesrepu-

blik Deutschland und Schweden.

Eichhorn, Daniela

Mit Herzen, Mund und Handen ...

Geistig Behinderte und Nicht-Behinderte feiern miteinander Gottes-
dienst - Reflexion und Darstellung von gottesdienstlichen Feiern mit
Behinderten auf dem Hintergrund der Erfahrungen von Katimavic 1988

in Stetten.
Eichler, Stefanie

Festung Europa oder Europa der Menschenrechte? Die Koordinierung

der europaischen Asylpolitik anlaRlich des EG-Binnenmarktes.

Herrmann, Volker

Die Motivation des Helfens in der altagyptischen Religion und in der

urchristlichen Religion. Ein Vergleich anhand von Totenbuch Kap.
125/Texten der idealen Selbstbiographie und Mt 25,31-46.

Matting-Fucks, Almut
Werke.

Muhlensiepen, Silke

ERstérungen bei frauen als Aufgabe der Beratungsarbeit Diakonischer

Leonhard Ragaz und die neue Gemeinde. Eine theologische Untersu-

chung zum Verstandnis von Kirche und Gemeinde des Religidsen
Sozialisten Leonhard Ragaz.

Nehls, Andreas/

"They find themselves between the upper and the nether millstones" -

Winkler-Nehls, Annegret Bischof Beils Nachla zum Problem nichtarischer Fliichtlinge 1933-

1939. Eine Dokumentation.
Diakonie in Afrikanischen Unabhé&ngigen Kirchen am Beispiel der Kim-

Ritthaler, Frank

banguisten-Kirche (EJCSK).

Wecht, Martin

Jochen Klepper in den Jahren 1903-1938.

Zeilfelder-Loffler, Monika Johann Valentin Andreae - Theologischer Anspruch und pfarramtliche

Realitat.



Arbeit am Institut

127

Rezensionen

Elke Theurer

Aussiedler. Aspekte ihrer gegenwaértigen Situation, untersucht und dargestellt am Beispiel des
Ubergangswohnheims in Moglingen (Wiirtt.) unter besonderer Beriicksichtigung ihrer
kirchlichen Eingliederung.

SoSe 90, DA 133,118 Seiten/Anhang.

Auf dem Hintergrund der Darstellung der hi-
storischen Entwicklung der Ostkolonisation,
der Entwicklung der Aussiedlung seit 1950
und ihrer vertraglichen und gesetzlichen
Grundlagen  (Grundgesetz, Lastenaus-
gleichsgesetz, Sonderprogramme der Bun-
desregierung) im ersten Teil der Arbeit, habe
ich im zweiten Teil den Versuch unternom-
men, die gegenwartige Lebenswirklichkeit
der Aussiedler am Beispiel eines Uber-
gangswohnheimes in einem Bericht, in der
Wiedergabe von fliinf ausgewahlten Gespra-
chen mit Aussiedlern und in der theoreti-
schen Reflexion zu erfahren und zu erfassen.

Stefanie Eichler

Der dritte Teil der Arbeit befal3t sich mit der
Eingliederung der Aussiedler in die Kirche
und in ihre Gemeinden. Neben den MalR-
nahmen, die durch die freien Wohlfahrtsver-
bande, insbesondere in der diakonischen Ar-
beit Anwendung finden, sollen konkrete Hin-
weise aufzeigen, was vor Ort in den einzel-
nen Gemeinden fir die Beheimatung der
Aussiedler getan werden kann. Als eine we-
sentliche Aufgabe steht die Aufklarungsarbeit
bei Einheimischen und Aussiedlern zum bes-
seren gegenseitigen Verstandnis im Vorder-
grund und zwar auf der Grundlage des in
den Teilen 1 und 2 Erarbeiteten.

Festung Europa oder Europa der Menschenrechte? Die Koordinierung der europaischen
Asylpolitik anlaRllich des EG-Binnenmarktes.

SoSe 1990, DA 141, 123 Seiten/Anhang.

Die Errichtung des européischen Binnen-
marktes und die damit verbundene Offnung
der Binnengrenzen machen es erforderlich,
daf} die EG-Staaten ihre Asylpolitik miteinan-
der koordinieren.

Nutzen die EG-Staaten diesen Anlal3, um
gemeinsame L6sungswege in der Asylpro-
blematik zu finden, die weiterfihren und
hilfreicher sind als die derzeitige, zunehmend
restriktive Asylpolitik der einzelnen Staaten?
Dies ist die Hoffnung, die hinter meiner Arbeit
steht. Oder aber fuhrt die Diskussion der
Asylfrage anlafilich des Binnenmarktes dazu,
dafi die wirtschaftlichen Interessen der Ge-
meinschaft automatisch Vorrang bekommen
vor den Belangen der Asylsuchenden, so
dall mit einer noch weiteren Verscharfung
des Asylrechts zu rechnen ist?

Der Schwerpunkt meiner Arbeit liegt in der
Darstellung der Institutionen und Gremien,
die sich mit der Koordinierung der europai-

schen Asylpolitik befassen. Welches sind die
Anliegen und Forderungen der einzelnen
Gremien, welche Abkommen, EntschlieBun-
gen usw. wurden bereits (d.h. bis August
1990) unterzeichnet? Wie werden in den
Gremien die Interessen des Binnenmarktes,
wie die Interessen der Asylsuchenden ge-
wichtet? Welche Rolle spielen dabei die
Menschenrechte?

Meine Darstellung umfaf3t die Organe der EG
sowie zwischenstaatliche Gremien und kirch-
liche Gruppen. Ich beginne meine Arbeit mit
einem kurzen Uberblick iiber das bundes-
deutsche Asylrecht, um aufzuzeigen, wie ein
Asylrecht gestaltet sein kann und welche
Fragestellungen es umfaf3t. (Das
bundesdeutsche Asylrecht dient mir dabei
als Beispiel, nicht als Vorbild.).

Meine Arbeit endet mit einigen eigenen
Uberlegungen zur europaischen Asylpolitik.
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Almut Matting-Fucks

128

ERstorungen bei Frauen als Aufgabe der Beratungsarbeit Diakonischer Werke.
WS 90/91, DA 144, 44 Seiten/Anhang.

Die Arbeit beschreibt zunachst ERstérungen:
Erscheinungsbild und Verlauf. Durch eine
Erlauterung der Ursachen moéchte ich den
Suchtcharakter von ERstérungen nachwei-
sen. Die Auswertung einer Umfrage bei den

Volker Herrmann

Diakonischen Werken stellt die gegenwartige
Praxis der evangelischen Beratungsarbeit bei
elRgestorten Frauen dar und benennt den fir
die Zukunft notwendigen Handlungsbedarf.

Die Motivation des Helfens in der altdgyptischen Religion und in der urchristlichen Reli-
gion. Ein Vergleich anhand von Totenbuch Kap. 125/ Texten der idealen Selbstbiographie
und Mt. 25,31-46.

WS 90/91, DA 146, 99 Seiten/Anhang.

In modernen Industrienationen wird Hilfe oft
problematisiert (‘Helfersyndrom’, 'burn out’),
nur selten wird sie motiviert. Wenn dies er-
folgt, dann zumeist unter Ruckgriff auf alte, in
der (christlichen) 'Kultur' verankerte Traditio-
nen. Eine dieser Traditionen ist die Perikope
vom Weltenrichter (Mt. 25,31ff), sie diente in
der Geschichte immer wieder zur Begrin-
dung spezifisch christlicher Diakonie.

Nun findet man in der 'langlebigsten' der
menschlichen Religionen, in der altagypti-
schen Religion, ahnliche Texte, die aber
2000-3000 Jahre Alter sind. Wie spezifisch
christlich kann dann noch die Begriindung
christlicher Diakonie durch Mt. 25,31 ff sein?
Dies ist die Frage, die hinter dem langen Titel
der Arbeit steht. Behandelt wird sie in Form
eines Vergleichs, daher ergibt sich der fol-
gende Aufbau:

Methodische Vorbemerkungen eroffnen je-
den Teil mit der Darstellung der jeweiligen
methodischen Probleme.

Im ersten Teil 'Die altagyptischen Texte' er-
folgt zunachst eine kurze Einflhrung in die
Welt des Alten Agyptens. Nach der Untersu-
chung des Umfelds der Texte schlief3t sich
deren Analyse an. Hier werden die Texte
nach Rolle und Person von Helfer und Hilfs-
empfanger, Inhalt und Motivation der Hilfe
befragt.

Im zweiten Abschnitt werden die gleichen
Arbeitsschritte in modifizierter Form auf den
neutestamentlichen Text angewandt.

Im dritten Teil folgt der Vergleich der Texte
anhand der erarbeiteten Zwischenergebnisse
in drei Punkten: Voraussetzungen der jewei-
ligen Texte, Ubereinstimmungen und Unter-
schiede.

Die Zusammenfassung des Ergebnisses er-
gibt, daR die Ahnlichkeiten zwischen altagyp-
tischen und neutestamentlichen Texten zu-
meist den Inhalt der thematisierten Hilfe be-
treffen. Die Motivation des Helfens ist jedoch
in beiden Religionen eine unterschiedliche.
Wahrend im Alten Agypten eine Gruppe von
Berufshelfern systemsichernd und durchaus
auch eigennutzig zur Hilfe 'schreitet’, ist in
urchristlichen Zeiten jeder Mensch zur Hilfe
aufgerufen, religibs motiviert durch die Iden-
tifizierungsaussage des Weltenrichter-Men-
schensohns (mit seinen geringsten Brldern)
oder durch die Not an sich. Eng mit der Mo-
tivation verbunden ist die Perspektive, aus
der die Not betrachtet wird; wahrend in den
herangezogenen altagyptischen Texten der
Helfer Notlagen bezeichnet (stigmatisiert),
spricht Mt. 25,31ff aus der 'Innenperspektive
des Notleidenden'.

Das anschlieRende Nachwort fragt an, ob
denn die Professionalisierung des Helfens,
die Ghettoisierung von ‘'gesellschaftlichen
Randgruppen' auf die grine Wiese und die
'‘Bettenburgen-Diakonie' winschenswerte
Rahmenbedingungen darstellen, um mehr
Menschen zur Hilfe zu motivieren, wenn sich
feststellen 1aRt, dalR das direkte Erleben von
‘Not' und 'Notleidenden' eine der Grundbe-
dingungen darstellt, die Menschen zur Hilfe
motivieren. Ebenso bedarf auch die Glau-



Arbeit am Institut

bensaussage, "Schwestern und Bridern des
Weltenrichters zu dienen (diakonein)", des
Kontaktes.

Abgeschlossen wird die Arbeit durch einen
Anhang, der die zumeist schwer zugangli-

Anja Buchmiller/Dorothee Kreppke
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chen altdgyptischen Texte (in deutscher
Ubersetzung) enthalt und durch altagypti-
sches Bildmaterial illustriert.

Verhinderung von Krankheit durch Verhinderung von Kranken? Eine Auseinandersetzung
mit Vorstellungen vom "Wert" und "Unwert" menschlichen Lebens, sowie den daraus resul-
tierenden Konsequenzen fiir den Umgang mit behinderten Menschen.

WS 90/91, DA 147, 192 Seiten.

Die Idee zu der vorliegenden Gemein-
schaftsarbeit ist in der Auseinandersetzung
mit der von der Rheinischen Landessynode
1985 verfaBten "Erklarung zur Zwangssterili-
sation, Vernichtung sogenannten lebensun-
werten Lebens und medizinischen Versu-
chen an Menschen unter dem Nationalsozia-
lismus" entstanden.

Der darin enthaltenen Behauptung, daf® auch
heute noch die Voraussetzungen jener Ver-
brechen bestehen, sind wir in dieser Arbeit
nachgegangen. Dabei bestimmen die Vor-
aussetzungen, jene Verbrechen und die
heute noch bestehenden Parallelen pro-
grammatisch den Aufril3.

Dementsprechend werden in einem ersten
Teil Gber "ldeologiegeschichte" die bis ins 18.
Jahrhundert zuriickreichenden Denkmodelle
zu Vorstellungen vom Wert des menschli-
chen Lebens aufgezeigt.

Wohin diese ideologischen Denkmodelle im

Nationalsozialismus gefihrt haben, wird in
dem Teil "Realgeschichte" dargestellt.

Monika Zeilfelder-Loffler

Der dritte Teil versucht zu analysieren, inwie-
fern sich die bestehenden Voraussetzungen
in den heute neu entstandenen Problemen
der Medizin auswirken. Dazu wird der Be-
reich der humangenetischen Beratung ex-
emplarisch problematisiert.

SchlieBlich sollen in einem vierten Teil auf
dem Hintergrund des geschichtlichen Erbes
und der neuen medizinischen Mdglichkeiten
gesellschaftliche Tendenzen im Umgang mit
menschlichem Leben aufgezeigt werden. Es
geht uns in dieser Arbeit nicht darum, die
Humangenetik als eine solche Disziplin zu
verteufeln, die die Voraussetzungen fur er-
neute Verbrechen schafft, wie sie im Natio-
nalsozialismus begangen wurden. Aber es ist
uns wichtig, den Zusammenhang zwischen
"gestern und heute" nicht zu leugnen. Denn
erst wenn wir die menschenverachtende
Ideologie und ihre Auswirkungen kennen,
sind wir sensibilisiert, um neue Gefahren zu
bemerken und ihnen zu wehren. So missen
die geschichtlichen Erfahrungen nicht nur
belastend sein, sondern wir sollten sie als
Spiegel verstehen, durch den hindurch wir
unser Denken und Handeln stets reflektieren
und korrigieren kdnnen.

Johann Valentin Andreae -Theologischer
Anspruch und pfarramtliche Realitét.

WS 90/91, DA 150, 49 Seiten.

Meine Arbeit Uber Johann Valentin Andreae
hat zwei Schwerpunkte. Der erste ist Johann
Valentins theologischer Anspruch (Kapitel ).
Darunter verstehe ich Andreaes theologische
Grundgedanken, seine theologischen Leitli-

nien, die ich v.a. anhand seiner 'Christiano-
polis' herausarbeiten mdchte.

Da jedoch gerade das Jahrzehnt vor der
Niederschrift der 'Christianopolis' fir Johann



Arbeit am Institut

Valentin von pragender Bedeutung war; setzt
das Kapitel | nicht erst bei seiner Zeit als Dia-
kon in Vaihingen/Enz (1614-1620) ein, son-
dern ich habe einige Bemerkungen zu An-
dreaes Familie, der Zeitgeschichte und sei-
ner Studienzeit vorgeschaltet.

Der Betrachtung der 'Christianopolis' unter
der Fragestellung nach Johann Valentins
theologischer Denkrichtung ist ein eigener
Abschnitt gewidmet.

Im Kapitel Il wende ich mich der Frage zu, ob
und wie Andreae selbst diesen seinen theo-
logischen Anspruch in seiner pfarramtlichen
Tatigkeit und Wirklichkeit gelebt und umge-
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setz hat. Dabei werde ich sowohl seine Zeit
als Diakon in Vaihingen als auch seine Wirk-
samkeit als Dekan in Calw (1620 - 1639) ins
Auge fassen. Schon jetzt kann angedeutet
werden, dalR Johann Valentin sich v. a. in
Calw voll und ganz der pfarramtlichen Praxis
hingab, wahrend er sich in Vaihingen, seiner
ersten Stelle, verstarkt seinen literarischen
Neigungen widmete.

Am Schlu3 meiner Arbeit soll die Frage ste-
hen, was eine Beschaftigung mit Johann Va-
lentin Andreae, mit seiner Zeit, seinem Leben
und seinem Werk uns heute zu sagen ver-
mag.
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