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1 EINLEITUNG

1.1 Hinfilhrung zum Thema

Die grofite genealogische Sammlung der Welt ist laut eigenen Angaben im Besitz der
Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage.! Dass die Kirche Jesu Christi, oder die
Mormonen, wie sie im Volksmund auch genannt werden, Ahnenforschung betreiben,
wusste ich. In welchem Ausmafi sie dies tun, war mir allerdings neu. Vorliegende Arbeit
ist das Ergebnis meiner Recherchen. Es stellte sich namlich heraus, dass das Thema
Ahnenforschung und Genealogie eine ganze Reihe an weiteren Fragen nach sich zieht, die
sich um das Thema Pré&- und Postmortalitat drehen.

Die Religionsgemeinschaft der Heiligen der Letzten Tage fasziniert mich, seitdem ich
das erste Mal mit Missionaren in Kontakt gekommen bin. Damals war ich gerade in
Frankfurt unterwegs, als mich zwei Missionare der Kirche ansprachen. In dem Gespréach
ging es nicht so sehr um die Ahnenforschung an sich, sondern vielmehr um
Glaubensdoktrinen und vor allem um das Leben nach dem Tod.

Warum stellen Menschen nun Forschungen zu ihren Vorfahren an? 2008 veroffentlicht
Bishop eine empirische Studie U(ber die Bedeutung der und Grinde fir die
Ahnenforschung. Hierin kommt er zu dem Ergebnis, dass durch genealogische Forschung
Menschen etwas lber ihre Familiengeschichte erfahren, etwas zu dieser beitragen, diese
an ihre Kinder und Enkel weitergeben oder Erklarungen fir Ereignisse ausfindig machen
wollen, die zur gegenwaértigen Situation gefuhrt haben.? Genannt wird auch der Aspekt des
sich wandelnden Umgangs mit der eigenen Sterblichkeit. Auf Grund der Forschung und
den daraus resultierenden Informationen erlangen Namen und Daten, die vormals nur als
Eintrag in einem Register wahrgenommen wurden, eine Geschichte und somit Bedeutung
flir das eigene Selbst. Hierdurch erhélt laut Bishop nicht nur die Familiengeschichte

Bedeutung, sondern es wird auch die eigene Rolle im Familiengeflecht mit Kontext

b Vgl. Genealogie-Archiv.

2 Vgl. Bishop 2008 S. 398-399.
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angereichert. Hieraus erhoffen sich die Betroffenen, auch nach ihrem Tod in den
Geschichten und Erzahlungen Ulber ihre Familie weiter lebendig zu bleiben.® Bishop
konkludiert daraus, dass sich die Situation des Forschers durch die Forschung verandert.
Durch die hinzugewonnenen Informationen wird das Weltbild modifiziert wahrgenommen.
Es ergibt sich ein Zugehorigkeitsgefiihl und damit ein besseres Verstandnis fir die eigene
Lage. * Genealogische Forschung bietet somit eine Maoglichkeit, aktiv am
Geschichtsschreibungsprozess teilzunehmen und mitzuwirken.® Der Ausgangspunkt fur
genealogische Forschung liegt auf dem Ordnen und Verstehen von Vergangenem und dem
Finden des eigenen Platzes in der Familiengeschichte.

Um Gber Familiengeschichte zu forschen und zu informieren, gibt es mehrere Websites,
die Hilfestellungen anbieten. Die am meisten besuchten sind dabei rootsweb.com,
genealogy.com und familysearch.org,® wobei Letztere von der Kirche Jesu Christi der
Heiligen der Letzten Tage betrieben wird. Diese unterhalt nicht nur die Homepage,
sondern ebenfalls das Family History Center’, das seinen Hauptsitz in Utah hat. Beide
Institutionen sind darauf ausgelegt, nach ihrer Familiengeschichte Suchende zu
unterstiitzen und deren Ergebnisse zu sammeln und zu prasentieren. Im Gegensatz zu den
Grinden, die Bishop zur genealogischen Forschung vorbringt, liegt der Grund der
Forschungsarbeit Uber die Ahnen bei den Heiligen der Letzten Tage in der Vorbereitung
auf das Jenseits. Es stellt sich nun die Frage, warum die Ergebnisse der empirischen
Studie von Bishop nicht mit den Zielen der Heiligen der Letzten Tage zusammenpassen,
besitzen diese doch das meiste genealogische Material. Diese auf den ersten Blick
kontradiktorische Aussage 16st sich auf, wenn auf bzw. in die Theologie der Heiligen der
Letzten Tage und deren Reden Uber Sterben, Tod und Postmortalitat geblickt wird. Diese
Arbeit nimmt die Antwort auf die Frage, warum genealogische Forschung bei den Heiligen

der Letzten Tage eine solche immense Bedeutung hat, zum Anlass, um einen genaueren

Vgl. ebd. S. 398.

Vgl. ebd. S. 403.

Vgl. ebd. S. 394 und vgl. Saar 2002 S. 232.
Vgl. Bishop 2008 S. 393.

Vgl. Family History Center.

~ o o & w



1 Einleitung

Blick in die Pra- und Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage zu werfen.

Die Konstruktion der Postmortalitdtsvorstellungen bei den Heiligen der Letzten Tage
besitzt eine gewisse Komplexitdt. Um sich dieser Komplexitdt anzundhern und das
Forschungsfeld einzuschranken, folgt nun zunéchst (7.) eine Herausarbeitung einer
Fragestellung. Da die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage in die
Religionskategorie Christentum fallt, findet (2.) eine kurze Auseinandersetzung mit

Christentiimern als Forschungskontext der Religionswissenschaft statt.

1. Entwicklung der Fragestellung und Programm der Arbeit

Der Mensch hinterfragt, analysiert und versucht, Antworten auf Dinge zu finden, die ihn
beschaftigen. Hierzu zahlt auch die Frage nach dem Tod und wie es nach dem Tod
weitergeht. Es existieren viele Postmortalitdtskonzepte. Diese sind konstruiert und
werden mit Bedeutungszuschreibungen unterschiedlicher Narrative angereichert. Diese
unterschiedlichen Ansatze liefern Erklarungsversuche und Postmortalitdtskonstrukte.
Postmortalitdtsvorstellungen  und  -versprechen  nehmen in  christlichen
Glaubensgemeinschaften einen besonderen Stellenwert ein und werden deshalb
ausgiebig behandelt und diskutiert. Eine Glaubensgemeinschaft davon ist die Kirche Jesu
Christi der Heiligen der Letzten Tage. In ihrer Glaubenslehre sind thanatologische
Narrative fest verankert und ohne diese Narrative ist die Glaubenslehre auch nicht zu
verstehen. Auf komplexe Weise zeichnen sie ein feingliedriges, in sich verwobenes System
von einem Leben nach dem physischen Tod. Damit entsteht ein dezidiertes Bild von dem,
was in ihrer Vorstellung den Menschen nach seinem Tod erwartet. Die Vorstellung, dass
der Mensch zu einem Gott werden kann, ist nur ein Teil der mormonischen Vorstellungen
Uber das, was den Menschen nach dem physischen Tod erwarten wird. Die Anschauungen
der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage Uber das Postmortale beinhaltet
weitaus mehr als nur die Vorstellung Giber einen Ort, in den man nach dem physischen Tod

gelangt. Insgesamt lassen sich drei grofie Bereiche voneinander unterscheiden: Die

~-10-
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himmlische Herrlichkeit oder das celestiale Reich, die irdische Herrlichkeit oder das
terrestriale Reich und die unterirdische Herrlichkeit oder das telestiale Reich. Die
Vorstellungen Uber das Leben, das sie nach dem Tod erwartet, spielt im Glauben der
Mormonen eine zentrale Rolle. Das Leben der Heiligen der Letzten Tage ist in groflem
Ausmafd auf das Postmortale gerichtet. Hierin begriindet sich auch ihre Motivation zur
Ahnenforschung. Denn nur wer Mitglied der Kirche ist, kann nach dem Tod errettet werden.
Ahnenforschung und die postmortale Vikariatstaufe als Aufnahmeritual in die
Gemeinschaft und Kirche Jesu Christi stellen dies sicher.

Die normativen Schriften der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage Lehre
und Biindnisse, Die kdstliche Perle, sowie das Buch Mormon, werden von der
Religionsgemeinschaft als Offenbarungsschriften angesehen. Diese Blicher beinhalten
zahlreiche Schriftstellen, die sich sowohl mit pré- als auch mit postmortalen |deen
auseinandersetzen. Von der Kirche selbst wird der Ubergang von pramortalem zu
postmortalem Leben als Erldsungsplan bezeichnet. Er stellt die Antwort auf die Fragen der
Ontologie dar und bildet den Grundstein der mormonischen Glaubenslehre. Dieser
Erlésungsplan beantwortet aus der Sicht der Mitglieder der Kirche die Fragen, woher der
Mensch kommt — sprich was war vor dem irdischen Leben — und wohin der Mensch nach
seinem irdischen Leben geht. Er beantwortet somit die Frage nach dem Sinn des Lebens.

Der Erlésungsplan wird der Offentlichkeit nach aufen durch Missionarsarbeit
prasentiert. Es wird der Anschein erweckt als handele es sich bei den Ausfiihrungen um
ein konstantes Konstrukt, das in seiner Form unveradnderlich ist und bereits seit der
Grindung der Kirche besteht. Diese als monolithischer Block gestaltete Prasentation fur
die Offentlichkeit gilt es zu hinterfragen. Da die Heiligen der Letzten Tage zudem ein
fluides  Religionsmodell  vertreten, in dem der amtierende  Prasident
Neuinterpretationsgewalt Uber bestehende theologische und dogmatische Aussagen

besitzt,® gilt es, diese zwei sich widersprechenden Aussagen Ubereinander zu bringen. Die

8 Die Interpretation und Aussagen des amtierenden Prasidenten werden in der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten

Tage als wichtiger fir die Gemeinde angesehen als die direkten Worte aus den Standardwerken. Vgl. Benson 1981.
Zudem vertritt die Kirche die Ansicht, dass Gesetze nur eine bestimmte Zeit glltig sind. Gesetze mussen den
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1 Einleitung

leitende  Fragestellung  dieser Arbeit lautet deshalb: Wie werden die
Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage konstruiert und welche
Verdnderungen treten durch die einzelnen Prasidenten hervor?

Thanatologische Narrative aus der Prasidialliteratur bilden den Rahmen fiir die in
dieser Arbeit herangezogenen Fallbeispiele. Auf diese Weise wird die Fragestellung
genauer gefasst und durch eine Rezeptionsanalyse prazisiert. Es erfolgt eine punktuelle
Auswahl von Beispielen der Lehren und Glaubenspraktiken der Heiligen der Letzten Tage,
die einen Bezug zur Postmortalitat aufweisen und/oder eng mit dieser verkniipft sind. Die
Fallbeispiele sind exemplarisch ausgewahlt worden und besitzen einen Stellenwert bei der
Festigung des Bildes der Postmortalitédtsvorstellungen nach aufien. Sie sind demnach
offentlichkeitswirksam. Durch die auf die Beispiele angewandte Rezeptionsanalyse wird
die emische Perspektive rekonstruiert und gleichzeitig eine etische Betrachtungsweise
erstellt, die analytische und systematische Riickschliisse auf das Quellmaterial zulasst.
Zudem wird sich zeigen, dass es die etische Perspektive — durch die rezeptionsanalytische
Methode gestlitzt — ermdglicht, ein komplexeres Bild der Postmortalitatsvorstellungen der
Heiligen der Letzten Tage aufzudecken, als es aus der bisherigen Forschung bekannt ist.

Die Blicher, die Lehren der Présidenten der Kirche’, sind offizielle Zusammenstellungen
der Kirche Uber Leben und Lehren der Prasidenten. Sie bilden den Hauptbezugspunkt
dieser Arbeit bei der Auswahl der Quellliteratur. Jeder Prasident erhélt nach seinem Tod
eine eigene Ausgabe der Lehren der Prdsidenten mit seinem Namen und Wirken.
Zusammengetragen werden die Inhalte der Biicher von den 12 Aposteln.!? Bis jetzt gibt es
15 Blicher Uiber die Lehren der Prasidenten, dabei sind also der am 02.01.2018 verstorbene
16. Prasidenten Thomas Monson und der derzeit amtierende 17. Prasident Russel M.
Nelson noch nicht berlicksichtigt. Diese 15 Blicher sind von grofler Bedeutung, da die

Heiligen der Letzten Tage, im  Unterschied zu anderen christlichen

Lebensumstédnden der Menschen angepasst werden, weshalb es viele Neuerungen in den Gesetzen der Kirche gibt. Vgl.
hierzu: Young 1870 S. 239.

Im Folgenden nur noch als Lehren der Présidenten bezeichnet.

1 Fiir einen Uberblick tiber Aufbau, Struktur und Hierarchie innerhalb der Kirche, vgl. Kapitel 2.2 dieser Arbeit.

- 12 -
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Glaubensgemeinschaften, an noch heute gegebene, sich den Lebensumstédnden der
Menschen anpassende Offenbarungen von Gott an den jeweiligen Préasidenten glauben.
Esist deshalb zu vermuten, dass diese Offenbarungen Dynamiken widerspiegeln, die dem
Weltgeschehen geschuldet sind. Dies betrifft auch Aussagen Uber

Pramortalitadtsvorstellungen und Postmortalitdtsvorstellungen, die liber die Zeit variieren.

2. Christentiimer als Forschungskontext der Religionswissenschaft

Durch die rezeptionsanalytische Untersuchung von Postmortalitatsvorstellungen und
deren Verdnderungen durch die Prasidenten der Kirche Jesu Christi der Heiligen der
Letzten Tage, gibt die vorliegende Arbeit aulerdem einen Gedankenanstofl fiir die
religionswissenschaftliche Erforschung von Christentimern. Die Erforschung von
Christentimern war in der Wissenschaftsgeschichte lange Zeit der christlichen
Kirchengeschichte und Theologie vorbehalten. Diese Arbeit mit ihrem Untersuchungsfeld
der mormonischen Postmortalitatsvorstellungen liefert Anknlpfungspunkte und

Bausteine flr eine religionswissenschaftlichen Erforschung von christlichen Narrativen.

Neue Erkenntnisse werden oft durch Vergleiche generiert. Altes wird mit Neuem
verglichen und Unbekanntes mit Bekanntem. Die Folie des fir einen selbst
Selbstverstandlichen dient dabei als Marker. In der Geschichte der Religionswissenschaft
ist dieser Erkenntnisprozess ebenfalls zu finden. Er ist Teil der Diskussion (iber den
Forschungsbereich und die zu untersuchenden Religionen selbst. Das Christentum der
Grof3kirchen wird dabei haufig als eben diese Selbstverstandlichkeit herangezogen, aus
der es neue Erkenntnisse lber andere Religionen zu generieren gilt und wird dabei aber
selbst nicht weiter untersucht oder erforscht. Diese Methodik liegt zu einem nicht
geringen Teil auch in der Disziplingeschichte der Religionswissenschaft begriindet. Die
ersten Lehrstithle waren zunéchst (zweite Hélfte des 19. Jahrhunderts) an die

Theologischen Fakultadten angegliedert. Der Religionswissenschaft wurde lange Zeit —

- 13-



1 Einleitung

wenn auch félschlicherweise — zugeraten ,sich [---] tunlichst auf vorchristliche und
auereuropaische Gegenstande zu beschranken“.!* Christentumsgeschichte ist aber sehr
wohl nicht nur Gegenstand von Kirchengeschichte, sondern ebenfalls der
Religionswissenschaft. Erst mit dem beginnenden 20. Jahrhundert etablierte sich die
Religionswissenschaft als eigene Disziplin,'? weil es ihr gelang sich von der christlichen
Theologie zu |6sen und als eigenstandige Wissenschaftsdisziplin anerkannt zu werden.
Diese Emanzipation der Religionswissenschaft von der christlichen Theologie spiegelt sich
in der Verdnderung des Forschungsstandpunktes von Professoren und Dozierenden. Zum
einen liegt diese Verdnderung darin begriindet, dass in den Anfédngen der universitéren
Fachgeschichte der Religionswissenschaft einige Professoren aus der Theologie
stammten, und zum anderen, dass das Christentum die vorherrschende Religion in
Deutschland war und ist, und somit bekanntes Terrain darstellt, das den
Forschungsstandpunkt beeinflusst. Nicht aufier Acht gelassen werden darf allerdings,
dass es nicht die Religion Europas gibt, sondern dass Europa schon seit jeher ein
multireligioses  geographisches Gebiet war und auch immer noch ist.
Christentumsgeschichte kann daher nicht der konfessionsgebundenen Kirchengeschichte
und Theologie Uberlassen werden. Die Religionswissenschaft leistet hier einen
entscheidenden Beitrag zur (Christentums-)Geschichtsschreibung. Hutter schreibt, dass
die oft praktizierte Aufteilung, die Theologie beschaftigt sich mit dem Christentum und die
Religionswissenschaft mit den ,nicht-christlichen’ Religionen, nicht haltbar, ,weil
wissenschaftlich nicht begriindbar“* ist. Durch ihren Theorie- und Methodenkorpus ist es
der Religionswissenschaft méglich, einen anderen Blick auf Themen zu werfen, als es aus
der emischen Perspektive der Theologie moglich ist. Theorie und Methoden der
Religionswissenschaft bieten einen einmaligen Zugangspunkt, der Differenzierungen

zuldsst und so neue Erkenntnisse generiert.

1 Gladigow 1995 S. 23.

12 vgl. dazu Tworuschka 2015 S. 91-97.

Vgl. dazu Gladigow 1995 S. 26-28. Gladigow fasst hier kurz und pragnant die einzelnen Schritte der Christianisierung
Europas — die sich Gber mehrere Jahrhunderte erstreckte — und den Kontakt Europas zu anderen Religionen zusammen.

1 Hutter 0.J. S. 197-209.
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Eine andere Herausforderung, der sich die Religionswissenschaft seit ihrer Griindung
zu stellen hat, ist die Sprache und Terminologie, mit der Sachverhalte beschrieben werden.
Schnell stellte sich heraus, dass es nicht méglich ist, bekannte westliche/eurozentrische
Terminologien und Kategorien unreflektiert auf aufiereuropédische Religionen zu
Ubertragen. *® Auch wenn sich diese Arbeit mit einer christlichen/westlichen
Religionsgemeinschaft auseinandersetzt, ist die zu verwendende Fachsprache nicht zu
vernachlassigen. Bei allen Begriffen handelt es sich um Worter, die einem Diskurs
unterliegen und somit eine eigene Diskurskategorie bilden. Diese Kategorien beinhalten
eine Konstituierung sozialer Handlungen, die Wirklichkeiten herstellen.!® Durch die
unterschiedliche Interpretation oder auch Fillung der Worter mit Bedeutung entsteht eine
jedem Begriff innewohnende Komplexitat, die es durch Analysen zu beschreiben und zu
kategorisieren gilt. Konkret: Obwohl viele von den Heiligen der Letzten Tage verwendete
Worte dem christlichen Kontext entspringen, so ist ihre Definition dennoch eine andere
als die der christlichen Groflkirchen. Es bedarf also einer besonderen Vorsicht bei der
Formulierung der zu stellenden Analyse.

Vorliegende Arbeit analysiert die Religion der Heiligen der Letzten Tage, die auch als
Mormonen bezeichnet werden. Sie sehen sich selbst in der Tradition des Christentums

verankert und vertreten die Auffassung, das ,Wiederhergestellte Evangelium*“?'’

zu
besitzen. Durch die Analyse dieser Religionsgemeinschaft schreibt vorliegende Arbeit also
auch einen Teil Christentumsgeschichte weiter. Zudem zeigt sie auf, dass die Verwendung
eurozentrischer/christlicher Kategorien auch bei der Analyse einer sich selbst als
christlich verstehenden Religionsgemeinschaft Herausforderungen birgt und einer
Reflexionsarbeit bedarf.

Zur religionswissenschaftlichen Christentumsforschung leistet vorliegende Arbeit

einen Beitrag am Beispiel der Heiligen der Letzten Tage. Auch aus anderen

wissenschaftlichen Disziplinen gibt es Forschungen Uber die Kirche Jesu Christi.

15 Vgl. Ahn 1997a S. 41-58.
16 vgl. Auffahrth und Mohr 2000 S. 167.
17 vVgl. Wiederherstellung des Evangeliums oder LuB 1:30.
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Nennenswert sind hierbei der Soziologe Rodney Stark und Ann Taves, die in der
Kognitions- und Evolutionspsychologie forscht, sowie die Arbeit von Daniel Fingerle'®, der
aus juristischer Sicht die Heiligen der Letzten Tage beleuchtet. Auf die erstgenannten wird
an dieser Stelle kurz eingegangen.

Stark erortert in dem Kapitel 7he Basis of Mormon Success in seinem Buch The Rise
of Mormonism!®wie es der Religionsgemeinschaft gelungen ist, sich gegen andere
Religionsgemeinschaften durchzusetzen. lhre Entstehungs- und Verbreitungsgeschichte
verdeutlicht wie erfolgreich die Kirche im Akquirieren neuer Mitglieder war. Auch Stark

betreibt Christentumsforschung. So schreibt er:

~Mormonism is deeply rooted in Christian culture. It is not transplanted Hinduism or a novel amalgam
of Eastern mysticism or pure novelty. Rather Mormonism embraces the entire Christian-Judaic
tradition and adds to it in logical fashion, incorporating a more modern worldview.” 2

Was die Heiligen der Letzten Tage von anderen christlichen Stromungen unterscheide
sei der Einbezug der Neuen Welt — also der Geschichte Amerikas — in ihre religiosen
Traditionen und Doktrinen. Stark beschreibt dies als kulturelles Vermdgen. So beschreibt
das Buch Mormon nicht nur die Geschichte Israels, sondern auch die Geschichte der
Ureinwohner Amerikas, Nachfahren Lehis. Nach dem Buch Mormon lebte Lehi mit seiner
Frau und seinen vier S6hnen in Jerusalem und verlies dieses kurz vor der Babylonischen
Gefangenschaft. Sie setzten in die Amerikas Uber und griindeten dort neue Stdmme, die
die Ureinwohner der Amerikas bilden. Durch diese Einbindung der Geschichte Amerikas
in die Geschichte und Tradition der Heiligen der Letzten Tage sieht Stark eine kulturelle
Kontinuitat gegeben, die der Kirche einen signifikanten Vorsprung vor anderen zu dieser

Zeit entstandenen Glaubensgemeinschaften verschafft hat. %

8 Fingerle 2000. Mehr zu Fingerle auch in Kapitel 2.1 dieser Arbeit.

1% Stark 2005 S. 114-138.

20 Ebd. S. 115.

2L Vgl. ebd. S. 116-119. Stark beschreibt weiter den Aufbau der Kirche mit den unterschiedlichen Abteilungen und Autoritéten
(vgl. ebd. S. 124-127, vgl. hierzu auch Kapitel 2.1 dieser Arbeit), die Verbreitung der Glaubensinhalte durch Missionsarbeit
(vgl. ebd. S. 127-130), mormonische Ethik- und Moralvorstellungen (vgl. ebd. S. 127-130) sowie 6konomische Faktoren
und Netzwerkarbeit der Mitglieder (vgl. ebd. S. 132-135).
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Stark sieht den Erfolg der Heiligen der Letzten Tage in der Vereinbarkeit religidser
Traditionen mit geopolitischen Hintergriinden und Bedlrfnissen des jeweiligen Landes, in
dem die Kirche aktiv ist. Dieses Alleinstellungsmerkmal hebt diese christliche
Gemeinschaft von anderen Christentimern ab und verleiht der Kirche so eine starke
innere Verbundenheit. %

Taves untersucht die Entstehungsgeschichte der Heiligen der Letzten Tage aus einer
psychologischen Perspektive. Als Grundgedanken nutzt sie hierflir die kontroverse
Diskussion Uber die von Joseph Smith gefundenen und lbersetzten Goldenen Platten, die
spater das Buch Mormon bilden. Fir Taves gibt es zwei mogliche Betrachtungsweisen.
Zum einen, dass die Platten tatsachlich existiert haben und Smith ein Prophet war, oder
dass die Platten nicht existiert haben und Smith wahnhaft war.? Fir letzteres sprechen
sich vor allem Menschen aus, die nicht der Glaubensgemeinschaft angehéren, damals wie
heute. Fiir die weiteren Uberlegungen kombiniert Taves die beiden Aussagen und stellt
die Pramisse auf, dass es keine Platten gegeben hat, Smith aber kein Betriiger war. An
Hand der Diskussion um die Existenz und die Notwendigkeit der Existenz der Platten geht
Taves der Frage nach, wie es neue religiose Vereinigungen schaffen, sich in der bereits
existierenden religiosen Landschaft zu etablieren.

Der Fund der Platten und die Ubersetzung Smith* bilden den Grundstein und den
Anfang der Geschichte der Heiligen der Letzten Tage. Hierauf baut sich die weitere
Geschichts-, Traditions- und Religionsschreibung der Kirche Jesu Christi auf. In der
Geschichtsschreibung der Heiligen der Letzten Tage gibt es Aufzeichnungen darlber, wer
die Platten gesehen hat und Zeugenberichte, dass die Goldenen Platten tatsé&chlich
existiert haben.? Fur Taves ist besonders nennenswert, dass alle Zeugen, darlegen, die
Platten ebenfalls durch goéttliche Offenbarung gesehen zu haben und nicht das
tatsachliche, physische Material. Weiterhin wird berichtet, dass die Platten von Engeln —

namentlich wird der Engel Moroni genannt, Geschichtsschreiber der Nephiten — an Smith

22 \ig|. ebd. S. 137F.
2 \igl. Taves 2014 S. 182.
24 \igl. ebd. 187-188.
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Ubergeben wurden und diese auch nach eigenen Bemessungen erscheinen oder
wegnehmen konnten. % Taves kommt zu dem Schluss, dass die Goldenen Platten existiert
haben kdnnten, Smith diese allerdings selbst angefertigt habe. 2

Um die Echtheit der Goldenen Platten zu beweisen, so Taves, war es flir Smith
unabdingbar seine Aussagen durch materiell Erfahrbares zu unterstitzen. Sie pladiert

dafir, dass es wahrscheinlich ist, dass Smith die Platten selbst angefertigt hat.?’

~Smith may have understood himself as demonstrating his faith by figuring out how to recover the
ancient plates, that is, by taking home-made plates ‘to the top of the mount’ and imploring the Lord
to transform them into the ancient golden plates he saw in his 1823 dream-vision.” ?® (Hervorhebung
im Original)

Taves vergleicht die Geschichte um Joseph Smith und die Goldenen Platten mit einer
Geschichte aus dem Buch Mormon, in der es um die Anfertigung religidoser Artefakte geht.
Wesentliche Inhalte der beiden Erzahlungen stimmen hier Gberein.?® Durch die Platten
und die Ubersetzung Smith* konnte erst die Religionsgemeinschaft der Heiligen der
Letzten Tage entstehen. Die als Buch Mormon verdffentlichten zusammengefassten
Ubersetzungen der Goldenen Platten, waren notwendig, um den neuen Glauben, bzw. die
neue Auslegung des Christentums mit anderen Menschen zu teilen.®® Ein, wenn nicht
sogar der wichtigste Punkt, den Taves herausarbeitet, ist der Schluss, dass es die Platten
und deren Materialisation fiir die Glaubwuirdigkeit Smith’ braucht. Ob es sich bei den
Platten um alte Schriftstiicke handelt oder ob Smith diese selbst hergestellt hat, spielt
dabei keine Rolle. 3 Taves vergleicht die Goldenen Platten weiter mit dem Placebo Effekt
aus der Medizin, auch wenn das Mittel fir sich genommen keine Wirkmacht enthélt, so

wird den Medikamenten, bzw. hier den Goldenen Platten dennoch eine Wirkmacht

% \igl. ebd. S. 188-190.
2 Vgl. ebd. S. 191.

27 \gl. ebd. S. 192-194.
28 Epd. S. 194.

29 \gl. ebd. S. 194-196.
%0 Vgl. ebd. S. 197.

%L Vgl. ebd. S. 198-202.
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zugesprochen, mit der der Grundstein der Glaubensgemeinschaft geschaffen wird. *?

Wahrend Stark aus soziologischer Sicht den Erfolg der Kirche analysiert und beurteilt,
Taves die Notwendigkeit der Existenz der Goldenen Platten und die Ubersetzung zum
Buch Mormon als Grundstein der Verbreitung der Glaubensdoktrine der Heiligen der
Letzten Tage kognitionswissenschaftlich darlegt, widmet sich diese Arbeit der Frage nach
dem Zusammenhang der Pra- und Postmortalitdtsvorstellungen der Kirche Jesu Christi im

ihrem Zusammenspiel der Prasidenten und ihrer Auslegungstradition im Laufe der Zeit.

1.2 Aufbau der Arbeit

Die vorliegende Arbeit zeigt anhand einer Rezeptionsanalyse mormonischer Pra- und
Postmortalitatsvorstellungen die Religionsdynamik der Heiligen der Letzten Tage auf und
liefert somit ein Beispiel fur Religionsfluiditdt. Zudem bildet die Untersuchung eine
Moglichkeit ab, Christentlimer aus religionswissenschaftlicher Perspektive zu bearbeiten.
Um zu dem Punkt der Aufarbeitung der Fluiditat der postmortalen Dogmata der Heiligen
der Letzten Tage =zu gelangen, st es zunéchst erforderlich, wichtige
Hintergrundinformationen sowohl zur Religionsgemeinschaft selbst als auch zu ihren Pra-
und Postmortalitatsvorstellungen zu geben. Dies wird in Kapite/ 2 geschehen. Dabei
werden zum einen innerkirchliche Strukturen aufgezeigt und zum anderen liefert das
Kapitel einen Einblick in die gegenwaértig von der Kirche in der Offentlichkeit propagierte
Konstruktion der Pra- und Postmortalitatsvorstellungen. Ein Verstédndnis Uber die
innerkirchlichen Strukturen ist wichtig, um die in Kapitel 4 folgende Materialanalyse
verstehen zu kénnen. Weiterhin wird aufgezeigt, welchen Einfluss religidse Spezialisten
auf und fir die Religionsgemeinschaft haben.

In  der emischen Darstellung der gegenwartig propagierten Pra- und

32 Vgl. ebd. S. 202-205.
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Postmortalitatsvorstellungen, wie sie auch von den Missionaren genutzt wird, wird allen
voran die Geradlinigkeit des Konstruktes nach auflen vertreten, welche in Kapitel 2
aufgegriffen wird. Die Heiligen der Letzten Tage nutzen eine Konstruktion, die in ihren
Einzelteilen unverédnderlich scheint. Es wird ein gradliniges, stringentes System vorgestellt,
das keine Anderungen erlaubt. Bei genauerer Betrachtung ist diese Annahme allerdings
nicht haltbar, denn die Interpretation und Bedeutungszuschreibung an die
Pramortalitdtsvorstellungen ist eng mit denen der Postmortalitatsvorstellungen verknlpft,
wobei Letztere erst durch Erstere zustande kommen bzw. erklart werden kénnen.

In Kapite/ 3 wird das Forschungsdesign erarbeitet. Hierflir wird die Methode der
Rezeptionsanalyse vorgestellt und es werden Spezifika flir die Untersuchung
herausgearbeitet. Des Weiteren werden Theorien vorgestellt, die angrenzende Gebiete der
Postmortalitadtsvorstellungen diskutieren. Dies ist notwendig, um Vergleiche ziehen zu
konnen. Gottesvorstellungen, rituelle Handlungen, Sterben und Tod sowie der Diskurs um
Gegenwelten werden hier erdrtert. Dieses Kapitel 3 bildet mit der Beschreibung der
Forschungsmethoden das Fundament. Die theoretischen und historischen Komponenten
liefern die Grundlage flir die Rezeptionsanalyse des Materials in Kapitel 4.

Die Materialanalyse der Arbeit, Kapitel 4, orientiert sich in ihrem inhaltlichen Aufbau
an dem mormonischen Erlésungsplan. Die einzelnen zeitlichen Abschnitte, die der Mensch
durchlauft, sowie weitere wichtige Aspekte, die zum postmortalen Aufstieg wichtig sind,
werden dargelegt, verglichen und analysiert. Durch die Linse unterschiedlicher Kategorien,
deren Aspekte der Historie und Konstruktionen sich kaleidoskopisch Ubereinander
schieben, werden die Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage
betrachtet. Mit den dargestellten und diskutierten Fallbeispielen ist es moglich, das Bild
der Postmortalitdtsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage nachzuzeichnen. Es
handelt sich hierbei um Aussagen von ausgewdhlten Einzelakteuren der religiésen
Spezialisten (Prasidenten/Propheten). Der Anspruch, ein umfassendes Bild der Religion
der Heiligen der Letzten Tage im Gesamten und jedem Aspekt der
Postmortalitatsvorstellungen nachzuzeichnen, wird nicht erhoben. Die Auswahl der

Fallbeispiele entstand aus dem vorhandenen und untersuchten Material heraus.
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In ihrer Vorgehensweise unterscheidet sich vorliegende Arbeit von anderen Arbeiten
Uber mormonische Postmortalitdtsvorstellungen. In bestehender Literatur werden z.T.
Zitate aus Einzelanalysen genutzt, aber keine Verbindungen zwischen den Aussagen
hergestellt.>® Auterdem finden sich nur generelle und pauschalisierende Darstellungen,
die aber keine Entwicklungs- oder Veradnderungslinien aufzeigen.3* Andere Beitrage
behandeln spezielle Fokusse, die aber das Gesamtbild auften vorlassen.3®

Eine akteursgebundene Analyse, die diese Arbeit verfolgt, erlaubt eine sehr detaillierte
Darstellung der Verdnderungen und Schwerpunktsetzungen durch die einzelnen
Prasidenten. Rezeptorische Parameter sorgen fiir eine Einordnung in den Gesamtkontext
und verdeutlichen Anderungsprozesse sowie die Ramifikation und Reziprozitat einzelner
Kategorien und Module der Postmortalitadtsvorstellungen.

Fir die Auswahl der Beispiele dienen die Blicher Die Lehren der Prdsidenten als
Referenzrahmen. In den Blichern sind Aussagen der Prasidenten zusammengefasst
wiedergegeben. Nur die Aussagen, die in den Blichern der Lehren der Présidenten
herangezogen werden, wurden in dieser Arbeit untersucht. Nur so kann sichergestellt
werden, dass ausschlieilich offizielle Diskurse um Pra- und Postmortalitatsvorstellungen
aufgezeigt und minoritdre Gegendiskurse nicht berlicksichtigt werden. Eine Ausnahme
bildet die Untersuchung zum Thema Polygamie, da dieses in den Lehren der Présidenten
nicht behandelt wird. In der Materialanalyse werden Aussagen der Prasidenten punktuell
ausgewadhlt, aufgezeigt und verglichen. Der Fokus der gesamten Arbeit liegt auf den ersten
15 Prasidenten der Kirche (bis einschlielich Hinckley (1995-2008)).3

In den Lehrbichern sind Reden, Ansprachen, Journal- und Tagebucheintragungen des

3 vgl. z.B.: Teachings concerning the spirit world — Spirit World, The Next Phase of Existing.
Es handelt sich hierbei um eine Zusammenstellung von Zitaten, die Gber die Geisterwelt berichten. Die Kumulation wurde
vom Department of Religious Education der Brigham Young University Idaho fir die Lehre zusammengestellt.
Oder: Koralewski 2010.

3 Vgl. z.B.: Gécke 2015.

% Vgl. Paulsen 2011 S. 70-97.
Allen genannten Vergleichsarbeiten ist gemein, dass sie aus mormonischer Sicht oder von mormonischen
Wissenschaftlern geschrieben wurden.

% Erst nach dem Tod des amtierenden Prasidenten wird das Lehrbuch Die Lehren der Présidenten erstellt und
herausgegeben. Zu Recherchezeiten der Arbeit lebte Prasident Monson (2008- 2018) noch und demzufolge war Prasident
Nelson (2018- ) noch nicht als Président eingesetzt.
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jeweiligen Prasidenten zusammengetragen. Reden und Ansprachen dienen dabei als
Multiplikatoren von Wissen, das vor allem auf den Generalkonferenzen, die zweimal
jahrlich stattfinden, weitergegeben wird. Die Reden und Ansprachen der Présidenten
werden zudem hinterher in unterschiedlichen Zeitschriften der Kirche abgedruckt und neu
kontextualisiert. Beispiele hierfir sind die Conference Reports, die eine
Zusammenfassung und Abdrucke aller Reden der Konferenz enthalten, History of the
Church, in der wichtige Ereignisse der Kirchengeschichte niedergeschrieben sind, oder
Zeitschriften wie /mprovement Era, Liahona und Ensign, die auf die Bedlrfnisse der
Mitglieder der Kirche zugeschnitten sind. Die Themen der Generalkonferenzen werden in
diesen Zeitschriften zielgruppengerecht aufgearbeitet.

Um eine Auswahl an Textstellen flir die Materialanalyse zu treffen, wurden alle Lefiren
der Prasidenten gelesen und anhand von Kategorien und Elementen der Pra- und
Postmortalitatsvorstellungen codiert. Das Ergebnis ist eine Datenbank, die Informationen
Uber den Prasidenten, die jeweilige Kategorie, die Seitenzahl in den Lehren der
Prédsidenten, ein Zitat oder Kurzzusammenfassung der entsprechenden Textstelle, sowie
Verweise auf den Originaltext, enthéalt. Fur die anschlieflende Analyse wurde der englische
Originaltext verwendet, um die Aussage in den Kontext zu setzen. Die Heiligen der Letzten
Tage besitzen ein sorgféltig gepflegtes Onlinearchiv ihrer Dokumente, auf das zugegriffen
werden kann. Die Textstellen aus den Lehren der Prdsidenten habe ich hiermit
abgeglichen. Wenn das englische Original nicht hinterlegt war, so wurde die deutsche
Ubersetzung aus den Lehren der Présidenten fiir die Analyse verwendet.

In der Materialanalyse selbst werden nur die am haufigsten vorkommenden oder
kontrovers verhandelte Motive der mormonischen Pra- und Postmortalitdtsvorstellungen
untersucht. Ansétze der Rezeptionsanalyse erméglichen es, die Konstruktion der
Postmortalitatsvorstellungen aufzulésen, zu de- und rekonstruieren. Zudem erlaubt sie,
Beziige und Riickkoppelungsschleifen der Kategorien offenzulegen. Zu analysieren ist hier:
Wo ergeben sich Anderungen oder wie &ndern sich die Bedeutungszuschreibungen der
einzelnen Versatzstiicke innerhalb der Module (Kategorien) oder der gesamten Module

zueinander? Welche Module haben die grofte Anderung erfahren? Welche Narrative sind
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gleichgeblieben? Wo sind Narrative gleich, aber die Bedeutung hat sich gedndert? Das Ziel
von Kapitel 4 besteht darin, aufzuzeigen, dass die emische, nach aufien vertretene
Darstellungsweise der Pra- und Postmortalitdtsvorstellungen, die als statisch dargestellt
wird, dies nicht ist. Allein das Strukturmodell, die Stitzpfeiler, so wird sich zeigen, weist
diese Statik auf. Die etische Perspektive erlaubt es, religionsdynamische Verdnderungen
aufzuzeigen und sichtbar zu machen. Dies passiert noch einmal gezielt, punktiert und
strukturiert in Kapite/ 5 durch eine graphische Aufarbeitung. Strukturelle Verdnderungen
werden anhand von zwei Beispielen — der Verflechtung einzelner Elemente aus dem
Erlésungsplan sowie der Hinterfragung der Haltbarkeit der Kategorie ewiges Leben —
dargelegt. Beim Blick in die einzelnen Module werden Verdnderungen und
unterschiedliche Interpretationen sowie Rezeptionen von Elementen sichtbar. Die
Kategorien und Narrative, mit denen die einzelnen Module des Erlésungsplanes gefillt
werden, erhalten allerdings von Prasident zu Prasident andere Zuschreibungen und damit
andere Bedeutungen. Kapite/ 6 verbindet abschlieflend die einzelnen Bausteine

miteinander und rundet die Arbeit ab.

1.3 Lesehinweise

1. Theologien

Diese Arbeit beschéftigt sich ausschliefilich mit dem mormonischen Glauben. Wenn nicht
anders vermerkt, beziehen sich alle genannten theologischen und dogmatischen
Beschreibungen und Aussagen dezidiert auf den Glauben der Heiligen der Letzten Tage.
Eine universelle Gultigkeit der Angaben wird ausdricklich ausgeschlossen. Selbst
innerhalb der mormonischen Gemeinschaft kann und wird es Abweichungen von den hier
wiedergegebenen Darstellungen geben, da die Mormonen keinen monolithischen Block
darstellen. Die Auffassungen der Mitglieder der Heiligen der Letzten Tage kénnen von den
Doktrinen der Kirchenvorstehenden abweichen. Alle hier aufgezeigten Interpretationen
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und Narrative spiegeln somit ausschliefilich die Ansicht der genannten Autoren wider.
Inwieweit die Auffassungen der Mitglieder der Heiligen der Letzten Tage von den
Doktrinen der Kirchenvorstehenden abweichen, kann in dieser Arbeit nicht diskutiert

werden, wéare aber eine eigene religionswissenschaftliche Untersuchung wert.

2. Bezeichnung der Mitglieder der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage

Als Bezeichnung der Mitglieder der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage
werden die Begriffe ,Heilige der Letzten Tage’ und ,Mormonen‘ synonym verwendet.
LHeilige® wird dabei nicht als wertende Attributierung verstanden, sondern als
Selbstbezeichnung der Glaubensgemeinschaft ausgelegt und als solches auch im Fortlauf
der Arbeit behandelt. Beide Bezeichnungen werden wertneutral benutzt. Sie werden aus
Grinden des Respekts gegeniliber der Religionsgemeinschaft verwendet, da von den
Pressesprechern der Kirche diese Verwendungen vorgeschlagen und verwendet werden.?’
Nach gleichem Prinzip wird bei der Benennung der Kirche selbst verfahren. Die
Bezeichnungen ,Kirche Jesu Christi‘, oder ,die Kirche’ sind synonym zu ,Kirche Jesu Christi

der Heiligen der Letzten Tage' zu verstehen.

3. Verweise auf Standardwerke der Heiligen der Letzten Tage

Wird aus den Standardwerken der Heiligen der Letzten Tage — Bibel, Buch Mormon, Lehre

und Bliindnisse, Die kostliche Perle — zitiert oder darauf verwiesen, sind die Ublichen

Abkirzungen angegeben. z.B.:

Bibel — Joh. 14:2 Lehre und Biindnisse — LuB 132:3738
Buch Mormon  — Alma 40:15-17 Die Kgstliche Perle — Mose 1:39

37 Vgl. Name der Kirche.
3 D&C (Doctrine and Covenant) ist das englische Aquivalent zu LuB.
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4. Emische Termini

Insbesondere in Bezug auf die Lexikologie der Mormonen, ist es unabdingbar, die zu
verwendenden Begriffe vorab eindeutig zu erldutern. Denn da sich die Mormonen selbst
als ,christlich’ bezeichnen, besteht auf den ersten Blick keine Kontroverse zu den
Terminologien der christlichen Grofkirchen und der Herausforderung des Eurozentrismus.
Bei naherer Betrachtung werden jedoch einige Problematiken deutlich. Viele von den
Heiligen der Letzten Tage verwendete Lexeme konnen als leere Signifikanten®® angesehen
werden. Das hei’t, die Mormonen verwenden zwar die géngigen (christlichen) Lexeme,
diese sind aber mit einer eigenen Bedeutung gefillt, weshalb auf den Inhalt und die
Verwendung besonders geachtet werden muss.*°

Emische Termini wie Erldsungsplan, Entscheidungsfreiheit, Endowment, Evangelium,
Heiliger Geist, Vorherordination etc. werden der besseren Nachvollziehbarkeit an einigen
Stellen beibehalten. Schllsselbegriffe werden an entsprechenden Stellen kursiv
wiedergegeben. Bei Ubersetzungen von (Schliissel-)Begriffen aus dem Englischen, findet
sich die jeweilige englische Bezeichnung kursiv in Klammern hinter der Ubersetzung.

Wenn (mormonische) Begriffe der Theologie im Text zu Erlduterungen herangezogen
und benutzt werden, sind sie nicht als theologisch aufgeladen zu verstehen, sondern sie

sollen lediglich den Lesefluss und die Verknlipfung der Gedankenstrange erleichtern.

3% Leere Signifikanten kénnen immer dann konstruiert werden, wenn mehrere Gruppen einen Begriff mit unterschiedlichen
Bedeutungen fillen. Es koénnen unterschiedlich viele Gruppen einen Begriff unterschiedlich viele Bedeutungen
zuschreiben, so dass der Begriff letzten Endes keine Bedeutung mehr enthélt. Der Begriff kann dann nicht mehr sinnvoll
allgemeingiltig definiert werden. Glasze schreibt dazu: ,Leer ist ein ,leerer Signifikant' insofern, als er weitgehend von
einer spezifischen Bedeutung entleert ist. Das Universelle der Gemeinschaft kann dieser Signifikant dann représentieren,
wenn er gleichzeitig das radikal Ausgeschlossene, das Andere demarkiert und damit eine Gemeinsamkeit zwischen
verschiedenen Elementen in der Abgrenzung von dem Anderen herstellt.” Glasze 2008 S. 193.

Zum leeren Signifikant vgl. auch: Nehring 2006 S. 809-812.

%0 Man kénnte die von den Heiligen der Letzten Tage verwendeten Lexeme als leere Signifikanten beschreiben, die
entsprechend ihrer religiosen Auffassung anders mit Bedeutung gefillt werden, als es die christlichen Grokirchen tun
wirden. Beispiele dafir sind u.a. die Begriffe Ge/s' und Paradies. Unter Geist verstehen die Heiligen der Letzten Tage
eine Essenz des Seins, das sowohl vor dem irdischen Leben als auch danach existiert. Mit Paradies beschreiben sie einen
postmortalen Raum, in die die Essenz des Seins nach dem Tod bis zur Auferstehung aufgenommen wird. Dieser ist nur
von temporarer Dauer.
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5. Jahreszahlen

Die Jahreszahlen hinter dem Namen der Amtstrager gibt die jeweilige Amtszeit als
Prasident der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage an. Hierdurch wird eine
bessere ldentifikation und Einordnung der Prasidenten in historische und politische
Ereignisse gewahrleistet.

6. Literaturangaben/Quellenangaben

Generalkonferenzen

Da die Reden und Ansprachen der Generalkonferenzen zumeist nicht mit einem Titel
versehen sind, wird in der Quellenangabe nur der Name des Redners und die Konferenz
genannt. Die Angaben und Zitate aus den Reden sind aus den Transkriptionen der
Konferenzberichte, die von der Kirche herausgegeben werden, entnommen.* Z.B.:

McKaAY, David O.: Conference Report April 1917. Utah: Intellectual Reserve, Inc., 1917
S. 45-50.

History of the Church

Die Buchreihe History of the Church besteht aus 6 Banden, die zwischen 1902 und 1912
von der Kirche herausgegeben wurde. Es handelt sich hierbei um eine Zusammenschau
von Aussagen und Tagebucheintragen Joseph Smith‘. Verweise und Zitate aus History of
the Church werden mit Nennung des Bandes und der Seitenzahl angegeben. Im
Literaturverzeichnis finden sich die URL Angaben zu allen Bédnden auf den Archivseiten
der Kirche Jesu Christi. Z.B.:

History of the Church Bd. 6 S. 364f.

41 Alle Konferenzberichte 1880, 1898-2011 sind online abrufbar. Siehe Konferenzberichte 1880,1898-2011 und
Konferenzberichte 1880-2011 und Konferenzen ab 1971.
Fiir die Konferenzen ab 1971 steht online auch ein Videomitschnitt der Reden mit beigefligter Transkription bereit.
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Lehren der Prasidenten

Die Lehrbuchreihe Lehren der Présidenten wird von der Ersten Prasidentschaft und dem
Kollegium der Zwolf Apostel herausgegeben. Hierbei handelt es sich um eine
Zusammenstellung von Reden, Ansprachen, Journal- und Tagebucheintragungen der
Prasidenten. Die Lehren werden durch Verweise auf das Leben des jeweiligen Prasidenten
untermauert. Da kein Autor angegeben ist, sondern nur die Kirche Jesu Christi als
Herausgeber, wird flr die Literaturangabe der Name des jeweiligen Présidenten
verwendet. Z.B.:

BENSON, Esra Taft: LehAren der Prasidenten der Kirche. Salt Lake City, Utah: Intellectual

Reserve, Inc. 2014.

7. Prasidenten Smith

In der Geschichte der Heiligen der Letzten Tage gab es bis dato vier Prasidenten mit dem
Nachnamen Smith, drei davon mit dem Vornamen Joseph. Um die Prasidenten in den
folgenden Ausfihrungen auseinanderhalten zu kdénnen, werden folgende Abkirzungen,

zusatzlich zu der Angabe seiner Amtszeit als Prasident, verwendet:

Smith (1830-1844) — Joseph Smith
J.F. Smith (1901-1918) — Joseph Fielding Smith (Senior)
G.A. Smith (1945-1951) —  Georg Albert Smith

J. Fielding Smith (1970-1972) — Joseph Fielding Smith*?

2). Fielding Smith (1970-1972) ist der Sohn von J.F. Smith (1901-1918). Vgl. Smith, J. Fielding 2013 S. XI.
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2 UBERLEGUNGEN ZUR RELIGION DER HEILIGEN DER LETZTEN TAGE

2.1 Organisationen und Deutungshoheiten innerhalb der Kirche Jesu Christi

Die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage ist streng hierarchisch organisiert
und besteht aus diversen Einheiten und Mandaten, die fiir unterschiedliche Bereiche und
Angelegenheiten der Kirche zustandig sind. Die Ordnung der Kirche wurde von Joseph
Smith, der Griinderfigur der Kirche, selbst ins Leben gerufen.®® Da firr das Verstandnis und
zur Nachvollziehbarkeit dieser Arbeit nur die Kenntnis der obersten hierarchischen
Strukturen bendtigt wird, werden diese im Folgenden kurz und kompakt vorgestellt und
die Inhalte erlautert, die im Zusammenhang mit Pra- und Postmortalitatsvorstellungen

stehen.**

Die Generalautoritdten

Als Leitungsorgane der Kirche auf der Erde agieren die sogenannten Generalautoritaten.®
Diese setzen sich aus der Ersten Prasidentschaft, dem Kollegium der Zwolf Apostel, dem
ersten und zweiten Siebzigerkollegium sowie der Préasidierenden Bischofschaft
zusammen.“®

An der Spitze der Generalautoritaten steht der amtierende Prasident. Er wird auch als

der lebende Prophet bezeichnet, da angenommen wird, dass dieser unter der Flihrung

4 Vgl. Fingerle 2000 S. 36, 55-74 und Méssmer 2004 S. 31, 38.

4 Wie die Kirche auf Gemeindeebene organisiert ist, kann entweder direkt auf der Homepage der Kirche (siehe: Fithrung
der Kirche in aller Welt) oder bei Fingerle 2000 nachgelesen werden.

% Die Kirche schreibt auf ihrer Homepage, dass Jesus an oberster Stelle in der Leitung der Kirche steht. Die
Generalautoritaten, im speziellen der Préasident der Kirche, handelt im Auftrag und in Anweisung Jesu. Vgl. Fihrung der
Kirche in aller Welt).

% Neben diesen obersten Legislationen besteht die Kirche noch aus Hilfsorganisationen, namentlich der Primarvereinigung,
der Frauenhilfsvereinigung, der Sonntagsschule, den Jungen Ménnern und den Jungen Damen. (Vgl. Fiihrung der Kirche
in aller Welt). Fir diese Arbeit mageblich sind allerdings nur die Erste Présidentschaft sowie das Kollegium der Zwdlf
Apostel.
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Jesu agiert.*” Ihm unterstehen zwei Berater, die der Prasident selbst aus dem Kollegium
der Zwolf Apostel auswahlt.”® Der Prasident bildet zusammen mit den zwei Beratern die
Erste Prasidentschaft. Geleitet wird die Kirche offiziell von den 15 Méannern bestehend
aus Erster Prasidentschaft und den Zwolf Aposteln. Der Prasident hat dabei stets die
absolute Deutungsmacht inne.

Das Amt des Prasidenten wird dem Dienstéltesten der Zwolf Apostel Gbertragen*® und
endet mit dessen Tod.*® Nach dem Tod des Prasidenten werden seine zwei Berater wieder
in das Kollegium der Zwolf Apostel aufgenommen.®!

Der Prasident der Kirche geniefit eine uneingeschrankte Deutungsmacht in Bezug zu
Auslegungen der mormonischen heiligen Schriften, sowie ,geistlichen [---] und zeitlichen
Angelegenheiten“®?. Die Aufgaben der Ersten Prasidentschaft umfassen die Verbreitung
des Evangeliums an Interessierte und die Rickbesinnung der Mitglieder zu der Kirche.
Neben der Verbreitung des Evangeliums liegen die Hauptaufgaben der Ersten
Prasidentschaft in der Beratung der anderen Gremien in Bezug zur ,weltweiten Kirche,
wie zum Beispiel die Missionsarbeit, den Bau von Tempeln, [sowie] geistiges und
zeitliches Wohlergehen“ 5. Dabei ist sie zumeist gesetzgebendes Organ. Die Erste
Prasidentschaft hat das Recht, in allen und ber alle Amter der Kirche zu walten und
besitzt als einziges Gremium alle Priestertumsschliissel®. Die Mitglieder der Ersten

Prasidentschaft sind in ihren Aufgaben und in ihrer Wahrnehmung nicht gleichberechtigt.

“7 Vgl. Fingerle 2000 S. 77. Fingerle weist weiter darauf hin, dass ,die offiziellen Entscheidungen der Ersten Prasidentschaft

[--] bindenden Charakter [haben] und [---] als Wort Gottes [gelten].* (Fingerle 2000 S. 86). Fingerle verweist hier auf
LuB 112:20, einer von der Kirche als Offenbarung angenommene Aussage Smith’, die dieser 1837 erhalten haben soll.
Auf der Homepage der Kirche Jesu Christi wird die Erste Présidentschaft und das Kollegium der Zwolf Apostel als
.Propheten, Seher und Offenbarer” beschrieben. (Siehe: Erste Présidentschaft).

% Vgl. Fingerle 2000 S. 82.

% Vgl. ebd. S. 76-77.

%0 vgl. ebd. S. 89.

°1 vgl. Benson 2014 S. 32.

2 Fingerle 2000 S. 78. Vgl. hierzu auch Stark 2005 S. 125.

% Erste Prasidentschaft.

Als Priestertumsschlissel wird das Recht bezeichnet, sowohl das aaronische als auch das melchisedekische Priestertum
zu leiten und zu fihren. Manner, die in ein hohes Amt der kirchlichen Strukturen berufen worden sind, besitzen einen Teil
dieser Schlissel, nur der Prasident aber ,hat alle Schliissel des Priestertums inne.“ (Schriftenfiihrer: Schliissel des
Priestertums).

54
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Allein der Prasident genief3t die héchste Position innerhalb der kirchlichen Strukturen.>®

Die Zwolf Apostel bilden das zweithdchste Gremium in der Organisationsstruktur der
Heiligen der Letzten Tage. Sie unterstehen direkt der Ersten Prasidentschaft und arbeiten
unter dessen Flihrung. Auch hier endet die Mitgliedschaft mit dem Tod oder mit der
Berufung in die Erste Prasidentschaft. Neue Mitglieder werden von der Ersten
Prasidentschaft eingesetzt.*®
Bis heute (Stand Dezember 2022) gab es seit der Griindung der Kirche im Jahr 1830 durch
Joseph Smith insgesamt 17 Présidenten, die alle mit einem Modus von 10 Jahren der
Kirche vorgestanden haben. Ausnahmen bilden dabei Brigham Young (1847-1877), der
zweite Prasident der Kirche mit 30 Jahren Amtszeit, Herber J. Grant (1918-1945), der
siebte Préasident der Kirche mit 26 Jahren Amtszeit und Howard W. Hunter (1994-1995),
der 14. Prasident der Kirche mit lediglich neun Monaten Amtszeit. In der Zeit zwischen
dem Tod des amtierenden Prasidenten und der Ernennung des nachsten Prasidenten wird
die Kirche vom Vorstand der Zwolf Apostel (dem dienstaltesten Apostel) geleitet.’” Vor
allem in der Grindungsphase der Kirche, in der es langere Zeit keinen ernannten
Prasidenten gab, spielte diese Regelung eine tragende Rolle. Dies war die Zeit zwischen
dem Tod J. Smith’ im Jahr 1840 und der Ernennung Youngs als ndchsten Préasidenten im
Jahr 1847 sowie zwischen Youngs Tod (1877) und der Ernennung Taylors als Prasidenten

(1880).

% Vgl. Fingerle 2000 S. 83.

%  Das Datum der Aufnahme spielt insoweit eine Rolle, da der jeweils Dienstélteste der Zwélf Apostel nicht nur den Zwélf
Aposteln vorsteht, sondern auch nach dem Tod des amtierenden Préasidenten selbst zum Présidenten ernannt/berufen
wird. (Vgl. ebd. S. 89-90.).

57 Vgl. ebd. S. 87.
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Das Amt des Prasidenten/Propheten hatten bisher inne:

1. Joseph Smith (1830-1844) 10. Joseph Fielding Smith (1970-1972)
2. Brigham Young (1847-1877) 11. Harold B. Lee (1972-1973)

3. John Taylor (1880-1887) 12. Spencer W. Kimball (1973-1985)
4. Wilford Woodruff (1889-1898) 13. Ezra Taft Benson (1985-1994)

5. Lorenzo Snow (1898-1901) 14. Howard W. Hunter (1994-1995)

6. Joseph F. Smith (1901-1918) 15. Gorden B. Hinckley (1995-2008)

7. Herber J. Grant (1918-1945) 16. Thomas S. Monson (2008- 2018)
8. Georg Albert Smith (1945-1951) 17. Russell M. Nelson (2018-)

9. David O. McKay (1951-1970)

Die Deutungshoheit des amtierenden Prasidenten

Die Mitglieder der Heiligen der Letzten Tage glauben, dass sich Gott dem amtierenden
Prasidenten der Kirche offenbart und diesem Anweisungen zukommen lasst. Der
amtierende Prasident wird deshalb auch als Prophet bezeichnet. Durch diesen
Glaubensgrundsatz ist es fir die Kirche moglich, nicht nur ihre Strukturen, sondern auch
ihre Glaubensgrundsatze den Bedirfnissen der Zeit anzupassen. Die zwei prominentesten
Beispiele flir angepasste Glaubensgrundséatze sind die Abschaffung der Polygamie durch
Prasident Woodruff (1889-1898)% und die Zulassung afro-amerikanischer Ménner zum
Priestertum durch Prasident Kimball (1973-1985)%.

Dass dem amtierenden Prasidenten die grofite Macht innerhalb der Kirche

zugesprochen wird, |1&sst sich bereits aus seiner Position heraus ableiten. Die Heiligen der

% Vgl. Amtliche Erklarung 1 und Ausziige aus drei Reden des Prasidenten Wilford Woodruff in Bezug auf das Manifest im

Anhang zu Lehre und Biindnisse. In: Dreifachkombination S. 377-379.

Eine nahere Ausfiihrung dazu findet sich in Kapitel 4.2.3.1 dieser Arbeit.

Vgl. Amtliche Erkléarung 2 im Anhang zu Lehre und Biindnisse. In: Dreifachkombination S. 380.
Eine nahere Ausfiihrung dazu findet sich in Kapitel 4.2.5 dieser Arbeit.
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2 Uberlegungen zur Religion der Heiligen der Letzten Tage

Letzten Tage messen dem Prasidenten eine hohe Bedeutung bei. Seine Aussagen sind flr
das Gesamtwohl der Kirche wichtiger als die Inhalte der Standardwerke.®® Da der
Prasident als lebender Prophet angesehen wird, werden auch Auferungen iiber
theologische Belange in das Kompendium seiner Aussagen aufgenommen, die er vor
seiner Amtszeit als Prasident bzw. als Mitglied der Zwolf Apostel gemacht hat.

Es besteht eine strikte hierarchische Aufgliederung der Organisationsstrukturen
innerhalb der Kirche. Diese unterstitzt und bestéatigt die vorgegebene Reihenfolge der
Prasidenten. Hierdurch wird zum einen versucht, eine direkte Verbindungslinie zwischen
Gott und Prasident/Prophet herzustellen, dessen Aussagen und Legitimationsmacht nicht
zu Ubertreffen sind, und zum anderen wird in dieser Aufteilung deutlich, warum bereits
einigen der Zwolf Apostel Deutungsmacht beigemessen wird.

Benson (1985-1994) thematisiert die Bedeutung der zeitgebundenen Offenbarungen in
seiner Rede am 26. Februar 1980 an der Brigham Young Universitat, wo er als einer der
Zwolf Apostel spricht.%! Die Punkte Drei und Vier seiner Vierzehn Punkte umfassenden
Agenda sind dabei von besonderer Bedeutung. So argumentiert Benson in Punkt Drei
seiner Ausflihrungen, dass der amtierende Prasident und dessen theologische Aussagen
Uber den Aussagen bereits verstorbener Prasidenten stehe. Benson legt dar, dass jeder
Prophet fiir seine Zeit entsprechende Anweisungen und Offenbarungen von Gott erhalte,
deren Gultigkeit zeitlich begrenzt sind. Als Beispiel fiihrt er das Narrativ um Noah und die
Sintflut an. Daran lasse sich ablesen, dass Offenbarungen immer demjenigen gegeben
werden, der bzw. in dessen Zeit sie bendtigt werden. So habe Gott Noah die Anweisung
gegeben, eine Arche zu bauen, und nicht bereits Adam, der diese Uber Generationen bis
zu Noah héatte weitergeben missen.

In Punkt Vier seiner Ausfihrungen geht Benson auf die Aufrichtigkeit, mit der der
jeweils amtierende Prasident handelt, ein. Benson zitiert aus einer Ansprache Woodruffs

(1889-1898), die unter der Amtlichen Erklarung 1 als Ausziige aus Reden des Présidenten

0 Vgl. Punkt Zwei The living prophet is more vital to us than the Standard Works in: Benson 1981 S. 3.
1 Ebd.S. 3.
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Wilford Woodruff in Lehre und Biindnisse zu finden ist.®? Es handelt sich hierbei um eine
Rede, in der Woodruff zu Beginn versichert, dass die Prasidenten der Kirche niemals ihre
Mitglieder in die Irre fihren wiirden, um sich letztendlich gegen die bis dahin praktizierte
Polygamie auszusprechen und diese zu unterbinden. Hieraus ist zu schlussfolgern, dass
die Entscheidungen und Anweisungen, die der jeweilige Prasident erlasst, zum

Gemeinwohl der Gemeinde beitragen und immer zielgerichtet sind.®

2.2 Thanatologie und Postmortalitat bei den Heiligen der Letzten Tage — ein
Kurziberblick

Bei den Heiligen der Letzten Tage spielt der Diskurs um Postmortalitat eine Ubergeordnete
Rolle. Postmortalitatsvorstellungen sind Grundlage ihrer Glaubensdoktrin und untrennbar
mit Pramortalitdtsvorstellungen verbunden. Hiermit lassen sich alle Einzelheiten ihrer
Gotteslehre verbinden. Die Verbindungen gehen so weit, dass sich alle Lehren von den
Pra- und Postmortalitdtsvorstellungen ableiten lassen. Es ist moglich, die Lehren an diese
zurlickzubinden. Dabei wird deutlich, dass sich einzelne Lehren gegenseitig bedingen und
ohne ihr Pendant nicht zu verstehen sind. Die mormonischen Pra- und
Postmortalitadtsvorstellungen koénnen als ein komplex verwobenes Geflecht von
unterschiedlichen Narrativen und Motiven oder als zusammengesetzte Konstruktion

betrachtet werden. Die drei Elemente

Pramortalitdat, Mortalitdt und
Postmortalitadtsvorstellungen —, die alle in Zusammenhang mit thanatologischen

Narrativen stehen, werden sowohl einzeln als auch zusammengenommen sowohl in

52 Vgl. Amtliche Erklarung 1 und Ausziige aus drei Reden des Prasidenten Wilford Woodruff in Bezug auf das Manifest im

Anhang zu Lehre und Biindnisse. In: Dreifachkombination S. 377-379.

Young schreibt ebenfalls, dass die Offenbarungen eingeschréankte Gultigkeit besitzen. So heifit es in dem Artikel 7he
Saints Are a Strange People Because They Practice What They Profess. ,We may take the laws contained in the Old and
New Testaments, and if they were good in the days of the Apostles, Prophets and Patriarchs, why are they not good today?
It is not because they are not good that they are passed over, but in some respects they are not as applicable to the
feelings of the Christian world now as when they were given, because of the traditions of the fathers.“ (Young 1870 S.
239.).
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emischer Perspektive von den Heiligen der Letzten Tage selbst als auch in etischer
Perspektive (die nicht immer akademisch sein muss) betrachtet und analysiert.

Die Grundpfeiler dieser Konstruktion werden von den Heiligen der Letzten Tage fiir ihre
Offentlichkeitsarbeit genutzt und finden sich beispielsweise in der Missionsarbeit wieder.
Das Materialheft Der Erldsungsplan®* ist ein Beispiel dafir. Hier werden kurz und knapp
die Bestandteile der Pra- und Postmortalitatsvorstellungen vorgestellt. Dabei wird mit
selbstgestellten Fragen direkt auf den Leser eingegangen. Die Broschire wirbt damit, die
Fragen wie Woher kommt der Mensch?%®, Was ist der Sinn des Lebens?% und Was
passiert nach dem irdischen Leben mit dem Menschen?®’, beantworten zu kdnnen. Dies
alles zusammengefasst wird emisch als Erlésungsplan bezeichnet. Eine Graphik
veranschaulicht dabei die einzelnen Stationen, die der Mensch in seinen
unterschiedlichen Lebensformen durchlauft und hilft dabei, das Gelesene zu ordnen und

die Fragen gezielt zu beantworten.

Das Siihnopfer Jesu Christi macht die Errettung maglich. celestial
terrestrial
vorirdisches Leben o Erdenleben - Geisterwelt - telestial
Schopfung  Glaube an Jesus Christus  physischer Auferstehung
und Fall Umkehr Tod und Gericht

Taufe
Gabe des Heiligen Geistes
Ausharren bis ans Ende

Abbildung 1 Das Siihnopfer Christi macht die Errettung maoglich In: Der Erlésungsplan S. 14-1 588

Die Graphik stellt vereinfacht die Abschnitte der Pramortalitat (vorirdisches Leben),

Mortalitat (Erdenleben) und Postmortalitat (Geisterwelt) dar. Diese

% Bei der Broschiire Der Erldsungsplan handelt es sich um ein Materialheft, das den Missionaren zur Hand gegeben wird,
um Menschen den Glauben néaher zu bringen. Es ist ein Heft von insgesamt 24 Seiten. Nach der Erlauterung der Préa- und
Postmortalitatsvorstellungen (S. 2-15) enthélt es Begriffserlduterungen (S. 18-19) und ein Quiz iiber Gelesenes (S. 20-
21), sowie Verweise auf Primérliteratur und eine Einladung zum nachsten Gottesdienst. (Siehe: Der Erlésungsplan).

% Vgl. ebd. S. 2-6.

% vgl. ebd. S. 6-10.

7 Vgl. ebd. S. 10-15.

%  Ebd. S.14-15.
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Entwicklungsabschnitte kénnen auch als die Grundpfeiler der Pra- und
Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage bezeichnet werden. Diese
Elemente werden mit unterschiedlichen Narrativen gefillt, wobei die Grundaussage stets
gleich bleibt. Flr das vorirdische Leben werden Narrative formuliert, die u.a. die
Entstehung des Menschen, der Erde und des freien Willens thematisieren. Beim /rdischen
Leben befassen sich die Narrative hauptsachlich mit Voraussetzungen und Dingen, die
der Mensch erfillen muss, um in die Gemeinschaft der Heiligen der Letzten Tage
aufgenommen bzw. nicht wieder aus ihr ausgeschlossen zu werden. Die
Postmortalitatsvorstellungen untergliedern sich noch einmal in eine temporare und eine
permanente, postmortale Gegenwelt. In Bezug zur temporaren, postmortalen Gegenwelt,
oder nach mormonischer Terminologie der Geisterwelt, beschaftigt sich das Gros der
Aussagen mit der Méglichkeit, die dem unglaubigen Menschen noch einmal unterbreitet
wird, sich zur Kirche Jesu Christi zu bekennen. Den letzten Abschnitt, den der Mensch in
seiner postirdischen Daseinsform betritt, ist in drei bzw. vier unterschiedliche Bereiche
aufgegliedert. Der Diskurs beinhaltet hier die hierarchische Aufteilung der postmortalen
Reiche und deren Aufnahmebedingungen.

Diese Pra- und Postmortalitadtsvorstellungen werden von der Kirche Jesu Christi nach
aufien als ein homogenes, beinahe monolithisches Gebilde prasentiert. Der Fokus ihrer
Offentlichkeitsarbeit liegt darauf, die wesentlichen Bestandteile der Lehre zu vermitteln.
Die Teilaspekte, die konkretisiert werden, bauen alle chronologisch aufeinander auf und
bilden das Grundgerlst dieser Konstruktion. Die vertikalen Verlaufsmuster, die in Kapitel
4 erarbeitet werden, werden hierbei aufien vor gelassen. Durch diese Auslassung biifst die

nach auflen prasentierte Struktur der Lehre ihre Komplexitat und Genauigkeit ein.
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3 Forschungsdesign

3 FORSCHUNGSDESIGN

3.1 Aufdeckung der Bedeutungskonstitution von Texten durch
Rezeptionsanalyse

Grundlage der Rezeptionsanalyse ist die Annahme, dass die Glltigkeit einer Interpretation
eines Textes nur von begrenzter Dauer ist. Die Auslegung und das Verstdndnis eines
Textes und seine Bedeutung fiir den Leser sind dabei von Faktoren wie der personlichen
Situation oder dem historischen Kontext abhangig und immer auch an den Leser selbst
gebunden. Durch die einzelnen Leser erhalt der Text eine spezielle Bedeutung, die sich im
Laufe der Zeit mit dem Leser verdndert. Die Rezeptionsanalyse des Textes nimmt diesen
nicht mehr als starres, sondern dynamisches Konstrukt wahr. Zunachst wird an dieser
Stelle (7.) der Einfluss der literaturwissenschaftlichen Rezeptionsanalyse auf die
Religionswissenschaft und deren Adaption (Stausberg und Otto) dargelegt. Daran
anschlieRend werden (2) die bisherigen Methodenbausteine der Rezeptionsanalyse, wie
sie Stausberg und Otto fiir die Religionswissenschaft entwickelt haben, modifiziert und fur
die eigene Analyse umgewandelt. Dies bildet die Grundlage fir die eigene methodische
Vorgehensweise an den Untersuchungsgegenstand der Postmortalitdtsvorstellungen der

Heiligen der Letzten Tage.

1. Literaturwissenschaftliche Rezeptionsanalyse und ihre Adaption in der

Religionswissenschaft

Hans Robert JauB postuliert in den 1970er Jahren, dass eine unerschépfliche Vielfalt®®
an Bedeutungen und Interpretationsmoglichkeiten im (literarischen) Text vorhanden ist.

Er entwickelt daraus flr die Literaturwissenschaft die Rezeptionsanalyse, eine besondere

5 Klawitter, Arne und Ostheimer, Michael beschreiben dies in ihrem Aufsatz Rezeptionsésthetik. (Klawitter und Ostheimer

2008 S. 78.).
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Form und Methode der Texthermeneutik. Fir Jaufy ist es bedeutsam, wie sich das
Verstéandnis des Textes vom ersten Leser — flir dessen Epoche das Werk geschrieben
wurde —zu den folgenden Lesern verandert und unterscheidet. Erst dieses, dem Werk vom
Leser zugeschriebene Verstandnis, entscheidet Uber die Bedeutung des Textes in der
Geschichte. Durch das Lesen des Textes erzeugt der Leser eine Bedeutungsmoglichkeit
des Textes, die durch seine Sozialisation, Kontext, Vorwissen und Erwartungshaltung an
den Text gepragt wird. Die Methode zielt also darauf ab, den Leser/Rezipienten, seinen
Umgang mit sowie sein Verstiandnis des Textes/Narratives mit in die Analyse
einzubeziehen.” Was Jauf} als Erwartungshaltung oder Erwartungshorizont beschreibt,

formuliert Klawitter wie folgt:

~Der Begriff des Erwartungshorizontes beschreibt die dsthetischen und lebensweltlichen Erfahrungen
die den Rezeptionsprozess steuern, und fungiert als Instrument fir die Analyse der zu den
verschiedenen Zeiten unterschiedlichen Leserdispositionen. Die hermeneutische Rekonstruktion des
Erwartungshorizontes ermdglicht es, die Fragen zu stellen, auf die der Text eine Antwort gab, und
damit zu erschliefen, wie der einstige Leser das Werk gelesen und verstanden haben kann.“"

Hinter diesen Aussagen Klawitters steht der Kontext, in dem sich der Leser mit all
seinem Vorwissen und Vorverstdndnissen befindet. Dieser Hintergrund kann sich
beispielsweise auf kultureller, historischer, geographischer und politischer Ebene befinden.
Der Erwartungshorizont stellt somit das Gerist der Kontextualisierung des Lesers dar. In
engem Zusammenhang mit dem Erwartungshorizont sieht Klawitter den Prozess der
Bedeutungskonstitution. Flr Jau®, so schreibt Klawitter, kann das gesamte Sinnpotential
eines Textes nie erschopfend dargestellt und erfasst werden. Je nach Kontext und
Geschichte wird der Text auf andere Art und Weise mit Bedeutung gefiillt. Die einzelnen

Interpretationen liefern jeweils nur einen kleinen Teil der Bedeutung eines (literarischen)

0 vgl. dafiir: JauR 1967.
Uber JauR: siehe Grimm 1975 S. 11-85.
In der Literaturwissenschaft gibt es zwei unterschiedlich arbeitende Methoden der Rezeptionsanalyse, textuell-
leserorientert (Rezeptionsasthetik, Rezeptionstheorie, bzw. Rezeptionsgeschichte) und empirisch (Rezeptionsforschung).
Um der Begriffsvielfalt entgegenzuwirken, wird hier der Begriff Rezeptionsanalyse gebraucht, der alle Arten der textuell-
leserorienterten Analysen einschliefien soll.

T Klawitter und Ostheimer 2008 S. 77f.
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Textes. Dem Text wird dadurch eine dynamische Komponente zugeschrieben.’

Dass die Rezeptionsanalyse nicht nur auf literarische Texte, sondern auch auf einzelne
Namen und Begriffe angewandt werden kann, hat Michael Stausberg Ende der 1990er
Jahre mit seiner zweib&andigen Dissertation Faszination Zarathushtra — Zoroaster und die
Europédische Religionsgeschichte der Friihen Neuzeit ™ bewiesen. Mit seiner Analyse Uiber
die interreligiose Verwendung und Bedeutungszuschreibung des Namens Zarathushtra
hat Stausberg nicht nur eine fiir die bisherige Geschichte der Rezeptionsanalyse neuen
Untersuchungsgegenstand eingefiihrt — einzelne Begriffe anstatt literarischer Texte —,
sondern hat auch die rezeptionsanalytische Methode fiir die Religionswissenschaft
fruchtbar gemacht.

In dem einleitenden Kapitel Religionsgeschichte als Rezeptionsgeschichte™ legt
Stausberg seine methodischen Ansétze dar und verweist auf die Anféange der
Rezeptionsgeschichte durch Hans Robert Jaufl. Beiden Ansatzen ist die Forderung den
Leser in die Betrachtung und Analyse mit einzubeziehen, gemein.”® Stausberg geht noch
einen Schritt weiter und verlangt, dass selbst der Forscher Teil der Forschung werden
muss. Innerhalb der rezeptionsgeschichtlichen Forschung muss der Forscher, so
Stausberg, darauf achten, wie sich Deutungsprozesse verdndern,
Interpretationsleistungen an Texte herangetragen werden oder Texte, Themen und
Konzeptionen institutionalisiert werden. Der Text wird, wie oben bereits erwéhnt, nicht als

statisch, sondern als dynamisch angesehen.

.Im Gegensatz zu einer Wirkungsgeschichte, der es vorrangig um Einfluss- oder
Abhéngigkeitsforschung geht und die dabei einen semantisch konstanten ,Text' voraussetzt, der
gewissermaften ,Spuren‘ hinterlasst [...], sucht eine Rezeptionsgeschichte ihre Perspektive vom
Rezipienten her zu bestimmen.“’®

2 Vgl. Klawitter 2008 S. 78.
3 Stausberg 1998.

" Ebd.S.1-13.

> Ebd.S. 2f.

% Ebd.S.3.
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Es geht nicht darum, schreibt Stausberg, das neu Konkretisierte als ,,Deformation der
Substanz® zu begreifen oder als ,Irrtumsgeschichte” abzutun, sondern vielmehr ,dem
Eigenwert und dem Selbstverstédndnis der in dieser Untersuchung rekonstruierten [...]
Konkretisationen, Konstruktionen oder Imaginationen hermeneutisch gerecht zu

" Im Unterschied zur Literaturwissenschaft beschéaftigt sich die

werden.”
Religionswissenschaft mit Gedanken, Ideen, Auffassungen und Meinungen, die
Lebenswirklichkeiten abbilden und textualisiert auftreten. Die Rezeptionsanalyse der
Religionswissenschaft findet demnach auf einer anderen Ebene als die der
Literaturwissenschaft statt. Ziel der Rezeptionsanalyse ist es nach Stausberg, die
.(Neu-)Konstruktion“ des Urspriinglichen ausfindig zu machen.”® Um dies systematisch
und nachvollziehbar tun zu kénnen, schldgt Stausberg vor, dem Untersuchungsgegenstand
einen Untersuchungsrahmen zu geben, der sowohl zeitlich als auch geographisch begrenzt
ist. Des Weiteren sollte ausfindig gemacht werden, in welchem Zusammenhang der
Untersuchungsgegenstand in der Geschichte auftritt. Flir seine Forschung der
Namensgeschichte und Bedeutungszuschreibungen Zarathushtras stellt Stausberg zwei
Linien der moglichen Rezeptionsanalysen heraus: die binnenreligiose und die
interreligiose. Stausberg beschrankt sich in seiner Analyse auf die interreligiose
Rezeptionsgeschichte.

2009 knlpft Bernd-Christian Otto mit seiner Dissertation Magie — Rezeptions- und
diskursgeschichtliche Analysen von der Antike bis zur Neuzeit ™ an den Ansatz Stausbergs
an. Otto verfolgt das Ziel, Persistenz und Verdnderung des Begriffs Magie aufzuzeigen.
Auch er stellt seiner Analyse einen Methodenkorpus voraus, in dem er den Nutzen und
Zugewinn der Rezeptionsanalyse gegenliber anderen Methoden der historiographischen

Analysen hervorhebt. Otto schreibt dazu:

»Durch die Applikation dieses Ansatzes tritt die Vorstellung einer Kernbedeutung beziehungsweise
semantisch konstanten Idee, die gewissermafen (iber Zeit und Raum wandert (Ideengeschichte),

T Ehbd.S. 3.
8 Ebd. S. 4f.
9 Otto 2011.
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oder die Auffassung eines Begriffs als selbststandige Entitat, die unter dem priméaren Gesichtspunkt
von Bedeutungsgenese und Bedeutungswandel zu untersuchen ware (Begriffsgeschichte), in den
Hintergrund.“®°

Hier wird die Annahme Jaufl* und Stausbergs sehr deutlich, dass jeder Text und jedes
Textfragment keine statische Bedeutungszuschreibung besitzt, sondern dass der
Rezipient die Bedeutung erst an den Gegenstand herantragt. Der Text gilt als dynamisch
und besitzt eine Reihe an Bedeutungspotential. Was Otto von Stausberg unterscheidet, ist
die Aufschliisselung der Rezeption eines Begriffes (Magie) im Vergleich zu einem Namen
(Zaraustra bzw. Zoroaster). Die Komplexitdt des Rezeptionsprozesses des Begriffs
Magie arbeitet Otto deutlich heraus. In seinen Nachforschungen beschrankt sich Otto
nicht nur auf rezente Rezeptionen von Magie, sondern liefert einen Uberblick, angefangen
mit Textfragmenten datiert ab dem 5. Jahrhundert vor Christus.?! Die Herausforderung, die

das Quellmaterial in sich birgt, ist ein weiterer Punkt, den Otto thematisiert.

Im Quellmaterial liegt — wie bereits beschrieben — ein grofier Unterschied zwischen
literatur- und religionswissenschaftlichem Untersuchungsgegenstand. Die Intentionalitat,
die den Texten beigemessen wird, unterscheidet sich zwischen literarischen
Werken/kritischen Texten und religids von Gott inspiriert geltenden Schriften. Der
Erwartungshorizont beider Lesergruppen kann demnach ebenfalls in anderen Ebenen
verortet werden. Religiose Narrative bilden flr die Akteure eine Lebenswirklichkeit ab,
wahrend es sich bei literarischen Texten zumeist um Fiktionen handelt. 8 Die
Rezeptionsanalyse, wie sie in der Literaturwissenschaft praktiziert wird, untersucht und
beschrankt sich auf literarische Texte. Diese explizite Betonung der Textart ist bei Autoren

zur Entwicklung und Anwendung der rezeptionsanalytischen Methode zu finden.® Dass

8 Ebd.S. 12f.

81 Vgl. ebd. S. 15, bzw. Teil B: Historische Analysen ab S. 135.

8 Dass der Ursprung der Fiktionen in realen Gegebenheiten liegt, kann nicht ausgeschlossen werden.

8 vgl. hierzu: (Auszug)
JauR 1967; Grimm 1975 S. 11-85; Wunberg 1975 S. 119-133. (Wunberg erarbeitet ein Forschungsdesign zur
Rezeptionsanalyse literarischer Werke. In seiner Ausarbeitung verdeutlicht er, dass es seiner Meinung nach
unterschiedliche Arten der Rezeption gibt und sich diese als Produkt der Rezeption in unterschiedlichen Textgattungen
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die Methode der Rezeptionsanalyse vielfaltig angewandt werden kann haben sowohl

Stausberg als auch Otto in ihren Dissertationen gezeigt.

2. Methodenbausteine der Rezeptionsanalyse fir die eigene Arbeit

Die Methode der Rezeptionsanalyse wird im Folgenden weiterentwickelt, indem sie auf
ein ausgewahltes Fallbeispiel angewandt und diskutiert wird. Die aus dem amerikanischen
Kontext und Historie erwachsene Religionsgemeinschaft der Kirche Jesu Christi der
Heiligen der Letzten Tage bietet mit ihrer Konstruktion von Prd- und
Postmortalitatsvorstellungen einen Untersuchungsgegenstand, der bereits in seiner
aufleren Erscheinung den Systematiken der Rezeptionsanalyse dhnelt. Thanatologische
Narrative der Heiligen der Letzten Tage besitzen ein reziprokes Moment. So bestehen die
Postmortalitdtsvorstellungen aus in sich verwobenen und sich gegenseitig bedingenden
Narrativen®, deren Interpretation und Bedeutungszuschreibung der einzelnen Motive
Auswirkungen auf weitere Motive innerhalb des Narrativs aufweist und zum Teil nur flr
dieses Bedeutung besitzt. Die Idee der anhaltenden Offenbarungen, wie sie von der Kirche
Jesu Christi vertreten wird — dass Offenbarungen und Textauslegungen nur fiir eine
begrenzte Zeitspanne Glultigkeit besitzen und jeder epochale Abschnitt der
Menschheitsgeschichte neue Zugange zu den Heiligen Texten und Doktrinen der Kirche

bendtigt —, knlipft ebenfalls an die Merkmale einer Rezeptionsanalyse an.

widerspiegeln, wobei sein Modell nach eigenen Aussagen nur fir literarische Werke und nur bei analytisch-produktiven
Texten anwendbar ist. Er erarbeitet einen Katalog an Arbeitsschritten, die in der Rezeptionsanalyse untersucht werden
sollen. Hierdurch ergibt sich ein relativ starres Konstrukt, das nur wenig Spielraum fir Fluiditédt innerhalb der
Rezeptionsdynamik bietet.).

Heuermann, Hihn und Rottger 1982. (Heuermann et al. versuchen durch eine explorative Studie herauszufinden, welchen
Umgang der Leser mit einem Text pflegt. Sie fiihren dazu eine Befragung zu Méarchen durch. Es scheint, als ob Heuermann
et al. in der Studie nicht nach der Rezeption der Werke, wie sie Jaufl versteht, fragen, sondern eine Forschungsarbeit
Uber Textwahrnehmung und Textverstehen durchfiihren. Obwohl sie die gleichen Oberbegriffe zur Beschreibung ihrer
Studie nutzen, so verstehen sie doch etwas anderes unter ,Rezeption‘. Es ist mit dem Vorgehen Jauf’, Grimms und
Stausbergs nicht zu vergleichen.

Inwieweit sich die einzelnen Komponenten des Narrativs der Postmortalitatsvorstellungen gegenseitig bedingen, wird in
Kapitel 4 unter Einbezug ausgewahlter Beispiele aufgefiihrt und analysiert. In Kapitel 5 finden sich dazu graphische
Darstellungen.

84
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Durch vorliegende Analyse wird aufgezeigt, dass die rezeptionsanalytische Methode
nicht nur auf (literarische) Texte — oder (religiés konnotierte) Namen oder Begriffe -,
sondern auch auf Texte mit Bezug zur Lebenswirklichkeit einer gesamten Gemeinschaft
an religiosen Akteuren angewandt werden kann. Was die Analyse von der von Stausberg
und Otto unterscheidet, ist, dass hier nicht der Leser an sich als Rezipient verstanden wird
und auch der Forscher nicht mit in die Analyse einbezogen wird, sondern dass die
Bedeutungszuschreibung an den Text, die es aufzudecken gilt, bei den religidsen
Spezialisten liegt, die diese fiir die gesamte Religionsgemeinschaft vornehmen. Die
.(Neu-)Konstruktion des Urspriinglichen®, wie es Stausberg benennt, findet hier also auf
der Ebene der gesamtgemeinschaftlichen Relevanz der Prasidenten statt.

Laut  Stausberg ist eine  Voraussetzung fir die Methode, dem
Untersuchungsgegenstand einen Untersuchungsrahmen zu geben. Dieser Rahmen kann
aus unterschiedlichen Komponenten gebildet werden. Um die Rezeptionsanalyse
gewinnbringend gestalten zu kénnen, muss ein bearbeitbarer Rahmen um das Themenfeld
der thanatologischen Narrative der Heiligen der Letzten Tage gesteckt werden. Aus
diesem Grund werden nur die Aussagen der Prasidenten der Kirche herangezogen.®® Da
diese allerdings immer noch einen zu groflen Untersuchungsgegenstand bilden, wird der
Rahmen kleiner gezogen, indem nur die Aussagen berlicksichtigt werden, die in den
Lehrbiichern Die Lehren der Présidenten der Kirche abgedruckt sind. Dies hat den Vorteil,
dass so nur kirchlich relevante Interpretationen und Rezeptionen der einzelnen Narrative
analysiert werden und keine kleineren Meinungen, die in die (Theologie-)Geschichte und
Doktrinenbildung der Kirche keinen Einzug gefunden haben.

Soweit dies moglich ist, wird auf Originalaussagen der Prasidenten zurlickgegriffen.
Hierdurch wird sichergestellt, dass auch der Kontext der Zitate mit berlcksichtigt werden
kann. Als Kontext wird hierbei sowohl die Platzierung des Zitates im Text als auch der

geschichtliche wie geographische Aspekt — wenn es sich um eine Rede handelt —

8 Hierzu zahlen auch Aussagen, die diese getéatigt haben, als sie noch nicht das Amt des Prasidenten innehatten. Vgl. hierfiir

den Abschnitt Die Deutungshoheit des amtierenden Prasidenten aus Kapitel 2.1 dieser Arbeit.
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betrachtet.

Sowohl Stausberg als auch Otto differenzieren zwischen zwei Arten der Rezeption des
Untersuchungsgegenstandes. So beschreiben sie einen interreligiosen Zweig und einen
binnenreligiosen Zweig der Rezeption. Wahrend die bisherigen Arbeiten sich in ihren
Analysen auf den interreligiosen Zweig konzentrieren, verfolgt vorliegende Arbeit den
binnenreligiosen Zweig der Rezeption. Wahrend Stausberg und Otto sich auf eine
interreligiose Rezeptionsanalyse, sprich, wie wird ihr Untersuchungsgegenstand von
Nicht-Mitgliedern der betreffenden Religionsgemeinde rezipiert, fokussieren, beschaftigt
sich die vorliegende Arbeit mit der binnenreligiosen Rezeptionsanalyse. Durch die
vorherrschende Annahme der anhaltenden Offenbarungen ist eine Anderungsweise in der
Interpretation und Rezeption der Schrifttradition der Kirche immanent. Es wird sich zeigen,
dass die innerreligiose Rezeption thanatologischer Narrative einige Herausforderungen
birgt, was die Terminologie angeht. Obwohl sich die Heiligen der Letzten Tage zum einen
dem Christentum zuordnen und auch aus dem Christentum stammendes Vokabular
verwenden, kann dies nicht ohne Reflexion als eins zu eins lbertragen und Gbernommen
werden. Zum anderen widersprechen sich die Prasidenten in ihrer Definition einzelner
Begriffe. Hier kommt die Rezeptionsanalyse zum Tragen, die eben diese Differenzen
aufdeckt und analysiert.

Im Gegenteil zu Stausberg und Otto, die beide einen Namen bzw. Begriff (Chiffre/leeren
Signifikanten) innerhalb der Religionsgeschichte analysieren, wird in dieser Arbeit ein
komplexes Narrativ, das aus mehreren Komponenten besteht und in sich selbst verwoben
ist, analysiert. Die Rezeptionsweise einzelner Aspekte dieses Komplexes aus
Verkoppelungen hat direkte Auswirkungen auf die Lebenswirklichkeit der Mitglieder der
Kirche Jesu Christi. Jede Neukonstruktion der textimmanenten Bedeutungsmaoglichkeiten

erdffnet neuen Spielraum und beinhaltet Handlungsanweisungen.
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3.2 Annaherung an das Forschungsfeld

3.2.1 Gottesvorstellungen in der Religionsgeschichte

Gottesvorstellungen stellen einen Teil des Charakters einer Religion. Jede
Religionsgemeinschaft besitzt dezidierte Gottesvorstellungen, seien dies nun
Vorstellungen Gber einen Gott, mehrere Gotter, ein Gotterpantheon oder keinen Gott.
Hierbei kann sich die Interpretationsweise eines Gottes von den anderen Denominationen
der gleichen Religion unterscheiden. Anhand einzelner Faktoren, die den jeweiligen Gott
beschreiben, lassen  sich  Aussagen (Uber mannigfaltige  Bereiche der
Glaubensgemeinschaft treffen. Zu beachten ist allerdings, dass Gott an sich nie
Untersuchungsgegenstand sein kann, sondern ,allein die Vorstellungen [---], die
Menschen von ihrem Gott in Geschichte und Gesellschaft gedufRert haben.“®® Hierin liegt
auch der Grund der Notwendigkeit der Auseinandersetzung mit Gottesvorstellungen im
Rahmen dieser Arbeit. Liegt die Herausforderung der Religionswissenschaft sonst in der
Komplexitat des Vergleiches und des addquaten Beschreibens von aufiereuropéischen,
aufierwestlichen, aufderchristlichen Phdnomenen mit einer Terminologie, die stark
westlich-eurozentrisch christlich eingefarbt ist,®” so liegt die Herausforderung dieser
Arbeit in der Aufarbeitung eines Christentums, das die Terminologie der christlichen
Grof3kirchen nutzt, diese aber anders definiert und somit den Begriffen neue Bedeutungen
zuschreibt.

Obwohl Gottesvorstellungen als ein zentrales Thema von Religion gehandelt werden,
ist die Literatur dennoch Uberschaubar. In dem Beitrag Gottesvorstellungenim Handbuch
religionswissenschaftlicher — Grundbegriffe 8 arbeitet Gladigow Merkmale von
Gottesvorstellungen heraus und stellt Kernideen dessen vor. In vier Kapiteln beschreibt er

unterschiedliche Aspekte von Gottesvorstellungen. Auf den ersten Blick handelt es sich

8  Zinser 2000 Sp. 1098.
8 Vgl. Ahn 1997a S. 41-58.
8  Gladigow 1993a S. 32-49.
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um eine Zusammenstellung unterschiedlicher Merkmale einzelner Gotter. Es ist aber
dennoch ein Konglomerat ohne Analysespezifika, das nicht trennscharf ist, sondern
lediglich Klassifikationen aufstellt. Merkmale von bestehenden Gottesvorstellungen
werden hier zusammengetragen. Trotz allem ist dabei Kapitel B Das Handeln und die
Tétigkeit von Gdttern dabei in zweierlei Hinsicht interessant. Zum einen handelt es sich
hierbei um eine induktive Herangehensweise an das Themenfeld, zum anderen liefert es
aber Anhaltspunkte, die fir die Analyse und Betrachtung der mormonischen

Gottesvorstellungen von Bedeutung sind.

Im Diskurs um Gottesvorstellungen besitzen in Bezug zu den Heiligen der Letzten Tage
vor allem zwei Themenfelder Relevanz. (1.) Aspekte, Definition und Zuschreibungen an
Gotter und Gottesvorstellungen sowie Korperlichkeiten und deren Handlungsfelder und

(2.) die Unterscheidung zwischen Monotheismus und Polytheismus.

1. Aspekte und Definitionen von Gottesvorstellungen

Gotter und Gottesvorstellungen sind vielfaltig und vielschichtig aufgebaut. Um sich dem
Gebiet der Gottesvorstellung anzunahern, ist es sinnvoll, dieses in Einzelteile zu zerlegen
und einen Blick auf einzelne Kategorien zu werfen. Drei Kategorien werden dafir
herangezogen: (a.) Typen und Typologien von Gottern, (b.)gottliche Eigenschaften und (c.)

Erscheinungsformen und Korperlichkeiten von Gottern.

a. Typen und Typologien von Gottern
Die Typen von Goéttern unterteilt Gladigow in zwei Bereiche. Zum einen sind dies Gotter,

die als Personen gedacht werden und Handlungsmacht besitzen® und zum anderen Gétter,

8 Vorstellungen tber einen Gott als personifiziertes Wesen sind dabei vor allem in komplexen Kulturen zu finden. (Der Term

komplexe Kultur wird im Beitrag Gladigows nicht weiterverhandelt. Es bleibt wohl dem Leser selbst Giberlassen diesen
zu interpretieren.) Vgl. Gladigow 1993a S. 33.

— 45—



3 Forschungsdesign

denen eine Funktion zugesprochen wird. Bei Gottern als handelnde Personen wird eine
Entscheidungsfreiheit und Sinn hinter ihren Handlungen und Taten angenommen. Sie
agieren aus sich selbst heraus und steuern ihr Tun durch Macht, Willen und Befehle.®®
Funktionale Gotter auf der anderen Seite sind ,Natur-, Orts- oder Bereichsgétter|, die] an
ihren Bereich ,gebunden sind‘ [und] in ihm erscheinen oder ihn représentieren.“%

Die Aufteilung der Gottesvorstellungen in personalisierte Gotter und Gotter, denen ein
bestimmter Aufgabenbereich zugesprochen wird, hangt ebenfalls mit der Vorstellung der
Anzahl der existierenden Gotter zusammen. Bei personalisierten Gottern handelt es sich
zumeist um nur einen Gott, der die Welt Gberwacht, wohingegen Gotter mit spezifischer
Funktion eher in einem Gotterpantheon zu finden sind.? Ist der jeweilige Gott Teil eines
Gotterkanons, ergibt sich nicht selten ein Machtgefalle zwischen den Goéttern, obwohl

jedem Gott ein eigener Tatigkeitsbereich zugeordnet wird, in dem er eigenstandig agiert.”

b. Gottliche Eigenschaften

Eine andere Moglichkeit ist es, Gotter anhand ihrer Aktionen und Handlungsfelder zu
kategorisieren. Dabei spielt vor allem das Erschaffen von Neuem eine wichtige Rolle.
Gladigow benennt dafiir drei Méglichkeiten. Erstens beschreibt er, dass es méannliche
Gotter sind, die erzeugen oder erschaffen und weibliche Gotter, die gebaren. Zweitens gibt
es den Akt des Ordnens, Gestaltens oder Machens und drittens das Erschaffen durch
Befehl oder Namensgebung. Wahrend die erste Form vor allem bei Vielgétterglauben
vorkommt, bestimmt das Bild aus zweitens und drittens das Erschaffen in einem
Eingottglauben. Die Welt ist das Ergebnis handelnder Goétter, die sich durch sinnstiftende
Handlungen so entschieden haben.%

Die Handlungsmacht eines Gottes oder von Gottern ist ebenfalls durch strategisches

Agieren gekennzeichnet. So kénnen Gotter planen, um Ziele zu erreichen. Um den Plan zu

% Vgl. ebd. S. 33-34.
°L Ebd.S. 33.

2 Vgl. ebd. S. 33-34.
% Vvgl. ebd. S. 37.

% Vgl. ebd.
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verwirklichen ,setzt [er] sich gegen Widersténde aller Art, auch von géttlichen Mitakteuren
durch.“% Hier zeigt sich, dass gottlicher Wille Intentionalitat besitzt. Nur durch eine
Hierarchisierung, die Gott/Gotter Uber den Menschen und die Welt stellt, ist dies
maoglich.%®

Neben der Handlungsmacht, die Gotter charakterisiert, gibt es auch noch den
Themenbereich des Wissens, der bei Gottern unterschiedlich vertreten ist. Gladigow teilt
Gotter in zwei Bereiche ein, was ihr Wissen angeht: Nicht allwissende Gotter und
allwissende Gotter. Zum einen beschreibt er, dass es Gotter gibt, die nicht allwissend sind.
Es sind Gotter, die vor allem ,Kenntnis und Beurteilung aller seienden und geschehenden
Dinge“®" haben. Diese Gotter kdnnen allerdings nicht in die Zukunft sehen. Zumeist
handelt es sich hierbei um Gotter aus einem polytheistischen Pantheon. Dem gegenlber
stellt Gladigow Gotter/Gottesvorstellungen, in denen dem jeweiligen Gott eine
schopferische Macht zugeschrieben wird. Diese Macht beinhaltet auch Wissen lber
Zukinftiges.

Gladigow verkniipft den Aspekt des Wissens (ob allwissend oder nur teilwissend sei
dahingestellt) mit der Idee der Gerechtigkeit. So schreibt er, dass es Aufgabe der Gotter
sei, Gerechtigkeit und Ordnung herzustellen. Diese Gerechtigkeit bezieht sich allerdings
nur auf ihre Schopfung und nicht auf das Verhaltnis der einzelnen Gotter eines Pantheons
zueinander. Existiert nur ein Gott in einem Glaubenskosmos, so ,gibt es deutlich

erkennbare Tendenzen, [...] den ,einen' Gott als gerecht zu konzipieren.“%®

c. Erscheinungsformen und Korperlichkeiten von Gottern
Den nachsten Punkt, den Gladigow anspricht, ist die Kérperlichkeit von Gottern. Uber
diesen Punkt wird eine Verbindung zum Menschen hergestellt, der Gott und Mensch auf

mehreren Ebenen miteinander vergleicht. Es wird darauf verwiesen, dass die

% Ebd.S. 38.
% Vgl. ebd.
°" Ebd. S. 39.
% Ebd.
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Korperlichkeit sehr eng mit der Vorstellung der Kommunikation mit den Gottern
zusammenhangt. Die den Gottern zugeschriebenen Korper orientieren sich und korrelieren
mit den ihnen zugeschriebenen Attributen und Aufgabenbereichen. Zudem herrscht die
Idee vor, dass die Korper der Gottheiten ,grundsatzlich [mit] denen von Menschen
vergleichbar seien.“ % Gladigow merkt zudem an, dass die Vorstellung, sich Gott
menschendhnlich vorzustellen, eine ,privilegierte Form von Gottesvorstellungen“! ist.
Neben Vorstellungen von Gott in Menschengestalt existieren auch Gottesvorstellungen, in
denen Gott eine Mischgestalt aus menschlichen und tierischen Komponenten ist. An die
Korperlichkeit der Gotter ist unmittelbar auch ihre Erscheinungsforum geknilpft. So
werden sie meistens groBer als der Mensch gedacht. ' Gottern, die mit einer
menschlichen Erscheinungsform charakterisiert sind, werden noch mehr menschliche
Attribute zugeschrieben. Gladigow schreibt hierzu: ,Goétter gebéren und werden geboren,
zeugen und werden erzeugt. Vorstellungen Uber eine spezielle gottliche Adoleszenz sind
relativ selten, noch seltener die Vorstellung, die Gotter bzw. bestimmte Gotter wiirden
altern.“10?

Neben der Beschreibung des Korpers und der Erscheinungsform, die Mensch und Gott
miteinander verbinden, werden Gottern auch Emotionen zugesprochen. Uber diese
Emotionen besteht abermals eine Verbindung zwischen Gott und Mensch, denn auch die
Emotionen eines Gottes dhneln denen des Menschen.

Obwohl Gottern viele menschliche Eigenschaften zugeschrieben werden, so besitzen
Gotter eine Eigenschaft des Menschen nicht, namlich die des Sterbens und des Todes.
Nur ein Gottertyp besitzt, so Gladigow, die Eigenschaft des Sterbens, namlich der Gott,

der stirbt und wieder aufersteht.

Anstatt Gottesvorstellungen anhand von Charakteristika wie Name, Handlungsfeld

% Ebd. S. 40.
100 Fhd. S. 41.
101 vgl. ebd.

102 Epd. S. 42.
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oder Aufgabe — wie Gladigow dies tut — zu untersuchen, gibt es auch die Moglichkeit,
Transformationen von Gottern und Wechselwirkungen zwischen Gottheiten, aufzuzeigen.
Um dies zu tun, muss allerdings vorab eine Definition von Gottesvorstellungen formuliert
werden. Diese kann in einem gewissen Rahmen unter Einhaltung spezifischer Hypothesen
arbitrar gesetzt sein. Dies konnte geschehen, indem mit Gottesvorstellungen &quivalent
zu Bergunders Vorschlag mit der Handhabung des Religionsbegriffs verfahren wird.
Bergunder erldutert fir die Anndherung an den Religionsbegriff zwei
Religionsdefinitionen.'® Er bezeichnet diese als erklarte und unerklarte Art von Religion,
die er auch als Religion 1 und Religion 2 betitelt. ,Die erklarte Religion 1 findet sich in den
expliziten Religionsdefinitionen der Religionswissenschaft. Die unerklarte Religion 2
bezeichnet dagegen ein zeitgendssisches, alltdgliches Religionsverstandnis.” % Obwohl
Religion 1 den Religionsbegriff der Wissenschaft zu beschreiben versucht, herrscht hier
kein Konsens vor. Im Gegenteil dazu steht der Religionsbegriff 2, der zwar unerforscht und
arbitrar ist, aber der weitestgehend als unumstritten gilt.

Auf dhnliche Weise kdnnte mit dem Gottesbegriff verfahren werden. Auf der einen Seite
eine gesetzte Definition und auf der anderen Seite ein alltégliches, gelebtes Bild von
Gottesvorstellungen, wie es Passanten auf der Strafle beschreiben wirden. Mit diesen
Definitionsversuchen von Gottesvorstellungen kann weiter auf Transformationsprozesse
und Zuschreibungsoptionen eingegangen werden. Wie dies im Speziellen bei den

Mormonen aussieht, wird in Kapitel 4.1.1. nachgegangen

2. Monotheismus und Polytheismus als Differenzierungskonzepte von

Gottesvorstellungen

Eine kurze Einflhrung in den Diskurs um das Kategorienpaar

193 Bergunder 2011 S. 6-13.
104 Epd. S.12f.
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Monotheismus/Polytheismus ist an dieser Stelle notwendig. Im Laufe der Arbeit wird die
Frage aufkommen, inwieweit die Heiligen der Letzten Tage, die sich als Teil des — wenn
nicht sogar als das— Christentum verstehen, eine monotheistische Religion sind. Hierflr

gilt es vorab die Terminologie zu klaren.

Jan Assmann zeigt in seinem Artikel Gott und die Gdétter ? eine implizierte
Entwicklungslinie von Gottesvorstellungen auf. Er legt dar, wie sich durch die
(Entstehungs-)Geschichte von Religionen hindurch diese Zuschreibungen entwickelt
haben. Dabei ist zum einen zu erkennen, dass es eine Differenzierung zwischen einem
Glauben an einen Gott und dem Glauben an mehrere Gotter gibt.'% Im westlichen
Sprachgebrauch wird diese Unterscheidung mit der Terminologie Monotheismus und
Polytheismus belegt. Obwohl diese Differenzierung von auflen an
Religionsgemeinschaften herangetragen wurde und der Begriff des Polytheismus nicht als
Eigenbezeichnung der Religionen verstanden werden kann, wird diese Bezeichnung
dennoch als Gegenstick zum Monotheismus gebraucht. 1% Religionen unterscheiden sich
dahingehend, dass sie (vermeintlich) einer dieser beiden Kategorien zugeordnet werden
kénnen. Zum anderen beschreibt Assmann, dass an diese Entwicklungslinie von
Gottesvorstellungen ebenfalls ein Machtverstdndnis geknlpft ist. Aus Religionen, bei
denen ein Mehrgottglaube zu verzeichnen war, hatten sich im Laufe der Zeit Religion(en)
mit einem Eingottglauben herausentwickelt. Assmann merkt dabei an, dass ,der Gott

Israels urspringlich auch nichts anderes als ein solcher Pantheonchef war“!%. Zu fragen

195 Assmann 2007 S. 29-51.

1% Die Annahme, dass der Monotheismus auf den Polytheismus folgte und sich gewissermafen aus diesem entwickelt hat,
findet sich auch in Ahns Aufsatz ,Monotheismus* - ,Polytheismus‘— Grenzen und Mdoglichkeiten einer Klassifikation von
Gottesvorstellungen. Anders als bei Assmann werden hier allerdings zwei Theorien vorgetragen, wie der Monotheismus
seine Vormachtstellung erlangt und bis ins 20. Jahrhundert behalten hat. Zum einen bringt Ahn die Dekadenztheorie vor,
die besagt, dass der Monotheismus schon immer existiert habe, und dieser ,entweder aus machtpolitischen Erwagungen
von Priestern polytheistisch korrumpiert worden oder aber aufgrund menschlicher Schwéache allméhlich depraviert sei*.
Die andere Theorie wird als Evolutionstheorie bezeichnet, wie sie im 18. Jahrhundert von Hume vorgetragen wurde. Die
Kernaussage ist hier, dass der Polytheismus, bzw. der Mehrgottglaube, die ,alteste Religionsform der Menschheit” ist
aus der sich durch Entwicklungsschritte der Monotheismus heraus entwickelt hat. (Vgl. Ahn 1993 S. 6f.).

197 Ahn 1993 S. 5.

198 Assmann 2007 S. 29.
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ist nun, worin der Unterschied zwischen einem Glauben an einen Gott und dem Glauben
an mehrere Gotter und vor allem ihrer beschreibenden Terminologie liegt.

Die Herausforderung, die der Gottesbegriff mit sich bringt, liegt in seiner christlich-
westlichen Entstehungsgeschichte. Inhalte aus dem (christlichen) Monotheismus werden
als Grundlage genutzt, um Raster und Muster fiir die Abgrenzung zu anderen Religionen
und Gottesbildern zu schaffen.!®® Bevor damit begonnen werden kann sich dem zu widmen,
muss der Kontext des Gebrauchs des Begriffspaares Monotheismus und Polytheismus
angeschaut werden. Ahn legt 1993 in seinem Aufsatz ,Monotheismus® - ,Polytheismus”—
Grenzen und Moglichkeiten einer Klassifikation von Gottesvorstellungen''® eben dieses
dar. In vier Kapiteln legt er eine Begriffsgeschichte vor, die den unterschiedlichen
Stellenwert von Monotheismus und Polytheismus beschreibt. So erldutert er gleich zu
Beginn seiner Ausfiihrungen, dass der Begriff des Monotheismus sich in einem Kulturkreis
entwickelt hat, der diesen Begriff auch tatsachlich nutzt, um seinen Glauben zu
beschreiben. Es handelt sich hierbei um christliche Akteure, die ihrem Eingottglauben so
einen Verstehenszugang geben. Der Begriff des Polytheismus auf der anderen Seite wird
nicht selbst von religiosen Akteuren eines Mehrgottglaubens verwendet, sondern ist
vielmehr ein Begriff aus der Wissenschaft, um eine Differenzierung und einfache

Beschreibung einer Abgrenzung zum Eingottglauben zu gewéahrleisten.

3.2.2 Ritualisierte Handlungen und Ritualdynamik

Rituale bilden einen Teil der praktisch ausgelebten Form von Religion. Sie stehen in
Korrespondenz mit der theoretischen Ebene, die sich mit Liturgie, Verhaltensregeln und

anderen verbal festgehaltenen Elementen von Religion beschéftigt.!'! Die Beschreibung

199 vgl. Ahn 2012 S. 173.
10 Ahn 1993 S. 1-24.
1 Hock 2011* S. 118.
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und Nutzung des Begriffes des Rituals geht unausweichlich mit der Herausforderung
einher, die in dieser Arbeit herausgearbeiteten Verdnderungen in der Theologie der
Heiligen der Letzten Tage mit der Tatsache in Einklang zu bringen, dass géngige

Ritualbegriffe zumeist statisch wahrgenommen und als solche verwendet werden.

LEin Ritus [---] beschreibt [--:] zunéchst lediglich ein Verhalten gemaf einer Ordnung. Erst das
ordnungsgemafie Handeln strukturiert das Chaos der Welt und verwandelt Unordnung in Ordnung
Geregeltes Handeln drangt aber auch auf Wiederholungen, um die geschaffene Ordnung
wiederherzustellen, aufrechtzuerhalten oder zu verfestigen.“1*?

Kernelemente, die Hock hier auffihrt, sind das Handeln nach vorgegebenen Regeln,
das strukturierend wirkt, sowie deren Redundanzen. Das Ritual an sich beschrankt sich
keinesfalls auf religiose Aktivitdten, sondern ist in allen Bereichen des menschlichen
Lebens zu finden. Klenk beschreibt in seinem Aufsatz Seismographen der Gesellschaft
Rituale als Instrument, die zur Beobachtung gegenwaértiger gesellschaftlicher Strukturen
genutzt werden kdnnen. Er stellt dar, dass durch das Ritual gesellschaftliche Bezilige und
Vernetzungen sichtbar werden. Somit macht das Ritual auf Eigenschaften aufmerksam,
die aus einem komplexen Zusammenspiel von Faktoren des menschlichen Lebens
bestehen. Verdnderungsprozesse kbénnen z.B. so gestaltet sein, dass sich der
Erklarungskontext einzelner Elemente des Rituals im Laufe der Zeit verflichtigt und
nichtig wird. Voraussetzung hierfir ist, dass Rollen- und Machtverhéltnisse im Ablauf des
Rituals vorab geklart und offengelegt sind.'** ,Verdnderungen im Ritualprozess [selbst]
dienen [---] der kulturellen Reflexion.“!*® Sowohl die Gesellschaft, in der Rituale vollzogen
werden, als auch das Ritual selbst sind aber nicht statisch, sondern missen vielmehr als
sich wandelnde Prozesse verstanden werden.

Der Paradigmenwechsel von der Ritualtheorie hin zur Ritualdynamik war ein langerer

Prozess, der in den 1980ern begonnen hat. Fir eine wissenschaftliche Untersuchung tber

12 Epd. 120.

13 Klenk 2013 S. 83-87.
1% Vgl. ebd. 2013 S. 85.
15 Epd. S. 87.
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Rituale und ihre Dynamiken wurde ein Sonderforschungsbereich (SFB 619) an der
Universitat Heidelberg eingerichtet, der 2000 mit der Forschung begonnen hat.!® Der
Ausganglage lag die Annahme zugrunde, dass das Ritual ein ,ordnungsstiftende[r] und -
stabilisierende[r] Handlungskomplex“!!’ sei. Der Fokus der Heidelberger Forschung ging
weg von der Betrachtungsweise des Rituals als statisches Handlungskonzept hin zu einer
Dynamik, die in der Mikroebene der Rituale zu finden ist. *® Mit der Erforschung der
Dynamiken innerhalb von rituellen Handlungen hat sich auch das Verstédndnis um das
Ritual selbst verschoben. Rituale in ihrem Ablauf werden nun nicht mehr als starre
Konzeption verstanden, sondern als ein fluides Modell aus Aktion und Reaktion. Harth und

Michaels beschreiben dies folgendermafien:

.Das Konzept der Ritualdynamik macht darauf aufmerksam, dass die regelkonforme Wiederholung
eines Rituals weder in ihrem Ablauf noch in der davon ausgehenden Wirkung passgenau mit dem
vorangegangenen Vollzug Ubereinstimmen muss.“ 1%

Der klassische Ritualbegriff, dem Ideen wie Gleichférmigkeit im Ablauf des Rituals und
Abgeschlossenheit durch einen gemeinschaftlichen Handlungsakt, zugrunde liegen, ist
nicht mehr haltbar und somit tberholt. Dies wird an unterschiedlichen Faktoren
festgemacht. Der klassische Ritualbegriff und die Ritualtheorie gehen von
unverdnderbaren Faktoren aus, die ein Ritual zu einem Ritual machen. Dazu gehoéren z.B.
der Handlungsablauf, die Bedeutungszuschreibung an das Ritual und der
gemeinschaftsstiftende Charakter.

So wie sich der Mensch und seine Bedurfnisse verandern, so verandert sich auch das
Ritual. Durch den Kontakt mit anderen Bevolkerungsgruppen entstehen zudem Symbiosen
der rituellen Praxis.'?® Verhielte sich das Ritual statisch und unveranderlich, so ware es

nichts weiter als eine blofle Rezitation von Liturgie oder vorgeschriebenen

16 Harth und Michaels 2013 S. 123.

17 Ebd. S. 123.

118 vgl. ebd. S. 125.

119 Ebd. S. 126.

120 ygl. Jungabele und Weinhold 2006 S. 7.
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Handlungsabldufen und damit sinnentleert. Mit dem in der Gesellschaft stattfindenden
Wandel muss sich auch das Ritual den neuen Situationen und Bedingungen anpassen.
.Menschen [reagieren] auf die stets sich verdndernde Umwelt mit neuen

Handlungsformen, die ihnen erlauben, sich in der Welt zu orientieren.“'?

Es stellt sich die Frage, was ein Ritual zu einem Ritual macht, wenn es nicht der
gleichbleibende Handlungsablauf ist, der es definiert. Der sich wiederholenden, oder auch
zum ersten Mal durchgefiihrten Handlung wird Bedeutung zugesprochen. Diese
Bedeutungszuschreibung ist ebenfalls an den Handlungsablauf geknipft. Inwieweit diese
allerdings tatsachlich kausal zusammenhéngen, bleibt offen. Bedeutung wird dabei durch
die Ritualteilnehmenden gesetzt.'?? Ob das Ritual als gelungen angesehen wird, hangt
nicht von der Regelbefolgung ab, sondern wird von den Partizipierenden selbst
entschieden. Obwohl sich Anderungen in den Ritualen abzeichnen, wird eine Tradition
konstruiert, die vorgibt, bis weit in die Vergangenheit zu reichen. Dies passiert u.a. durch
Aussagen, dass sich der Wesenskern des Rituals nicht gedndert habe. 2 Die
Partizipierenden besitzen eine Handlungsmacht, die Sax mit Agency beschreibt.'?* Sax
geht weiter darauf ein, dass die Handlungsmacht oder besser, das Handlungspotential, im
Sinne von Agency sich nicht nur auf Personen beziehen kann, sondern auch dem Ritual
selbst eine gewisse Handlungsmacht obliegt. Sax zeigt auf, dass dem Ritual sowohl! eine
Handlungsmacht als auch eine Wirksamkeit zugeschrieben wird. Beide Formen sind in

einem Ritual gegeben, miissen aber nicht ausgefiihrt werden. Es handelt sich vielmehr um

121 Krieger und Belliger 2008 S. 26.

122 yg|. Harth und Michaels 2013 S. 126.

123 Ritualdynamik steht in Verbindung mit dem Konzept der Invention of Tradition (Vgl. Hobsbawm und Ranger 2003'!). Es
geht dabei darum, dass eine Verhaltensweise oder Handlungsabléufe so dargestellt werden, als funktionierten sie schon
immer nach diesem Schema. Eine durchgéngige Traditionslinie, die Kontinuitét aufweist, wird dabei impliziert. (Vgl. ebd.
S. 1). Eine erfundene Tradition ist daher ein Prozess, der nur durch stete Wiederholung funktioniert. Eine (Ver-)Anderung
in der Traditionslinie kann aber auch daran liegen, dass alte Traditionsmuster bewusst nicht genutzt werden, obwohl
diese z.T. immer noch existieren. (Vgl. ebd. S. 8.). Der Unterschied zwischen alten und erfundenen Traditionen ist auch in
den inhérenten Spezifika gegeben. So wird den alten Traditionen nachgesagt, dass sie soziale Strukturen aufzeigen und
starren Regeln folgen, wohingegen erfundene Traditionen zunédchst unspezifisch seien und den Praktizierenden erst
durch die Praktiken Werte und Moral in Bezug zu der Tradition vermittelt werde. (Vgl. ebd. S. 10.).

124 Vgl. Sax 2013 S. 25.
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eine Veranlagung im Handlungsakt.!?® Des Weiteren geht Sax darauf ein, dass Agency sich
nicht auf Individuen oder Personengruppen beschrénkt, sondern vielmehr als ein
Konglomerat aus Akteuren und Agenten verstanden werden muss, das, liber ein Netzwerk
verteilt, besteht. Zu diesem Netzwerk gehoren sowohl die ausfiihrenden Personen des
Rituals, die Ritualpartizipierenden sowie Institutionen, durch die die Ausfiihrenden ihr
Handlungspotential Gbertragen bekommen haben. Erst wenn alle Akteurspartner ihren Teil
zum Ritual beitragen, kann dieses, so Sax, durchgefiihrt werden.?® Da nicht nur ein Faktor
allein bestimmt, was ein Ritual zu einem Ritual macht, sondern dieses einer gewissen
Fluiditat unterworfen ist, sind Dynamiken innerhalb von Ritualen nachweisbar und somit
gangige Praxis. Hiermit einher gehen auch Anderungen im Ritual. Diese kénnen sich auf
die Personengruppen, den Austragungsort, den Ablauf oder benutzte Gegenstande
beziehen. Harth und Michaels schreiben dazu, dass Ritualverdnderungen kein neues
Phanomen darstellen, sondern schon immer nachzuweisen sind. Hierzu gehért auch die

“127 ynd der ,Umbau ,alter' Handlungsmuster* 28,

.Schaffung neuer Rituale

Dies zeigt, dass Rituale nicht mehr nur als starre Systeme verstanden werden durfen,
sondern als dynamische Aktionen, die vielféltig ausgefiihrt werden kdénnen. Es handelt
sich also nicht mehr um die Erforschung der Ritualtheorie, sondern um Ritualdynamik, die

es zu analysieren gilt.

3.2.3 Diskurse um Sterben und Tod

Wann etwas oder jemand als tot bezeichnet wird, ist von mehreren Faktoren abhéangig.

Der Zustand ,tot' ist ein diskursives Feld, das diversen Aushandlungsprozessen

125 Vgl ebd. S. 27.

126 \gl. ebd. S. 28.

127 Harth und Michaels 2013 S. 125.
128 Ehd.
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unterworfen ist. Sowohl kulturelle, historische, medizinische als auch rechtssprechende
Faktoren determinieren, je nach Kontext, den Tod(eszeitpunkt) eines Menschen. Die
Grenze zwischen lebendig und tot ist deshalb verschiebbar. Gerade bei den Heiligen der
Letzten Tage wird sich zeigen, dass diese Grenzziehung zu diskutieren ist. Losgeldst von
kulturellen Faktoren stehen medizinische Erkenntnisse, wann etwas oder jemand als tot
definiert werden kann.

Auch innerhalb der medizinischen Forschung besteht kein einheitlicher Konsens um
den Tod. So unterscheidet die Medizin je nach Betrachtungsperspektive zwischen Herztod
oder klinischem Tod, Teilhirntod oder Gesamthirntod und dem totalen oder biologischen
Tod.'?° Parzeller legt in seinem Aufsatz Sterben und Tod — Sind wesentliche Bereiche am
Ende des Lebens nicht normiert oder undefinierbar?*° unterschiedliche Blickwinkel auf
Sterben und Tod dar. Er beginnt damit, aufzuzeigen, dass es diverse Erkldrungsmuster von
totund T7od gibt. Hierflir legt er einen kurzen historischen Abriss vor, der aufzeigt, wie sich
diese Muster durch den Zugewinn des medizinischen Fortschritts Uber die Jahrhunderte
verandert haben. Wahrend Aristoteles noch den Todeszeitpunkt Gber den Verlust der
korperlichen Funktionen und der Koérperwdrme zu definieren versuchte, die ein
unwiderrufliches Ereignis — den Tod — beschreiben, so hat die ,moderne Medizin aus dem
Tod als ,unverriickbarem, fixierten Naturereignis, das es nur zu konstatieren galt’ einen
variablen Sterbeprozess mit reversiblem oder irreversiblem Ausgang gemacht.“!3! Die
klare Linie zwischen Leben und Tod ist nunmehr aufgeweicht und verschoben, so dass
von jetzt an ein gesamtes zeitliches Spektrum existiert, innerhalb dessen jemand sowohl
als lebend als auch als tot, je nach Betrachtungsperspektive, angesehen werden kann.
Parzeller verweist hier indirekt auf den Bericht der Ad Hoc Kommission der Harvard

Medical School aus dem Jahr 1968.1%

125 Vgl. Parzeller 2004, S. 397-427.

130 vgl. ebd. S. 397-427.

131 Epd. S. 399.

132 Beecher 1968 S. 337-340.
In diesem Bericht wurde zum ersten Mal Kriterien vorgetragen, die ein irreversibles Koma mit dem Tod des Patienten
gleichsetzen.
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Durch medizinische Methoden ist es unter bestimmten Umstanden méoglich, den Tod
eines Menschen umzukehren und den Todeszeitpunkt somit zu verschieben. Ein Beispiel
der Aufschiebung des Todes(-zeitpunktes) ist die Versetzung des Patienten ins kiinstliche
Koma oder die Runterkihlung der Umgebungstemperatur bei Hirnverletzungen zur
Regeneration des Gehirns, wie es Hlnerfeld in seinem Artikel Ké/teschock — Gut gekiihlt
zuriick ins Leben beschreibt.'® Aus einer klaren Trennung zwischen Leben und Tod ist so
gesehen ein Sterbevorgang oder Sterbeprozess geworden, der mehrere Debatten und
Diskurse nach sich zieht, die je nach Betrachtungsperspektive anders beantwortet und
analysiert werden. Parzeller zeigt auf, dass es in dem Diskurs um den Todesbegriff einen
Dualismus an Zuschreibungen an das Ereignis des Todes gibt. Vornehmlich bezieht sich
dies auf die Unterscheidung zwischen Herz- und Hirntod. Bei entsprechend zuvor
eingenommener Perspektive und Absichtsbekundung lasst sich diesem Dualismus
entgegenwirken. So schreibt Parzeller, dass die Definition des Hirntodes vor allem bei
Transplantationsvorhaben zur Bestimmung des Todes herangezogen wird. Obwohl es auch
hier kontrare Ansichten gibt, die zum einen den Menschen bereits als tot bezeichnen und
andere Definitionen einem hirntoten Menschen immer noch Rechte und Wirde
zusprechen und diesen als lebend ansehen.'® Der Herz-Kreislauftod auf der anderen
Seite wird eher bei familien- und erbrechtlichen Angelegenheiten genutzt, um den
Todeszeitpunkt des Menschen zu bestimmen.!® Die Frage, ob der hirntote Mensch noch
lebt oder bereits verstorben ist, zieht weitere Aushandlungsprozesse nach sich. Es geht
darum, inwieweit sich die Existenzform des Menschen durch die jeweilige Zuschreibung
andert. Solange der Mensch noch als lebend angesehen wird, werden diesem noch Rechte

und Pflichten auferlegt. Wird der Mensch als tot erklart, so wird der Mensch fortan als

133 Hinerfeld 2018.

134 Die Frage nach dem Hirntod beinhaltet einen Diskurs, der auf mehreren Ebenen gefiihrt wird. Das grofte Thema und die
grofte Diskrepanz erhélt dabei die Frage, ob der Hirntod wirklich als Tod angesehen werden kann, oder ob er nur eine
Verschiebung des Sachverhaltes darstellt. (Vgl. dazu: Seifert 1993 S. 175-202) Vor allem auf Seiten der Organspende-
/Organtransplantationsgegner wird die Ansicht vertreten, dass der Hirntod noch keine aussagekréftigen Kriterien ber
den Tod des Menschen enthélt. (Vgl. dazu: Hirntod — der neue Tod bei lebendigem Leib.).

135 Vgl. Parzeller 2004, S. 411.
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Leiche mit deutlich weniger Rechten und Pflichten beschrieben.'%

3.2.4 Gegenwelten

Im Themengebiet der Postmortalitdtsvorstellungen, welches als der klassische
Gegenstand der Religionswissenschaft angesehen werden kann, ¥’ gibt es eine
Traditionslinie von Wissenschaftlern, die sich diesem Untersuchungsbereich angenéhert
haben.'® Seitdem sich der Fachdiskurs innerhalb der Religionswissenschaft von der
theologisch orientierten Religionsphdnomenologie emanzipiert und als eigenstandige
Disziplin etabliert hat, benétigt die Religionswissenschaft eine eigene Terminologie, die
unabhéngig von Religion, Kultur oder Region funktioniert und religiose Narrative spezifisch
beschreiben kann. Auch um der Herausforderung des Topos des Ewurozentrismus zu
entgehen, ist eine Sprache und Ausdrucksweise notwendig, die nicht auf die Beschreibung
westlich-christlicher Narrative beschrankt ist. Der Aufsatz Eurozentrismen als
Erkenntnisbarrieren in der Religionswissenschaft® von Gregor Ahn beschéftigt sich mit
diesem Problemfeld. Ahn geht in dem Aufsatz auf die Problematik ein, christliche
Terminologien auf andere Religionen zu Ubertragen. Im Kapitel Fwurozentrismen als
Problem der Religionswissenschaft **° liefert Ahn dafiir einige Beispiele aus
der ,Monotheismus-Polytheismus-Debatte’. Ein weiteres Beispiel beschaftigt sich mit der

Beschreibung von Postmortalitédtsvorstellungen und trifft damit genau den zentralen Punkt

1% vgl. ebd. S. 406 mit Verweis auf Beckman 1996. S. 219-225. Hier S. 219f.
137 Vgl. Stolz 1993, S. 5-25. — ,Wenn es einen klassischen Gegenstand der Religionswissenschaft gibt, dann das Paradies;
[---]S.5.

Auch wenn Stolz an dieser Stelle von ,Paradiesvorstellungen’ spricht, so ist doch das ,Paradies’ ein religionsspezifischer
Teil von Postmortalitatsvorstellungen.

Vgl. auch Ahn et al. 2011 S. 11-41. - ,In der sog. ,klassischen’ Periode der Religionswissenschaft, die sich an der Wende
vom 19. zum 20. Jahrhundert zu konstituieren begann, war die Untersuchung von Jenseitsvorstellungen ein weit
verbreitetes Thema.” Hier S. 21f.

138 Eine Ubersicht dazu liefert das einleitende Kapitel Ahn et al. 2011 S. 11-41.
139 Vgl. dazu Ahn 1997a S. 41-58.
140 vgl. dazu ebd. S. 48-58.
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dieser Forschungsarbeit.**! Ahn greift auf den Aufsatz Paradiese und Gegenwelten *** von
Fritz Stolz zurlick, um aufzuzeigen, wie der christlich geprégte Begriff ,Paradies’ von
eurozentrischen Vorstellungen losgeldst betrachtet werden kann.

Fritz Stolz, ein 2001 verstorbener Ziricher Religionswissenschaftler, beschreibt in dem
eben genannten Aufsatz sehr deutlich die Notwendigkeit einer eigenstandigen
religionswissenschaftlichen Fachsprache, wenn es um die Beschreibung religidser
Narrative geht. Auch wenn ein ,Phanomen’ explizit einer Religion zugeordnet werden kann,
muss dieses aus religionswissenschaftlicher Sicht neutral, d.h. ,mit den Mitteln einer
religionswissenschaftlichen Metasprache beschrieben und in ihren
gesamtgesellschaftlichen wie historischen Kontext eingeordnet werden.“ 3 Er
verdeutlicht dies an dem Themenkomplex des ,Paradieses’, welches er als einen
essenziellen Bestandteil der Religionswissenschaft ausmacht und zieht als Fallbeispiel
den Dilmun-Mythos heran. Zundchst mit dem Begriff ,Paradies’ agierend, stofit er bei
seinem Vergleich mit anderen Kulturrdumen auf die Einschrankungen des gewahlten
Begriffs. Er bietet fortan ,Gegenwelt’ als einen treffenderen Terminus der Beschreibung
eines Ortes der Jenseitsvorstellungen an. Dieser Begriff hebt die Dichotomie der zuvor in
der Religionsphdnomenologie — wie sie zu Zeiten van der Leeuws betrieben wurde!** —
verwendenden Begriffe ,Himmel* und ,Hélle’ auf und versucht, Paradieskonzeptionen auf
der Ebene der Abstraktion zu fassen. Stolz gibt aber auch zu bedenken, dass der
Begriff ,Gegenwelt’ ein Korrelationsbegriff ist, der nur im Zusammenhang und in
Abgrenzung zu ,Welt' funktioniert. Es bedarf, so Stolz selbst, zur genauen Determination
des Begriffs eine weitere Flillung und Beschreibung.

Wie Stolz bereits 1993 in seinem Aufsatz Paradiese und Gegenwelten schreibt, ist es

11 Ein weiterer Artikel, der sich mit Postmortalitatsvorstellungen beschéftigt, ist: Ahn 2001 S. 12-43.
Dieser Artikel zeigt nach Epochen und geographischen Rdumen geordnet unterschiedliche Postmortalitatsvorstellungen
auf. Neben den spezifisch Religionen zugeordneten Vorstellungen beschaftigt sich der Artikel auch mit
neuaufgekommenen Vorstellungen wie zum Beispiel dem Vampirismus.
Auch Krech 2007 S. 152-178 beschéftigt sich mit Postmortatlitatsvorstellungen. Krech verfolgt dabei eine
religionswissenschaftlich-genealogische Rekonstruktion dieser Vorstellungskomplexe.

12 Stolz 1993, S. 5-25.

143 Ebd. S. 5.

144 Vgl. dazu beispielsweise van der Leeuw 19562
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sinnvoll, fir die Beschreibung des Untersuchungsgegenstandes moglichst kulturneutrale
und konnotationsfreie Begriffe zu benutzen.*® Es muss versucht werden, emische
Kategorien zu vermeiden und eine eigene Terminologie zu verwenden. Der Begriff der
Geisterwelt spielt im mormonischen Glauben eine grofie Rolle. Diese Welt wiirde in der
Religionswissenschaft nach Stolz als Gegenwelt und nach Ahn als postmortaler Raum?#®
bezeichnet werden. Beide Begriffe bieten unterschiedliche Verwendungsmaglichkeiten
und Beschreibungsparameter, weshalb in vorliegender Arbeit beide Begriffe
gleichermafen an entsprechenden Stellen Verwendung finden. Der Begriff Gegenwelt
beschreibt dabei eine Welt, die von der irdischen Welt zwar entfernt, aber dennoch durch
eine Korrelation an diese gebunden ist. Die Begriffe postmortaler Raum oder auch
pramortaler Raum beschreiben auf der anderen Seite Existenzrdume, die — im Fall der
Heiligen der Letzten Tage — in irgendeiner Art geduflerten menschlichen Existenz nach
dem Tod bzw. vor dem Leben existieren.

Es findet sich im Analysematerial auf der Ebene der Postmortalitdat nicht nur eine
Dichotomie, sondern eine Trichotomie. Die mormonische Vorstellung von einer Existenz
Uber den Tod hinaus ist nicht nur auf einen permanenten postmortalen Raum des Seins
beschrankt, sondern besitzt auch noch einen temporéaren postmortalen Raum des Seins.
Um sowohl diese beiden postmortalen Rdume als auch den prédmortalen Raum einfach

beschreiben zu kdnnen, ist es sinnvoll diese als ,Gegenwelten® zu definieren.

145 Vgl. dazu auch Stolz 1993 S. 21.

Stolz macht es vor allem in seinem Fazit deutlich, dass es fiir den Religionswissenschaftler wichtig ist, eine Sprache zu
verwenden, die kulturneutral ist und keine ,konkreten religionsgeschichtlichen Assoziationen* weckt.

,Raum’ stellt seit dem spatial turn nicht mehr nur einen absoluten oder geographisch ortbaren Raum dar, sondern
beinhaltet auch verschiedene diskursive Aushandlungsprozesse. ,Raum ist hier nicht definiert und bestimmt durch
Grenzen oder Territorien, [--], sondern Raum ist nach dem relationalen Modell vielmehr das Ergebnis sozialer Prozesse
und Handlungen, die standig verandernd Raum schaffen und definieren und innerhalb desselben territorialen oder
physischen Raums unterschiedliche Raume schaffen. [---] die individuelle und/oder gemeinschaftliche Wahrnehmung
von Raum und Raumlichkeit kann sich dementsprechend gleichzeitig auf unterschiedliche Radume beziehen — sei es als
tatsachlicher, imaginarer, symbolischer oder utopischer Raum.* (S. 181).

Vgl. Adelmann und Wetzel 2013 S.180-187.

Gerade wenn es um Uberlegungen iiber Vorstellungen iiber ein mogliches Leben nach dem Tod geht, ist es wichtig sich
tber ,Raumkonzeptionen’ klar zu werden. Nach obiger Definition von ,Raum’ muss dieser nicht geographisch greifbar
sein und ist deshalb fiir eine Beschreibung postmortaler Vorstellungen bestens geeignet.
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4 MATERIALANALYSE: VoM PRA zuMm POST —
THANATOLOGISCHE NARRATIVE BEI DEN HEILIGEN DER LETZTEN TAGE

4.1 Pramortalitdt - Vom unsterblichen, korperlosen Geistwesen zum
sterblichen Menschen

Die Pramortalitdt enthalt in den Lehren der Kirche Jesu Christi mafigebende
Glaubensinhalte, die mit Lehren Gber die Mortalitdt und Postmortalitat verkntpft werden
und sogar durch Lehren aus diesen Abschnitten der mormonischen Logik folgend

147 Gottesvorstellungen bilden einen Ausgangspunkt fir die

verifiziert werden.
Beschreibung und Analyse lber (Glaubens-)Inhalte, die in Zusammenhang mit dem
Gedanken der Pramortalitdt in der mormonischen Lehre stehen. Gott, Goétter und
Gottesvorstellungen wurde lange Zeit auch in der Religionsforschung als
ausschlaggebendes Kriterium flr Religion verhandelt. Gott wurde aus der christlich-
européischen Blickweise als ein transzendentes Wesen beschrieben und es wurde
versucht, dieses Konzept auch auf aufereuropaische Religionen zu tUbertragen.!*®

Neben Gottesvorstellungen beinhaltet die mormonische Lehre iber die Pramortalitat
auch eine eigene Anthropologie. Das anthropologische Verstandnis der Mormonen beginnt
nicht erst mit dem irdischen Sein des Menschen, sondern liegt bereits in der Prémortalitat
begrindet. Hier finden sich Ausfiihrungen (ber eine vorirdische Existenz des Menschen,
in der auch eine gewisse Prédestination und Pradetermination verankert ist.'*® Hier
allerdings soll der Mensch an sich und seine Entstehungsgeschichte gem&f einer
Anthropologie dargelegt und analysiert werden.

Der Gedanke und das Narrativ um die Entstehung der Erde sind ebenfalls in den

mormonischen Lehren mit der Pramortalitdt des Menschen und einer préterrestrischen

(Gegen-)Welt verbunden.

147 vVgl. Der Erlésungsplan.

148 Vgl. Ahn 2012 S. 171f.

149 In bisherigen religionswissenschaftlichen Studien wurde das Menschenbild unter der Perspektive der Gender Studies oder
anhand der Frage Feminismus in den Religionen erértert.
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Diese drei Themenblocke — Gottesbild, Menschenbild und Entstehung der Erde —
werden an ausgewahlten Beispielen thematisiert, in den Gesamtzusammenhang der
mormonischen Anthropologie eingeordnet und markante Ambivalenzen der Aussagen der

Generalautoritaten aufgezeigt.

4.1.1 Gottesvorstellungen

Die Heiligen der Letzten Tage verstehen sich selbst als eine christliche
Religionsgemeinschaft. Aus diesem Grund ist auch ihre Terminologie Uber Gott, dem
Gottesbild, wie es aus den christlichen Grokirchen, sprich Katholizismus und
Protestantismus bekanntist, &hnlich. Auch die Heiligen der Letzten Tage vereinen in ihrem
Gottesbild die drei Entitdten des Gott Vaters, Sohnes und eines Heiligen Geistes, wobei
alle drei als eigenstandige Wesen angesehen werden, die aber in ihren Zielen und
Absichten (bereinstimmen.?® Der erste der dreizehn Glaubensartikel der Heiligen der
Letzten Tage verdeutlicht dies: ,,Wir glauben an Gott, den Ewigen Vater und an seinen
Sohn, Jesus Christus und an den Heiligen Geist.“?®! Dieser Satz beschreibt den Glauben
an ein Ubergeordnetes, transzendentes Wesensgeflecht aus einem Vater, einem Sohn und
einer unkodrperlichen Wesenheit. Zusammengefasst bilden sie Gott ab. Diese
Konzeptionierung des Gottesglaubens beinhaltet ein  komplexes Gerlst an
Glaubensvorstellungen mit diversen Substrukturen und Bedeutungsverflechtungen. In

Anlehnung an die Definitions- und Beschreibungskategorien tiber Gottesvorstellungen von

150 |n einer Rede auf der April-Generalkonferenz 1964 beschreibt Kimball (1973-1985), der zu der Zeit den Zwélf Aposteln
angehort, die Beziehung der Gottheiten als, ,as like as any father and son, yet distinct individuals.” Diese Gottheiten sind
fur Kimball also eigenstéandige Wesen, die wie Vater und Sohn agieren.

Kimball 1964 S. 93.
1 Die 13 Glaubensartikel.
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Gladigow erfolgt eine Dekonstruktion dieser zusammengesetzten Narrative. Hierlber
lassen sich (7.) diverse Namenszuschreibungen an die Gottheiten Gott Vater und Gott
Sohn herausarbeiten, (2.) die Erscheinungsformen und Kérperlichkeiten der beiden
Gottheiten bestimmen, (3.) lasst sich beobachten, dass der kérperlose Heilige Geist

differenziert von den anderen beiden Gottheiten dargestellt wird.

1. Namenszuschreibungen an die Gottheiten

Gemafl der Tradition christlicher Gemeinschaften beinhalten auch die mormonischen
Gottesvorstellungen drei Wesenheiten die als Gott Vater, Gott Sohn und Heiliger Geist
beschrieben werden. Was sie allerdings von anderen Gemeinschaften unterscheidet, sind
die Namenszuschreibungen an die transzendenten Wesen und die ihnen (bertragenen
Aufgaben. Vor allem Gott Vater und Gott Sohn werden in christlichen Gemeinschaften mit
Namen fir einen persénlichen Bezug betitelt. Das Narrativ, dass diese beiden Entitaten
als personale Gotter/Gottwesen'®? und der Heilige Geist als kdrperlose Entitat gedacht
werden, spielt in diese Uberlegungen mit hinein. Bei den Heiligen der Letzten Tage
thematisieren sowohl die Prasidenten Young (1847-1877), J.F. Smith (1901-1918) als auch
Kimball (1973-1985) die Namensgebung der Gottheiten. Bei allen drei Prasidenten sind

die Bezeichnungen Elohim und Jehova fir die Gottheiten zu finden.

Kimball (1973-1985) beschreibt in seiner Rede auf der April-Generalkonferenz 196413

12 Genauso wie bei den Heiligen der Letzten Tage besteht auch in den christlichen Grokirchen das Wesen Gottes aus den
drei Entitaten Vater, Sohn und Heiliger Geist. Die Zuschreibung, die an das Wesen Gottes gerichtet wird, unterscheidet
sich allerdings in hohem Mafie von den mormonischen Zuschreibungen. Wird das Wesen Gottes bei den Mormonen als
drei separate Individuen betrachtet, so herrscht seit dem Konzil von Konstantinopel 381 n.Chr. in den christlichen
Grofkirchen der Grundsatz der Dreieinigkeit oder Trinitat vor. Die Trinitatslehre besagt — in einfachen Worten und
versimpelt dargestellt — dass das Wesen Gottes aus drei Personen besteht, die wesensgleich sind und somit den einen
Gott bilden. Fir mehr Informationen und Fragestellungen Gber die Trinitat in den christlichen Gro8kirchen vergleiche:
Drecoll 2011; Ritschl und Hailer 2008; Theien 2012; Oberdorfer 2000 Sp. 601-622 oder Elsas 1993 S. 264-269.).

153 Kimball ist zu der Zeit Mitglied der Zwélf Apostel.
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die Bedeutung des Glaubens und welche Auswirkungen der Glaube auf die
unterschiedlichen Bereiche des Lebens haben kann. Im Zuge dessen spricht er auch Uber

die mormonischen Gottheiten und ihre Namen:

»There are three Gods: the Eternal Father, Elohim, to whom we pray; Christ or Jehova; and the Holy
Ghost who testifies of the others and witnesses to us the truth of all things.“1%

und weiter:

»The Christ declared himself to be the Lord God Almighty, Christ the Lord, the beginning and the end,
the Redeemer of the world, Jesus the Christ, the mighty one of Israel, the Creator, the Son of the
Living God, Jehovah [---] the worlds were made by him: Men were made by him: All things were made
by him, and through him and of him.“1%®

Zuallererst wird deutlich, dass es nach den Lehren Kimballs drei Gottheiten im
mormonischen Glauben gibt: Gott Vater, Christus®®® und den Heiligen Geist. Er verdeutlicht
hier, dass im mormonischen Glauben Jesus Christus als wahrhafter Sohn Gottes
angesehen wird. Jesus wird dabei zugeschrieben, die Erde, den Menschen und alle Dinge
erschaffen zu haben. Aufféllig ist die Namensgebung, die Kimball verwendet. So betitelt
er Gott Vater als Elohim und Jesus als Jehova/Jahwe. Diese beiden Namen sind fur die
Beschreibung des christlichen Gottes géngig, beziehen sich aber vornehmlich auf die

Beschreibung Gott Vaters.®’

1% Kimball 1964 S. 94.

15 Ehd. S. 94.

1% An dieser Stelle sei darauf hingewiesen, dass die Bezeichnung ,Jesus Christus' als Name verstanden wird, dem keine
Attribution beigemessen wird.

157 Die Trennung zwischen den Namen Elohim und Jehova/Jahwe ist ebenfalls in der rém. kath. Kirche vertreten. Die beiden
Namen werden allerdings nicht fur unterschiedliche Personenheiten genutzt, sondern beschreiben zum einen eine
Entwicklungsgeschichte und zum anderen die Perspektive und den Standort von wo aus Zuschreibungen an Gottheiten
vorgenommen wurden. Ratzinger, Papst Benedikt XVI (2005-2013) der rém. kath. Kirche und Staatsoberhaupt des
Vatikanstaats, schreibt in seinem 2005 neu aufgelegten Werk Einfihrung ins Christentum — Vorlesungen tiber das
Apostolische Glaubensbekenntnis: ,[Das Alte Testament] hat seinen Gottesgedanken wesentlich in zwei Namen
formuliert, Elohim und Jahwe. In diesen zwei Hauptbenennungen Gottes zeigt sich die Scheidung und die Auswahl, die
Israel in seiner religiosen Welt vollzogen hat, und es wird zugleich die positive Option sichtbar, die in solcher Auswahl
und in der voranschreitenden Umpragung des Ausgewahlten sich vollzieht.* (Ratzinger 2005° S. 106.).

Ratzinger spricht hier die beiden Namen Gottes an, die im alten Israel vertreten waren: Elohim und Jahwe. Er geht dafir
auf die Herkunft der beiden Namen ein. In dem Namen Elohim sieht Ratzinger den Gott der Vater, — in Abgrenzung zum
heidnischen, ortsgebundenen Gott — einen Gott der Menschen. Des Weiteren vereint El die Gestalt des Schopfers, besitzt
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Die Betitelung von Elohim und Jehova ist bereits bei J.F. Smith (1901-1918) zu finden.

Dieser schreibt bereits 1916 in dem Artikel 7he Father and the Sonin The Improvement

Era, wie die Gottheiten zu verstehen sind.'®® Sein Schwerpunkt liegt dabei auf dem

Hinterfragen der Bedeutungszuschreibungen an das Wort ,Vater’. Zudem will er die

Hintergriinde dessen offenlegen. Auch J.F. Smith bezeichnet Gott Vater als Elohim und

Jesus als Jehova.*®® Er geht bei der Zuschreibung des Titels Vater so weit, dass er einrdumt,

dass sowohl Gott als auch Jesus als Vater bezeichnet werden kdénnen, aber nur Jesus als

Sohn. Hierfur verweist J.F. Smith auf Ether 3:14 wo es heif3t: ,Siehe, ich bin Jesus Christus.

Ich bin der Vater und der Sohn.” Diese Stelle aus dem Buch Mormon benétigt es als

Hintergrundwissen, um die weiteren Zeilen J.F. Smith‘ zu verstehen.

»With this meaning, as the context shows in every case, Jehova, who is Jesus Christ the Son of Elohim,
is called ,the father’, and even ,the very eternal Father of heaven and of earth*,“1¢°

In diesem kurzen Zitat beschreibt J.F. Smith Jesus. Er benennt ihn beim Namen Jehova

158

159

160

eine eigene Persdnlichkeit und ist ,der allerhéchste Gott; die allerhdchste Macht [---], der (iber allem anderen steht.“ Das
singulére ,EI' wird dabei in ,Elohim‘ umgewandelt, das eigentlich einen Plural beschreibt. Dies zeigt fir Ratzinger die
Grofle Gottes auf, der selbst auRerhalb der gangigen Grofienordnungen liegt.

Zur Erklarung des Namens Jahwe greift Ratzinger auf die Erzéhlung des brennenden Dornbusches aus dem Alten
Testament zuriick. Im 2. Buch Mose Kapitel 3 der Bibel findet sich ein Textabschnitt, der unter der Phrase Mose und der
brennende Dornbusch bekannt ist. Es wird berichtet, dass Mose auf einem Berg einen brennenden, aber nicht
verbrennenden Dornbusch sieht. Seine Versuche, naher an den Busch heranzukommen, um diesen genauer zu betrachten
werden durch eine Stimme, die aus dem Busch selbst herauskommt, unterbrochen. ,Komm nicht nédher heran! Leg deine
Schuhe ab; denn der Ort, wo du stehst, ist heiliger Boden.” (2. Mose 3:5.) Weiter teilt die Stimme aus dem Dornbusch
Mose mit, dass er ,der Gott deines Vaters, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs* (2. Mose 3:6.) sei.
Mose wird weiter dazu aufgefordert, mit Gottes Hilfe die Israeliten aus Agypten zu fiihren. Um seinen gottlichen Auftrag
vor den Israeliten zu verifizieren, bittet Mose Gott um seinen Namen.

,Da antwortete Gott dem Mose: Ich bin der ,Ich-bin-da‘. Und er fuhr fort: So sollst du zu den Israeliten sagen: Der ,Ich-
bin-da‘ hat mich zu euch gesandt. Weiter sprach Gott zu Mose: So sag zu den Israeliten: Jahwe, der Gott eurer Vater, der
Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, hat mich zu euch gesandt. Das ist mein Name fiir immer und so
wird man mich nennen in allen Generationen.“(2. Mose 3:14-15.) (Vgl. Ratzinger 2005° S. 112-114.).

Ratzinger macht mit dem Verweis auf diese Geschichte den Ursprung des Namens Jahwe deutlich. Er schreibt dazu: ,Der
Sinn des Textes ist es offensichtlich, den Namen ,Jahwe‘ als den entscheidenden Gottesnamen in Israel zu
begrinden.” Dass Jahwe als ,Ich bin' Gbersetzt wird, fihrt Ratzinger durch eine theologische Etymologie auf die
Wortwurzel ,Haja= Sein"“ zurlick. Dass Jahwe mit Elohim gleichzusetzen ist, macht Ratzinger an der Aussage aus 2. Mose
3:15 ,So sag zu den Israeliten: Jahwe, der Gott eurer Véater, der Gott Abrahams, der Gott Isaaks und der Gott Jakobs, hat
mich zu euch gesandt.” fest. Die Aufzahlung der Ahnen ist fir Ratzinger hierbei ausschlaggebend, da der ,Gott der Vater
Israels, [--+] unter den Namen El und Elohim angerufen worden war.“ (Vgl. Ratzinger 2005° S. 106-114.).

Vgl. Smith, J. F. 1916 S. 934-942.

Vgl. ebd. S. 934f.

Vgl. ebd. S. 935.
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und stellt sein Verwandtschaftsverhéltnis zu Elohim, als dessen Sohn er beschrieben wird,
dar. Gleichzeitig beschreibt er aber auch Jesus selbst als den Vater des Himmels und der
Erde. Hier finden sich also zwei unterschiedliche Zuschreibungsoptionen an den Term
Vater. Einerseits wird er als Relation zu Sohn impliziert, um einem Verwandtschaftsgrad
zwischen  zwei Personen  auszudriicken, und  andererseits, um  das
Verantwortungsbewusstsein zwischen Schopfer und Himmel und Erde darzustellen.

Sind die Beschreibungen fiir Jesus und Gott Vater in den Aussagen von Kimball (1973-
1985) und J.F. Smith (1901-1918) identisch, so sind die Beschreibungen Youngs (1847-
1877) uber das Wesen Gottes und der Trennung zwischen Elohim und Jehova kontrar zu
den eben dargestellten. In einer Predigt am 09. April 1852 sagt er in Zusammenhang mit

der Erschaffung des Menschen, namentlich mit Adam im Garten Eden:

~When our father Adam came into the garden of Eden, he came into it with a celestial body, and
brought Eve, one of his wives, with him. He helped to make and organize this world. He is MICHAEL,
the Archangel, the ANCIENT OF DAYs! about whom holy men have written and spoken—HE /s our FATHER
and our Gob, and the only God with whom we have to do. Every man upon the earth, professing
Christians or non-professing, must hear it, and will know it sooner or later.“*®* (alle Hervorhebungen
im Original)

Nicht nur setzt Young Adam mit dem Erzengel Michael gleich'®?, sondern er zieht auch
noch eine Parallele zu Gott, den er mit ,unserem Vater* (our Father), in Verbindung bringt.
Wen genau Young unter Gott Vater versteht, bleibt unklar. Die weiteren Ausfihrungen in
seiner Predigt liefern keine Klarheit dariiber, vielmehr bringt Young noch weitere Punkte
vor, die die Sache verkomplizieren. Er beschreibt Adams Vaterschaft des irdischen Jesu,

wobei er hier abermals Adam mit der Gestalt des Gott Vaters verbindet.

»When the Virgin Mary conceived the child Jesus, the Father had begotten him in his own likeness.
He was not begotten by the Holy Ghost. And who is the Father? He is the first of the human family;

1 Young 1852 S. 50.
152 Die Attribution Erzengel Michaels auf Adam und vice versa wird ebenfalls von Mark E. Petersen, Mitglied der Zwdlf Apostel,
auf der Generalkonferenz Oktober 1980 verhandelt. Vgl. Petersen 1980 S. 19-24.
Auch das Lehrbuch der Kirche Grundbegriffe des Evangeliums behandelt die Gleichstellung von Adam und dem Erzengel
Michael. Vgl. Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 2009 S. 31.
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and when he took a tabernacle, it was begotten by his Father in heaven, after the same manner as
the tabernacles of Cain, Abel, and the rest of the sons and daughters of Adam and Eve; from the fruits
of the earth, the first earthly tabernacles were originated by the Father, and so on in succession. [-+]
Jesus, our elder brother, was begotten in the flesh by the same character that was in the garden of
Eden, and who is our Father in Heaven.“!6

Der Vater des irdischen Jesu ist nach Aussagen dieser Predigt der erste Mensch (the
first of the human family) und der Vater Kain und Abels, der im Garten Eden war und der
Vater im Himmel ist. Laut vorherigen Passagen dieser Predigt trifft diese Beschreibung

nur auf Adam zu, den Young ebenfalls mit dem Erzengel Michael gleichsetzt.

Die Komplexitat der Namenszuschreibung innerhalb der Predigt nimmt weiter zu, wenn
Young im weiteren Verlauf (iber die Entstehung der Erde und ihre Schopfer spricht. Hierzu

ist zu lesen:

LIt is true that the earth was organized by three distinct characters, namely, Eloheim, Yahovah, and
Michael, these three forming a quorum, as in all heavenly bodies, and in organizing element, perfectly
represented in the Deity, as Father, Son, and Holy Ghost.“!%

Dem Zitat zu entnehmen setzt Young hier den Erzengel Michael, den er zuvor mit Adam
gleichgesetzt hat, den er wiederum mit Gott Vater gleichgesetzt hat, mit dem Heiligen
Geist gleich. Gott Vater wird dabei separat aufgezdhlt. Dass Young so viele
Gleichsetzungen und Verstrickungen der mormonischen goéttlichen Persénlichkeiten
vornimmt, wirft viele Fragen auf. Obwohl Young 6ffentlich Gber Adam als Gott und Vater
des irdischen Jesu gepredigt hat, wird dieses Theorem von der Kirche nicht mit Nachdruck
verbreitet. Haney — ein ehemaliges Mitglied der Kirche — stellt diesbeziiglich die Frage,
warum die Kirche diese Informationen lber die Verbindung Adam-Gott nicht 6ffentlich
vortragt. Er stellt die Theorie auf, dass es sich hierbei um eine Wahrheit handeln muss,

der ein heiliger Charakter zugesprochen wird (sacred truth). Diese Wahrheit misse

%3 Young 1852 S. 50f.
18 Ebd. S.51.
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folglich mit einem Schutzwall aus Verschleierungen geschitzt werden. % Zur
Unterstitzung seiner Theorie, dass der Adam-Gott Themenkomplex zwar von der Kirche
nach aufien abgelehnt, im inneren aber dennoch angenommen wird, zitiert Haney Elder
McConkie'®®. Haneys Argumentationen stitzen sich dabei allerdings lediglich auf die
fehlenden Hervorhebungen in den Zitaten aus der Predigt Youngs von 1852. Darin, dass
Young ,Er“, ,Vater und ,Gott" bei ,HE /s our FATHER and our GoD“'®" in Kapitalchen setzt
und McConkie nicht, sieht Haney den Beweis seiner Theorie. Wie stichhaltig und gewichtig
diese Erkenntnis Haneys ist, lasst sich nur diskutieren. Durch Transformationsprozesse
und der Fluiditat, dem alle mehrgliedrigen, modularen Gemeinschaften unterworfen sind,
lieRRe sich die Aussage Youngs ebenfalls erklaren.

In dem Zitat Youngs steckt neben der Frage der Namensgebung der Gottheiten, noch
ein weiterer Punkt, den es zu thematisieren gibt: Der Akt des Erschaffens von Neuem im
gbttlichen Kosmos. Der Akt des Erschaffens wird in dreierlei Moglichkeiten kategorisiert:
1. Erzeugen oder Gebéaren, 2. Ordnen, Gestalten oder Machen und 3. Erschaffung durch
Namensgebung. Doch nicht nur Gotter besitzen Handlungsmacht, sondern auch Engel.
Wé&hrend Gladigow beschreibt, dass die Welt und ,wie sie ist“!%® durch die Handlung von
Gott/Gottern so entstanden ist, trifft dies bei den Heiligen der Letzten Tage nur bedingt
und unter Voraussetzungen zu. Was sich hier findet, ist von komplexer Gestalt und kann
nicht ohne weiteres einer dieser drei gladigowischen Kategorien zugeordnet werden. Zum
einen zahlt Young nicht nur einen Gott auf, der Neues entstehen lasst und zum anderen
sind nicht nur Gotter am Entstehungsprozess beteiligt, sondern auch ein Engel, den er
allerdings durch Namensattributierung ebenfalls zu einem Gott erhebt. Die
Typologisierung Gladigows schafft Klassifikationen, die beschreibende Merkmale

zusammenfasst. Flr die Analyse der mormonischen Gottesvorstellungen ist sie allerdings

1% Haney 2005 S. 14.

186 McConkey war von 1972-1985 als Generalautoritadt der Zwélf Apostel tatig. (Vgl. McConkie 1966. Titelseite.).
157 Young 1852 S. 50.

188 Gladigow 1993a S. 37.
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nur bedingt brauchbar, da es sich hier nicht um eine statische Applikation handelt, sondern
vielmehr um fluide Begriffe, die durch die Jahre hinweg mit neuen Bedeutungen geflllt
werden. Jede Beschreibung des Gotterkanons unterliegt einem Aushandlungsprozess, der

zeit- und rezipientenbedingt Gultigkeit besitzt.

Allein aus der Predigt Youngs ist abzuleiten, dass es unterschiedliche Ansichten,
Modifikationen und Entwicklungen der Gestalt Gottes gibt. Young nimmt die
unterschiedlichsten Gleichsetzungen vor, wobei fir ihn Elohim und Adam als Gott Vater
bezeichnet werden. In der préterrestrischen Welt besteht das Goétterbild aus Elohim
Jehova und dem Erzengel Michael, die zusammen die Welt aus den bestehenden
Elementen erschaffen haben. Fir die terrestrische Welt ersetzt die Bezeichnung Heiliger
Geist Adam/Michael im Gotterkomplex. Der Ausdruck Vater (father) findet sich in den
Beschreibungen von Young (1847-1877) sowie von J. F. Smith (1901-1918). Setzt Young
noch Adam mit Vater gleich, so ist es bei J.F. Smith Jesus, der mit Jehova und Vater
identifiziert wird. Diese Differenzen und Bedeutungsverschiebungen weisen eine
inkoharente Traditionslinie auf, die sich mit fortlaufender Etablierung der Glaubensséatze
vereinheitlicht.

Aufgrund der diversen Zuschreibungen an ,Gott", wird im weiteren Verlauf der Arbeit

die Terminologie des jeweils rezipierten Prasidenten verwendet.

2. Gestalt und Korperlichkeiten der Gottheiten

Ein weiteres Augenmerk soll und muss der Erscheinungsform und Gestalt der Gottheiten
gelten. Smith (1830-1844) und Benson (1985-1994) liefern hierfir Informationsmaterial.
Sie beide beschreiben Gott als Menschen. In den Lehren der Prisidenten Joseph Smith

(1833-1844) ist diesbeziiglich zu lesen:

»Mein Hauptanliegen ist es, den Charakter des einzig weisen und wahren Gottes zu erforschen und
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was fir ein Wesen erist. [---] Gott selbst war einst so, wie wir jetzt sind, und ist ein erhéhter Mensch;
er thront oben in den Himmeln! Das ist das groke Geheimnis.“1%°

Die Zuschreibungen, die hier an Gott Vater gestellt werden, sind flr die weitere Analyse
der Postmortalitatskonstruktionen der Heiligen der Letzten Tage von besonderer
Bedeutung: Gott ist ein erhohter® Mensch. Dieses Theorem bildet die Grundlage
jeglicher weiteren mormonischen Uberlegungen. Es erklart die Notwendigkeit des
menschlichen irdischen Lebens sowie die Schlussfolgerung, dass sie selbst und alle
Menschen, die den Geboten Gottes folgen, ebenfalls Gott(gleich) werden kénnen.’
Durch diese Aussage Smith' wird Gott aus dem in der Religionsgeschichte bekannten
(christlichen) Gétterkanon herausgehoben und als Mensch durch menschliches Handeln
erst zu einem Gott gemacht. Es handelt sich hierbei also um einen Entwicklungsprozess
von Mensch zu Gott. "> Gladigow spricht ebenfalls in seinen Ausfihrungen Uber
Gottesvorstellungen, dass manche Gotter menschendhnlich gedacht werden. Er

beschreibt es als ein Projektionsmuster des Menschen und eine privilegierte Form der

Gottesvorstellungen.*’®

Die Aussage Smith’, dass es sich bei Gott um einen Menschen handelt, der durch seine
Taten und Verhaltensweisen erst zu einem Gott gemacht wurde, steht in direktem
Zusammenhang mit Diskursen und Doktrinen der Prasidenten beziiglich des Menschen
und dessen immanenten Eigenschaften. Durch eine geradlinige Konstruktionsadaptierung
dieser Aussage in die Postmortalitdt des Menschen wird auch diesem zugeschrieben
174

selbst einmal Gott werden zu kénnen.

Benson (1985-1994) greift direkt auf die Aussagen Smith* (1830-1844) zurick und

189 Smith 2007 S. 44.
Y10 Der Schriftenfiihrer beschreibt Erhdhung wie folgt:
sDer hochste Zustand des Glicklichseins und der Herrlichkeit im celestialen Reich.” Vgl. Schriftenfiihrer: Erhohung.
1 Fir diese Aussage vgl. Kapitel 4.3.3.2 in dieser Arbeit.
172 Gladigow 1993a S. 40,41.
73 vl ebd. S. 41.
174 Vgl. dazu Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit sowie Taylor 1987 S. 64 und Kimball 1964 S. 93.
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erwahnt diesen sogar in seiner Beschreibung der Gestalt Gottes:

»Das Erlebnis des Propheten im Jahr 1820 forderte vor allem die Wahrheit zutage, dass es Gott wirklich
gibt und auch die Tatsache, dass Jesus Christus tatsdchlich auferstanden ist. Er erblickte sie als
voneinander getrennte, eigenstandige und verherrlichte Personen, die mit ihm sprachen wie ein
Mensch mit dem anderen. Demdtig danke ich fiir die Erkenntnis, dass Gottvater und sein Sohn Jesus
Christus in unserer Zeit, in dieser Evangeliumszeit, als verherrlichte Wesen wieder auf diese Erde
gekommen sind und dass sie dem jungen Propheten tatséchlich erschienen sind.[-:-] Das war die
herrlichste Kundgebung Gottvaters und des Sohnes, von der wir einen Bericht haben.“!7®

Dieses Zitat bestarkt die Gottesvorstellungen, wie sie bereits Smith (1830-1944)
vorgetragen hat. Der direkte Bezug zu der Vision des ersten Prasidenten verdeutlicht
weiterhin die Signifikanz dieses Erlebnisses Smith’ fiir den weiteren Entwicklungsprozess
der Theologie der Heiligen der Letzten Tage. Alle wichtigen Aspekte, die die
Kirchengemeinde den Wesen Gottes zuschreibt, werden hier benannt. Gott Vater und
Jesus Christus, sein Sohn, werden aufgezahlt, genauso wie ihre Erscheinungsform. Zur
Beschreibung der Gottheiten nutzt Benson die Adjektive menschengleich und
verherrlicht™®. Der Begriff menschengleich ist dabei ein Begriff, der einfach visualisiert

werden kann und somit nachvollziehbarer fiir die Mitglieder der Kirche ist.

»Aus dem ,menschlichen’ Schema von Kérperlichkeit und deren Konsequenzen fallt fir
Gotter Ublicherweise der Tod heraus. [..] ihre Unsterblichkeit ist der letzte und
entscheidende Unterschied zu den Menschen.” 17 So beschreibt Gladigow einen
wesentlichen Unterschied zwischen Gott und Mensch. In der Literatur der Heiligen der
Letzten Tage findet sich dieses Theorem allerdings nicht. Zwei Elemente unterscheiden
sich zwischen der Theorie der Gottesvorstellungen, wie Gladigow sie beschreibt und der

Quellanalyse der Texte der Mormonen. Zum einen ist es nicht Gott der menschlich

175 Benson 2014 S. 119f.

Y8 Der Schriftenfiihrer beschreibt verherrlicht wie folgt:
»In den heiligen Schriften bezieht sich der Begriff Herrlichkeit oft auf Gottes Licht und Wahrheit. Er kann sich auch auf
einen bestimmten Zustand des ewigen Lebens oder der Herrlichkeit Gottes beziehen. In Form des Verbs verherrlichen
bezieht er sich auch auf Lob oder Ehre.” Vgl. Schriftenfiihrer: Herrlichkeit, verherrlichen.

7 Gladigow Kohlhammer 1993a S. 42.
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dargestellt wird, sondern vielmehr ein Mensch, der zu einem Gott gemacht wurde. Aus
dieser Schlussfolgerung erklart sich auch die Gestaltungsform von Mensch und Gott.
Obwohl zu Beginn gesagt wurde, dass Gott den Menschen nach seinem Abbild erschaffen
habe, so handelt es sich dennoch um eine reziproke Sichtweise. Das Weltbild der
Mormonen ist zyklisch-linear. Das heifit, es wiederholt sich alles in Zyklen, lauft aber
dennoch linear flr den Einzelnen ab. Dies erkléart auch, dass der Tod den Menschen zu

einem Gott macht/machen kann.'"®

3. Der dritte Gott — der Heilige Geist

Neben den beiden personalisierten Gottheiten Elohim und Jehova, denen jeweils
physische Kérperlichkeit nachgesagt wird, komplementiert der (kérperlose) Heilige Geist
die Gottesvorstellungen der Mormonen. Obwohl er explizit zu den drei Gottheiten
dazugezahlt wird, sind Aussagen Uber den Heiligen Geist — in Verbindung mit Gott Vater
und Sohn — und seinen Gottesstatus selten in den Aussagen der Propheten der Heiligen
der Letzten Tage zu finden. Aussagen (iber den Heiligen Geist, die losgeldst von den
anderen beiden Personlichkeiten der Gotterkonstruktion stehen, lassen sich hingegen
finden. Vor allem in Verbindung zu irdisch-menschlichem Leben und positiver
Entscheidungen des Menschen finden sich Bezlige zum Heiligen Geist. Beispielsweise
vergleicht McKay (1951-1970) auf der Generalkonferenz im Oktober 1954 in seiner Rede
den Heiligen Geist mit einem Radiosender. Um einen bestimmten Radiosender zu
empfangen, muss das Empfangsgerat auf die gleiche Frequenz geschaltet werden, auf
dem der Radiosender sendet. Nur wer die richtige Empfangsfrequenz eingestellt hat, kann
den Radiosender horen. Genau so sei es auch mit dem Heiligen Geist. Diejenigen, die

bereit sind, den Heiligen Geist zu splren, kdnnen seine Botschaften empfangen.

178 Eine schematisch aufgeschliisselte Darstellung findet sich in Kapitel 5.1 dieser Arbeit.
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Da der Heilige Geist vermehrt in Zusammengang mit der richtigen Lebensfiihrung von
den Generalautoritaten thematisiert wird, soll an dieser Stelle der kurze Auszug McKays

Ansichten Uber den Heiligen Geist als Teil der mormonischen Gottheiten gentigen.!”

Eine Zuteilung des Heiligen Geistes der mormonischen Theologie in die Kategorien der
Beschreibungsformen, die Gladigow anbringt, ist nicht ohne Weiteres moglich. Der Heilige
Geist wird als weder mannlich noch weiblich beschrieben und unterliegt keiner
gesonderten Funktion, aufer allgegenwértig zu sein. Uber die Kategorie der
Erscheinungsform lasst es sich am ehesten an die Kategorien Gladigows anndhern, wenn
diese aufgebrochen und um Eigenschaften erweitert werden. Gladigow beschreibt, dass
die Korperlichkeit des Gottes eng mit der Kommunikation zwischen Gott und Mensch
verbunden ist.'® Dies ist auch hier der Fall. Obwohl keine direkte Kommunikation
zwischen Mensch und dem Heiligen Geist besteht, so handelt es sich dennoch um eine
indirekte Kommunikation, in der der Mensch nur die Gegenwart des Heiligen Geistes
erleben kann, wenn er in der richtigen spirituellen Verfassung ist.

Neben der Ebene der Kommunikation gehért die Erscheinungsform ebenso zur
Korperlichkeit. Dieses Merkmal ist es auch, das die Kérperlichkeit Uberhaupt erst
ausmacht. Bei den Heiligen der Letzten Tage wird der Heilige Geist mit den Attributen
korperlos, unnahbar, allgegenwartig und nur von bestimmten Menschen erfahrbar

beschrieben. Somit gliedert es sich nicht in die von Gladigow genannten Merkmale ein.

Die einzelnen Elemente der mormonischen Gottesvorstellungen lassen sich zwar in die
Klassifikationen Gladigows (bertragen, sagen aber dennoch wenig (ber die
Gottesvorstellungen an sich aus. Interessanter wére es, den Fokus auf die Fluiditat der

Kategorien zu legen und zu gucken, wie sich Zuschreibungen an die einzelnen Elemente

179 Weitere Vergleiche und AuBerungen tiber den Heiligen Geist und seine Aufgaben finden sich in Kapitel 4.2.1 dieser Arbeit.
190 \ig| ebd. S. 40.
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verdndert haben. Der Aushandlungsprozess in den Zuschreibungen ist von
Interpretationsdependenzen abhéngig, die jeder Prasident selbst flr sich und seine Zeit

festsetzt und nach aufien transportiert.

4.1.2 Pramortale Lebensform des Menschen — der Mensch als Geist

Von der Annahme eines vorirdischen Lebens ausgehend entwickelt sich die gesamte
mormonische Lehre Uber den Verlauf der menschlichen Existenz. Diese menschliche
Existenz hatim Glauben der Mormonen bereits vor dem irdischen Leben Bestand und wird
auch nach dem irdischen Leben weiter vorhanden sein. ,Als Geistwesen haben wir schon
vor unserer Geburt existiert und in dieser Existenz haben wir uns auf das Erdenleben
vorbereitet.“ 181 So beschreibt Grant (1918-1945) das Leben des Menschen in der
Pramortalitat. Nicht nur glauben die Mormonen, dass der Mensch (1.) bereits eine
Entwicklung in der Préamortalitat durchlauft, sondern auch (2.), dass das irdische Leben

einer Pradestination unterliegt.

1. Korperlichkeiten des Menschen in der Pramortalitat

Der Grundsatz des vorirdischen Lebens findet sich in Ansprachen und Zeitungsartikeln
der Prasidenten wieder. Es werden verstandlich und in eigenen Worten formulierte
Gedanken Uber Pramortalitat'® und den Zusammenhang zwischen Préamortalitat und

Postmortalitat!®®, sowie zur Vorherbestimmung des Beginns des Erdenlebens'® gegeben.

18l Grant 2002 S. 53.

182 yg|. Smith, Georg Albert 1923 S. 70.

185 vVgl. Ansprache anlésslich der Trauerfeier fiir Edwin Marcellus Clark, 5. April 1955. Zitiert nach: Lee 2001 S. 9 Fu3note 1.
18 Woodruff 2004 S. 16.
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In verstandliche Narrative gekleidet, wird der Verweis auf Quellentexte nur gebraucht, um
spezifische Eigenschaften des prdmortalen Lebens zu verdeutlichen.

Der Mensch hat nach mormonischem Glauben nicht nur bereits vor seiner irdischen
Existenz gelebt, sondern hat dort bereits einen Entwicklungsprozess durchlaufen.
Angefangen von einer geistigen, formlosen Materie hin zu einem koérperlosen, aber im
Erscheinungsbild menschlichen Geistwesen. Uber den Menschen als Geistwesen oder
Intelligenzen in der praterrestrischen Welt berichten u.a. J.F. Smith (1901-1918) und G.A.
Smith (1954-1951). Dass diese geistige Form der Existenz bereits nach Menschengestalt,

aber physisch-kdrperlos geformt ist, ist bei Lee (1972-1973) zu finden.

In dem Artikel The Father and the Son'® in The Improvement Fravon 1916 erlautert J.F.
Smith (1901-1918), dass unter Intelligenzen persénliche Geister (personal spirits) zu
verstehen sind. Er verweist dafir auf Abraham 3:22-23'8¢. Weiter zieht er LuB 93:29,33
heran, um darzulegen, dass diese Intelligenzen nicht erschaffen oder gemacht worden
sind, denn ,the elements are eternal“.’®” Auch G.A. Smith (1954-1951) beschreibt, dass
der Mensch aus einer /ntelligenz geschaffen worden ist, der zundchst zu einem
Geistkorper in der Geisterwelt geformt worden ist, bevor er seine physische Hille flir sein
Erdenleben erhalten hat.'® Dass der Mensch als Geistwesen vor seinem irdischen Leben
bei Gott in einer Geisterwelt gewohnt hat, beschreibt ebenfalls Kimball (1973-1985).18°

Die wichtigsten Punkte, die aus den Aussagen der Présidenten an dieser Stelle Uber
die Pramortalitadt des Menschen gezogen werden kdnnen, sind, dass sich der Mensch bzw.
seine Essenz von einer formlosen Intelligenz zu einem kérperlosen Geistwesen im
vorirdischen Leben entwickelt hat. Um das Konzept, dass der Mensch in der vorirdischen

Welt bereits seine menschliche Gestalt hat, zu erldutern, verweist Lee (1972-1973) direkt

18 Smith, J.F. 1916 S. 934-942.

18 Abraham ist ein Buch in der Kompilation Dje Késtliche Perle, einem normativen Buch der Kirche Jesu Christi.
187 Smith, J.F. 1916 S. 934.

18 vVgl. Smith, Georg Albert 2011 S. 74.

189 Vgl. Kimball 2006 S. 2.
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auf LuB 77:2:

,Das, was geistig ist, gleicht dem, was zeitlich ist, und das, was zeitlich ist, dem, was geistig ist; der
Geist des Menschen gleicht seiner kdrperlichen Gestalt, und ebenso ist es mit dem Geist der Tiere
und eines jeden anderen Geschdpfs, das Gott geschaffen hat.“ [LuB 77:2.].1%°

Dieses Zitat verdeutlicht, dass nicht nur der Mensch, sondern die gesamte Schopfung
bereits im Vorirdischen existiert und auf der Erde in physischer Form in Erscheinung treten
wird. In der Lebenswirklichkeit der Heiligen der Letzten Tage und in ihrer Konzeption von
Leben, Sterben und Trauer ist diese Ansichtsweise des Lebens von tragender Rolle, da
hierdurch das Leben mit dem Tod nicht als abgeschlossen, sondern als Seinsverschiebung
begriffen und somit der Trauerprozess abgekilirzt bzw. ausgesetzt werden kann. Deutlich

wird dies in einer Rede Lees (1972-1973):

.Dieses Leben, von dem wir sprechen, begann nicht mit der irdischen Geburt. Es endet nicht mit dem
irdischen Tod. Es gibt da etwas, das nicht erschaffen wurde. Die heiligen Schriften nennen
es ,Intelligenz’, die in einer bestimmten Phase in der Préexistenz zu einem ,Geist' geformt wurde. [-+-]
Wir treten nicht in ein anderes Leben ein, sondern in eine andere Phase desselben Lebens. Es gibt
da etwas, das nicht erschaffen wurde und das nicht stirbt, sondern fiir immer weiterleben wird.“!*!

Diese Worte nutzt Lee (1972-1973) 1955 in einer Ansprache einer Trauerrede fiir ein
verstorbenes Kirchenmitglied. Er betont dabei die linear verlaufende Unendlichkeit des
Lebens mit ihren verschiedenen Phasen und Auspragungen der menschlichen Existenz.
Die einzelnen Abschnitte des Lebens bauen dabei alle aufeinander auf und sind in ihren
Absichten miteinander verwoben. Das, was dabei konstant bleibt und in allen Phasen und
Auspragungen der menschlichen Existenz vorhanden ist, ist die /ntelligenz, aus der Gott

Vater in der praterrestrischen Welt Geister (in Menschengestalt) geformt hat.

Dass der Mensch in einer anderen Form bereits vor seinem irdischen Leben gelebt hat,

190 Zitiert nach: Lee 2001 S. 11.
1 Ansprache anlasslich der Trauerfeier fiir Edwin Marcellus Clark, 5. April 1955. Zitiert nach: Ebd. S. 9 FuRnote 1.
192 | ee ist zu der Zeit einer der 12 Apostel.
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ist bei den Mormonen Grundvoraussetzung, um den Sinn des irdischen Lebens zu
verstehen und eng mit den Vorstellungen Uber das Postmortale verbunden. Die
Ausfiihrungen von Lee (1972-1973) verdeutlichen, dass der Glaube an ein vorirdisches
Leben in direktem Zusammenhang mit einem nachirdischen Leben steht. Vorirdisches,
irdisches und nachirdisches Leben bilden dabei eine Gerade, wobei jeder Abschnitt eine
andere Phase und Auspragung des Lebens markiert. Auch der Glaube an ein menschlich
geformtes, aber korperloses Geistwesen unterstreicht, dass von einer durchgéngigen
menschlichen Existenz gesprochen werden kann, die sich in den einzelnen Abschnitten

des Lebens unterschiedlich auspréagt.

2. Pradestination des Menschen

Der Glaube an ein praterrestrisches und prédmortales Leben des Menschen umfasst bei
den Heiligen der Letzten Tage noch den Gesichtspunkt der Pradestination, oder emisch
Vorherordination. Dieser besagt, dass jedem Geistmensch eine bestimmte Erdenzeit
zugeordnet worden ist, zu der er auf die Erde kommt, in der er seine Talente und
Neigungen am besten flir seinen personlichen Fortschritt und den Fortschritt der Kirche
einsetzen kann. Woodruff (1889-1898) beschreibt dies in einem Artikel in Deseret News:
Semi Weekly, 14. Dezember 1880. Er bespricht hier, dass er und alle gegenwaértigen und
zukinftigen Menschen in der Geisterwelt zurlickbehalten worden seien, um zu diesem
bestimmten Zeitpunkt auf die Erde zu kommen. Woodruff ist davon Uberzeugt, dass es
sich um eine Pradestination handelt und der Mensch nicht zuféllig zu dieser oder jener
Zeit auf der Erde lebt. Jedem ist vorherbestimmt zu einer bestimmten Zeit auf die Erde zu
kommen.!?3

In dem Artikel Revelation and Judgment in der Zeitschrift Deseret Weekly schreibt

198 Vgl. Woodruff 2004 S. 32f.
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Woodruff (1889-1898) 1894 (iber die Vorherordination Joseph Smith‘ folgendes:

»Joseph Smith war tausende von Jahren in der Geisterwelt zuriickbehalten worden, um zur rechten
Zeit im Fleisch geboren zu werden, um von Gott inspiriert zu werden, um von ihm besucht zu werden,
um bereitgemacht zu werden fiir die Mission, die ihm anvertraut war.“1%

In diesem Auszug wird der Glaube an die Vorherbestimmung Joseph Smith* deutlich.
Smith wurde laut Woodruff bewusst ins 19. Jahrhundert gesandt, um dort den Menschen
das Evangelium zu predigen.

Joseph Smith (1830-1844) selbst schreibt tber seine Vorherbestimmung und die

Bestimmung aller Menschen:

~Every man who has a calling to minister to the inhabitants of the world was ordained to that very
purpose in the Grand Council of heaven before this world was. | suppose that | was ordained to this
very office in that Grand Council. It is the testimony that | want that | am God‘s servant, and this
people His people. [--] | calculate to be one of the instruments of setting up the kingdom of Daniel
by the word of the Lord, and | intend to lay a foundation that will revolutionize the world.“19

Auch in diesem Zitat wird der Grundgedanke der Vorherbestimmung deutlich. Smith
berichtet hier, dass er selbst als Geistwesen in der Versammlung im Himmel anwesend
war, in der ihm die Zeit mitgeteilt wurde, zu der er Mensch auf der Erde werden sollte.
Dies gelte ebenfalls fur alle anderen Menschen, die einen Missionsauftrag bekommen

haben.

Die mormonische Gewissheit der zeitlichen Vorherbestimmung des Erdenlebens spielt
ebenfalls flr die postmortal stattfindende Weiterentwicklung eine Rolle. Durch die jedem
Menschen dezidiert zugeordneten Talente und Fahigkeiten in der pramortalen Geisterwelt
ist jeder Mensch fir spezielle irdisch bedingte Umstande und Einflisse bestimmt, in

denen er sein volles Potential entfalten kann.

19 Ebd. S. 16.
195 History of the Church Bd. 6 S. 364f.
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4.1.3 Erschaffung der Erde

Die Praexistenz des Menschen als Geistwesen und das Wesen Gottes bzw. der Gotter
steht bei den Mormonen in direktem Zusammenhang mit der Erschaffung der irdischen
Welt und dem irdischen Leben des Menschen. Darlber, wer, wie, wann, wo und mit
welcher Begriindung die Welt und den Menschen erschaffen hat, gibt es variierende
Aussagen. Um diesen auf den Grund zu gehen, miissen die Narrative um (1.) die grolle
Versammlung, (2.) die Frage der Erlésung und (3.) die Erschaffung der Welt als

Konstitutionsmaoglichkeit gottlicher Wesen beleuchtet und analysiert werden.

1. Die Grofie Versammlung: der Plan der Erschaffung der Welt

In dem Diskurs Uber die Erschaffung der Erde gibt es kontradiktorische Aussagen der
Prasidenten. lhre Darlegungen reichen von der Erwdhnung Gottes, der nicht naher
definiert wird (Kimball (1973-1985)), tiber die Gotter im Plural (Taylor (1880-1887)) und
Jesus als Jehova, die Ausfihrende Hand Gottes (Lee (1972-1973) und J.F. Smith (1901-

1918)) hin zu dem Adam-Gott Theorem, das von Young (1847-1877) vertreten wird.

Kimball (1973-1985) bespricht den Grund der Erschaffung der Erde in einem Brief an einen
Glaubenszweifelnden, der in der Zeitschrift Ensign, September 1978 unter dem Titel
Absolute Truth*°® ver6ffentlicht worden ist. In dem Brief legt Kimball die mormonischen
Ansichten beziglich des Sinns des Lebens'®” und der Entstehung der Erde dar. Um dies

zu erklaren, erortert Kimball zwei Arten von Wahrheit, die es seiner Meinung nach gibt: die

1% Kimball 1978.

17 Um den Sinn, den die Heiligen der Letzten Tage dem Leben beimessen, zu verstehen, muss man laut Kimball Wissen (iber
den Ursprung des Lebens haben.
Vgl. dazu auch Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit.
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relative und die absolute. Die relative Wahrheit setzt er dabei mit wissenschaftlichen
Annahmen und Theorien gleich, hier nennt er z.B. die Theorie der Entstehung der Erde
durch Nebelwinde der Sonne oder durch sich formierende Gesteinsbrocken. !®® Die
absolute Wahrheit sieht er in den Gesetzen Gottes gegeben. ,We learn about these
absolute truths by being taught by the Spirit [--] We need to be taught in order to
understand life and who we really are.“’®® Zu den absoluten Wahrheiten z&ahlt Kimball die
gottliche Erschaffung der Welt.?? Dies ist fir ihn eine Tatsache, die auch nicht von
abweichenden Meinungen und wissenschaftlichen Erkenntnissen verdndert werden kann.
Fir ihn steht fest, dass die Wahrheit nur entdeckt/aufgedeckt (discovered), aber nicht
erschaffen/erzeugt (created) werden kann. Wie es dazu gekommen ist, dass die Erde
existiert und von Menschen, Pflanzen und Tieren bewohnt wird, erklart Kimball

folgendermafien:

~When we were spiritual beings, fully organized and able to think and study and understand with him,
our Heavenly Father said to us, in effect: ,Now, my beloved children, in your spirit state you have
progressed about as far as you can. To continue your development, you need physical bodies. | intend
to provide a plan whereby you may continue your growth. As you know, one can grow only by
overcoming. Now,* said the Lord, ,we shall take of the elements at hand and organize them into an
earth, place thereon vegetation and animal life, and permit you to go down upon it. This will be your
proving ground. We shall give you a rich earth, lavishly furnished for your benefit and enjoyment, and
we shall see if you will prove true and do the things that are asked of you. | will enter into a contract
with you. If you will agree to exercise control over your desires and continue to grow toward perfection
and godhood by the plan which | shall provide, | will give to you a physical body of flesh and bones
and a rich and productive earth, with sun, water, forests, metals, soils, and all other things necessary
to feed and clothe and house you and give to you every enjoyment that is proper and for your good.
In addition to this, | will make it possible for you to eventually return to me as you improve your life,
overcoming obstacles and approaching perfection.”?%!

Durch Kimballs Ausfiihrungen wird deutlich, dass nach mormonischen Vorstellungen

19 Kimball geht nicht weiter auf diese Theorien ein, erldutert sie nicht und fiihrt auch keine (wissenschaftlichen) Quellen zu

benannten Theorien an.

199 Kimball 1978.

200 Kimball nutzt hier den Plural gods.
In dem Zusammenhang beschreibt Kimball auch die Existenz des Menschen als geistiges Wesen (spiritual being) vor
seinem irdischen Dasein. Mehr zum mormonischen Konzept der Existenz des Menschen als Geistwesen in einer
vorirdischen Geisterwelt in Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit.

201 Kimball 1978.
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der Grundstein der Erde und des irdischen Lebens des Menschen in der praterrestrischen
Welt gelegt worden ist. Um eine Erklarung der Entstehung der Erde aufzuzeigen, greift
Kimball auf die Doktrin der Praexistenz des Menschen zuriick. Dieses als Ausgangspunkt
nehmend, entfaltet er anhand von wértlichen Zitaten, die er dem Himmlischen Vater in
den Mund legt, die Notwendigkeit der Erde und das irdische Leben des Menschen. Auf
Grund der eingeschrankten Entwicklungsmoglichkeiten des Menschen als Geistwesen,
war es nach Ansicht Kimballs notig, dass die Erde erschaffen bzw. ausgestaltet (organize)
wird, damit der Mensch sich auf der Erde weiterentwickeln, sich in seinen Absichten
beweisen und letztendlich selbst (postmortal) Gott werden kann. Um dies zu tun, muss
aus den vorhandenen Elementen eine Erde geformt und sie mit Flora und Fauna versehen
werden. Diesen Akt rechnet Kimball dem Herrn (Lord) zu, der aber nicht genauer definiert
wird. Hier herrscht demnach abermals eine Inkongruenz zwischen der Namensgebung der
einzelnen Gottheiten im Mormonentum vor. Der Fokus der Beschreibung liegt auf der
Annahme, dass der Mensch als Geistwesen seine Moglichkeiten der Weiterentwicklung
bereits ausgeschopft hat und fiir seine Perfektion ein weiterer Entwicklungsschritt — das
physische Leben, in dem er sich beweisen muss — notwendig ist.

Bei Taylor (1880-1887) in Mediation and Atonementist knapp 100 Jahre vor Kimball zu
lesen, dass die Gotter selbst auf die Erde herabgestiegen seien, um dort den Menschen
nach ihrem Abbild zu formen. ,So the Gods went down to organize man in their own
image.“?%? Auch hier gibt es keine weiteren Beschreibungen Uber die Gottheiten. Deutlich
wird allerdings, dass im Gegensatz zu Kimball, der beschreibt, dass der Mensch bereits in
seiner Praexistenz eine menschliche Gestalt hat, Taylor davon ausgeht, dass der Mensch

erst auf der Erde nach dem Abbild Gottes geschaffen wurde.

Auch Lee (1972-1973) berichtet tber die Entstehung der Erde und den physischen

202 Taylor 1892. S. 91.
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Menschen. In einem Artikel betitelt 7/ime to Prepare to Meet Godf®® in der Zeitschrift
Improvement Era schreibt Lee als erster Ratgeber der ersten Prasidentschaft 1970. Er
berichtet Gber den Rat im Himmel und Uber die Entstehung der Erde. Er benennt dabei die
Anwesenden des Rates als die Geistkinder Gottes sowie namentlich Elohim und Jehova,
sowie Abraham und Jeremiah. In einem Nebensatz kommt Lee auch auf die
Vorherordination und die irdische Bestimmung der Geistwesen zu sprechen.?®* Beziglich
der Entstehung der Erde hélt Lee fest, dass Jehova unter der Anweisung des Vaters die
Welt gestaltet (organized) und geformt (formed) hat. Der Mensch sollte auf der Erde auf
seine Bestimmung hinarbeiten, das ewige Leben zu erlangen und im celestialen Reich mit

den Gottheiten zu wohnen.

»Under the Father's instruction and by Jehovah's direction, the earth and all pertaining thereto was
organized and formed. They ,ordered,” they ,watched over’ and ,prepared’ the earth. They
took ,counsel among themselves‘ as to the bringing of all manner of life to the earth and all things,
including man, and prepared it for the carrying out of the plan, which we could well liken to a blueprint,
by which the children of God could be tutored and trained in all that was necessary for the divine
purpose of bringing to pass, ,to the glory of God, the opportunity of every soul to gain ,immortality
and eternal life." Eternal life means to have everlasting life in that celestial sphere where God and
Christ dwell, by doing all things we are commanded. (See Abr. 3:25.)“?%

Auch J.F. Smith (1901-1918) legt dar, dass Jesus als Jehova die ausfiihrende Hand bei
der Erschaffung der Erde war. So schreibt er im Artikel 7he Father and the Sor:.

»Jesus Christ, whom we also know as Jehovah, was the executive of the Father, Elohim, in the work
of creation [--+]. Jesus Christ, being the Creator, is consistently called the Father of heaven and earth
[---]; and since His creations are of eternal quality He is very properly called the Eternal Father of
heaven and earth.“?%

J.F. Smith beschreibt hier nicht nur, dass Jesus als ausfihrende Macht Himmel und Erde

203 |ee 1970 S. 28-30.

204 Fur mehr Informationen zur Vorherordination siehe Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit.
25 L ee 1970 S. 29.

206 Smith, J.F. 1916 S. 935.
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erschaffen hat, sondern auch, dass durch den Unendlichkeitsfaktor seiner Kreation er
zurecht als der Ewige Vater des Himmels und der Erde (Eternal Father of heaven and earth)
bezeichnet wird. Hier findet demzufolge abermals eine Bedeutungsverschiebung zwischen

den Bezeichnungen fir die mormonischen Gottheiten statt.

Young (1847-1877) auf der anderen Seite behandelt weitere zu thematisierende Punkte
in seinen Ausfiihrungen Uber die Entstehung der Erde. In seiner Predigt vom 09. April 1852,
aus dem sich auch das Adam-Gott Theorem herleiten lasst, bespricht er, dass Adam an

der Entstehung der Welt teilhatte.

~When our father Adam came into the garden of Eden, he came into it with a ce/estial body, and
brought Eve, one of his wives, with him. He helped to make and organize this world. He is MICHAEL,
the Archangel, the ANCIENT OF DAYs! about whom holy men have written and spoken—HE /s our FATHER
and our Gob, and the only God with whom we have to do. Every man upon the earth, professing
Christians or non-professing, must hear it, and will know it sooner or later.“?°" (alle Hervorhebungen
im Original)

Und an anderer Stelle:

LIt is true that the earth was organized by three distinct characters, namely, Eloheim, Yahovah, and
Michael, these three forming a quorum, as in all heavenly bodies, and in organizing element, perfectly
represented in the Deity, as Father, Son, and Holy Ghost.“?%®

Aus diesen bereits bekannten Zitaten wird deutlich, dass Young die Entstehung der
Erde um die Figur Adams herum konstruiert. Anders als Bei J.F. Smith, in dessen Aussagen
Jesus die helfende und ausfiihrende Hand bei der Gestaltung der Welt ist, ist es bei Young
Adam. Die Verstrickungen und Querverbindungen, die Young aufbaut, lassen ein
komplexes Bild seiner Gottesvorstellung und der Beginn der irdischen Welt entstehen. Im
Vergleich zu den anderen Generalautoritaten, die dhnliche Argumentationsstrukturen ihrer

Aussagen nutzen, fallt Young aus dem Raster. Als zweiter Prasident der Kirche Jesu Christi,

27 Young 1852 S. 50.
208 Epd. S. 51.
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mit noch nicht gesicherten und geregelten Traditionen und Deutungsmustern, lasst sich
Youngs Auslegung durch erst beginnende Traditionsbildung und Festlegung der

kirchlichen Doktrinen erklaren.

In den Ausfiihrungen Kimballs (1973-1985) tber die Entstehung der Erde spezifiziert er
nicht, wer unter ,Gott’ zu verstehen ist und somit die Erde geschaffen hat. Bei Taylor
(1880-1887) sind es nicht weiter definierte Gétter, die fir die Erschaffung der Erde bzw.
der Formung des Menschen im Abbild Gottes auf der Erde verantwortlich sind. Lee (1972-
1973) und J.F. Smith (1901-1918) auf der anderen Seite weisen klar darauf hin, dass Gott
Vater die Anweisungen gegeben hat, die sein Sohn, den er als Jehova bezeichnet,
ausgefiihrt hat. Neben den sich dhnelnden Aussagen der Préasidenten Uiber die Schopfung
der Erde sticht die von Young (1847-1877) deutlich hervor. So bringt er noch Adam ins
Spiel, dem er ebenfalls gottliche Eigenschaften zuweist, ihn selbst sogar als Gott Vater
bezeichnet. Aus dieser Gegenlberstellung wird ersichtlich, dass hier eine Inkongruenz
zwischen den Présidenten herrscht, was die ausfiihrende Kraft im Entstehungsprozess

der Erde angeht.

2. Die Frage nach der Erlésung des Menschen

An die Frage Uber die Entstehungsgrundlagen der Erde schliefien sich Fragen iber die
Bedingungen an das menschliche Erdenleben an. Benannt wurde bereits, dass der
Mensch sich auf der Erde beweisen solle, um seinen zweiten Stand zu bewahren und
letzten Endes als verherrlichtes Wesen, d.h. als Gott wieder zu den Gottheiten zuriick in
den Himmel zu gelangen. Die Generalautoritaten der Kirche sind sich einig, dass es lUber
die Frage der Erlosung Streitigkeiten zwischen den Geistkindern in der praterrestrischen
Geisterwelt gab. Nach ihren Aussagen gab es einen Konflikt zwischen Luzifer, der spater
der Satan werden sollte, und Jesus, dem erstgeborenen Sohn Elohims. Taylor (1880-1887)

beschreibt die unterschiedlichen Positionen und Moglichkeiten der Erlésung des
-84 —



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

Menschen, die laut mormonischer Theologie im vorirdischen Leben diskutiert wurde,
wohingegen MyKay (1951-1970) und Benson (1985-1994) dariiber berichten, wie Luzifer

die Erlésung des Menschen zu seinem eigenen Vorteil nutzen wollte.

Taylor (1880-1887), der dritte Préasident der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten
Tage, schreibt in seinem Werk Mediation and Atonement?® (iber die Entstehung der Erde
und den Streit im Himmel. Taylor berichtet davon, dass wahrend des Rates im Himmel
(council in heaven), an dem alle Geistkinder Gottes teilgenommen haben sollen, ein Plan
diskutiert wurde, nach dem die Geistkinder sich auf der Erde beweisen sollten, um in den
Status eines Gottes emporgehoben zu werden. ,The question that arose, how, and upon
what principle, should the salvation, exaltation and eternal glory of God‘s sons be brought
about?“?!® Uber die Frage, wie diese Erhéhung vonstattengehen sollte gab es laut Taylor
unterschiedliche Ansichten. So soll sich Luzifer mit seiner Idee, alle Menschen durch
Zwang zu erldsen, in den Mittelpunkt gerlickt haben. Durch diese Methode - den
Menschen keine Wahl zu lassen — konne er alle Menschen erlésen, ,that one soul shall
not be lost.“?!! Taylor kommt zu dem Schluss, dass Luzifer sich auf die Hohe des Vaters
stellen und alle Menschen erlésen will. Um dies zu tun, hatte Luzifer den Menschen ihren
freien Willen nehmen und sie zu Leibeigenen machen missen, denen es nicht mehr
moglich gewesen ware, sich auf der Erde durch die richtigen Entscheidungen zu beweisen,
den Gesetzen Gottes zu folgen und somit nicht mehr erhdéht hatten werden kénnen. Aber
ohne die Entscheidungsfreiheit hatte der Mensch nichts Unrechtes tun kénnen, weder als
Bewohner des Himmels noch als Bewohner der Erde.?*? Es wird gesagt, dass der Wille des
Vaters es aber war, dass sowohl die Bewohner des Himmels als auch die Bewohner der

Erde einen freien Willen haben. Jesus ist von dem Vorschlag Luzifers nicht Gberzeugt und

209 Taylor 1892.

20 Ebd. S. 93.

2l Ebd.

212 \ig|. ebd. S. 94-95.
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schlagt selbst vor, nach dem Willen des Vaters zu handeln und allen Menschen auch auf
der Erde ihren freien Willen (agency) zu lassen.

Da Luzifer sich gegen die Ansichten des Vaters gestellt und sogar noch Beflirworter fir
seinen Plan gefunden hat, wird er mitsamt seinen Anhangern, welche ein Drittel der
Geistkinder ausmachen, durch die Kraft, die Jesus innewohnt und auch im irdischen
Priestertum vorhanden ist, aus dem Himmel geworfen. AusgestoRen versucht Satan nun
die Menschen auf der Erde hinters Licht zu fihren. Er wird deshalb auch der ,Vater der
Lugen“ genannt.?t?

Auch McKay (1951-1970) &uRert sich zu diesem Thema. Auf der Oktober
Generalkonferenz 1965 halt er fest, dass der Satan seine Entscheidungsfreiheit wahrend
des Krieges im Himmel (war in heaven) genutzt hat, um sich gegen Gott aufzulehnen und
versucht, die Entscheidungsfreiheit des Menschen zu zerstéren (destroy the agency of
man). Er sei dabei sogar so weit gegangen, dass er sich auch die Macht Gottes
einverleiben wollte. Dies stellt McKay als eine Uberschreitung der géttlichen
Toleranzgrenze dar. Er verweist auf Mose 4:3, wo es heifdt: ,And also, that | should give
unto him mine own power; by the power of mine Only Begotten, | caused that he should
be cast down.“?

Benson (1985-1994) beschreibt die Geschehnisse wéahrend des Rates in der

praterrestrischen Welt in / 7estify, einem Artikel aus der Zeitschrift Ensign:

»| testify that Lucifer was also in the council of heaven. He sought to destroy the agency of man. He
rebelled. (See Moses 4:3.) There was a war in heaven, and a third of the hosts were cast to the earth
and denied a body. (See Rev. 12:7-9; D&C 29:36-37.) Lucifer is the enemy of all righteousness and
seeks the misery of all mankind. (See 2 Ne. 2:18, 27; Mosiah 4:14.)4?'

213 vgl. ebd S. 98.

Vgl. dazu auch Kimball 1964 S. 95. Hier heifst es: ,Satan, also a son of God, had rebelled and had been cast out of heaven
and not permitted an earthly body as had his brother Jehovah. Much depended upon the outcome of this spectacular
duel.”

214 Mose 4:3 zitiert nach McKay 1965 S. 7.
215 Benson 1988.
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Dass Luzifer wahrend des Rates im Himmel anwesend war und sich gegen Gott Vater
aufgelehnt hat, ist ein weit verbreitetes Narrativ der Generalautoritaten. Es wird dazu
verwandt, das Bose in der Welt aufzuzeigen und zu erklaren. Taylor (1880-1887)
schlussfolgert in  Mediation and Atonement, dass es Luzifer nur durch die
Entscheidungsfreiheit, die es in der praterrestrischen Welt gab, Gberhaupt erst méglich
war, gegen Gott zu rebellieren. Luzifer selbst habe demnach von seinem freien Willen
Gebrauch gemacht und musste/muss nun mit den Konsequenzen seiner Handlungen
leben.?® Auf Grund seiner Taten wird Luzifer aus dem Himmel ausgestoften und ihm ein
physisches Leben auf der Erde verweigert. Das gleiche Schicksal erleiden seine
Mitstreiter.?!

Die (Handlungs-)Macht, die hier einem ehemaligen Menschen — Gott Vater — zuteil wird,
der als Gott gilt und als solcher verehrt wird, beschreibt Gladigow mit dem Term
des ,Machthabens’. Dieses Machthaben und (iber andere (sowohl iiber Menschen als
auch Uber andere Goétter) und Herrschen ist Teil eines Hierarchiegebildes innerhalb
bestimmter Gotterkanons. An dieser Stelle geht es darum, auf welche Weise und unter
welchen Bedingungen mehr Gotter — mit der Terminologie der Heiligen der Letzten Tage

sprechend verherrlichte Menschen — in den Gotterkanon aufgenommen werden.

.Damit ist eine wesentliche Differenzierungsbedingung auch von Gottesvorstellungen angesprochen:
Der Entwurf des Herrschers als handelnden Subjekts nach dem Modell autonomen und arbitraren
gottlichen Handelns. In diesem Gegenseitigkeitsverhaltnis wird deutlich, dass eine systematische
Entfaltung gottlicher Macht und Personalitdt immer zugleich Abbildungsebene und Extrapolation
herrschender Anspriiche ist.*?18

Was Gladigow hier mit autonomem und arbitrarem gottlichen Handeln beschreibt, wird
bei den Heiligen der Letzten Tage durch ein Narrativ gefiillt, das mehrere handelnde

Parteien enthalt, von denen zu dem Zeitpunkt lediglich eines davon als Gott oder gottlich

218 Mehr zur Entscheidungsfreiheit des Menschen und den folgenden Konsequenzen der Handlungen findet sich in Kapitel
4.2.2 dieser Arbeit.

27 Taylor 1892. S. 98.

218 Gladigow 1993a S. 37f.
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bezeichnet wird. Obwohl der Theorie nach dieses gottliche Wesen an der Spitze der
Hierarchie stehen miisste, lassen sich andere Schllisse anhand des gegebenen Materials
ziehen. Der eine grofle Gott gibt seine Macht an andere ab bzw. holt von allen Involvierten

Meinungen ein, die wiederum zu Konsequenzen fir das jeweilige Individuum fiihren.

3. Erschaffung der Welt als Konstitutionsmdoglichkeit gottlicher Wesen

Der Bezug zu postmortalen Vorstellungen der Mormonen findet sich bei dem Thema tber
die Entstehung der Erde in der Begrindung ihrer Erschaffung. Lee (1972-1973) und
Kimball ~ (1973-1985) legen beide dar, dass die nicht ausreichenden
Weiterentwicklungsmoglichkeiten der Geistkinder in der praterrestrischen Welt der
ausschlaggebende Faktor fiir die Kreation der irdischen Welt war. Die Entscheidung, eine
irdische Welt zu schaffen, wurde laut den Generalautoritédten in einem Rat im Himmel
(council in heaven) beschlossen, bei dem alle (Geist-)Kinder Gottes anwesend waren.?®
Jesus, der von J.F. Smith (1901-1918) als Jehova und ewiger Vater des Himmels und der
Erde (eternal Father of heaven and earth) bezeichnet wird, soll subsidiar hinter der
Erschaffung der Welt gestanden haben. Aus den bereits existierenden Elementen soll
Jesus die Welt geordnet (Kimball) und geformt (Lee) haben. Laut J.F. Smith ist Jesus der
Erschaffer (creator) der irdischen Welt.

Neben der Bedeutung der irdischen Welt als Weiterentwicklungsort des Menschen fir
seine Bestimmungserfullung gilt als wichtiger Punkt der Streit im Himmel zwischen Jesus
und Luzifer. Die Frage nach der Entscheidungsfreiheit des Menschen wurde hier
verhandelt. Auf der einen Seite Luzifer, der den Menschen ihre Entscheidungen abnehmen

und alle zur Erlésung fuhren wollte, und auf der anderen Seite Jesus, der dem Willen

219 Lee (1972-1973) beschreibt weiterhin, dass diese Geistkinder, bevor sie Geist waren, aus Intelligenzen bestanden haben.
Fir mehr Einsicht in die praterrestrischen Lebensvorstellungen der Mormonen siehe Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit.
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Gottes nachgeben und die Menschen fir sich selbst entscheiden lassen wollte. Taylor
(1880-1887) und McKay (1951-1970) schreiben beide, dass es die Entscheidungsfreiheit
bereits in der praterrestrischen Welt gab und sich Luzifer nur deshalb gegen den Willen
Gottes auflehnen konnte. Weiter thematisieren diese beiden Generalautoritaten, dass
Luzifer durch die Macht Jesu aus dem Himmel ausgestofRen worden ist. Taylor spezifiziert

diese Macht, indem er sie mit der Macht des irdischen Priestertums vergleicht.??°

4.2 Mortalitdt — Vom sterblichen Menschen zum unsterblichen, kérperlosen
Geistwesen

4.2.1 Mortale Lebensform des Menschen — der Mensch als (physischer)
Mensch

In der anthropologischen Entwicklungslinie nach den Lehren der Heiligen der Letzten Tage
folgt auf die korperlose Existenz des Menschen in einem préterrestrischen Raum das
physische Leben auf der irdischen Welt. Um das physische Sein des Menschen zu
ermoglichen und ihn einen Schritt weiter in Richtung Vollendung zu geleiten, so glauben
die Mormonen, wurde im Rat im Himmels (council in heaven) beschlossen, eine irdische
Welt zu formen und die Geistwesen als Menschen dort zu platzieren. Wahrend J.F. Smith
(1901-1918) die Erscheinungsform des Menschen und die beiden Arten der Schépfung
(spirituelle und physische Schépfung) thematisiert, behandelt J. Fielding Smith (1970-
1972) den Fortschrittsgedanken, angetrieben durch den Fall Adams. Taylor (1880-1887)
und Hunter (1994-1995) schreiben tber die Bedeutung Adams fiir den heutigen Menschen.
Wahrend Ersterer Uber die Konsequenzen des Falls Adams berichtet, finden sich bei
Letzterem Ausfihrungen (Gber Abstammungslinien von Adam bzw. Gott zum

gegenwartigen Menschen.

220 Zum Priestertum siehe Kapitel 4.2.5 dieser Arbeit.
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J. F. Smith (1901-1918) schreibt 1909 in /mprovement Era einen Text Uber die
Entstehung des Menschen, betitelt 7he Origin of Man?*. Auch er unterteilt den
Schopfungsakt in zwei aufeinander aufbauende Teile, die zeitlich nacheinander
stattgefunden haben sollen: die spirituelle (spiritual) und die weltliche temporal)
Schopfung. Mit Mose 1:27-41 und Mose 3:4-7 belegt er den spirituellen Teil der Schopfung,
in dem es heif3t, dass alles, bevor es auf der Erde war, bereits von Gott vorab im Himmel
ge-/erschaffen sei. Fur die physische, korperliche Schopfung des Menschen zitiert J.F.
Smith Mose 3:4-7 und verweist auf Gen. 1:27, das er bereits zu Beginn seiner

Ausfiihrungen dargelegt hat:

»And |, the Lord God, formed man from the dust of the ground, and breathed into his nostrils the
breath of life; and man became a living soul, the first flesh upon the earth, the first man also;
nevertheless, all things were before created; but spiritually were they created and made according to
my word.“?2?

,God created man in his own image.“?%

Die beiden Punkte, dass der Mensch vor seiner irdischen Existenz bereits als geistiges
Wesen gelebt hat, und die fiir J.F. Smith feststehende Tatsache, dass der Mensch in seiner
Erscheinung Gott gleicht, bilden den weiteren Kern J.F. Smith* Ausfihrungen. Bei der Frage
nach der Erscheinungsform des Menschen verknipft J.F. Smith die beiden Naturen der
Schopfung. Der Mensch, sowohl als geistiges Wesen als auch als physischer irdischer

Mensch, entspricht nach J.F. Smith dem Wesen Gottes. J.F. Smith schreibt darlber:

. All men were created in the beginning after mine own image‘ (Ether, 3:15). It is the Father who is
speaking. If, therefore, we can ascertain the form of the ,Father of spirits,’ ,The God of the spirits of
all  flesh,Y we shall be able to discover the form of the original man.
Jesus Christ, the Son of God, is ,the express image' of His Father's person (Hebrews 1:3). He walked
the earth as a human being, as a perfect man, and said, in answer to a question put to Him: ,He that

221 Smith, J.F. 1909 S. 75-81.
222 Mose 3:7 zitiert nach: ebd. S. 77.
223 Gen. 1:27; Ebd. S. 75,76,77,78.
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hath seen me hath seen the Father' (John 14:9). This alone ought to solve the problem to the
satisfaction of every thoughtful, reverent mind. The conclusion is irresistible, that if the Son of God
be the express image (that is, likeness) of His Father's person, then His Father is in the form of
man,“??*

Auch hier wird abermals deutlich, dass die Schépfung bereits im Geistigen
stattgefunden hat. Dem Wirken Jesu auf der Erde wird in J.F. Smith* Ausfihrungen die
Affirmation zugeschrieben, dass Gott menschlich ist und aus diesem Grund der Mensch
Mensch ist, da er von einem menschlichen Gott abstammt. Im Umkehrschluss muss
daraus gezogen werden, dass auch der Mensch gottlich ist.??® Auch Adam, der erste
Mensch, wurde zunachst im Geistigen geschaffen, bevor er einen irdischen Korper

bekommen hat.

.The doctrine of the pre-existence,— [:-:] shows that man, as a spirit, was begotten and born of
heavenly parents, and reared to maturity in the eternal mansions of the Father, prior to coming upon
the earth in a temporal body to undergo an experience in mortality.“?%¢

Obwohl der Mensch nach mormonischen Vorstellungen auf der Erde zum ersten Mal
einen physischen Koérper besitzt, finden sich in den Reden der Generalautoritaten
Konstruktionsmuster, die nahelegen, dass der Mensch im Zeitraum des vorirdischen
Lebens noch unsterblich und nicht in der Lage war, sein gesamtes ihm zugeschriebenes
Potential auszuschépfen. Erst mit der (Fehl-)Handlung Adams und Evas wird dem
Lebensprozess der sterbliche Teil zugesprochen.

Auf der Oktober Generalkonferenz 1966 erlautert J. Fielding Smith (1970-1972) in einer
Ansprache als Prasident der Zwélf Apostel, dass mit Adams und Evas Fall, die als erste
Menschen auf der Erde gelebt haben, der Grundstein fiir den menschlichen Fortschritt in

der irdischen Welt gelegt worden ist.??” Zu dem Zeitpunkt, als Adam und Eva auf der

224 Gen. 1:27; Smith, J.F. 1909 S. 77.

225 ) .F. Smith schreibt dazu ,All man and women are in the similitude of the universal Father and Mother, and are literally the
sons and daughters of Deity." (Smith, J.F. 1909 S. 78.).
Mehr zu der Annahme, dass der Mensch gottlich ist, siehe Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit.

226 Gen. 1:27; Smith, J.F. 1909 S. 80.

227 Smith, J. Fielding 1966 S. 58-61.
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irdischen Welt gelebt haben, gab es fir sie keinen Entwicklungsfortschritt. Dieser
Fortschritt ist aber — wie bereits im vorherigen Kapitel diskutiert — fiir die Mormonen Dreh-
und Angelpunkt in ihrer Erlosungstheorie. Ohne Fortschritt ist der Mensch nicht in der
Lage, aus seinen Fehlern zu lernen, sich zu behaupten und als wirdiges Wesen in den
postterrestrischen Raum einzutreten. J. Fielding Smith halt fest, dass der Mensch geméaf;
seinen Handlungen auf der Erde einem Reich in der postterrestrischen Welt zugeordnet

wird.??8

.Here [on earth] we are tried, tempted, and proved to be either worthy of exaltation to thrones and
kingdoms or partakers of his displeasure and thus assigned to some lesser kingdom.“%?°

Damit es dazu kommen konnte, dass sich der Mensch auf der Erde weiterentwickeln
kann, mussten aus dem unsterblichen Menschenpaar Adam und Eva zunédchst sterbliche
Wesen werden.

J. Fielding Smith (1970-1972) beschreibt dies in seiner Rede auf der Oktober
Generalkonferenz 1966. Durch das Schlechte und Bése in der Welt, das durch den
Rauswurf Luzifers aus dem Himmel entstanden ist, bestand bereits zurzeit Adams und
Evas der Dualismus zwischen Gut und Bose. lhrem eigenen Verstand vertrauend und
gleichzeitig der Pradestination Gottes folgend, gaben Adam und Eva der Versuchung des
Satans nach. Der Fall Adams kann insoweit als Pradestination bezeichnet werden, als dass
die Mormonen davon ausgehen, dass er von Gott in seinem Erldsungsplan mit eingeplant
war und der Plan der Erlosung ohne den Ubertritt Adams nicht funktioniert hatte. J.

Fielding Smith sagt dariber:

»1he divine truth is that Adam and Eve were expected to do the very thing that they did. All of this
was part of the divine plan.“?%®

228 Detaillierte Informationen und Diskussionen iiber das irdische Leben des Menschen und seine Aufgabe, sich auf der Welt
dem Bosen gegeniber zu behaupten finden sich in Kapitel 4.2.1 dieser Arbeit.

229 Smith, J. Fielding 1966 S. 59.

0 Ebd. S. 59.
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Um diesen Aspekt des Sterblichwerdens wird von den Mormonen die weitere Lehre der
Erlésung konstruiert. Dem Fall Adams, als Schlisselerlebnis fungierend, werden dabei
zwei Momente des Todes zugeschrieben: (1.) des physischen Todes, der tber die
Menschen kommt und (2.) des geistigen Todes, der die (emotionale) Trennung zwischen

Gott und Mensch ausdrickt. J. Fielding Smith fahrt fort:

,This mortal life is a part of our eternal life. Adam's ,transgression,’ (sic) and | place the word in
quotation marks, was an essential act which opened the doors for the millions of spirits to come to
this earth and receive bodies of flesh and bones preparatory to their eternal salvation and
exaltation.“?%

Durch diesen vermeintlichen Fehltritt des ersten physischen Menschenpaares hat der
Mensch das Geschenk der Sterblichkeit (great gift of mortalityP* erhalten, das fir seinen
Fortschritt unumgénglich ist. Mit der Sterblichkeit ist ebenfalls die Moglichkeit der
Familienbildung entstanden. Hierdurch ist es nun allen Geistwesen mdglich, aus der
praterrestrischen Welt auf die Erde zu kommen, sich sterblich zu behaupten und sich als

wirdig zu erweisen.

Prasident Taylor (1880-1887) berichtet in Mediation and Atonement? (veréffentlicht
1892) iiber die Erschaffung des ersten Menschen und die Konsequenzen des Falls Adams
(The Results of Disobedience to that Law). Taylor beschreibt mit zahlreichen Zitaten und
Verweisen auf die Standardwerke der Heiligen der Letzten Tage die Konsequenzen des
Gesetzesbruches Adams. Obwohl die Konsequenzen des Gesetzes einfach sind — ewiges
Leben bei Einhaltung und Tod bei Ubertretung — ist Letzteres fiir das Fortkommen des
Menschen in seinem Lebensweg eingeplant worden. Mit dem Ziel vor Augen, dass der
Mensch eines Tages den Status eines Gottes (Godhead) erreicht, stellt Taylor die Frage,

ob es dem Menschen auch ohne den sterblichen Teil seines Lebens moglich ware, eine

Z1 Ebd.
232 Vgl. ebd.
233 Taylor 1892.
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Familie zu griinden und den weiteren Geboten Gottes, ndmlich den Geistwesen einen

physischen Korper zu bereiten, weiter zu folgen.

»If the law had not been broken, man would have lived; but would man thus living have been capable
of perpetuating his species, and of thus fulfilling the designs of God in preparing tabernacles for the
spirits which had been created in the spirit world?“?%

Taylor kommt zu dem Schluss, dass dies nicht moglich gewesen ware. Er kommt zu
dem Schluss, dass wenn Adam das Gesetz nicht gebrochen hatte und nicht gefallen ware
er zwar ewig gelebt, aber sich nicht weiterentwickelt hatte. Erst durch Adams Fall konnte

der Mensch Mensch werden. So schreibt Taylor:

»And all things which were created, must have remained in the same state which they were, after they
were created; and they must have remained for ever, and had no end.“?%®

und weiter:

»Adam fell that men might be.“?%

Knapp 100 Jahre spater konstruiert Hunter (1994-1995) eine Abstammungslinie der
gesamten Menschheit, die auf Adam und Eva zuriickfihrt.?®” Parallel zu dieser physischen
Abstammungslinie (physical lineage), so erlautert Hunter, existiere noch eine Geistige
(spiritual heritage), die zu Gott dem ewigen Vater zuriickfiihre. Obwohl der Mensch seit
dem ,Fall Adams'’ von Gott physisch getrennt ist, und somit ,geistig tot’, wird dennoch eine

spirituelle Verbindung weiter angenommen.?3#

Anhand der Uber zwei Jahrhunderte kontinuierlich fortlaufenden Konstruktions- und

34 Ebd. S. 128.
5 Epd.S.131.
6 Ebd.
37 Howard W. Hunter ist zu dem Zeitpunkt Prasident der Zwdlf Apostel.
Hunter 1991 S. 22-24.
238 Erlauterungen zur geistigen Verbindung zwischen Gott und Mensch siehe Kapitel 4.2.1 dieser Arbeit.
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Erklarungsmuster der Generalautoritdten Uber Entstehung und Sinn und Zweck des
irdischen Lebens des Menschen lasst sich eine stringente Doktrinenbildung ableiten. In
ihren Aussagen, dass der Mensch das Gesetz Gottes Ubertreten musste, um sterblich zu
werden, stimmen die untersuchten Generalautoritdten Gberein. Auch der Verweis auf die
Notwendigkeit des Ubertritts Adams wird nahegelegt und der positive Aspekt — die

Sterblichkeit des Menschen als Folge des Ubertritts — wird betont.

4.2.2 Handlungs- und Entscheidungsfreiheit

In der Glaubenspraxis der Heiligen der Letzten Tage pragt der Glaubensgrundsatz der
Entscheidungsfreiheit den individuellen Verlauf durch die postterrestrischen Welten?®
entscheidend mit. Bereits in der praterrestrischen Welt hatte jede Wesenheit teil an der
Entscheidungsfreiheit. Die Tatsache nun als Mensch auf der Erde zu leben, zeugt davon,
im vorirdischen Leben die richtige Entscheidung getroffen zu haben. #° Der
Entscheidungsfreiheit wird deshalb viel Bedeutung und Aufmerksamkeit beigemessen. In
seinem irdischen, sterblichen Zustand muss der Mensch sich mit der
Entscheidungsfreiheit auseinandersetzen. Der Mensch ist dazu aufgefordert, diese ihm
zugeschriebene Freiheit in Anspruch zu nehmen, gemé&f seinen Wertungen und
Abschétzungen zu handeln und mit den Konsequenzen, die seine Handlungen nach sich
ziehen, zu leben. Bei der Materialanalyse fallen drei Punkte ins Auge: (1.) der Dualismus

innerhalb der Entscheidungsfreiheit, (2.) Konsequenzen der Entscheidungsfreiheit und (3.)

9 Der temporare postmortale Raum wird in dieser Arbeit ebenfalls als postterrestrisch bezeichnet, obwohl er sich laut Young
(1847-1877) ebenfalls auf der Erde, aber in einer anderen Dimension befindet:

,When you lay down this tabernacle, where are you going? Into the spiritual world. [---] Where is the spirit world? It is right
here. Do the good and evil spirits go together? Yes, they do. Do they both inhabit one kingdom? Yes, they do. Do they go
to the sun? No. Do they go beyond the boundaries of this organized earth? No, they do not. They are brought forth upon
this earth, for the express purpose of inhabiting it to all eternity. Where else are you going? Nowhere else, only as you
may be permitted.” Young 1855 S. 369.

240 Welche Bedeutung und Auswirkung die Entscheidungsfreiheit der Wesenheiten in der préterrestrischen Welt auf die
sterbliche irdische Welt hatte wurde bereits in Kapitel 4.1.3 thematisiert.
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Entscheidungsfreiheit und die Theodizee-Frage.

1. Der Dualismus innerhalb der Entscheidungsfreiheit

Bereits 1917, damals noch einer der Zwolf Apostel, thematisiert McKay (1951-1970) die
Wahlmoglichkeiten der Entscheidungsfreiheit in seiner Rede auf der April-
Generalkonferenz. Er macht deutlich, dass der Mensch nur zwei Wahlmoglichkeiten hat.
Er kann nur zwischen dem Rechten und Richtigen, und dem Falschen und Toédlichen
wéhlen. Mit einem Gleichnis Uber einen Vater und seinen Sohn unterstreicht er diese
eingeschrankte Wahlmaéglichkeit. In dem Gleichnis geht es um einen Vater, der seinem
Sohn darlegt, dass es nur zwei Wege gebe, die er in seinem Leben gehen kann. Einen
rechten und einen linken, der rechte fiihre den Sohn zu Erfolg, der linke ins Unglick und
letzten Endes in den Tod. Die Entscheidung, welchen Weg er einschlagen wolle, liege aber
beim Sohn selbst. Vom vermeintlich leichteren linken Weg ladsst der Sohn sich blenden und
schlagt diesen ein. Obwohl der Vater die Hiirden vorhergesehen hat, die den Sohn auf dem
linken Weg erwarten, kann er den Sohn nicht vor den Konsequenzen seiner Entscheidung
bewahren, ihn aber immer wieder dazu auffordern, den Weg zu wechseln und sich doch
fur den rechten Weg zu entscheiden. Was sich allerdings nicht &ndert, ist die Liebe und
Zuneigung, die der Vater fiir seinen Sohn empfindet. Von diesem Gleichnis kommt McKay
auf das Verhéltnis von Gott zu den Menschen zu sprechen, das sich nach ihm analog zu
dem Gleichnis verhalt. Der Mensch ist fiir seine Entscheidungen und vor allem fir die
Folgen dieser Entscheidungen selbst verantwortlich. Durch Propheten versucht Gott, den
Menschen wieder rechtzuleiten.?*!

Auch in den Reden Prasident Bensons (1985-1994) findet sich dieser Dualismus von

Gut und Bose wieder. In seiner Ansprache als Prasident auf der April-Generalkonferenz

241 yg|. McKay 1917 S. 48.
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1988 erklart er:

»The Book of Mormon teaches that ,it must needs be, that there is an opposition in all things‘ (2 Nephi
2:11) — and so there is. Opposition provides choices, and choices bring consequences — good or bad.
The Book of Mormon explains that men ,are free to choose liberty and eternal life, through the great
Mediator of all men, or to choose captivity and death, according to the captivity and power of the
devil* (2 Nephi 2:27). God loves us; the devil hates us. God wants us to have a fulness of joy as He
has. The devil wants us to be miserable as he is. God gives us commandments to bless us. The devil
would have us break these commandments to curse us. Daily, constantly, we choose by our desires,
our thoughts, and our actions whether we want to be blessed or cursed, happy or miserable. One of
the trials of life is that we do not usually receive immediately the full blessing for righteousness or the
full cursing for wickedness. That it will come is certain, but ofttimes there is a waiting period that
occurs, as was the case with Job and Joseph. In the meantime the wicked think they are getting away
with something. The Book of Mormon teaches that the wicked ,have joy in their works for a season
[but] by and by the end cometh, and they are hewn down and cast into the fire, from whence there is
no return‘ (3 Nephi 27:11).7%4

Benson bestatigt den von McKay bereits 1917 vorgebrachten Dualismus innerhalb der
Entscheidungsfreiheit. Untermauert McKay seine Ausfliihrungen mit einem einfach
verstandlichen Gleichnis, so verweist Benson direkt auf die Standardwerke, um seine
Aussagen zu validieren. Die beiden komplementaren Pole von ewigem Leben und Tod, wie

sie im 2. Nephi 2:27 angesprochen werden, bilden das Ergebnis der WahImdglichkeiten.

Es ist auffallig, dass mit dem Begriff der Entscheidungs- und Handlungsfreiheit (7ree
agency) operiert wird, es in den Ausfiihrungen der Generalautoritaten aber nicht den
Anschein macht, als ob der Mensch wirklich die Macht Uber seine Entscheidungen hat,
steht doch das Ergebnis der Handlungen im Vorhinein bereits fest. Diese
Gegenlberstellung von Gut und Bose — der aufgezeigte Dualismus zwischen dem Rechten
und Richtigen und dem Falschen und Schlechten — und das Verneinen weiterer
Entscheidungsmoglichkeiten zeichnet ein schwarz/weies Bild der Wirklichkeit, die keine
Abstufungen, keine weiteren Interpretationsanséatze zulasst. Allen Handlungen werden nur

diese zwei Moglichkeiten der Folgen zugesprochen.

242 Benson 1988 S. 5.
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2. Konsequenzen der Entscheidungsfreiheit

Alle Entscheidungen ziehen Konsequenzen nach sich. Laut Benson (1985-1994) war die
wichtigste Entscheidung, die in gegenwartiger Zeit getroffen worden ist, die Entscheidung
von Joseph Smith, Gott nach der wahren Religion zu fragen. Diese Entscheidung hatte zur
Folge, dass Gott durch Smith das Evangelium und die Kirche wiederhergestellt hat. Eine
weitere Folge, die diese Entscheidung nach sich zieht, ist, dass nun allen Menschen die
Moglichkeit gegeben wird, erldst und errettet zu werden. Hier zeigt sich sehr deutlich, dass
die Entscheidung eines Einzelnen nicht nur Konsequenzen fiir einen selbst hat, sondern
dass die Auswirkungen der personlichen Entscheidung auch andere Menschen treffen
konnen.?*

Ein weiteres Beispiel Uber die Konsequenzen der Entscheidungsfreiheit liefert die Rede
von McKay (1951-1970) auf der April-Generalkonferenz 1917. McKay, damals noch einer
der Zwolf Apostel, spricht in seiner Rede auf der April-Generalkonferenz Gber den Ersten
Weltkrieg, dem die USA gerade erst durch eine Kriegserkldrung an Deutschland
beigetreten ist. Der Krieg steht fir ihn in direktem Zusammenhang mit
Fehlentscheidungen des Menschen. Um diese Aussage zu begriinden, geht McKay zuvor
auf den Inhalt eines Londoner Zeitungsartikels ein, den er kurz vor der Konferenz gelesen
hat.?** Die Autoren des Artikels sind der Meinung, dass das Weltgeschehen in der
Verantwortung Gottes liege und dies massive Auswirkungen auf das Christentum habe.?*
Dies hat flir sie zur Folge, dass der Glaube an Gott angesichts der Grauel in der Welt ein

Aberglaube sein muss. McKays Ansichten darauf sind anders gelagert. So sagt er:

.| do not believe that God has caused the misery, the famine, the pestilence, and the death that are

243 Vgl. Benson 1975 S. 144-152 zitiert nach Benson 2014 S. 72-74.

244 Die Quelle des Zeitungsartikels wird nicht erwahnt.

245 In der Rede McKays wird nicht erwahnt, um welchen Zeitungsartikel es sich genau handelt, noch wird genauer darauf
eingegangen, welche Glaubenszusammenschlisse sie unter ,Christentum® verstehen.
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now sweeping the war-torn countries of Europe. | do believe that the conditions of the world today
are a direct result— an inevitable result, of disobedience to God's laws.“?

Das (nicht) Einhalten der Gesetze Gottes hangt fiir McKay kausal mit den Ereignissen
des Ersten Weltkrieges zusammen. Durch die Entscheidungsfreiheit, die Gott den
Menschen gewéahrt hat, ist es am Menschen, sich fir das Rechte und Richtige zu

entscheiden und gematf! diesen Entscheidungen zu handeln.

~Men may choose the right or they may choose the wrong; they may walk in darkness or they may
walk in the light; and, mind you, God has not left his children without the light. He has given them in
the various dispensations of the world the light of the gospel wherein they could walk and not stumble,
wherein they could find that peace and happiness which he desires, as a loving Father, his children
should enjoy, but the Lord does not take from them their free agency.”?¥’

Die Entscheidungsfreiheit wird dem Menschen nicht genommen werden, auch wenn er
sich in der Auffassung der Heiligen der Letzten Tage falsch entscheidet. Um den
Menschen vor den geféhrlichen, gar tédlichen Konsequenzen seiner Entscheidungen zu
warnen, hat Gott, so McKay, in jedem Zeitalter Propheten gesandt, die die Menschen Uber
die Gebote Gottes unterrichten und sie unterweisen, das Richtige zu tun. McKay leitet hier
vom Krieg zu anderen im Mormonentum nicht geduldeten Handlungen Uber. Es geht ihm
um die Konsumgliter Tabak und Alkohol. Er geht darauf ein, dass ein Verbot von
Wodkakonsum in Russland bis dato 50.000 Menschen das Leben gerettet hat, da sie nicht
an Ubermafiigen Alkoholexzessen gestorben sind. In den Konsequenzen des Einhaltens
des Verbots des Alkoholkonsums sieht McKay abermals das Wirken der
Entscheidungsfreiheit.?*®

Obwohl der Mensch einerseits in seinen Handlungen frei entscheiden kann, ist es
dennoch sehr deutlich vorgegeben, wie er sich zu entscheiden hat. Auch das Ausmafs, das

die Konsequenzen der falschen Entscheidungen annehmen kénnen, werden in der

26 McKay 1917 S. 46.
27 Ebd. S. 47.
28 Vgl. ebd. S. 48.
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Ansprache McKays Uberdeutlich. So stellt der Erste Weltkrieg ein Paradebeispiel an
Kumulationen schlechter und falscher Entscheidungen dar.

An dieser Stelle zeigt sich, dass das Gerechtigkeitsempfinden, das Gottern gegenlber
ihrer Schopfung zugeschrieben wird,?* auch deduktiv auf Aspekte der Religion der
Heiligen der Letzten Tage zutrifft. Auch hier wird Gott als ein gerechter Gott konzipiert,
der seinen Geschopfen gegeniber gerecht und bewusst handelt. Diese Gerechtigkeit
beschrankt sich allerdings auf die Auswirkungen und Konsequenzen des menschlichen
Handelns. Die Freiheiten sich selbst zu verwirklichen und mit den Konsequenzen ihrer
Taten zu leben wird als Gerechtigkeit interpretiert. In der Interpretationsweise McKays auf
die Handlungs- und Entscheidungsfreiheit ist oben genanntes Szenario Uber seine
Aussage Uber die Hintergriinde des Ersten Weltkrieges ein Beispiel dafiir. Der gerechte
Gott kimmert sich um seine Schopfung, solange diese die ihr gestellten Regeln und
Vorschriften einhalt. Tut sie dies nicht, so muss sie mit den Konsequenzen leben. In der
Denkart McKays sind dies alles logische Schlussfolgerungen, die keine andere

Interpretationsart zulassen.

Nicht nur auf das weitere irdische Leben haben die Entscheidungen Auswirkungen,
sondern auch auf das Leben nach dem physischen Tod. Benson (1985-1994) legt seine
Ansichten darliber in einer Rede auf der Friihjahrs-Generalkonferenz 1965 als Mitglied der
Zwolf Apostel nieder.?®® Mit einem Zitat aus LuB 58:26-29 leitet er seine Rede ein. Hier
geht es darum, dass der Mensch unaufgefordert und selbststandig seine Freiheit zu
Handeln flir das Gute einsetzen und nicht darauf warten solle, dass er zu Handlungen
aufgefordert wird. Durch Zielvorgaben — Erlésung und Erhéhung der Menschen —, die Gott
den Menschen durch Offenbarung mitgeteilt hat, und Verhaltensrichtlinien wisse der

Mensch, wie er sich zu verhalten habe. Die richtige Einstellung zu dem Privileg der

249 vgl. Gladigow 1993a S. 39.
20 vgl. Benson 1965 S. 121-125.
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Entscheidungsfreiheit, sprich, dem Nachfolgen der Gebote und dem geistigen Rat holen
durch Gebet, bereiten den Menschen darauf vor, eine Gottheit zu werden: , This attitude
prepares men for godhood.“?* Wer allerdings nicht selbststandig entscheiden und
handeln kann und auf Anweisungen von aufien angewiesen ist, verspielt sich diesen
héchsten Preis und muss infolgedessen mit dem Elend, das darauf folgt, leben. Da, nach
Benson, es flir den Menschen von grofier Bedeutung ist, frei zu handeln, glaubt er, dass
der Mensch sich seinen Lohn verspielt, je mehr er auf Anweisungen von Gott angewiesen
ist.??

Um den Menschen das Befolgen der Gesetze zu vereinfachen und auch die
Entscheidung fiir das Richtige einfacher zu machen, empfangen die Altesten der Kirche
Offenbarungen mit Anweisungen, die letztendlich in den Kanon der Gebote der Kirche
aufgenommen werden. Die Mitglieder sind aufgefordert, diesen nachzukommen. Benson
verweist darauf, dass der Mensch nicht erst auf der Erde aufgefordert ist, Entscheidungen
zu treffen, sondern dass sein Erdenleben bereits eine Folge seiner richtigen
Entscheidungen ist. Denn bereits in der praterrestrischen Welt hatte das Gebot der

Entscheidungsfreiheit Bestand.?®®

Durch den Begriff ,Entscheidungsfreiheit* (free agency) wird suggeriert, dass der
Mensch sich frei und selbststdndig entscheiden kann. Dies wird von den
Generalautoritaten auch als Merkmal dieses Gebotes genannt. Aber dennoch ist der Weg,
den der Mensch einzuschlagen hat, um errettet zu werden, klar vorgezeichnet. Nicht nur
der richtige Weg wird als bekannt angesehen, sondern auch die Konsequenzen, die aus

den Entscheidungen des Menschen entstehen. Entscheidet man sich fiir den rechten und

1 Benson 1965 S. 121.
Dass der Mensch den Status eines Gottes bekommen bzw. ein Gott werden kann, wird an vielen Stellen der mormonischen
Literatur erwahnt. Genauer beleuchtet wird dieser Aspekt in Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit.

2 Vgl. Benson 1965 S. 122.

3 Vgl. ebd. S. 123.
Mehr zur Entscheidungsfreiheit in der praterrestrischen Welt in Kapitel 4.1.3 dieser Arbeit.
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richtigen Weg, so erwarten einen ewiges Leben und Glickseligkeit. Entscheidet man sich
hingegen flr den linken und falschen Weg, so erwarten einen bereits im irdischen Leben

Ungliick, Trauer und Tod.

Diese begrenzte Wahl, die vorzugsweise auf die zu erwartenden Konsequenzen
gestltzt ist, scheint auf den ersten Blick leicht getroffen, gibt es doch nur die Auswahl
zwischen Gut und Schlecht. Benson (1985-1994) weist weiterhin darauf hin, dass es eine
Belohnungsverschiebung gibt und die Konsequenzen nicht sofort abzulesen sind. Die
Konsequenzen der Entscheidungen laufen ebenfalls zweispurig ab. Zum einen betreffen
sie den Menschen in seinem physischen, irdischen Sein und zum anderen bestimmen sie
den von der Physis losgeldosten Verlauf des Menschen durch die postmortalen
Lebenswelten. Die Bedeutungszuschreibung an den Term ,Entscheidungsfreiheit” ist sehr
limitiert. Zugeschrieben werden ausschlielich die Moglichkeiten richtig und falsch, was
eine wirklich freie Entscheidung eingrenzt. Auch die Uberschaubaren Konsequenzen und
vor allem das Wissen um diese Konsequenzen —vor allem im Postmortalem — und die stete
Aufforderung, das Rechte zu tun, lassen diese ,Freiheit® schwach wirken. Die von den
Generalautoritaten verwendeten Narrative zur Beschreibung dieses Glaubensgrundsatzes
sind einfach und verstadndlich gehalten. Die herangezogenen Zitate aus den

Standardwerken werden mit klaren Worten der Prasidenten untermauert und bestatigt.

3. Entscheidungsfreiheit — eine besondere Art der Theodizee-Frage?

Die Frage nach dem Leid in der Welt findet sich auch in anderen christlichen

Gemeinschaften. Hier wird das Konzept unter dem Begriff der Theodizee-Frage

ausgehandelt. Es lassen sich unzahlige Antwortversuche finden, die den Grund des Leides
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in der irdischen Welt erklaren wollen. ?®* Von all diesen Konglomeraten von
Antwortversuchen ist die mormonische Sichtweise stets ausgenommen und wird nicht
thematisiert oder erwahnt, obwohl der Glaubensgrundsatz der Entscheidungsfreiheit
Strukturmerkmale mit dem Theodizee-Problem teilt und beantwortet. So kann anhand der
oben genannten Ausfiihrungen Uber die Entscheidungsfreiheit geschlussfolgert werden,
dass die Begriindung des Bdsen in der Welt bei den Heiligen der Letzten Tage in der
Entscheidungsfreiheit des Menschen verankert liegt.

Laut der Geschichtsschreibung der Mormonen hat Joseph Smith (1830-1844) im
September 1830 in einer Offenbarung erfahren, warum es nicht nur notwendig ist, dass
der Mensch sich zwischen Gut und Bose bzw. Richtig und Falsch entscheiden kann,
sondern auch, warum das Gute und Bose existieren. In dieser Offenbarung geht es unter
anderem um die Begriindung der Existenz der Entscheidungsfreiheit des Menschen.
Angesetzt wird hier abermals bei der Entscheidungsfreiheit, die den Geistwesen in der
praterrestrischen Welt zugeschrieben wurde.?® Die Begriindung, warum es das Boése in

der irdischen Welt gibt, ist in LuB 29:39 zu finden:

»,Und es mufl notwendigerweise so sein, daf} der Teufel die Menschenkinder versucht, sonst kénnten
sie nicht flir sich selbst handeln; denn wenn sie nie das Bittere héatten, kdnnten sie das Sifle nicht
kennen."?5¢

Die Begriindung der Existenz des Negativen in der Welt wird hier deutlich, was auf
einfachste Weise als ein Antwortversuch auf die Theodizee-Frage aus mormonischer Sicht
gedeutet werden kénnte. Ohne das Schlechte zu kennen, kdnne der Mensch nicht das
Gute erkennen. Er bendtigt also diese beiden Pole, um sich in der Welt zu orientieren.

Auf der Generalkonferenz April 1967 geht Benson ebenfalls auf den Grund des Bdsen

2% Eine Ubersicht tiber das Theodizee-Problem bietet z.B. der ésterreichische Philosoph Gerhard Streminger (Streminger
1992.), der evangelische Theologe Friedrich Hermanni (Hermanni 2002.) oder der Professor fiir katholische Theologie
und Religionspéadagogik Herbert Rommel (Rommel 2011.).

25 Fiir Details tber die Entscheidungsfreiheit in der préaterrestischen Welt, siehe Kapitel 4.1.3 dieser Arbeit.

26 LuB 29:39. (Es handelt sich hierbei um eine Offenbarung, die Joseph Smith im September 1830 in Fayette, New York in
Anwesenheit von sechs Mannern empfangen haben soll. [Beschreibung aus dem Vorwort von LuB 29.]).
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in der Welt ein:

»Es stimmt, dass dem Herrn Schlechtigkeit missféllt. Es ist auch wahr, dass er sich wiinscht, es gébe
keine. Es entspricht auch der Wahrheit, dass er denjenigen hilft, die ihr trotzen. Die Tatsache, dass er
unter seinen Kindern hier auf der Erde Schlechtigkeit zuldsst, ist jedoch ein Beweis dafiir, dass er
ihnen Entscheidungsfreiheit gewahrt hat, wobei er sich eine Grundlage flr den letzten Urteilsspruch
uber sie vorbehalt.“?7

Obwohl Gott selbst dem Bdsen abgeneigt gegenibersteht, folgert Benson, ist die
Existenz des Schlechten in der Welt eine Folge der Entscheidungsfreiheit, die Gott dem
Menschen zugesprochen hat. Auch wenn hier der kausale Zusammenhang zwischen
Entscheidungsfreiheit und dem Bdsen in der Welt retrospektiv gedacht ist, sind diese
beiden Eigenschaften dennoch ursachlich miteinander verbunden.

Auch in dem weiter oben aufgefiihrten Zitat?*® von Benson (1985-1994) aus dem Jahr
1988 wird die Theodizee-Frage angeschnitten. Er benennt, dass durch die Moglichkeit des
Menschen sich frei zu entscheiden, auf zwei Ebenen Konsequenzen entstehen. Die erste
Ebene der Konsequenzen findet sich in der Lebenswirklichkeit des Menschen. Durch die
pure Existenz der Wahimdoglichkeiten entsteht das Bése. Dieses muss als Gegensatz zum
Guten existieren, damit Uberhaupt eine Wahlmoglichkeit gegeben ist. Diese Aussagen
Smith‘ und Bensons, dass es Gegenteile geben muss, damit der Mensch eine Auswahl an
Entscheidungs- und Handlungsmoglichkeiten hat, ist ein Punkt, der das Bose und
Schlechte in der Welt erklart und rechtfertigt. Die zweite Ebene der Konsequenzen findet
sich auf der Handlungsebene. Mit jeder Entscheidung, die der Mensch trifft, entscheidet
er sich gleichzeitig fiir Folgen fiir sein eigenes und das Leben der anderen Menschen. Die
Herausforderung und die Schwierigkeit der freien Entscheidung sieht Benson in der
Belohnungsverschiebung gegeben, da die Belohnung oder Bestrafung zwar kausal, aber

nicht temporar miteinander verknipft sind.

%7 Benson 2014 S. 70.
Vgl. auch Frihjahrs-Generalkonferenz 1967: Benson 1967 S. 59.
8 Benson 1988 S. 5.
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Die Theodizee-Frage, so stellt Berner heraus, kann ,als ein Grundsatzproblem
theistischer Religionen auf[gelfasst [werden, das sich] nicht nur auf den
monotheistischen, sondern auch auf den polytheistischen Kontext [-:-] bezieh[t].“?° Es ist
ein Problem, das versucht Uber verschiedene Losungsansétze das Bose und Schlechte in
der Welt mit der Gerechtigkeit Gottes zusammenzufiihren. In seiner Begriffsgeschichte
entstammt die Theodizee ,der abendléndisch-christlichen Tradition und speziell [---] der
Philosophie der Aufklarung“?°. Obwohl die Beschaftigung mit der Frage nach der
Gerechtigkeit des Bosen in der Welt christlichen Traditionen entstammt, ist die Frage zu
stellen, wie engmaschig die Frage betrachtet werden soll. Wird der Kontext der Frage
aufgebrochen, so lasst sich die Frage auch an nicht monotheistischen Religionen spiegeln,
so Berner.?®! Der Frage nach dem Ursprung des Schlechten in der Welt wurde auch in der
Geschichte der Theologie Bedeutung geschenkt. Sie kommt zu dem Punkt, dass es keine
Theodizee in der Bibel gdbe, sondern eine Verschiebung der Theodizee hin zu einer
Anthropodizee. %?

Ein wichtiger Punkt in Verbindung mit dem mormonischen Grundsatz der
Entscheidungsfreiheit ist die Verschiebung der Schuldzusprechung, die Berner als
Moglichkeit aufzeigt. Es ist eine Verschiebung der Schuldzusprechung des Leids in der
Welt des Menschen von Gott zur Schuldzusprechung des Menschen an den Menschen.
Auch bei den Mormonen liegt die Schuldzuschreibung beim Menschen verhaftet. Er ist es
der aus dem Angebot auswahlt und somit fiir die guten oder schlechten Konsequenzen

zur Rechenschaft gezogen werden kann/muss.

Die Theodizee-Frage lasst sich anhand des mormonischen Grundsatzes der free

agency erortern. Die dem Menschen gestellte Freiheit in seinen Handlungen erfordert

29 Berner 2001 S. 172.
20 Epd. S. 170.

%1 vgl. ebd. S. 172.

%2 Vgl. ebd. S. 170f.
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Auswahlmoglichkeiten und diese Auswahlmoglichkeiten ziehen das Schlechte und Bése
nach sich. Zudem, so eine Aussage Joseph Smith’, die als Offenbarung in LuB 29:39
aufgenommen worden ist, sei der Mensch nur in der Lage, das Gute zu erkennen, wenn er

ebenfalls das Schlechte erfahren habe.

4.2.3 Rituelle Handlungen

4.2.3.1 Tempelehe

Fir die Heiligen der Letzten Tage besitzen die Tempelehe und die Siegelung an die
Vorfahren erldsende Momente. GemaR ihres historischen/zeitgeschichtlichen Kontextes
werden unterschiedlichen Komponenten mafigebende Rollen im Erlésungsprozess
zugeschrieben. Unter den ersten drei Prasidenten der Kirche wird zwischen 1843 und 1890
das Gebot der Mehrehe praktiziert und dieses als entscheidendes Kriterium in der
Erlosungsfrage angesehen. Erst mit der Denunzierung der Polygamie durch Woodruff
(1889-1898) am 24. September 1890%% wird das Motiv der Mehrehre als makgebender
Faktor zur Erlésung herausgenommen. Obwohl die Erkldrung der Denunzierung der
Mehrehe als Anhang im Buch Lehre und Biindnisse abgedruckt ist, distanziert sich die
Kirche heute von diesen Aussagen. In Lehren der Prasidenten der ersten drei Vorsitzenden
werden diese Lehren nicht thematisiert. In der Einleitung wird lediglich angemerkt, dass
es die Lehre der Polygamie gegeben hat, diese aber nun nicht mehr zutreffe und deshalb

nicht weiter behandelt und diskutiert werde. ®* Um die Relation, Rezeption und

%3 Am 24. September 1890 soll Wilford Woodruff (1889-1898) eine Offenbarung empfangen haben, in der ihm mitgeteilt
worden ist, dass ab sofort die Mehrehe zu unterlassen sei. Auf der Oktober-Generalkonferenz 1890 wurde die an ihn
gerichtete Offenbarung von den anderen Generalautoritdten angenommen.

Ein Abdruck des Manifests findet sich als Amt/iche Erkldrung 1im Anhang des Buches Lehre und Biindnisse.

%4 Vgl. beispielsweise Smith 2007 S. XIII-XIV: ,Auch auf die Mehrehe wird in diesem Buch nicht eingegangen. Die Lehren
und Grundsatze bezliglich der Mehrehe wurden Joseph Smith bereits 1831 offenbart. Der Prophet lehrte den Grundsatz
der Mehrehe, und zu seinen Lebzeiten wurden einige dieser Ehen vollzogen. Im Laufe der nachsten Jahrzehnte
praktizierten — auf Weisung der Prasidenten der Kirche, die dieses Amt nach Joseph Smith innehatten — viele Mitglieder
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Abhéngigkeit zwischen bzw. von Tempelehe und Postmortalitatsvorstellungen aufzuzeigen,
werden (1.) polygame Vorstellungen dargelegt und (2.) diese mit Mustern der monogamen
Tempelehe verglichen.

Anhand dieser Verschiebung innerhalb des Rituals der Tempelehe wird deutlich, dass
Rituale keinesfalls als statisches Konstrukt angesehen werden kénnen. Die Dynamik, der
das mormonische Ritual der Tempelehe unterworfen ist, bezieht sich zum einen auf
auBlerliche und historische Verdnderungen im Kontext des Rituals sowie auf die

Teilnehmenden am Ritual.

1. Polygamie als Erlésungskonfigurator (1843-1890)

Die Mehrehe wurde als Konzept unter den Heiligen der Letzten Tage durch LuB 132
populdr. Hierbei handelt es sich um eine durch Joseph Smith (1830-1844) propagierte
Offenbarung?® aus dem Jahr 1843. Vor allem die Verse 15-17 und 37 verdeutlichen,
welchen Stellenwert nicht nur die Ehe, sondern die polygame Ehe in den frihen Jahren
der Kirche der Heiligen der Letzten Tage hatte. Neben dem Gebot der Mehrehe wird
beschrieben, dass die Ehen, die nicht nach mormonischen Vorschriften durchgefihrt
wurden, mit dem Tod der Partner endet. Um den Konsequenzen zu entgehen — nicht
gewdhrte Erhdéhung in den Gottesstatus nach dem Tod und der Verbleib als ,dienende
Knechte“?®® im Jenseits?’ —, ist es fur die Mitglieder der Kirche wichtig, nach deren Regeln

und Vorschriften das Ritual der EheschlieBung zu vollziehen. Nur dann schreiben die

die Mehrehe. Im Jahr 1890 veroffentlichte Prasident Wilford Woodruff das sogenannte Manifest — eine Erklarung, mit der
die Mehrehe in der Kirche abgeschafft wurde (siehe Amtliche Erklarung 1). In der Kirche Jesu Christi der Heiligen der
Letzten Tage wird die Mehrehe nicht mehr praktiziert.”

25 Vgl Smith 2007 S. 533, 535.

26 vgl|. LuB 132: 16. Hier wird beschrieben, dass alle, die nicht nach mormonischer Lehre geheiratet haben, nach dem Tod
zu Engeln werden. lhnen wird es abgesprochen, zu einem Gott zu werden.

27 In LuB 132 wird von ,nicht in dieser Welt sein“ gesprochen, wenn es um das postmortale Leben geht. In welcher der
postmortalen Gegenwelten sich dieses Szenario abspielt, wird hier nicht weiter thematisiert. Da es aber in Verbindung
mit der Gottwerdung des Menschen genannt wird, ist davon auszugehen, dass es sich um die permanente postmortale
Gegenwelt handelt.
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Heiligen der Letzten Tage der Ehe eine uneingeschrankte Gultigkeit — auch tber den Tod
hinaus — zu. Zudem ist es rechtens, mehrere Frauen zu ehelichen. Bei Nichteinhaltung des
ersten Teils des Gesetzes wird den Eheleuten im Jenseits auch hier keine anschliefende

Erhéhung zuteilwerden.

In den 47 Jahren, in denen die Mormonen Polygamie praktiziert haben, haben alle drei
wahrend dieser Zeit amtierenden Prasidenten tber die Mehrehe gelehrt. Wahrend Smith
(1830-1844) mit LuB 132 den Grundstein fiir diese Praxis gelegt hat, geht Young (1847-
1877) in einer Rede 1873 auf die Konsequenzen ein, die bei Nichteinhaltung des Gesetzes
zu erwarten sind.?®® In einer Rede Taylors (1880-1887) aus dem Jahr 1883%% finden sich
Perspektiven und Interpretationen (ber die Zweckbestimmung des Tempels als
entscheidenden Faktor flir eine mormonische Ehe, die nach dem Tod in der Gottwerdung

aller Partner enden soll.

Die Konsequenzen, die Young (1847-1877) in seiner Rede vom 31. August 1873%7°
aufzeigt, beziehen sich auf Menschen — vornehmlich Mitglieder der Kirche —, die diese zu
erwarten haben, wenn sie nicht dem Gebot der Mehrehe folgen. Er unterscheidet dabei
zwischen den einzelnen Partnern innerhalb der Beziehung. So kommentiert er sowohl die
Folgen fur die Frau, wenn sie die polygame Lebensweise ihres Mannes ablehnt, als auch
die Folgen far den Mann, sollte er nicht gewillt sein, mehrere Frauen zu ehelichen. Auch
Austritte aus der Kirche seien Resultat dieser Offenbarung gewesen, merkt Young an. Um

seinen Zuhorern die Konsequenzen einfach verstandlich zu machen, nutzt er Erzahlungen

%8 Young 1873 S. 160-171
In folgenden Reden thematisiert Young ebenfalls das Thema der Polygamie:
Young 1866 S. 233-241; Young 1870 S. 233-242.

29 Taylor 1883 S. 227-235.

270 Vig|. Young 1873 S. 160-171.
In seiner Rede verweist Young (1847-1877) auf eine Offenbarung von Smith (1830-1844) aus dem Jahr 1843. Obwohl es
nicht explizit genannt wird, kann anhand der inhaltlichen Aussagen und Beziige zur Offenbarung — beispielsweise der
Nennung der Jahreszahl zu der Smith die Offenbarung publik gemacht hat — davon ausgegangen werden, dass Young sich
auf LuB 132 bezieht. Es handelt sich hierbei demzufolge um eine direkte und explizite Rezeption und Interpretation von
LuB 132.
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Uber Ehepaare mit Situationen, die leicht nachvollziehbar sind. Um diese aus der Sicht der
Betroffenen geschilderten Erzdhlungen baut Young einen multifokalen Folgekomplex auf.

Da der Erlésungsgedanke bei den Heiligen der Letzten Tage vom Mann aus gedacht
wird und dieser im Zentrum als ausschlaggebendes Pendel des Familienstatus angesehen
wird, hangt von den Leistungen des Mannes ebenfalls die Erlésung der Frau ab. In diesem
Zusammenhang steht auch die Negierung der Polygamie von Seiten der Frau. Wenn diese
die polygame Ehe ihres Mannes ablehnt, also nicht den Vorschriften der Kirche folgt, so
werden ihr die winschenswerten Ziele in der postmortalen Welt abgesprochen. Sie wird
dann nur noch als ,ministering angel“?’! fungieren.

Wenn der Mann auf der anderen Seite die polygame Lebensweise ablehnt, hat dies
nicht nur auf ihn selbst, sondern auch fiir seine Ehefrau Auswirkungen in der postmortalen

Welt.

~Now, where a man in this Church says, ,| don't want but one wife, | will live my religion with one,* he
will perhaps be saved in the celestial kingdom; but when he gets there he will not find himself in
possession of any wife at all. He has had a talent that he has hid up.“??

Die Erwartungen, die den Mannern hier in Aussicht gestellt werden, nutzt Young um
die Konsequenzen der Negierung einer polygamen Ehe von Seiten des Mannes
darzustellen. Dieser erwarte zwar immer noch eine Aufnahme in die héchste Form des
permanenten postmortalen Raumes, aber er kdnne nicht mehr davon ausgehen, mit seiner
Frau zusammen zu sein. Hierdurch wird ihm gleichzeitig eine weitere postmortale
Vermehrung?’® abgesprochen. Die Frau aber, die sich den Winschen des Mannes fligen
musste, wird einem anderen Mann zugeteilt, der wahrend seines irdischen Lebens die
Regeln und Gesetze der Kirche eingehalten hat. Die Skizzierung unterschiedlicher

postmortaler Zukunftsaussichten fir Mann und Frau nutzt Young um die polygame Ehe zu

211 Young 1873 S. 166.

212 Ebd.

23 Der Diskurs tber eine moégliche Familiengriindung im postmortalen Raum findet sich in Kapitel 4.2.4 sowie Kapitel 4.3.3.1
dieser Arbeit.
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propagieren. Er schliefst seine Ausfihrungen Uber die plurale Ehe mit der Aufforderung,
die Gesetze der Kirche einzuhalten und sich plural verheiraten zu lassen. Er geht davon
aus, dass man im irdischen Leben noch nicht entscheiden kénne, ob man nach dem Tod
(nur) ein dienender Engel sein oder nicht doch lieber die hoéchsten Formen der
postmortalen Eigenschaften erhalten méchte.?’

Die (Mehr)Ehe ist ein Ritual, das nach Young langfristige Folgen fiir die Beteiligten

aufweist.

Vierzig Jahre nach Kundgabe der Offenbarung tUber die polygame Lebensweise, die als
LuB 132 bekannt ist, macht Taylor (1880-1887), 3. Prasident der Kirche, 1883 diese
Offenbarung zum zentralen Punkt seiner Rede in Bear Lakes.?”® Die im Tempel
geschlossene Ehe und die Mehrehe sind dabei Themen, die die Heiligen der Letzten Tage
von anderen christlichen Glaubensgemeinschaften unterscheiden. Da der Tempel fir die
Mormonen eine wichtige Institution darstellt, erlautert Taylor das Thema der Mehrehe,
indem er einen Bezug zum Tempel herstellt. Den Tempel als spezifische Einrichtung der
Heiligen der Letzten Tage macht Taylor dabei zum Ausgangspunkt seiner weiteren
Diskussion. Er spricht an, dass andere christliche Glaubensgemeinschaften oder
Glaubensgemeinschaften, die sich selbst als christlich bezeichnen, keine Tempel besitzen
und ihnen das Wissen Uber den Nutzen der Tempel fehle. Er ist der Ansicht, dass selbst
wenn Tempel vorhanden wéren, die Menschen nicht mit ihnen umzugehen wiissten. Aus
dem nicht vorhandenen Wissen Uber die Tempel der anderen christlichen Gemeinschaften

folgert Taylor, dass ihnen auch das Wissen Uber eine gottlich geschlossene Ehe fehle:

»They do not know anything even about marriage nor the object of it. What do they know about eternal
union? Nothing. Is there any man living outside of this Church who will have a claim upon his wife on
the other side of the veil? No. Why? Because in all their marriages, no matter by what church or
denomination they are celebrated, the ceremony distinctly states, ,until death do you part.’ This is the

2% Young 1873 S. 166f.
275 Taylor 1883 S. 227-235.
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acme of perfection in the Christian world in relation to this matter!“?’®

Die Divergenz der Formeln zur Schliefung der Ehe von anderen christlichen
Gemeinschaften und den Heiligen der Letzten Tage wird durch den Punkt der
Gultigkeitsdauer des Ehebundes bestimmt. Wahrend Taylor ausfiihrt, dass aufierhalb der
Kirche Jesu Christi mit der Formel ,bis dass der Tod euch scheide” die Ehe vollzogen werde,
so existiere diese Aussage bei den Mormonen selbst nicht. Hier hat die Ehe auch tber den
physischen Tod hinaus einen Rechtsanspruch. Zudem sei die mormonische Ehe polygam

veranlagt.

»He has told us about our wives and our children being sealed to us, that we might have a claim on
them in eternity. He has revealed unto us the law of celestial marriage, associated with which is the
principle of plural marriage.“?™

Um seine Aussagen zu verifizieren, zieht Taylor LuB 1322 heran und zitiert daraus
Passagen beziiglich der Mehrehe. Smith geht laut Taylor in seiner Interpretation dieser
Offenbarung so weit zu sagen, dass ohne Einhaltung des Gesetzes der Mehrehe sich das
Reich Gottes nicht weiter aufbauen liefle und jeder, der von dem Gesetz weif3, verpflichtet
ist, danach zu leben. Taylor stellt die fir ihn rhetorische Frage, warum sich das Reich
Gottes nicht weiter ausbreiten liefe, wenn das Gesetz nicht eingehalten wiirde. Die
Antwort findet er in der Annahme, dass es bis dahin nur Gesetze gab, die sich auf das
Leben bezogen, nicht aber auf das Leben in der Ewigkeit (eternal worlds). So sagt er: ,\We
had a religion that might do to live by, but we had none to die by.“?’* Mit dem Satz Ubertragt

Taylor alle Anforderungen, die die Kirche an seine Mitglieder stellt, vom irdischen Leben

216 Epd. S. 229.

217 Ebd.

218 Offenbarung, gegeben durch Joseph Smith, den Propheten, zu Nauvoo, lllinois, aufgezeichnet am 12. Juli 1843; sie bezieht
sich auf den neuen und immerwéhrenden Bund einschliefllich der ewigen Natur des Ehebundes und auch einer Mehrzahl
von Ehefrauen (History of the Church Bd. 5 S. 501-507). Obwohl die Offenbarung 1843 aufgezeichnet wurde, ergibt sich
aus den geschichtlichen Aufzeichnungen, da die in dieser Offenbarung enthaltenen Lehren und Grundsatze dem
Propheten seit 1831 bekannt gewesen waren. (Einleitende Worte zu LuB 132.).

2% Taylor 1883 S. 230.
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auch auf das nachirdische Leben. Er erweitert damit den Bezugsrahmen der Einflussmacht
der Kirche auf seine Anhanger.

Obwohl sich Taylor in seiner Rede Uber die Notwendigkeit und Gottgewolltheit der
Mehrehe auf LuB 132 bezieht und sogar daraus zitiert, nutzt er in seiner Rede nur die
einleitenden Verse (1-6) der Offenbarung. Wirft man einen Blick auf die nachfolgenden
Verse, so wird das Ausmafd der Bedeutung der Tempelehe deutlich. So heifit es in den
Versen 15-17 und 37, dass alle Menschen, die keine Tempelehe vorweisen kdnnen, nach
dem Tod nicht mehr zusammen sein und auch nicht die héchste Stufe des Himmelreiches
erreichen werden. Diese Menschen werden lediglich als Engel — als dienende Knechte —
in den positiv konnotierten permanenten postmortalen Raum aufgenommen und stehen

hierarchisch unter den Tempelehetoten.?®

Innerhalb des Narrativs Uber die Tempelehe findet sich fliir den Bereich der Mehrehe
eine implizierte Rezeption mit intermodularen horizontalen Vergleichslinien, die prospektiv
ausgerichtet sind. Die Bedeutungszuschreibung an das Motiv der Erhéhung wird hier
durch das Motiv der Mehrehe vorgenommen. Je nach Auslegung, also der Interpretation,
die vom historischen Kontext und somit von der Leser-/Rezipientenerfahrung abhangig
ist, ergibt sich ein anderes, multiperspektivisches Bild des Erhéhungskonzeptes innerhalb

der mormonischen Theologie.

Wahrend der 47 Jahre, in der die polygame Ehe praktiziert worden ist, findet bereits
eine Transformation innerhalb des Ritualkernes statt. Wahrend Young (1847-1877) darauf
bedacht ist, die Auswirkungen einer Ablehnung der Polygamie bekannt zu machen,
fokussiert sich Taylor (1880-1887) mit seinen Aussagen iber die (polygame) Tempelehe

auf die Abgrenzung der Heiligen der Letzten Tage zu anderen christlichen Gemeinschaften.

280 Vgl. LuB 132:15-18.
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2. Tempelehe — Monogamie

Auch nach der Denunzierung der Polygamie steht der Tempel weiterhin im Zentrum der
rituellen Handlung der Eheschliefung. Wéhrend Grant (1918-1945) die Wichtigkeit der
Tempelehe betont und jungen Leuten ans Herz legt, direkt im Tempel zu heiraten, finden
sich Spezifikationen iber die Konsequenzen der Tempelehe bei Kimball (1973-1985) und
Voraussetzungen dieser (erwiinschten) Folgen der Tempelehe bei Benson (1985-1994).
Die Denunzierung der Polygamie und der neue Fokus der monogamen Temelehe ist ein
Beispiel fiir Ritualdynamik. Die Wandlung und Anderung, denen das Ritual der
EheschlieBung  unterworfen ist, reflektiert  zum einen unterschiedliche
Begriindungsmuster der Eheschliefung und zum anderen auch die Verdnderung innerhalb
der Gesellschaft.

In der Ansprache zur Weihung des Cardston Alberta Tempels in Kanada im August 1923,
die als Artikel Beginning Life Together in der April Ausgabe der Zeitschrift /mprovement
Era 1936 ' abgedruckt ist, veranschaulicht Grant (1918-1945) die Bedeutung der
Tempelehe an seiner eigenen Lebensgeschichte. Er legt dar, wie sehr die Moglichkeit der
Tempelehe und die fur ihn daraus resultierende Verbindung zu seiner Frau sein Leben

beeinflusst hat.

.| shall always be grateful, to the day of my death, that | did not listen to some of my friends when, as
a young man not quite twenty-one years of age, | took the trouble to travel all the way from Utah
County to St. George to be married in the St. George Temple. [---] Many advised me not to make the
effort—not to go all the way down to St. George to be married. They reasoned that | could have the
president of the stake or my bishop marry me, and then when the Salt Lake Temple was completed, |
could go there with my wife and children and be sealed to her and have our children sealed to us for
eternity. Why did | not listen to them? Because | wanted to be married for time and eternity—because
| wanted to start life right. Later | had cause to rejoice greatly because of my determination to be
married in, the temple at that time rather than to have waited until some later and seemingly more

1 Grant 1936 S. 198-199.
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convenient time."“%?

Die Erzdhlung Uber seine Abweisung der Ratschldge von Freunden und Bekannten
beziglich einer Trauung aufRerhalb des Tempels und einer spateren Siegelung?® von Frau
und Kindern nutzt Grant, um der Tempelehe gesondert Gewicht beizumessen. Er gibt den
Ratschlag, wenn man etwas tut — in diesem Fall die Eheschliefung — dies dann richtig zu
tun — hier eine Eheschlieffung im Tempel. Daran schliefft er in einem Nachsatz die
positiven Eigenschaften an, die fir ihn diese ordnungsgeméfie, den Richtlinien und
Gesetzten der Kirche folgende Eheschliefung hatte. Grant nutzt hier teleologische
Argumente, um eine Ehe im Tempel zu propagieren. Seine prospektiv ausgerichtete
Erlauterung umschliefdt die postmortal stattfindende Erldsung, die mit zuvor vollzogenen
rituellen Handlungen eng verknlpft ist. Das Motiv der Tempelehe und der

Erlésungsgedanke stehen dabei in einer unilateralen, respektiven Abhangigkeit.

In den Aufzeichnungen von Kimball (1973-1985) und Benson (1985-1994) lassen sich
Konsequenzen und Voraussetzungen fiir das Eintreten dieser Folgen der Tempelehe
ausmachen. Wéahrend Kimball in einem Abschnitt aus der Schrift 7he Miracle of
Forgiveness®® erlautert, dass zum Empfang der rituellen Handlungen Glaube und die
Uberwindung der eigenen Schwéche Voraussetzungen sind, um in der postmortalen Welt
erhoht zu werden, weitet Benson?® die Voraussetzungen aus. Er addiert die Siegelungen

an die Vorfahren zu der Liste der Anforderungen, die es bedarf, um letzten Endes erhoht

%2 Ebd. S. 198.

23 Die Siegelung ist ein weiteres Ritual der Heiligen der Letzten Tage, wird aber in dieser Arbeit nicht weiter behandelt. Der
Schriftenfiihrer listet folgende Erklarung unter ,Siegelung“: ,Die heiligen Handlungen, die durch die Vollmacht des
Priestertums auf Erden vollzogen werden, fir den Himmel bindend machen. Heilige Handlungen sind gesiegelt, wenn sie
die Bestatigung des Heiligen Geistes der VerheiRung empfangen, und das ist der Heilige Geist.“ (Siehe: Schriftenfiihrer:
Siegelung).

Die Heiligen der Letzten Tage nutzen das Element der Siegelung als Baustein der Legitimation als postmortalen

Rechtsanspruch. Durch das Element der Siegelung werden Strukturen und Konstellationen von Diesseits ins Jenseits
Ubertragbar gemacht. Hierdurch wird das Bild der gegenweltlichen Ordnung verfestigt und zusammengeschnirt. Zudem
dient das Ritual der Siegelung als Abgrenzungsmechanismus der Kirche Jesu Christi zu anderen christlichen
Glaubensgemeinschaften.

4 Kimball 1969.

25 Benson 2014 S. 3 ; LuB 128:15
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zu werden. Benson legt den Fokus auf die Schliefung und Rickverfolgung der
Familiengeschichte und inkludiert somit die Ahnenforschung als notwendiges Element in
den Erlésungsgedanken.

Bei Kimball (1973-1985) heif’t es wortlich:

St is true that many Latter-day Saints, having been baptized and confirmed members of the Church,
and some even having received their endowments and having been married and sealed in the holy
temple, have felt that they were thus guaranteed the blessings of exaltation and eternal life. But this
is not so. There are two basic requirements every soul must fulfill or he cannot attain to the great
blessings offered. He must receive the ordinances and he must be faithful, overcoming his
weaknesses. Hence, not all who claim to be Latter-day Saints will be exalted.“%¢

Wohingegen bei Benson (1985-1994) zu lesen ist:

L,Um sich ihre Erhéhung auf Grundlage ihrer Glaubenstreue zu sichern, reicht es flir Mann und Frau
nicht aus, dass sie im Tempel aneinander gesiegelt werden. Sie missen auch auf ewig mit ihren Ahnen
verbunden werden und daflir sorgen, dass die Arbeit fur ihre Vorfahren verrichtet wird. Der Apostel
Paulus hat gesagt: ,Sie [kédnnen] nicht ohne uns vollkommen gemacht werden ..., und auch wir kdnnen
ohne unsere Toten nicht vollkommen gemacht werden.’ (LuB 128:15.) Unsere Mitglieder miissen
daher verstehen, dass sie selbst dafiir verantwortlich sind, dass sie mit ihren Ahnen [---] verbunden
werden. .“?¥7

Vergleicht man nun die Aussagen der beiden Zitate, so lasst sich festhalten, dass dem
Ritual der Eheschlieung oder der Siegelung an den Partner eine Giberméachtige Bedeutung
fir den weiteren Verlauf des Lebensweges fiir die Heiligen der Letzten Tage
zugeschrieben wird. Zahlt Kimball (1973-1985) noch nur die rituellen Handlungen, den
Glauben — der diesen eigentlich vorausgehen sollte — und das Uberwinden der eigenen
Schwaéchen als Faktoren auf, um nach dem (physischen) Tod errettet zu werden, so addiert
Benson (1985-1994), der direkte Nachfolger von Kimball, zu dieser Liste die Aussage, dass
die alleinige Siegelung an den Ehepartner und die Kinder flir eine Errettung im Jenseits

nicht ausreichend sei. Dieser Verbindungsaufbau unterschiedlicher Elemente aus dem

286 Kimball 1969.
%87 Benson 20148S. 3; LuB 128:15.
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Erlésungsplan — hier die Siegelung und Ahnenforschung — verdeutlicht abermals, wie
engmaschig verstrickt die einzelnen Elemente der mormonischen Glaubenslehre sind. Nur
durch die Rezeption und Bedeutungszuschreibung an andere Motive aus dem
Erlésungsplan erhalt die Tempelehe ihren Stand und ihre Gewichtung innerhalb der

mormonischen Glaubenslehre.

Durch die Tempelehe oder celestiale Ehe gewinnt die Ehe bei den Mormonen einen
unwiderruflichen Faktor, der selbst durch den Tod der Ehepartner nicht zerstort werden
kann. Diese zusatzliche Bedeutungsebene erlaubt Auswirkungen des Rituals der
Tempelehe im Diesseits direkt auf die postmortale Welt. Gibt es flir andere diesseitige
Handlungsanweisungen lediglich Annahmen (iber ihre Konsequenzen im Jenseits, so sind
sich die Heiligen der Letzten Tage uber die (positiven) Folgen einer Tempelehe fiir das
postmortale Leben sicher. Hierbei ist es unerheblich, ob diese Ehe — ihrem historischen
Kontext entsprechend — polygam oder monogam geschlossen wurde. Die Ehe als ein Ritual
durchlduft einen Wandlungsprozess im Ablauf, der Teilnehmenden und der
Handlungsmacht. Je nach Prasident und zeitgeschichtlichem Kontext werden andere
Zuschreibungen an das Ritual hervorgehoben und praktiziert. Es passt sich dufieren
Begebenheiten an - z.B. durch die Teilnehmerzahl (polygame oder monogame
EheschlieBung) — und fungiert in seiner Wirkmachtigkeit als Erlésungskonfigurator. Das
Handlungs- oder Wirkungspotential, das Sax mit Agency betitelt?®®, umfasst hier das
komplette Netzwerk an im Ritual involvierten Personen und Institutionen. Dieses sich
verandernde Zusammenspiel zeigt Ritualdynamik auf.

Durch diese Verkniipfung der Tempelehe mit dem Jenseits, die die Bedeutungstrager
und Vertreter der Kirche nicht so sehr nach aufien, sondern viel mehr an ihre Mitglieder
selbst propagieren, entsteht eine Verschiebung dieser speziellen rituellen Handlung in den

Bereich einer Aufforderung. Die Konzeption des Rituals findet dabei nur im

288 \/g|. Sax 2013 S. 105.
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innermormonischen Spektrum Anklang und wird nicht darlber hinaus transportiert.

4.2.3.2 Totentaufe?®

Ein weiteres Ritual, das bei den Heiligen der Letzten Tage prominent vertreten ist, ist die
Totentaufe. Sowohl die diesem Ritual vorausgehenden Recherchearbeiten — der
Genealogie — als auch die Taufhandlung selbst bringen die Heiligen der Letzten Tage
immer wieder ins Auge des 6ffentlichen Interesses.?®® Vor allem, dass die Taufhandlung
ungefragt vollzogen wird, stot auf Unmut auerhalb der Kirche.?®! Als ein Ritual der
Gemeinschaftsstiftung wird um diese Handlung eine Zugehorigkeit konstruiert, die die
Verstorbenen post mortem in die Gemeinschaft aufnimmt und ihnen hierdurch Seelenheil
verspricht. In Lehren der Présidenten Joseph Smith wird aufgelistet, dass die erste Taufe
fur die Toten der Heiligen der Letzten Tage am 15.08.1840 in Mississippi stattgefunden
hat.?°2 1936, 100 Jahre nach Grindung der Kirche, ist in der Zeitschrift /mprovement Era
in der April Ausgabe dem Artikel A/l may be saved?®® von George F. Richards eine Tabelle
beigefligt, die die Anzahl bisheriger Totentaufen auflistet. Hier stehen 9.740.433 Taufen
fur die Toten 37.062 Taufen lebender Mitglieder gegentber.?®* An diesem Verhéltnis |asst
sich der Stellenwert ablesen, den die Totentaufe fur die Heiligen der Letzten Tage besitzt.
Durch diesen Akt erhdhen sie etisch auf einfache Weise ihre Mitgliederzahl, wohingegen
emisch betrachtet der Erlosungsgedanke im Mittelpunkt bzw. als Telos angesehen wird.

Dieser Erléosungsgedanke ist auf zwei Ebenen angesiedelt. So wird der Taufhandlung

29 Obwohl der Dienst fiir die Toten im irdischen Leben durchgefiihrt wird, ist er thematisch dem Bereich der Postmortalitat

zuzuordnen.

Vgl. zur Wahrnehmung der Totentaufe und der Ahnenforschung bei den Mormonen u.a.:
Schonstein 1999; Marek 2008; Schulz, 2012; Frickel 07.06.2017.

291 vgl. hierzu insbesondere Schulz 2012.

292 Smith 2007 S. XXII.

293 Richards 1936 S. 200-203.

294 Ebd. S. 202.

290
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erlosende Macht (7.) sowohl fiir die Toten zugesprochen als auch (2.) fiir den Agierenden
selbst bzw. werden fiir dessen postmortales Sein positive Folgen konstruiert. Die
Verifikation dieser Handlung ziehen die Heiligen der Letzten Tage aus 1 Kor 15,29 aus der
Bibel und sehen in LuB 128:18 die Bestatigung dessen. Hunter (1994-1995) schreibt in

Bezug zu den beiden Quellentexten Folgendes:

»Es ist offensichtlich, dass die Aussage des Erretters voraussetzt, dass die Taufe fiir diejenigen
vollzogen werden kann, die gestorben sind, ohne getauft worden zu sein. Neuzeitliche Propheten
haben uns erklart, dass die Taufe eine irdische heilige Handlung ist, die nur von den Lebenden
vollzogen werden kann. Wie aber kdnnen diejenigen getauft werden, die schon gestorben sind, wenn
nur die Lebenden diese heilige Handlung vollziehen kénnen? Darum ging es auch in einem Brief des
Apostels Paulus an die Korinther, denen er die Frage stellt: ,Wie kdmen sonst einige dazu, sich fiir die
Toten taufen zu lassen? Wenn Tote gar nicht auferweckt werden, warum ldsst man sich dann taufen
fur sie?* (1 Korinther 15:29.)?%

In der von Hunter angeflhrten Aussage, die er durch 1 Kor 15:29 validiert, wird deutlich,
dass nicht nur die Lebenden Zugang zur Gemeinschaft der Heiligen der Letzten Tage
haben, sondern auch die Toten fiir die der Taufakt vollzogen worden ist. Das Ritual der
Totentaufe folgt hier demnach der Annahme, dass Rituale ,integrationsstiftende
Wirkung“?% besitzen. Dass dieses Ritual aber nicht nur im Sinne der Toten durchgefiihrt,
sondern ihm auch fir die Lebenden Bedeutung zugesprochen wird, wird an LuB 128:18
deutlich: ,For we without them cannot be made perfect; neither can they without us be
made perfect.“?”” Hieran zeigt sich, dass fir die (Tauf-)Handlung erst durch die

Verbindung von ausfiihrender und empfangender Seite Sinnhaftigkeit konstruiert wird.

1. Erlésende Macht fur die Toten

Dass der Taufhandlung fir die Toten erlésende Macht fir diese zugeschrieben wird, zeigt

2% Hunter 1995.
2% Klenk 2013 S. 87.
297 LuB 128:18.
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sich in den analysierten Reden von Snow (1898-1901)?%, Grant (1918-1945)?% und Benson
(1985-1994)%° Snow setzt die Unschuld der Verstorbenen ins Zentrum seiner Aussagen.
Nach ihm ist es nicht die Schuld der Verstorbenen, dass sie zu Lebzeiten die mormonische
Wahrheit nicht erfahren haben. Dies kdnne aber durch die Taufe nachgeholt werden. Grant
(1918-1945) lehrt, dass der Mensch den Vorzug besitze, tiber den Plan der Erlésung
Bescheid zu wissen und er demzufolge seinen Verpflichtungen nachgehen muss, um die
Toten durch die Taufe der Erldsung einen Schritt ndher zu bringen. Benson schliet daran
an und erweitert den Gedanken um die Aufgabe der Lebenden, die gewinnbringenden
Handlungen fir die Toten zu vollziehen.

Snow (1898-1901) legt den Fokus seiner Rede auf das Schicksal der Toten, die vor
Grindung der Kirche durch Joseph Smith im Jahr 1830 verstorben sind.2® Fir ihn tragen
diese Menschen keine Schuld an ihrem postmortalen Status in der temporaren Gegenwelt.
Da die mormonische Kirche zu ihren Lebzeiten noch nicht wiederhergestellt war, hatten
sie keine Modglichkeit sich dieser anzuschliefen. Aus diesem Grund ist es den
gegenwartigen Mitgliedern auferlegt, nach ihren Ahnen zu forschen und die rituellen
Handlungen fiir diese durchzufiihren. Genealogie, wie sie aufierhalb des Mormonentums
betrieben wird, erhalt ihren Fokus und Sinn in der Beantwortung der Frage nach den Ahnen
und dem Abstammungsverhéltnis des Einzelnen. Sie will Familiengeschichte aufzeigen.3*
Bei den Heiligen der Letzten Tage zeigt sich allerdings ein gespiegelter Charakter. Hier
liegt der Fokus nicht auf dem Woher, sondern viel mehr auf dem Wohin und ist nicht auf
den Suchenden, sondern auf den Verstorbenen gerichtet. Snow macht den ahnungslos
Verstorbenen keinen Vorwurf, ruft aber seine Zuhorer dazu auf, die Ahnen aus ihrer

derzeitigen Situation durch Taufhandlungen und Siegelungen zu befreien.

298 Snow 2012 S. 152-154. Vgl. FuBnote 11 (siehe auch Woodruff 2004 S.192f.).

299 Grant 2002 S. 59-60,66 Vgl. FuBnote 9 (Grant 1941 S. 459; Grant 2002 S. 59-60.) und Fu3note 19 (Clark 1965-1975, Bd. 5
S. 241.).

300 Benson 2014 S. 194 Fufnote 20.

301 vgl. Snow 2012 S. 152-154. Vgl. FuBnote 11 (siehe auch Woodruff 2004 S.192f.).

302 ygl|. Bspw: Basu 2001 S. 333-348; Bishop 2008 S. 393-412; Metzke 2012; Saar 2002 S. 231-245.
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Snow gibt ein hypothetisches Beispiel Uber einen Mann, der vor der Grindung der
Kirche gelebt hat. Da der Mann vor der Griindung der Kirche gelebt hat, gab es fir ihn
keine Moglichkeit iber die Vorteile, die die Kirche bietet, zu erfahren. Hierzu zdhlen unter
anderem rituelle Handlungen, die es ihm erlauben auch nach dem Tod mit seiner Familie
vereint zu sein. Es muss aber post mortem maéglich sein, erldst zu werden, hat er doch zu
irdischen Lebzeiten nach allen Gesetzen gelebt, die ihm bekannt waren. Snow flihrt dazu

weiter aus:

»Er darf doch nicht verdammt werden, blof} weil er nicht das Evangelium empfangen hat — schliefilich
gab es da gar kein Evangelium, das er hatte annehmen kénnen. Er darf doch seine Frau nicht verlieren,
blof} weil er sie nicht im Tempel heiraten und dort flir Zeit und Ewigkeit an sich siegeln lassen konnte.
Er hat nach bestem Wissen gehandelt, und sie war gemaf} den Sitten des Landes mit ihm auf Zeit
verheiratet. Diese Ehe, die nach den Gesetzen seines Landes amtlich vollzogen wurde, erkennen wir

an. ... In unserer gesamten Ahnenlinie siegeln wir Kinder an ihre Eltern und Ehefrauen an ihren

Mann.“303

Diesem Zitat kann die Position Snows gegeniiber Verstorbenen vor Grindung der
Kirche entnommen werden. Solange diese nach den ihnen bekannten Gesetzen gelebt
haben, werden diese von den Heiligen der Letzten Tage als valide Handlungsoptionen
angesehen und mit der Einhaltung der mormonischen Regeln und Gesetze gleichgesetzt.
Einer Erlésung nach dem Tod steht somit formal nur noch die fehlende Taufe als Akt der
Zugehorigkeit zur Gemeinschaft im Wege. Diese kann und muss von der nachfolgenden

Generation stellvertretend durchgefihrt werden.

Grant (1918-1945) und Benson (1985-1994) lehren ebenfalls ber den Vorzug der
Menschen, die nach der Wiederherstellung der Kirche leben. Die gegenwartigen Mitglieder
der Kirche besitzen demzufolge den Vorteil, Uber das Evangelium und die ihm
zugeschriebene Macht und Wahrheit Bescheid zu wissen. Durch dieses Wissen um die

Wahrheit ist es an ihnen nach dieser zu leben und den Gesetzen zu folgen. Dies beinhaltet

303 Snow 2012 S. 152-154 mit Verweis auf: Millennial Star, 27. Juni 1895, S. 403f.
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auch, sich an den Ritualen der Gemeinschaft zu beteiligen. Grant schreibt dazu:

~Meiner Ansicht nach geniefien wir als Mitglieder einen besonders groflen Vorzug; wir kdnnen namlich
die Tempelarbeit flr diejenigen unserer Vorfahren verrichten, die gestorben sind, ohne vom
Evangelium gewusst zu haben“3%

An den Sinn dieser Worte ankniipfend erschlieen sich die Worte Bensons (1985-1994):

-~Wir haben den Vorzug, den Seelen, die vielleicht in der Geisterwelt in Finsternis gefangen sind, die
Tore der Erlosung zu 6ffnen, damit sie das Licht des Evangeliums empfangen und so gerichtet werden
wie wir. Ja, ,die Werke, die ich vollbringe’ — namlich die errettenden heiligen Handlungen des
Evangeliums anderen zu erméglichen —, sollen wir ,auch vollbringen‘ [Johannes 14:12]. Wie viele
Tausende unserer Verwandten warten noch auf diese siegelnden heiligen Handlungen?“3%

Beide Prasidenten betonen den Vorteil, den die Mitglieder der Kirche besitzen. Durch
ihr Wissen dariber ist es ihnen so moglich, sich aktiv an der Erlésung und Erhéhung der
bereits Verstorbenen zu beteiligen. Die Liste derer, die im Jenseits auf das fir sie
vollzogene Ritual der Taufe warten, ist lang. Dieses Wissen (ber die Notwendigkeit der
Taufhandlung und was einen nach dem Tod im Jenseits erwartet und welche Aufgaben
dort auf einen zukommen erwirkt eine génzlich unterschiedliche Ausgangssituation von
vor und nach der Griindung der Kirche Verstorbener.

Snow (1898-1901), Grant (1918-1945) und Benson (1985-1994) (bertragen die
Verantwortung Uber die Erlésung der Toten auf die lebenden Mitglieder der Kirche. Diese
Zusprechung an und das Verstandnis tber die Erlésung der Toten durch mortal agierende
religiose Akteure weist hier intermodulare prospektive Ziige auf. Erst durch die Rezeption
der Totentaufe als erlésendes Moment kann der Entwicklungsprozess der Verstorbenen

vorangetrieben werden.

304 Grant 1941, S. 459; Grant 2002 S. 59-60.
305 Benson 2014 S. 194 Funote 20.
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2. Bedeutung fur den stellvertretend Getauften

Neben der Bildung des Narrativs der Erldsungsbringung fir bereits Verstorbene durch die
Totentaufe existiert auch das Narrativ, dass die stellvertretende Taufe fir die Toten auch
auf den Vikar im terrestrischen wie postmortalen Raum Auswirkungen haben wird. Das
Motiv des Wiedersehens mit den Verstorbenen wird hierbei prominent hervorgehoben.
Grant (1918-1945)%¢ nutzt dieses Motiv, um den Gehalt seiner Reden zu verdeutlichen.
Benson (1985-1994)%7 quf der anderen Seite nutzt einen Perspektivenwechsel, um eine
Beforderung des einfachen Mannes zum Erretter der Verstorbenen zu konstruieren.

Das Ziel der Worte Grants (1918-1945) (iber die Wirkmachtigkeit des Rituals liegt auf
dem Wiedersehen mit den Ahnen nach dem Tod. Durch das Wissen Uber den
Erlésungsplan und die Notwendigkeit der Taufe fir die Toten stehen die lebenden
Mitglieder der Kirche in einer Art Zugzwang sich diesem Ritual anzuschliefen und sich fir
ihre Ahnen taufen zu lassen. Zu den Konsequenzen dieser Handlung zahlen unter anderem
der Empfang im Jenseits durch die Ahnen. Dieser wird, laut Grant, flir die Partizipierenden

herzlich sein und die Ahnen werden ihnen Dankbarkeit zollen.

,Die Errettung der Toten ist ein Hauptzweck, weshalb das immerwéhrende Evangelium
wiederhergestellt und die Kirche Jesu Christi heutzutage aufgerichtet worden ist. Das unglaubliche
Interesse, das die Mitglieder an diesem aduflerst wichtigen Teil der erldsenden Mission des Erretters
haben, ist wirklich vielversprechend. Vom frithen Morgen bis zum spaten Abend sind unsere Tempel
voll von Menschen, die ihre verstorbenen Vorfahren erlésen und jenes Bindeglied schaffen wollen,
das zu guter Letzt die Evangeliumszeiten zusammenfiigen wird und alles, sowohl im Himmel als auch
auf Erden, in Christus zusammenfihrt. Dieses Werk ist ein Merkmal der Evangeliumszeit der Fille.
Wie glicklich werden die sein, die jetzt so engagiert im Haus des Herrn arbeiten, wenn sie dann in
die Geisterwelt eintreten und von all denen aufs Herzlichste begrifit werden, denen sie diesen
unschéatzbaren Dienst erwiesen haben!“3%

Das Hauptaugenmerk dieser Zeilen liegt hier bei den aktiv am Taufprozess

306 Clark 1965-1975 Bd. 5 S. 241; Grant 2002 S. 66.
307 Benson 2014 S. 194 Fufnote 20.
308 Grant 2002 S.66 Vgl. Fuinote 19 (Clark 1965-1975 Bd. 5 S.241.).
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Teilnehmenden. lhnen wird zum einen die Last auferlegt, durch ihr Wissen Uber die
mormonische Wahrheit nach den Ahnen zu suchen und sich an ihrer statt taufen zu lassen,
und zum anderen berichtet Grant aber auch Uber die Vorteile, die sich fir die Mitglieder
der Kirche aus ihrer Teilnahme an besagtem Ritual ergeben. Die zu jeder Zeit
stattfindenden Taufhandlungen in den Tempeln zeigen wiederum, mit welcher Seriositat
der Genealogie nachgegangen wird. Erst durch die Vereinigung der (gesamten) Familie
kann der Erlosungsprozess im Jenseits eingeldutet werden. Das Ansehen, das Tauf-Vikare
im Jenseits erhalten werden, ist ein zusatzlicher Punkt, mit dem Grant seine Zuhérer von
der Notwendigkeit der Totentaufe Uberzeugen mdéchte. Die Ausrichtung auf das Jenseits
wird hier instrumentalisiert und fiir irdische Zwecke, die nachirdische Folgen aufweisen,

eingesetzt.

Benson (1985-1994) schlagt einen éhnlichen Weg ein und richtet seinen Fokus gezielt

auf die aktiv an der Taufhandlung Teilnehmenden.

~Wir missen uns fragen: ,Habe ich als Einzelner auf dieser Seite des Schleiers alles getan? Werde ich
ihnen —meinen eigenen Vorfahren —ein Erretter sein?* Ohne sie kdnnen wir nicht vollkommen gemacht
werden. Die Erhohung ist eine Familienangelegenheit.“3%

Durch diesen hier stattfindenden Perspektivwechsel nimmt Benson die Mitglieder der
Kirche direkt in Verantwortung. Ohne genealogische Forschung und die stellvertretende
Taufhandlung der lebenden Mormonen ist es fur die Verstorbenen nicht moéglich, errettet
zu werden. Hier verweist Benson sogar darauf, dass ein jeder ein Erretter werden kénne
und dass es der aktiven Beteiligung am stellvertretenden Taufakt bedarf, um selbst nach
dem Tod Erhéhung zu erfahren. Denn nur als vereinte Familie ist nach Benson Erhéhung

moglich.

309 Benson 2014. S. 194 Fufnote 20.
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Wie die Taufe fur die Toten rezipiert und welche Bedeutung ihr zugeschrieben wird, ist
fir die zwei dargestellten Seiten ausschlaggebend. Zum einen wird durch rezeptorische
Momente der weitere Verlauf der Verstorbenen beeinflusst und zum anderen verdndern
sich durch die Bedeutungszuschreibung an die Totentaufe auch die postmortalen
Aussichten des Partizipierenden. Die Aussagen der beiden Ebenen der stellvertretenden
Taufhandlung zusammengenommen ergeben ein Bild, das die Werte dieses Rituals fiir die
Heiligen der Letzten Tage widerspiegelt. Die Sorge der Heiligen der Letzten Tage Uber die
Errettung aller Menschen ist so weitreichend, dass sie selbst um die unwissend
Verstorbenen besorgt sind. Ihnen wird der Taufakt geschenkt und somit der Weg in die
Erhéhung 3% geebnet. Die Verknipfung zwischen der Errettung der Verstorbenen und der
Belohnung der Vikare im Jenseits — die Vorstellung, dass die Vorfahren sich dankbar
erweisen werden®'! und die nur als komplette Familie stattfindende Erhdhung 32 — bildet
ein ausreichendes Motiv flr die Mitglieder der Kirche sich an diesem Ritual zu beteiligen.

Neuere Forschungsergebnisse (ber Rituale legen nahe, dass Ritualdynamik der
Regelfall ist und sich Rituale im Laufe der Zeit verdndern.®®® Die Wirkungsmacht des
Rituals sowie die Partizipation der Teilnehmenden (ein Stellvertreter auf der einen Seite
und ein Toter) bleiben hier allerdings gleich. Uber andere Partizipierende im
Netzwerkgeflecht des Rituals der Totentaufe (wie z.B. Aussagen (ber denjenigen, der das
Ritual ausfiihrt, den Austragungsort, sowie den Stellenwert der Institution) verlautbaren
sich die genannten Prasidenten der Kirche nicht.

Es ist nennenswert, dass die Prasidenten in diesem Element des Erlésungsplanes ein
vorwiegend homogenes Bild der Totentaufe zeichnen. In Anbetracht der Tatsache, dass
Uber postmortale Verhéltnisse nur spekuliert werden kann und die Prasidenten Uber

andere postmortale Elemente des Erlésungsplanes ein mannigfaltiges Bild prasentieren,

310 vgl. Benson 2014 S. 194 Fuf3note 20.
311 vgl. Grant 2002 S. 66 FuBnote 19.

312 vgl. Benson 2014 S. 194 Fufnote 20.
313 Vgl. Harth und Michaels 2013 S. 125f.
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das in seinen Einzelheiten zum Teil sich widersprechende Elemente enthalt, ist es umso
bemerkenswerter, dass sich die Verantwortlichen der Kirche in der Bedeutung und der

Notwenigkeit dieses Rituals so einig sind.

4.2.4 Familiengrindung als Schopfungsakt

Die Kirche der Heiligen der Letzten Tage ist eine ménnerdominierte Gemeinschaft. Dies
zeigt sich unter anderem daran, dass nur mannliche Mitglieder das Priestertum 3!
empfangen, zu den Generalautoritdten berufen und letzten Endes Prasident werden
kénnen. Einzig in den flr Frauen geschaffenen Gremien wie der Frauenhilfsorganisation,
den Jungen Damen oder der Primarvereinigung haben Frauen Fihrungspositionen inne. 3
Diese mannerdominierte Hierarchie innerhalb der Kirche zieht sich bis in die familidren
Strukturen hinein. Einzig im Punkt der Familiengriindung geniefit die Frau eine hohere
Reputation als der Mann. Die Frau wird durch ihre biologische Gegebenheit, Kinder zu
gebaren ebenfalls als Schépfer angesehen und somit selbst zum Teil des menschlichen
Schoépfungsaktes. 3 Wieder einmal wird dieses Narrativ in zwei Bereichen der
Glaubenslehre der Heiligen der Letzten Tage konzeptualisiert. (1.) Zum einen ist dieses
Narrativ im irdischen Leben und (2.)zum anderen im postmortalen Leben der Heiligen der
Letzten Tagen von Bedeutung. Wahrend Woodruff (1889-1898) und Grant (1918-1945) es

als eine Pflicht darstellen, die im irdischen Leben ausgefiihrt werden muss, thematisieren

314 Diskurse tiber das Priestertum finden sich in Kapitel 4.2.5 dieser Arbeit.

315 vgl. dazu: Fihrung der Kirche in aller Welt.

316 McKay (1951-1970) erklart dies folgenderma®en: ,Vor allem anderen in der Welt verkérpert eine Mutter die gottgegebenen
Tugenden der Schopferkraft und der Opferbereitschaft am meisten. Eine Frau steht bei einer Geburt immer auch an der
Schwelle zum Tod, aber gleichzeitig steht sie dann auch an den Quellen des Lebens selbst und wird zur Partnerin des
Schépfers, wenn sie einem ewigen Geist das Erdenleben schenkt.* (McKay 2003 S. 178.) Lee spezifiziert diese Aussagen
indem er die Schopferkraft nicht nur auf das irdische Leben beschrankt, sondern es auch auf das postmortale Leben
ausdehnt: ,Was fir eine Vermehrung? Eine Vermehrung der Nachkommen. Mit anderen Worten: durch Gehorsam
gegenlber seinem gottlichen Gebot erhalten wir Menschen hier die Macht, in der Erschaffung eines Menschen mit Gott
zusammenzuwirken und dann Giber das Grab hinaus ewige Vermehrung zu haben —in einer Familie — nachdem diese Erde
ihr Werk vollendet hat.“ (Lee 2001 S. 16.).
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Smith (1830-1844) und Benson (1985-1994) in dem untersuchten Material Familien und

Familienstrukturen im Jenseits.

1. Familiengriindung im irdischen Leben

Die Familiengrindung im irdischen Leben beinhaltet retrospektive Auswirkungslinien,
welche dieses Motiv des Erlésungsplanes mit dem vorirdischen Leben unumganglich
verbindet. In der mormonischen Theologie wird durch die Familiengriindung die Aus- und
Durchfihrung des Planes Gottes, seine Geschopfe ebenfalls zu einem Gott emporzuheben,
entwickelt. Um diesen Gedanken herum konstruieren und dekonstruieren die einzelnen
Prasidenten ihre Version und Argumente im Zusammenhang mit der Familie und deren
Bedeutung. In den Worten Woodruff (1889-1898) und Grants (1918-1945) finden sich
besonders deutliche Beschreibungen Gber die Familiengriindung und ihre Bestimmung,

ihren Platz und ihre Gewichtung innerhalb des mormonischen Glaubens.

»Die jungen Méanner in Zion haben die Pflicht, eine Tochter Zions zur Frau zu nehmen und eine irdische
Hille [einen physischen Korper] fiir die Geister der Menschen zu bereiten, namlich die Kinder unseres
himmlischen Vaters. Sie warten darauf, einen Kérper zu erhalten, sie sind dazu bestimmt, auf die Erde
zu kommen, und sie sollen lieber in Zion geboren werden als in Babylon.“3!7

An diesem Zitat Woodruffs (1889-1898) zeigt sich seine Stellung gegeniber der
Familiengrindung deutlich. Hierbei nutzt Woodruff rezipiertes Material aus den Elementen
der Pramortalitdt. Er verbindet die Schaffung des Menschen mit dessen Aufgaben und
Anforderungen auf der Erde miteinander. Der Mensch als Geistwesen in der pramortalen
Gegenwelt warte nur darauf, so Woodruff, die Méglichkeit zu bekommen, sich im
physischen Leben auf der Erde zu beweisen. Wenn man die Pramisse aufféhrt, dass

Woodruff mit Zion mormonische Familien und mit Babylon nicht-mormonische Familien

317 Woodruff 2004 S. 178f.
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meint, dann zeigt der letzte Satz des Zitates, dass es dabei flir die Mormonen von
Bedeutung ist, dass moglichst viele Kinder in eine Familie der Kirche geboren werden. Die
mormonische Familie, die unter den Anweisungen der Kirche steht, wird somit hoher
angesehen als Familien, die einer anderen oder keiner Glaubensgemeinschaft angehdren.

Auch Grant (1918-1945) behandelt diese Thematik. Er legt das Fiir und Wider in seinen
Ausfihrungen in einer Ansprache auf der Generalkonferenz Oktober 194238 dar. In der
Generalkonferenzansprache spricht die Erste Prasidentschaft unter anderem Uber die
Elternschaft und die Verbindung, die zwischen den Partnern in einer Beziehung bestehen
sollte. Bezliglich der Elternschaft wird deutlich, dass von der Kirche den Mitgliedern die
Pflicht auferlegt wird, Eltern zu werden. Dies wird um das Narrativ der Pramortalitdt herum
konstruiert. Durch die Annahme, dass der Mensch als Geistwesen in der pramortalen,
praterrestrischen Welt auf die flir ihn vorbestimmte Zeit auf der Erde wartet, ist es den
Mitgliedern der Kirche auferlegt, diesen nur spirituell existenten Menschen aus seinem

Zustand zu befreien und diese durch Familiengriindung auf die Erde zu holen:3®

»1he Lord has told us that it is the duty of every husband and wife to obey the command given to
Adam to multiply and replenish the earth, so that the legions of choice spirits waiting for their
tabernacles of flesh may come here and move forward under God's great design to become perfect
souls, for without these fleshly tabernacles they cannot progress to their God- planned destiny. Thus,
every husband and wife should become a father and mother in Israel to children born under the holy,
eternal covenant.“32°

Und weiter heifdt es:

.By bringing these choice spirits to earth, each father and each mother assume towards the

318 In den Lehren der Présidenten Herber J. Grant wird die Rede unter seinen Ansprachen gelistet. In der Printausgabe der

Generalkonferenzen wird allerdings J. Reuben Clark Jr, der erste Ratgeber der Ersten Préasidentschaft als Redner und
Uberbringer der Nachricht der Ersten Prasidentschaft genannt.
Vgl. Grant 1942 S.7-17.

319 Nicht nur Grant (1918-1945) berichtet darliber, sondern beispielsweise auch McKay (1951-1970). W&hrend der April-
Generalkonferenz 1955 gibt McKay der Gemeinde funf Tipps und Ratschlége an die Hand, wie Kinder erzogen und ihnen
Gehorsam beigebracht werden sollte. Auch er konstruiert seine Aussagen um die Pramortalitat herum. Bei ihm heif3t es
folgendermafien: ,The Father of all mankind expects parents, as his representatives, to assist him in shaping and guiding
human lives and immortal souls. That is the highest assignment which the Lord can bestow upon man.* (McKay 1955 S.
27.).

320 Grant 1942 S.12.
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tabernacled spirit and towards the Lord Himself by having taken advantage of the opportunity He
offered, an obligation of the most sacred kind, because the fate of that spirit in the eternities to come,
the blessings or punishments which shall await it in the hereafter, depend, in great part, upon the
care, the teachings, the training which the parents shall give to that spirit. No parent can escape that
obligation and that responsibility.“3?!

Durch diese Verbindung von Pramortalitdt und Mortalitat, die sowohl Woodruff als auch
Grant vornehmen, findet eine Verdichtung der einzelnen Elemente des Erlésungsplanes
statt. Einzelne Elemente stehen hier in direktem Zusammenhang mit anderen und bilden
gewissermafien eine Einheit. Diese Dekonstruktion der Einheiten ist Grundvoraussetzung,
um die Logik hinter mormonischen Aussagen zu verstehen und zu rekonstruieren. Nicht
nur der Gedanke an die Pramortalitat spielt hier eine Rolle, vielmehr werden die Mitglieder
der Kirche in die Verantwortung genommen und ihnen schon fast der Zwang auferlegt,
eine Familie zu grinden, um somit an der Erfillung des Erlésungsplanes mitzuwirken.
Diese Fusion der einzelnen Elemente verlangt den Mitgliedern der Kirche eine loyale
Konstante ab.

Die reziproke Verbindung der einzelnen Elemente des Erldsungsplanes beeinflussen
und bedingen sich gegenseitig. Nur durch die Rezeption einzelner Motive aus dem Bereich
der Pramortalitdt erhalt die Familiengrindung im irdischen Leben ihren Stellenwert
innerhalb der Kirche Jesu Christi. Die Pramortalitdt des Menschen hat somit nicht nur
prospektiv Einfluss auf das irdische Leben des Menschen, sondern die Mortalitat und die
Schopfertatigkeit, die der Familiengriindung zugesprochen werden, sind ebenfalls nur
durch den retrospektiven Blick auf die ersten Schritte des

Existenztransformationsprozesses des Menschen zu verstehen.

1 Ebd.
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2. Familiengriindung im postmortalen Leben

Auch nach dem physischen Tod spielt die Familie bei den Heiligen der Letzten Tage eine
besondere Rolle. Zwei Interpretationstraditionen der Familiengrindung in der
Postmortalitdt lassen sich herausfiltern. (a.) Zum einen wird die postmortale
Fortpflanzung nur nach mormonischer Tradition Verheirateten zugesprochen und (b.) zum
anderen kinderlos verstorbenen Frauen, die nicht personlich die Verantwortung fir ihre

Kinderlosigkeit tragen.

(a.) Familiengriindung fir nach mormonischer Tradition und Ritual Verheiratete

Nicht nur wird beschrieben, dass nur Tempeleheleute in die hochste Stufe der
permanenten postmortalen Gegenwelt aufgenommen werden, sondern auch, dass es nur
denjenigen aus dieser Stufe moglich sein wird, selbst nach dem physischen Tod weiter
Kinder zu bekommen. In History of the Church sind Reden und Tagebucheintragungen von
Joseph Smith (1830-1844) festgehaltenen. Der Eintrag vom 16. Mai 1843 beschéftigt sich
mit der Frage der ewigen Ehe und in diesem Zusammenhang auch mit der Frage der
Familiengrindung. Smith fliigt weitere Zuschreibungen an die Ehe hinzu. Nicht nur bestehe
diese nach dem irdischen, physischen Leben in der postmortalen Welt weiter, sondern
auch alle damit verbundenen Rechte, Pflichten und Méglichkeiten. Diese ist anders als im
irdischen Leben, in dem jeder Vater oder Mutter werden kann, bestimmten

Personengruppen vorenthalten:

~Except a man and his wife enter into an everlasting covenant and be married for eternity, while in
this probation, by the power and authority of the Holy Priesthood, they will cease to increase when
they die; that is, they will not have any children after the resurrection. But those who are married by
the power and authority of the priesthood in this life, and continue without committing the sin against
the Holy Ghost, will continue to increase and have children in the celestial glory.“3?2

322 History of the Church Bd. 6 S. 391.
In Lehren der Prasidenten Joseph Smith wird diese Stelle wie folgt Gibersetzt: ,Ferner lehrte er, dass ein Mann und eine
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Smith differenziert hier zwischen Ehen, die nicht fir die Ewigkeit geschlossen wurden
und solchen, die fiir die Ewigkeit geschlossen wurden. Partnern, die letztere Art der Ehe
eingehen, attestiert er die Méglichkeit auch nach dem Tod noch in einem Eheverhéltnis zu
stehen. Hier wird deutlich, dass die Familiengriindung nur Tempeleheleuten zugesprochen
wird, die in die hochste Stufe des permanenten postmortalen Raumes aufgenommen
worden sind. Allen anderen wird es verwehrt werden, im postmortalen Leben weiterhin

Kinder zu bekommen.

(b.) Unverschuldet kinderlos verstorbene Frauen der Kirche

Prasident Benson (1985-1994) konstruiert das Motiv der Familiengriindung in der
Postmortalitdt neu. Er nimmt eine Zuschreibung vor, die all jene Frauen inkludiert, denen
es im irdischen Leben nicht mdéglich war Kinder zu bekommen — vorausgesetzt, die

Kinderlosigkeit ist nicht selbstbestimmt gewesen.

~Esistuns bewusst, dass einige Frauen, ohne es selbst verschuldet zu haben, keine Kinder bekommen
konnen. Diesen lieben Schwestern hat jeder Prophet Gottes verheifien, dass sie in der Ewigkeit mit
Kindern gesegnet sein werden und ihnen Nachkommen nicht vorenthalten werden.“32®

Mit dieser Ausweitung des familidren Schopfungsgedankens beinhaltet dieser nun
ebenfalls Elemente der Pramortalitdt. Es manifestieren sich demnach alle zeitlichen
Abschnitte des Erlésungsplanes im Motiv der Familiengriindung. Die Zuschreibungen an
die Familiengrindung im mortalen Leben weisen Rekurrenzen zur Pramortalitdt auf. In
dhnlicher Form finden sich diese Verbindungen ebenfalls in den Aussagen Smith* und
Bensons — hier aber in Bezug zur Postmortalitdt. Durch die Familiengriindung in der
Postmortalitdt entsteht eine Pramortalitdt in der Postmortalitdt. Man konnte die

Pramortalitat, auf die bei der Familiengriindung in der Mortalitdt hingewiesen wird, als

Frau, die den Bund der ewigen Ehe nicht eingehen, keine Vermehrung mehr haben, wenn sie sterben, ,das heift, sie

werden nach der Auferstehung keine Kinder haben’. Diejenigen aber, die diesen Bund schliefen und ihm treu

bleiben, ,werden sich in der celestialen Herrlichkeit weiterhin mehren — sie werden Kinder haben‘.* (Smith 2007 S. 533.).
323 Vgl. Benson 2014 S. 220.
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Pramortalitat des eigenen Entwicklungstransformationsprozesses bezeichnen, handelt es
sich hierbei nach mormonischen Lehren doch um eine bereits stattgefundene Stufe der
menschlichen Existenz. Die Schopfung neuer Kinder in der postmortalen Gegenwelt
konnte nach gleichem Konzept als Pramortalitdt der nachfolgenden Generation im
Entwicklungstransformationsprozess beschrieben werden, da es sich hierbei um eine
zweite noch zu erwartende Reifikation handelt. Auf der einen Seite ist es an den
mormonischen Familien, moglichst schnell alle derzeit existenten Geistwesen aus der
Pramortalitdt zu befreien und gleichzeitig wird den Familien in Aussicht gestellt, selbst in
der Postmortalitat (Geist-)Kinder zu bekommen. Die so entstandenen Kinder in der
Gegenwelt sollten/missten den Gesetzen der Heiligen der Letzten Tage folgend nun mehr
nur als Geistwesen existieren, da sie keine terrestrische Existenz hatten. Rituelle
Handlungen zur Erlésung dieser Geistkinder kdnnen demzufolge ebenfalls nicht auf der
Erde stattfinden. Mit diesen Aussagen der Prasidenten lber die Familiengriindung im
sowohl mortalen als auch postmortalen Leben findet eine Permutation des
Erlésungsplanes statt. Die einst Geschaffenen werden zu Erschaffenden und werden an
den Anfang des Erlésungsplanes zurlickversetzt, aber diesmal mit einem anderen Status,
in einer anderen Rolle und Stufe innerhalb des Entwicklungstransformationsprozesses der

Menschlichkeit.

4.2.5 Religiose Spezialisten — Priestertumstrager

Die Zuschreibungen an das Priestertum sind vielfaltig. Es lassen sich Aussagen finden,
die Priestertumstrager als Stellvertreter Gottes auf Erden bezeichnen, Uber die
Notwendigkeit des Priestertums fir die Etablierung der Kirche an sich bis hin zum
Priestertum als Voraussetzung fir rituelle Handlungen. Anhand dieser Aufzdhlung wird
bereits deutlich, dass es sich bei dem Konzept des Priestertums um einen Bestandteil der

Erlésungslehre handelt, der offensichtlich mit anderen Elementen verkoppelt ist und zum
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Teil die Grundlage fir die anderen Elemente schafft, z.B. die rituellen Handlungen.

McKay (1951-1970) schreibt 1953 in Gospel/ I/deals324 iber die Bedeutung des
Priestertums fir den Menschen. Er fuhrt hier aus, dass es sich bei dem Priestertum nicht
um eine Auszeichnung handelt, die ein Mensch erhalten kann, sondern dass das
Priestertum vielmehr die Vollmacht darstellt, ,Gott zu vertreten und als Verpflichtung, dem
Herrn behilflich zu sein, die Unsterblichkeit und das ewige Leben3®?® des Menschen
zustande zu bringen [siehe Mose 1:39].“%% Als Schliisselbegriffe kénnen hier zum einen
das Begriffspaar Gott und Herr und zum anderen die Begriffe Unsterblichkeit und ewiges
Leben bezeichnet werden. Diese Begriffe verbinden das Konzept des Priestertums in den
Aussagen McKays mit anderen Motiven der Erlosungslehre der Heiligen der Letzten Tage.
Alle vier Termini werden von verschiedenen Prasidenten an anderer Stelle aufgegriffen,
thematisiert und diskutiert.**” Anhand dieser terminologischen Ausdriicke lassen sich
allerdings keinesfalls reziproke Verkoppelungen annehmen. Im Gegenteil kann davon
ausgegangen werden, dass es sich hierbei um dissoziierte und unreflektierte
Begriffsnutzung handelt.

Auf welche Weise das Motiv des Priestertums mit anderen Elementen der
mormonischen Erldsungslehre zusammenhéngt, zeigen zum einen Aussagen Uber die
Priestertumstrager sowie der Diskurs lber den Zusammenhang des Priestertums mit
rituellen Handlungen. In Bezug auf religiose Akteure kann eine Textpassage von Hinckley
(1995-2008) als Beispiel herangezogen werden.

Auf der April-Generalkonferenz 2002 spricht Gordon B. Hinckley als 15. Prasident der
Kirche Jesu Christi (iber das Priestertum und welche Bedingungen an dieses geknipft sind.

Er stellt dabei das Verhalten eines jeden Einzelnen im Privaten lber das Verhalten in der

324 McKay 1953 S. 168.

325 Der mormonisch présidiale Diskurs iiber die Thematik des ewigen Lebens wird in Kapitel 4.3.3.3 dargestellt und diskutiert.

326 McKay 1953 S. 168.

321 Esergéabe sich eine stetig fortlaufende Redundanz, an jeder Stelle die Diskurse (iber einzelne Begriffspaare/Begriffstriolen
erneut zu benennen. Aus diesem Grund soll ausschlieBlich auf das jeweilige Kapitel in dieser Arbeit verwiesen werden.
Der Diskurs um Gott/Herr ist in Kapitel 4.1.1 zu finden, der Diskurs tiber das Konzept der Unsterblichkeit und des ewigen
Lebens ist in Kapitel 4.3.3.3 aufgefihrt.
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Offentlichkeit. Nur wer gesetzeskonform handelt, wenn niemand zusieht, handelt
ehrenwiirdig, so Hinckley. Um seine Maxime des rechten Handelns zu unterstreichen,
thematisiert Hinckley die Gleichstellung von Mann und Frau. Diese wiederum nutzt er als
Grundlage flr seine weiteren Ausfiihrungen Uber rechtes Handeln und die Verbindung zu

den notwendigen Eigenschaften eines Priestertumstrégers. So sagt er:

“In the marriage companionship there is neither inferiority nor superiority. The woman does not walk
ahead of the man; neither does the man walk ahead of the woman. They walk side by side as a son
and daughter of God on an eternal journey.

She is not your servant, your chattel, nor anything of the kind. How tragic and utterly disgusting a
phenomenon is wife abuse. Any man in this Church who abuses his wife, who demeans her, who
insults her, who exercises unrighteous dominion over her is unworthy to hold the priesthood. Though
he may have been ordained, the heavens will withdraw, the Spirit of the Lord will be grieved, and it
will be amen to the authority of the priesthood of that man. Any man who engages in this practice is
unworthy to hold a temple recommend.”%?®

An diesem Zitat ist zu erkennen, dass Hinckley zum einen Mé&nner und Frauen als
gleichberechtigt ansieht und zum anderen, wie sich das Verhalten des Mannes auf seine
Wiirdigkeit, das Priestertum zu tragen auswirkt.

In den Zuschreibungen an die Voraussetzungen, die ein Mann erfiillen muss, um das
Priestertum zu tragen, gibt es einen nennenswerten Bruch in der Geschichte der Heiligen
der Letzten Tage. So wurden bis 1978 nur weile Méannern zum Priester ordiniert. Erst mit
Président Kimball (1973-1985) wurden auch afro-amerikanische Manner und Méanner
dunklerer Hautfarbe zugelassen. Eine amtliche Erklarung dazu findet sich in LehAre und
Biindnisse. Sie wird unter Amtliche Erklarung 2 gefiihrt und hat an besagter Stelle

folgenden Wortlaut:

»Er hat unsere Gebete vernommen und hat durch Offenbarung bestatigt, daf} der langverheiflene Tag
gekommen ist, wo jeder glaubenstreue, wiirdige Mann in der Kirche das heilige Priestertum, samt der
Macht, dessen gottliche Vollmacht auszuliben, empfangen und sich mit seiner Familie sdmtlicher
Segnungen erfreuen darf, die sich daraus ergeben, einschliefRlich der Segnungen des Tempels.
Demnach koénnen alle wirdigen mannlichen Mitglieder der Kirche ohne Riicksicht auf Rasse oder
Hautfarbe zum Priestertum ordiniert werden. Die Priestertumsfihrer sind angewiesen, sich an die

328 Hinckley 2002; Hinckley 2016 S. 237; Hinckley 2002 S. 53f.
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Bestimmungen zu halten, wonach mit allen Anwartern auf die Ordinierung zum Aaronischen oder zum
Melchisedekischen Priestertum eine eingehende Unterredung zu fiihren ist, um zu gewahrleisten, daf}
sie den festgesetzten Anforderungen der Wiirdigkeit entsprechen.“3?

Zum einen handelt es sich dabei um Diskurse Uber Aufnahmevoraussetzungen in die
Kirche Jesu Christi selbst und zum anderen Uber Aufnahmevoraussetzungen nach
Auffassung der Lehrmeinung der Kirche fir die lebenswirkliche Umfeldserscheinung im
Jenseits (temporaler postmortaler Raum).

Nicht nur die einzelne Person muss fir das Priestertum bereit sein, sondern diesem
vorausgehend auch die Erde mit ihren Bewohnern an sich. So gibt es das mormonische
Narrativ, dass das Priestertum in unterschiedlichen Zeitaltern bereits auf der Erde existiert
hat, es aber immer wieder aufgrund von Missetaten der Menschen diesen wieder entzogen
worden ist.3¥ Erst mit Joseph Smith (1830-1844) sei das Priestertum, das auch als die
Schliissel (the keys) bezeichnet wird, wieder auf der Erde hergestellt worden.®! Adam, so
die Aussagen Smith‘ (1830-1844), sei der Erste gewesen, dem bereits die Schlissel des
Priestertums bei der Schépfung lbertragen worden seien. Smith berichtet darliber in einer

Rede im Juli 1839 folgendes:

»Das Priestertum wurde zuerst Adam gegeben; er erlangte die Erste Prasidentschaft und hatte deren
Schliissel von Generation zu Generation inne. Er erlangte sie bei der Schépfung, noch ehe die Welt so
geformt wurde, wie es in Genesis 1:26,27,28 steht. Inm wurde die Herrschaft ber jedes lebende
Geschopf gegeben. Er ist der Erzengel Michael, von dem in den heiligen Schriften die Rede ist. Dann
ging es an Noach, der Gabriel ist; er steht Adam in der Vollmacht des Priestertums am nachsten; er
wurde von Gott zu seinem Amt berufen, und er war der Vater aller Lebenden seiner Tage, und ihm
wurde Herrschaft gegeben. Diese Ménner hatten die Schliissel — zunéchst auf der Erde und dann im
Himmel. Das Priestertum ist ein immerwé&hrendes Prinzip und hat mit Gott von Ewigkeit her existiert,
wie es auch in alle Ewigkeit existieren wird, ohne Anfang der Tage und Ende der Jahre [siehe
Schriftenfiihrer, Joseph-Smith-Ubersetzung, Hebraer 7:3]. Wann auch immer das Evangelium gesandt
wird, missen die Schlissel vom Himmel gebracht werden. Wenn sie vom Himmel offenbart werden,

329 Amtliche Erklarung 2 im Anhang zu Lehre und Biindnisse. In: Dreifachkombination S. 380.

30 vgl. z.B. Smith, Georg Albert 2011 S. 51f.

331 Jede Handlung, die mit dieser Vollmacht vollzogen wird, muss zur rechten Zeit, am rechten Ort und auf die rechte Weise
und gemé&f der rechten Ordnung getan werden. Die Macht, diese Tatigkeit zu leiten, bezeichnen wir als Schlissel/ des
Priestertums.” (Smith, J.F. 7959/ S. 136.).
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geschieht es durch die Vollmacht Adams.“3%?

In dieser Rede Smith* wird zum einen die Bestandigkeit des Priestertums
hervorgehoben sowie die ersten Priestertumstrager betitelt. Dass in der mormonischen
Lehre davon ausgegangen wird, dass das Priestertum seit Anbeginn der Zeit existiert,
deckt sich mit den Diskursen tber die Schépfung. Auch hier wird hervorgehoben, dass der
Mensch bereits vor seiner irdischen physischen Existenz als Geistwesen bzw. davor als
Intelligenz bereits in der prdmortalen praterrestrischen Welt existiert hat. Das, was diese
zwei Motive miteinander verbindet, kann deshalb als einheitlich betrachtet werden. Auch
die (einheitliche) mehrfache Namenszuschreibungen an religiose Akteure ist aus der
Diskussion in vorherigem Kapiteln 4.1.3 bereits bekannt. Was an dieser Stelle allerdings
ausschlaggebend ist, ist nicht das Adam-Gott-Theorem 3, sondern vielmehr die
Schlisselgewalt, die Adam hier zugesprochen wird. Bereits vor der Entstehung des
irdischen Seins, so die Inhalte der Rede Smith’, habe Adam schon das Priestertum
besessen und somit Erldsungsmacht inne. Auch bei Noah, der als Zweiter die Schliissel
des Priestertums Ubertragen bekommen haben soll, finden sich hier mehrfache
Namenszuschreibungen, die ihn so als mehrere religiose Akteure gleichzeitig erscheinen
lassen. Ein weiteres Motiv, das sowohl in der Zuschreibung der Schlisselgewalt an Adam
sowie an Noah zu finden ist, ist die ihnen zugeschriebene Vorherrschaft tUber alles
Lebende auf der Erde. Mit der Ubertragung der Priestertumsschliissel, sind nun bereits
zwei Akteure bekannt, die Erlésungsmacht zunachst auf der Erde und danach im Jenseits
innehaben. Das Jenseits wird hier mit dem Begriff Himmel beschrieben. Welcher
postmortale, postterrestrische Lebens- Abschnitt/Ort hier mit Himme/ gemeint ist, lasst
sich allerdings nicht bestimmen. Weiteren Diskursen der Prasidenten ist zu entnehmen,

dass es in der temporalen postmortalen Gegenwelt eine erste Erlosung der Toten geben

332 Smith 2007 S. 114; History of the Church Bd. 3 S. 385ff.; aus einer Rede von Joseph Smith, etwa im Juli 1839 in Commerce,
Illinois; aufgezeichnet von Willard Richards.
333 Fur Diskurse tiber das Adam-Gott-Theorem siehe die Ausfiihrungen in Kapitel 4.1.1 dieser Arbeit.
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wird®*, fur deren rituelle Voraussetzungen das Priestertum benétigt wird.

Dariiber, wie Joseph Smith (1830-1844) und Oliver Cowdery die Schliissel des
Priestertums tbertragen bekommen haben sollen, berichtet beispielsweise Taylor (1880-
1887). In einem Artikel, der in der Zeitschrift Deseret News Semi-Weekly vom 18. April
1882 abgedruckt ist, berichtet Taylor darliber, dass Smith von mehreren religiosen
Fihrungspersonlichkeiten der Hebrdischen Bibel, namentlich Mose, Elija, und Weiteren
,verschiedene Schlissel, Machte, [Rechte, Vorrechte] und [Befugnisse]“ 3*° anvertraut
worden seien. All diese Manner hatten zu ihren eigenen irdischen Lebzeiten selbst diese
Machte besessen. Weiter wird berichtet, dass durch diese Ubergabe das ,heilige
Priestertum Gottes [-:-] auf der Erde wiederhergestellt“ wurde.3%

Das Narrativ der Ubertragung des Priestertums an Smith und Cowdery zur
Wiederherstellung der Kirche beinhaltet noch ein weiteres Element. Ein Element, das —
abgesehen von dieser grundlegenden Bedeutung des Priestertums — vielleicht das
wichtigste Merkmal darstellt, ist der Bezug des Priestertums zu rituellen Handlungen.

McKay (1951-1970) zieht dazu Aussagen aus dem Artikel Salvation for the Dead™’ aus

dem Millennial Star vom 25. Oktober 1923 heran. In einem Abschnitt des Artikels wird
dabei beschrieben, wie Smith und Cowdery das Priestertum von Elija (bertragen
bekommen haben sollen.*® Dieses Narrativ ist ein sehr prominentes innerhalb des
mormonischen Gedankengutes. Ein Aspekt des besagten Absatzes des Artikels sticht
allerdings hervor. Es handelt sich hierbei um Aussagen, die das Priestertum in
Zusammenhang mit rituellen Handlungen setzen. So heifit es direkt zu Beginn des

Absatzes:

34 vgl. dazu die Ausfiihrungen lber die Wechselbeziehungen zwischen positiv und negativ konnotierter temporaler
postmortaler Gegenwelt in Kapitel 4.2.8 dieser Arbeit.

335 Smith 2007 S. 113; Taylor 2002 S. 81.

336 Smith 2007 S. 113; Taylor 2002 S. 81.

37 McKay 1923 S. 680ff; McKay 2003 S. 147.

338 Vgl. hierfiir auch: ,Deshalb wurden Petrus, Jakobus und Johannes vom Herrn zum Propheten Joseph Smith gesandt, um
das Melchisedekische Priestertum und die Schlissel fir dieses Priestertum wiederherzustellen* LuB 27:12, 13.
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»Im Kirtland-Tempel erschien am 3. April 1836 der Prophet Elija Joseph Smith und Oliver Cowdery und
Ubertrug ihnen die Vollmacht des Priestertums, welche die Lebenden erméachtigt, die Arbeit fur die
Toten zu vollziehen.” 3%

In dem Relativsatz werden die Konsequenzen und Moglichkeiten, die das Priestertum
mit sich bringt, verdeutlicht: die Arbeit der Lebenden fir die Toten. Mit dieser Aussage
verknipfen sich die Elemente Priestertum und Dienst der Lebenden fir die Toten. Ohne
die Voraussetzung des Priestertums sind demnach keine rituellen Handlungen moglich.
30 Es wird hier abermals deutlich, in welcher Weise die einzelnen Elemente der
Erlésungslehre der Heiligen der Letzten Tage miteinander verbunden sind und reziprok
aufeinander einwirken.

Die Aussagen der Prasidenten lber das Priestertum erscheinen weder einheitlich noch
unbesténdig, sondern ergédnzend in ihrer Aussagekraft. So thematisieren die hier
vorgebrachten Beispiele alle andere Aspekte, Merkmale und Anhaltspunkte lber die
Erlésungslehre. Ohne die Existenz des Priestertums auf der Erde war es — nach
mormonischer Vorstellung — nicht méglich, die Kirche zu ihren Wurzeln zurlickzufiihren
und diese neu zu griinden. Auf diesem Grundstein der Kirche entfalten sich danach
weitere Zweige und Verastelungen in der Glaubenslehre der Heiligen der Letzten Tage, die
das Priestertum als Voraussetzung/Bedingung (z.B. rituelle Handlungen) oder aber als

erstrebenswertes Ziel (nur der wiirdige Mann darf das Priestertum tragen) haben.

4.2.6 Emanation des Fortschrittes

Der Fortschrittsgedanke zieht sich wie ein roter Faden durch die mormonische

Glaubenslehre. Dies fangt bei den Narrativen Uber die Entwicklungen, die der Mensch in

339 McKay 1923 S. 680ff; McKay 2003 S. 147.
340 Dje rituellen Handlungen sind noch an weitere Bedingungen aufer an die des Priestertums gekniipft. Diese werden in
entsprechendem Kapitel behandelt.
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seinem vorirdischen Dasein®! durchgemacht hat, an und endet bei dem Gedanken, dass
der Mensch selbst Gott3*? werden kdénne. Fir die Heiligen der Letzten Tage aus ihrer
derzeitigen Position — dem sterblichen, irdischen Leben auf der Erde - heraus
beschreibend und argumentierend ist das Zuklinftige, da noch verédnderbar, von Interesse.
So finden sich bei den Prasidenten Smith (1830-1844), Snow (1898-1901) und Hinckley
(1995-2008) Ausfiihrungen tber den weiteren Fortschritt, den der Mensch durchlaufen
und erreichen kann. Alle drei sprechen davon, dass die Entwicklung des Menschen zum
Ziel hat, selbst zu einem Gott zu werden. Um dies auszudrlcken, nutzen die Prasidenten
allerdings jeweils andere Terminologien. So spricht Smith liber die Erlangung des ewigen
Lebens3*, Snow von Erhdhung 3** und Hinckley explizit von der Gottwerdung des
Menschen®®. Prasident Monson (2008-2018) ist der Erste, der den Fortschrittsgedanken
vom Ziel her aufzieht und darauf eingeht, die Menschen nicht nach ihrem derzeitigen
Seinszustand zu beurteilen, sondern darauf zu achten, wie der Mensch sein konnte**®.

In der Rede Smith‘ (1830-1844) vom 07. April 1844, die in History of the Church Band
634" abgedruckt ist, beschaftigt er sich u.a. mit dem ewigen Leben des Menschen und wie
dieses erlangt werden kann. Fir ihn steht fest, dass das ewige Leben das Ergebnis einer
stetigen Weiterentwicklung des Menschen, aber auch unwillkiirliches Ziel der
menschlichen Existenz ist. Smith spricht von unterschiedlichen Stufen, die der Mensch

durchlaufen und erreichen muss/kann.

31 Der Diskurs Uber praterrestrische Entwicklungen des Menschen ist in Kapitel 4.1.2 ausgefiihrt.

Der Diskurs Uber die Gottwerdung des Menschen ist in Kapitel 4.3.3.2 ausgefihrt.

343 History of the Church Bd. 6 S. 306; aus einer Rede von Joseph Smith am 7. April 1844 in Nauvoo, Illinois; aufgezeichnet

von Wilford Woodruff, Willard Richards, Thomas Bullock und William Clayton.

344 Snow 1898 S. 12-14.

3% Hinckley 1997.

346 Monson 2012 S. 68-71.

347 In den Lehren der Présidenten Joseph Smith wird auf History of the Church Bd. 6 S. 306 verwiesen. Dazu gibt es eine
Anmerkung: “Aus einer Rede von Joseph Smith am 7. April 1844 in Nauvoo, Illinois; aufgezeichnet von Wilford Woodruff,
Willard Richards, Thomas Bullock und William Clayton* (Smith Joseph 2007 S. 243 Fufinote 8.).

Auffallig ist, dass in der Online-Version die Seiten 302-317 ausgelassen sind. Trotz sorgfaltiger Recherche war es mir nicht
moglich eine Version des Bandes 6 der History of the Church zu finden, in der die ausgelassenen Seiten vorhanden sind.
Da sich die Aufzeichnung der Rede Smith‘ aber genau auf diesen Seiten befinden soll, ist es an dieser Stelle nicht méglich
aus dem englischen Original zu zitieren oder darauf zu verweisen. Das Zitat aus den Lehren der Présidenten Joseph Smith
muss an dieser Stelle demnach geniigen.

342
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»Das ist also das ewige Leben: den einzigen weisen und wahren Gott zu erkennen; und ihr misst nun
lernen, selbst Gott zu werden — Konig und Priester vor Gott zu sein, ... und zwar indem ihr von einem
niederen Grad zum néchsten, von einer geringeren Fahigkeit zur grofleren schreitet — von Gnade zu
Gnade, von Erhéhung zu Erhohung, bis ihr die Auferstehung von den Toten erreicht habt und imstande
seid, in immerwéahrender Lohe zu wohnen und euch in Herrlichkeit niederzulassen wie diejenigen, die
in immerwéahrender Macht auf ihrem Thron sitzen.” 38

Smith nutzt das Narrativ der Gottwerdung des Menschen, um die Notwendigkeit der
Weiterentwicklung des Menschen zu rechtfertigen und diese dazu zu bewegen, an sich
selbst zu arbeiten. Durch die Ubertragung der Errungenschaften des diesseitigen Lebens
ins Jenseitige schafft Smith ein Moment der Entwicklungsthematik, dem jegliche

Zuschreibungen unterlegen sind.

Wahrend Smith Gber die Entwicklung des Menschen in der postmortalen Welt bis hin
zu einem Gott thematisiert, finden sich in Snows (1898-1901) Ansprache auf der April
Generalkonferenz 1898%° Anweisungen tber die Entwicklung des Menschen auf der Erde.
Hierflr greift er auf den mormonischen Glaubensgrundsatz des vorirdischen Lebens
zurtick.®® Nur durch die Bewahrung des ersten Standes und der dortigen Entwicklung des
Menschen, so Snow, ist der Mensch nun wurdig, auf der Erde zu leben und an seinem
Fortschritt zu arbeiten. An dieser Stelle bringt Snow die Determination des Menschen ins
Spiel. So sei der Zeitpunkt der Geburt des Menschen bereits vor dessen irdischer Existenz
geplant. Die Eigenschaften und Fahigkeiten, die jeder Mensch besitzt oder die dieser
durch Lernen und Fortbildung erreichen kann, haben bereits im Vorhinein die historische
Komponente des Menschen bestimmt. Hieraus formuliert Snow die Aufforderung an die
Mitglieder der Kirche: ,Latter-day Saints should not permit themselves to stand still.“3*

Als Ergebnis der unermidlichen Weiterentwicklung nennt Snow die Gewissheit, im

348 Smith Joseph 2007 S. 243f mit Verweis auf:
History of the Church Bd. 6 S. 306; aus einer Rede von Joseph Smith am 7. April 1844 in Nauvoo, lllinois; aufgezeichnet
von Wilford Woodruff, Willard Richards, Thomas Bullock und William Clayton.

349 Snow 1898 S. 12-14.

350 Fiir Details (iber mormonische Vorstellungen (iber das préterrestrische Leben siehe Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit.

31 Snow 1898 S. 12.
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Jenseits mit ,glory and exaltation“*®? belohnt zu werden. Auch die Wiedervereinigung mit
Freunden und Familien nennt Snow als erstrebenswertes Ziel im Jenseits. Um diese Ziele
zu erreichen, fordert Snow von seinen Zuhorern, sich jeden Tag darauf zu fokussieren an
sich zu arbeiten und eine Sache besser zu machen als noch den Tag davor. Er steckt dafr
ebenfalls einen Rahmen, in dem die Handlungen vollzogen werden sollen. So betont er,
dass jeder nur innerhalb seiner Handlungsméglichkeiten und nach seinen Fahigkeiten
agieren muss, denn es werde von einem gesunden Menschen mehr abverlangt als von
einem kranken, aber dennoch missen beide so handeln, wie ihr Zustand es zulésst.®?
Aufféllig ist, dass Snow betont, dass jeder, der sich an seinen Fahigkeiten orientiert und
sich dementsprechend weiterbildet, in der postmortalen Welt Ruhm und Erhdhung
erhalten wird. Diese Aussage gliedert sich in den Diskurs Uber die Mdoglichkeit der

Gottwerdung des Menschen ein.?%*

Hinckley (1995-2008) zieht das Thema des ewigen Fortschritts von einer anderen Seite
her auf. Er fokussiert sich dabei in seiner Ansprache A Conversation with Single Adults®®®
am 22. September 1996 auf unverheiratete Mitglieder der Kirche tber 30. Er bezeichnet
diese Gruppe der Mitglieder der Kirche als eine diverse Gruppe, da sich hierunter Leute
befinden, die entweder noch nie verheiratet, geschieden oder verwitwet sind. Manche von
den Anwesenden haben Kinder, andere nicht. Den Rahmen, diese unterschiedlichen
Lebenssituationen unter einem Term zu vereinen, sieht Hinckley nicht in der Tatsache,
dass alle alleinstehend sind, sondern vielmehr darin, dass alle der Hilfe bendtigen, mit
ihrer derzeitigen Situation umzugehen. Er spricht auf einer sehr persénlichen Ebene zu
seinen Zuhérern und versucht ihnen zu erklaren, dass die Ehe nicht fir alle ist und dass

sie auch unverheiratet in der Gesellschaft Gutes tun kénnen. Hinckley kommt auf den

%2 Ebd. S. 13.

33 Vgl. ebd. 1898 S. 12-14.

%4 Eine tiefergreifende Analyse iiber diese Thematik findet sich sowohl in Kapitel 4.3.3.2 als auch in Kapitel 4.3.3.3 dieser
Arbeit.

35 Hinckley 1997.
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Beitrag zu sprechen, den jeder fiir die Gesellschaft leisten kann, darauf, dass jeder
Mensch die Moglichkeit hat, sich weiterzuentwickeln, weiterzulernen und sich somit dort
einzubringen, wo Hilfe gefragt ist. Mit dieser Verkettung der Ereignisse schafft es Hinckley
darauf einzugehen, was der Mensch durch Lernen und Weiterentwicklung erreichen kann.

So bildet auch fir ihn die Gottwerdung das Ziel des Menschen:

»We of this Church have been given a marvelous promise by the Lord. Said He: ,That which is of God
is light; and he that receiveth light, and continueth in God, receiveth more light; and that light groweth
brighter and brighter until the perfect day* (D&C 50:24).

What a remarkable statement that is. It is one of my favorite verses of scripture. It speaks of growth,
of development, of the march that leads toward godhood. It goes hand in hand with these great
declarations: ,The glory of God is intelligence, or, in other words, light and truth‘ (D&C 93:36); ,If a
person gains more knowledge and intelligence in this life through his diligence and obedience than
another, he will have so much the advantage in the world to come‘ (D&C 130:19); and, ,Whatever
principle of intelligence we attain unto in this life, it will rise with us in the resurrection‘ (D&C 130:18).
What a profound challenge is found in these marvelous statements. We must go on growing. We must
continually learn. It is a divinely given mandate that we go on adding to our knowledge.“3%

Um den Fortschrittsgedanken zu erdrtern, zitiert Hinckley aus Lehre und Biindnisse.
Alle vier Zitate kreisen um die Eigenschaft des Menschen, sich weiterzuentwickeln. Diese
Weiterentwicklung sieht Hinckley nicht nur als Vorteil in der hiesigen Welt, sondern auch
und viel mehr in der jenseitigen, nach dem physischen Tod des Menschen. An diese
Annahme anknlpfend setzt Hinckley die fur die Mormonen selbstverstandliche
Gottesnatur des Menschen in den Mittelpunkt seiner Behauptungen. Die Gottwerdung des
Menschen, in der die Entwicklung des Menschen gipfelt, ist zentrales Thema. Aus diesem
Grund ist es flir den Menschen unabdingbar, sich zu bemiihen und danach zu streben
selbst wie Gott zu werden.

Dass Hinckley (1995-2008) das Thema der Gottwerdung des Menschen als dessen Ziel
in einer Ansprache fir alleinstehende Erwachsene erértert und diesen darlegt, dass sie
trotz des Fehlens einer (Tempel-)Ehe zu einem Gott werden kénnen, stellt eine

Diskontinuitdt zu den erdrterten Aussagen der Prasidenten im Kapitel 4.2.3.1 Uber die

6 Ebd.
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Tempelehe dar. Wahrend Grant (1918-1945)%%", Kimball (1973-1985)%%® und Benson (1985-
1994)%° darlegen, dass ausschliellich Tempeleheleute nach dem Tod die Méglichkeit
erfahren werden, zu einem Gott transformiert zu werden, eréffnet Hinckley dies nun auch

fur unverheiratete Mitglieder der Kirche.

In der Ansprache von Monson (2008-2018) auf der Generalkonferenz im Oktober 2012
spricht auch er zum Thema Fortschritt und Ziele des Menschen. Seine Rede, die hinterher
in der Zeitschrift Liahona unter dem Titel See Others as They May Become *®° abgedruckt
wurde, nimmt Monson einen Perspektivwechsel vor, wenn er darliber redet, zu was der
Mensch berufen ist. Im Gegenzug zu seinen Vorgdngern betont er, dass es notwendig ist,
die Menschen nicht zu betrachten, wie sie jetzt sind, sondern er ruft dazu auf, das
Potential in den Menschen zu sehen und sie darin zu unterstiitzen, so zu werden, wie sie
sein kdonnten. Nur durch diese positive Haltung seinen Mitmenschen gegeniliber kdnne
deren Fortschritt entstehen. Um dies zu verdeutlichen konstruiert er aus einer Situation
aus seinem eigenen Leben Grundséatze zum Perspektivwechsel. Er berichtet davon, dass
es in einer Gemeinde, die er als Prasident betreut hat, zu wenige hauptamtliche religiose
Spezialisten, also Priester, gegeben habe. Ein Mann, der die Gemeinde mit seiner Familie
regelméafig besuchte, aber keine weiteren Aufgaben Ubernommen hat, sei ihm dabei
besonders aufgefallen. Nach einiger Zeit der Uberlegung habe Monson erkannt, zu
welchen Aufgaben dieser Mann fahig sei und habe ihn daraufhin zum Priester ordiniert.
Durch seinen teleologischen Blick auf den Mann und die Chance, die er ihm durch die
Ordinierung gegeben habe, habe dieser sein Leben neu ausrichten kénnen. Monson

beschreibt das Ergebnis folgendermafien:

LIt is our responsibility to give [our brethren] opportunities to live as they should. We can help them

37 Vgl. Grant 1936 S. 198-199.

38 Vgl. Kimball 1969.

39 vgl. Benson 2014 S. 3; LuB 128:15.
30 Monson 2012 S. 68-71.
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to overcome their shortcomings. We must develop the capacity to see men not as they are at present
but as they may become when they receive testimonies of the gospel of Christ.“*

Durch diese Aufforderung, die Mitmenschen nicht nach ihrem derzeitigen Status zu
beurteilen, sondern immer daran zu denken, wie der Mensch werden kann und ihn
dementsprechend zu behandeln, interpretiert Monson das Motiv des ewigen Fortschrittes
neu, da dieser nun als Ausgangspunkt vorausgesetzt wird. Diese reverse Blickweise auf
den Menschen erlaubt es Monson, nicht nur den Fortschrittsgedanken zu unterstreichen,

sondern er setzt diesen damit auch absolut.

An dem Beispiel des Fortschrittsgedankens innerhalb der mormonischen Theologie
lasst sich die Vielfaltigkeit der Ausdrucksweise innerhalb der mormonischen Terminologie
ausmachen. Auf drei unterschiedliche Arten wird von den Prasidenten die Gottwerdung
des Menschen durch den ewigen Fortschritt ins Zentrum ihrer Aussagen gerickt, da die
Worte ewiges Leben, Erhohung und Gottwerdung bis auf marginale Unterscheidungen
synonym verwendet werden.**? Der anhaltende Fokus auf die Entwicklungsmoglichkeit
des Menschen mit dem (vorbestimmten) Ziel der Gottwerdung bildet ein unumgéngliches
Motiv in der mormonischen Theologie. Es ist dieses Motiv, das den gesamten
Erlésungsplan zusammenhalt und den einzelnen Stationen Sinn zuspricht. Vom Ist-
Zustand auf den Soll-Zustand zu gucken ist dabei das géngige Motiv. Erst mit Monson
findet ein Perspektivwechsel statt. Er setzt den Soll-Zustand an den Anfang seiner
Uberlegungen, wie ein Mensch betrachtet werden miisse und ruft dazu auf, auf dieses Ziel

hinzuarbeiten.

361 Ebd. S. 69.
%2 Eine ausfiihrliche Diskussion dieser drei Termini findet sich im Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit.
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4.2.7 Dislokation des irdischen Seins — der physische Tod

Durch den Tod findet eine Existenzverschiebung in einen postmortalen Raum statt. Die
Heiligen der Letzten Tage ordnen dem toten Menschen weiterhin unterschiedliche
Attribute zu und beschreiben seine Existenzform auf neue Art und Weise. Bei der
Betrachtungsweise des Todes herrschen Diskrepanzen vor. Im Gegensatz zur medizinisch-
rechtlichen Diskussion, ab wann oder unter welchen Bedingungen jemand als tot erklart
werden kann®3, liegt bei den Heiligen der Letzten Tage der Fokus der Diskussion auf der
Frage, was mit dem Menschen durch den Tod passiert und wie sich dessen Existenzform
dadurch verdndert. Zwei unterschiedliche Ansichten Uber Leben und Tod lassen sich
herauskristallisieren. (1.) Der Mensch an sich stirbt nicht, er befindet sich lediglich an
einem Ort, der fiir den irdischen Menschen nicht zugénglich ist. Und (2.) der Tod ist eine
Notwendigkeit innerhalb anthropologischer Zuschreibungsprozesse. Nach dem
physischen Tod wird das Leben auf bzw. in einer anderen Ebene fortgesetzt. Diese
Kategorien bauen aufeinander auf und bilden zusammengenommen ein detailliertes Bild
Uber die Vorstellungen des Akts des Sterbens und zeigen auf, wie das irdische Leben des
Menschen charakterisiert wird. In den Aufzeichnungen der Prasidenten finden sich zudem
Rickbeziige und Verkoppelungen zu anderen Motiven, die zum Zustandebringen der

Errettung im mormonischen Sinne herangezogen werden.

1. Der Mensch an sich stirbt nicht, er befindet sich lediglich an einem Ort, der fiir den
irdischen Menschen nicht zuganglich ist

Die erste Betrachtungsweise beinhaltet Annahmen, dass der Mensch nicht nur aus einem
fleischlichen, physischen Korper besteht, sondern auch und vor allem aus geistiger

Materie. Die Frage, was einen Menschen ausmacht und den Menschen zu einer

%3 vgl. Kapitel 3.2.3 dieser Arbeit.
- 144 -



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

spezifischen Person definiert, ist die Antwort dieser Betrachtungsweise des Motivs des
physischen Todes. In welcher Weise der Mensch als Mensch definiert wird und an welche
Aspekte des Menschseins die Eigenschaften einer Person geknlipft werden, bestimmt
unter anderem, in welcher Weise der Tod einer Person wahrgenommen wird. Zum einen
kann das Wesen eines Menschen an sein &dufleres Erscheinungsbild, sprich den
physischen Koérper geknlpft werden, auf der anderen Seite kann aber auch das Wesen
eines Menschen mit dessen Persdnlichkeit verbunden und dartiber definiert werden.
Woodruff (1889-1898) nutzt letztere Art der Definition. Fir ihn wird der Mensch und
damit das Menschsein durch seine Persdnlichkeit bestimmt. In einer Rede, die er
anlasslich der Beerdigung seines Glaubensbruders und Generals Daniel H. Wells im April
1891 gehalten hat, kommt diese Zuschreibung zur Geltung. Zunéchst berichtet Woodruff
Uber das Leben Wells* und die Dienste, die er fiir die Kirche geleistet hat. Neben diesen
Worten kommt Woodruff auch darauf zu sprechen, was der Tod bedeutet. Um dies zu
verdeutlichen, verweist Woodruff auf die Taten und den Tod der vorherigen Prasidenten
der Kirche. Er beschreibt, dass diese Manner den Grundstein fir die Kirche auf der Erde
gelegt haben und dass ihre Arbeit noch immer nicht vollbracht sei. Innerhalb der Lehren
der Heiligen der Letzten Tage herrscht der Konsens vor, dass der Mensch auch nach dem
Tod weiterlebt und in seinem postmortalen Leben Verantwortung Gibernehmen muss. Die
Ausfihrungen Woodruffs stiitzen ebenfalls diese Aussage, die er als Grundlage fiir seine
weiteren Ausflhrungen nutzt. So ist es Aufgabe der Heiligen der Letzten Tage, das
Evangelium im Jenseits weiter zu verkiinden und das Reich Gottes aufzubauen. Was genau

nach dem Tod eines Menschen passiert, beschreibt Woodruff (iber das Fortleben Wells":

~Now, when Brother Wells* spirit left his body, what was his condition? Well, | have my faith and my
views with regard to it. When his spirit left his body he met with a corps of friends ready to receive
him — those friends with whom he has dwelt, with whom he has labored, with whom he has toiled in
building up the Church and Kingdom of God on the earth.[---] Brother Wells is happy. He would not
come back here if he had the privilege. [--*] | would say to the family and to the friends of Brother
Wells, let your hearts be comforted. All is right. Brother Wells has as much power to work and labor
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for your interest on the other side of the veil as he has been able to do here.“%*

Woodruff verdeutlicht hier, dass, obwohl der Geist den Kérper verlasst, dieser Geist
immer noch als die Person angesehen werden kann, die er zu seinen Lebzeiten als
physischer Mensch auf der Erde gewesen ist. Woodruff definiert hier den Menschen lber
seine nicht-physischen Elemente und stellt somit eine Definition des Menschseins auf,
die von der irdischen Erscheinungsform des Menschen losgelost ist. Es zeigt sich, dass
diese Definition des Menschseins Uber seine Personlichkeit und immaterielle Aspekte
Verlagerungen in der Betrachtungsweise auf den Tod aufweist. Es verschiebt sich nicht
nur die Linie zwischen Leben und Tod, sondern diese Trennung wird komplett aufgehoben.
Nach dem Tod existiert der Mensch an sich demzufolge weiter, jetzt aber immateriell. Der
durch den Tod nur noch nicht-physisch, immateriell existierende Mensch wird in eine
Gegenwelt aufgenommen, in der die bisher Verstorbenen wohnen. 3% Die bisher
Verstorbenen klassifiziert Woodruff noch einmal genauer. So sagt er, dass es sich hierbei
um Menschen handelt, die zu (irdischen) Lebzeiten Mitglieder der Kirche waren und fiir
die Grundsétze der Kirche eingestanden haben.

Durch diese nicht mehr existierende Differenzierung zwischen lebenden und toten
Mitgliedern der Glaubensgemeinschaft werden allen Mitgliedern die gleichen Rechte und
Pflichten auferlegt. So sollen die Toten®®in der Gegenwelt weiter fir das Wohlergehen
der Lebenden arbeiten.

Diese Art der Definition bietet noch einen weiteren Punkt der Verlagerung der
Betrachtung auf den Tod. Der Trauerprozess um den verstorbenen Menschen und die

psychische Verarbeitung des Todes kdnnen verkirzt, oder sogar komplett aufien vor

364 Woodruff 1891 S. 463.

35 Nach mormonischer Doktrin existieren unterschiedliche postmortale Gegenwelten, in die der Mensch, je nachdem wie
wirdig er sich auf der Erde erwiesen hat, aufgenommen wird. Detaillierte Argumentationslinien und Beschreibungen der
Gegenwelten der Prasidenten finden sich in Kapitel 4.3 dieser Arbeit.

366 Obwohl nach mormonischer Lehre der physische Tod nicht den Tod des Menschen bedeutet, wird in dieser Arbeit weiterhin
von ,den Toten‘ gesprochen, wenn von den korperlosen, menschlichen Geistwesen in der postmortalen Gegenwelt
gesprochen wird, um die Sprache zu vereinfachen und eine leichtere Nachvollziehbarkeit herzustellen.
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gelassen werden. Durch diese Zuschreibung, das Sein des Menschen Uber seine
Personlichkeit zu definieren, sieht Woodruff keinen Grund, Gber den Tod eines Menschen
zu trauern, vorausgesetzt dieser Mensch hat nach den Vorschriften der Kirche Jesu Christi

gelebt:

.| have never felt to mourn in my spirit to follow any Prophet, any Apostle, any Saint of the living God
to the grave who has been true and faithful to God, who has been true and faithful to His covenants,
who has received the Gospel of Jesus Christ and the ordinances thereof, and the holy Priesthood.
Such men and women have filled their mission here upon earth with honor, with labor, with love until
they have been called home.“3®’

Diese Aufhebung der Trennung zwischen Leben und Tod wird in dem Zitat Woodruffs
besonders deutlich. Das Erklarungsmuster, das Woodruff hier nutzt — namentlich die
Anwendung der Definition des Todes als eine reine Existenzverschiebung in den
postmortalen Raum — benétigt und verlangt keinerlei Trauer(gefiihle) iber den Tod des

Menschen.

Den Tod als etwas zu deklarieren, das es an sich nicht gibt, zieht weitreichende
Konsequenzen nach sich. Im Kapitel 7rost in der Stunde des Todes in den Lehren der
Présidenten Herber J. Grant®®® geht Grant (1918-1945) sogar soweit, den Tod eines
Menschen mit einer tempordren Trennung gleichzusetzen. Diese Trennung kann
unterschiedlichen Umstédnden geschuldet sein. Grant beschreibt, dass der Tod eines
Menschen die gleichen Gefiihle hervorrufe, wie wenn der Verstorbene nur eine

Auslandsreise machen wirde und man ihn deswegen langere Zeit nicht sieht.

»Der Tod erfillt auch das Herz und das Zuhause eines Heiligen der Letzten Tage mit Trauer, doch ist
diese Trauer mehr oder weniger dem Gefiihl dhnlich, das uns beféllt, wenn von uns verlangt wird, uns
eine Zeit lang von unseren Lieben zu trennen, weil sie auf Mission gehen oder flir eine gewisse Zeit
woanders hinziehen. Doch so furchtbare Qual, wie ich sie bei Leuten erlebe, die die Wahrheit nicht

367 Woodruff 1891, S. 462.
368 Grant 2002 S. 47-54.
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kennen, erfillt meiner Ansicht nach nicht das Herz eines wahren Heiligen der Letzten Tage.“3°

In den Aussagen Grants zeigt sich abermals, welche Auswirkung die Aufhebung der
Trennlinie zwischen Leben und Tod fir die Heiligen der Letzten Tage mit sich bringt. Die
Aussage, dass der Tod wund der Verlustschmerz flir Leute aufierhalb der
Glaubensgemeinschaft weiterhin existiert, zeigt die Exklusivitat der Kirche auf. Obwohl die
Kirche davon ausgeht, die alleinige Wahrheit zu verkiinden, endet an dieser Stelle ihre
Reichweite. Die Aufhebung des Todes ist exklusiv fir Mitglieder der Kirche vorbehalten.
Hiermit wird einmal mehr die Notwendigkeit verdeutlicht, Aufnahmevoraussetzungen in
die Kirche und die damit verbundenen Rechte und Pflichten auszufiihren, um von dieser
Perspektive auf den Tod zu profitieren.

Woodruff (1889-1898) und Grant (1918-1945) beschreiben beide, dass keine
Notwendigkeit bestehe, um einen verstorbenen Menschen zu trauern, solange dieser
Mitglied der Kirche gewesen ist. Da das Menschsein hier ber immaterielle Aspekte
definiert wird, existiert fir sie der Mensch auch nach dessen Tod weiter. Er befindet sich
an einem anderen Ort — einer postmortalen Gegenwelt —, die flir den irdisch existenten
Menschen unzuganglich ist. Der Tote hat in dieser postmortalen Gegenwelt die gleichen

Recht, Pflichten und Méglichkeiten wie der auf der Erde lebende Mensch.

2. Der Tod ist eine Notwendigkeit innerhalb anthropologischer Zuschreibungen —nach dem
physischen Tod wird das Leben auf bzw. in einer anderen Ebene fortgesetzt

Den Tod als eine Notwendigkeit zu beschreiben, die der Mensch durchlaufen muss, um
letzten Endes erlost zu werden, knlpft direkt an die vorherige Bedeutungszuschreibung
an. Auch hier steht im Mittelpunkt, dass der Mensch nicht nur aus physischer Materie

besteht, sondern dass sein Menschsein lber andere immaterielle Aspekte definiert wird.

%9 Ebd. S. 49.
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In Gospel Doctrine ®° von Joseph F. Smith (1901-1918) stellt J.F. Smith im Kapitel XVI
Marriage, The Home and The Family®™* die Frage, ob Kindern dieses Konzept bereits in
jungen Jahren beigebracht werden sollte. Die Frage, ob Kindern bereits Gber den Prozess
des Todes erzahlt wird oder nicht, ist flr hiesige Auseinandersetzung mit
unterschiedlichen Zuschreibungen an den Tod erst einmal nebenséachlich. Was aber zur
Beantwortung der Frage beitrdgt, sind J.F. Smith* Auseinandersetzungen und

Beschreibungen von Leben und Tod:

-We are born that we may put on mortality, that is, that we may clothe our spirit with a body. Such a
blessing is the first step toward an immortal body, and the second step is death. Death lies along the
road of eternal progress; and though hard to bear, no one who believes in the gospel of Jesus Christ,
and especially in the resurrection, would have it otherwise. Children should be taught early in life that
death is really a necessity as well as a blessing, and that we would not and could not be satisfied and
supremely happy without it.“32

Um auf den Tod und was der Tod fiir einen Menschen bedeutet, eingehen zu kénnen,
beschreibt J.F. Smith zunachst, dass der Mensch bereits vor seinem irdischen Leben
existiert hat. Durch das Leben auf der Erde hat der Mensch einen physischen Koérper
bekommen, den er durch oder besser mit dem Tod wieder ablegen muss. Was den
physischen Tod des Menschen lberdauert, ist das, was den Menschen — auch schon vor
seiner irdischen Existenz — ausgemacht hat. J.F. Smith beschreibt weiter, dass der Tod ein
weiteres Element im ewigen Fortschritt darstellt und der Mensch ohne den Tod nicht
gliicklich werden koénnte. Die in diesem Zitat vorzufindenden Querverbindung zu anderen
Elementen des Erlésungsplanes spiegeln abermals wider, wie verflochten und reziprok die
einzelnen Aspekte sind. Der Sinn, der den einzelnen Stationen zugeordnet wird, kann
sowohl vertikale als auch horizontale Auswirkungen haben. Gemeint ist, dass sich die
Bedeutung nicht nur innerhalb eines Elementes oder Modules auf unterschiedliche Weise

definieren lasst, also vertikal transferiert wird, sondern auch auf einer horizontalen Linie

370 Smith, J.F. 1959,
3 Ebd. S.273-319.
372 Ebd. S. 297.
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im Erldsungsplan Gewicht hat, da je nachdem wie Ersteres definiert wird, Zweiteres eine
andere Wirkung entwickelt.

Auch in den Aussagen Grants (1918-1945) sind Querverbindung vom Thema Tod zu
anderen Elementen aus dem Erlésungsplan zu finden. Es bestehen vor allem
Verbindungen zwischen postmortalen und pradmortalen Annahmen und Beschreibungen
des Lebens. So schreibt Grant, dass der Mensch auf die gleiche Art und Weise sein Leben
nach dem Tod fortfiihre, wie er bereits vor seiner Zeit auf der Erde in der prédmortalen
Gegenwelt gelebt hat. Hier besteht somit eine Verbindung zwischen pramortaler
praterrestrischer Gegenwelt und postmortaler postterrestrischer Gegenwelt. In den

Worten Grants:

»Doch fir den Glaubigen ist der Tod nichts anderes als die Wiederaufnahme jenes Lebens, das
unterbrochen wurde, als er zur Erde kam.“3"®

Die Frage, die sich hier stellt, ist, inwieweit Grant andere Positionen der Prasidenten
und Aussagen (ber weitere Elemente des Erldsungsplanes in seine Aussage mit
einbezieht. Aus anderen Quellen ist bekannt, dass es Aussagen der Prasidenten gibt, die
besagen, dass der Mensch nach dem Tod nicht das gleiche Leben fortflihrt, das er in der
pramortalen Gegenwelt gefiihrt hat. Der Diskurs tber Verdnderungsprozesse im/durch
das irdische Leben hat zwei Hauptstrange. (1.) Zum einen wird dariiber diskutiert, dass
das irdische Leben den Sinn und Zweck hat, dem Menschen Aufgaben aufzuerlegen, die
er zu bewdltigen hat, um hinterher in eine positiv konnotierte Gegenwelt aufgenommen zu
werden.’ Und (2.) geht damit der Diskurs tber das ewige Leben einher. Hierbei ist die
zentrale Frage, die unterschiedlich von den Prasidenten beantwortet wird, die, wann das

ewige Leben beginnt — nach dem Tod/ der Auferstehung oder ob bereits das pramortale

373 Clark 1965-1975 Bd. 6 S. 32.; Grant 2002 S. 48.
3% Eine ausfiihrliche Erlauterung des Diskurses (ber das irdische Leben ist in Kapitel 4.2 zu finden. Uber
Postmortalitatsvorstellungen ist in Kapitel 4.3 nachzulesen.

- 150 -



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

Leben Teil des ewigen Leben ist.3™

Was in obigem Zitat Grants heraussticht, ist die Annahme, dass es sich um dieselbe
Art von pramortalem wie postmortalem Leben handelt.

Ein weiterer Prasident, der sowohl die Trennung von Koérper und Geist bespricht als
auch Rickbezlige zu anderen Elementen des Erlésungsplanes zieht, ist Préasident Monson
(2008-2018). Auf der Beerdigung von Prasident Benson (1985-1994) halt er, seinerzeit 2.
Ratgeber der Ersten Prasidentschaft, eine Rede am Grab. An einer Stelle seiner Ansprache

kommt Monson auch darauf zu sprechen, welche Auswirkungen der Tod auf Benson hat:

»His body will go home to Whitney, but his eternal spirit has gone home to God. He no doubt is rejoicing
with his family, his friends, and his own beloved Flora.“37

Aus dem ersten Satz ist zu entnehmen, dass auch Monson Bensons Person (ber
dessen Personlichkeit und immaterielle Aspekte definiert. Bei der bestehenden
Aufspaltung des einst lebenden Menschen in toten Korper und lebenden Geist werden
Letzterem alle Eigenschaften und das Menschsein an sich zugesprochen. Dies ist dem
zweiten Satz zu entnehmen. Neben Familie, Freunden und seiner Ehefrau Flora ist Benson
nun auch in der Gegenwart Gottes. Diese Aussage Monsons ist von besonderer Bedeutung,
da hier Aussagen getatigt werden, die nicht eindeutig einem postmortalen Abschnitt des
Erldsungsplanes zugeordnet werden kdonnen.’”” Hier gibt es zwei Maglichkeiten, wie die
Aussage verstanden werden kann: zum einen kann es sein, dass Monson davon ausgeht,
dass Benson sofort in eine der himmlischen Herrlichkeiten aufgenommen worden ist. Dies
kann auf Grund des Erlésungsplanes und mit welcher Prazision — zumindest was die Dreh-
und Angelpunkte betrifft — als sehr unwahrscheinlich angesehen werden. Zum anderen

kann es sein, dass der Aufenthaltsort Gottes fiir Monson von sekundarer Bedeutung ist

375 Vgl. hierfur Kapitel 4.3.3.3 dieser Arbeit.

376 Monson 1994.

377 In welche Teile genau sich die Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage gliedern lassen wird in Kapitel
4.3 erlautert.
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und beliebig innerhalb der postmortalen, postterrestrischen Sphare verschoben werden

kann.

Kernaussagen der Zuschreibungen an den Tod

Herausgearbeitet wurde zum einen, dass die Prasidenten eine Definition des Menschseins
nutzen, die Uber immaterielle Aspekte und die Personlichkeit des Menschen funktioniert.
Nach dieser Definition weist der Tod zwar eine Trennung zwischen Koérper und
immateriellen Bestandteilen des Menschen auf, da der Mensch aber nicht (nur) Uber sein
physisches Erscheinungsbild definiert wird, ist sein Leben mit dem Tod keinesfalls als
beendet anzusehen. Diese Art der Definition ermdglicht es, den Tod nicht als etwas
Finales zu betrachten, sondern als Wendepunkt, der den Menschen in eine postmortale
Gegenwelt bringt. Auch der Aspekt der Trauer und Uberwindung des Verlustes eines
(geliebten) Menschen kann so ausgeklammert werden. Da der Mensch in der
postmortalen Welt weiterlebt und ihm sein Menschsein durch den Tod nicht abgesprochen
wird, besteht kein Grund zur Trauer. Der Tote befindet sich lediglich an einem Ort, der fir
die Zuriickgebliebenen derzeit nicht zuganglich ist. Da der Mensch an sich weiterlebt, hat
der tote Mormone die gleichen Rechten, Pflichten und Aufgaben zu erfillen wie der
Lebende.

Der Tod ist fir den Menschen eine Notwendigkeit, um das Leben auf bzw. in einer
anderen Sphare fortzusetzen. Bei dieser Beschreibung finden sich diverse Verweise auf
das Element des vorirdischen Lebens des Erlésungsplanes. Die Definition des
Menschseins Uber immaterielle Aspekte unterstiitzt weiterhin die Aussagen (ber eine
Verbindung der pra- und postmortalen Gegenwelten, besitzt der Mensch doch in beiden

Welten keinen physischen Korper.
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4.2.8 Schnittstellen zwischen den Gegenwelten und der irdischen Welt

Der Mensch durchlebt nach der Theologie der Heiligen der Letzten Tage vier
unterschiedliche Existenzformen, die an verschiedene Loci gekoppelt sind. Diese
unterschiedlichen Bereiche der Existenzformen werden als voneinander getrennte Raume
betrachtet, die linear und chronologisch aufeinander folgen und aufeinander aufbauen.
Trotz der zeitlichen Trennung und der Transformation der Erscheinungs- und Existenzform
des Menschen im Ubergang von einem Raum in den nédchsten bestehen Schnittstellen
zwischen den einzelnen Rdumen. So finden sich in der mormonischen Konstruktion des
Lebensweges des Menschen zwei Schnittstellen zwischen den Gegenwelten (préa- und
postmortal) und der irdischen Welt. Neben der Existenzformverschiebung der
menschlichen Korperlichkeit ist vor allem die Transformation von Wissen um die

mormonische Wahrheit von Bedeutung.

Bei der untersuchten Literatur der Présidenten gaben vor allem Smith (1830-1844),
Woodruff (1889-1898), J. Fielding Smith (1970-1972) und Kimball (1973-1985)
weitreichendere Einblicke in den Transformationsprozess, der mit den Schnittstellen der
Welten einhergeht.

Uber die Elimination des Wissens tber die vorirdische und nachirdische Welt durch den
Eintritt ins irdische Leben spricht J. Fielding Smith (1970-1972) in seiner Rede auf der
Versammlung der Priestertumstréger im Jahr 1971. Die Versammlung fand im Rahmen der
Mutual Improvement Association (MIA) statt. Die Rede ist in der September Ausgabe der
Zeitschrift New Era 1971 abgedruckt. Hier spricht er zu den Jungen Erwachsenen lber die
Bedeutung des Verses 90:24 aus LehAre und Biindnisse, welcher das Jahresthema darstellt.
Hierbei geht es um die Aufgabe der jungen Méanner, ihren Glauben zu trainieren. Im Zuge
dessen erwéahnt J. Fielding Smith auch das vorirdische Leben und die Elimination des

Wissens durch den Eintritt ins irdische Leben.

»1he Lord has drawn over our minds a curtain of forgetfulness so that we do not remember him and
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our association with him as members of his family in the premortal life.“3"®

J. Fielding Smith nutzt hier Elemente aus dem Narrativ des vorirdischen Lebens,
genauer gesagt die Entscheidung der Geistkinder, Gottes Plan der Erlésung zu folgen, um
den Wissenstransfer zu beschreiben. Dieses Wissen lber den Plan der Erlésung ist mit
Eintritt in die irdische Welt verloren gegangen und der Mensch muss sich auf der Erde neu
flir Gott und dessen Plan entscheiden. Wahrend fiir die Heiligen der Letzten Tage das
durch den Glauben bestatigte Wissen (iber eine prdmortale Welt definitiv ist, so gibt es
keine Beweise fur ein nachirdisches Leben. Das Leben auf der Erde muss im Glauben
geflihrt werden, da der Mensch keine Gewissheit ber die postmortale Welt hat und tber
das, was ihn dort erwartet. Er muss sich also auf den Glauben verlassen. Woodruff (1889-
1898) berichtet darliber in einem Artikel der Zeitschrift Deseret Weekly vom 3. Februar
1894.

~Wenn wir einmal auf der anderen Seite des Schleiers sind, werden wir Gewissheit haben. Jetzt aber
wirken wir im Glauben. Wir sind Uiberzeugt von Dingen, die man nicht sieht. Die Auferstehung, das
ewige Gericht, das celestiale Reich und die grofien Segnungen, die Gott uns durch die heiligen
Salbungen und das Endowment im Tempel gegeben hat, all das wird sich in der Zukunft erfiillen, denn
es sind ewige Wahrheiten. Solange wir im Fleisch sind und der Schleier iber uns ist, werden wir nie
vollstédndig begreifen, was in der ndchsten Welt auf uns wartet. Es lohnt sich flir jeden Menschen, in
den wenigen Tagen, die er auf der Erde lebt, Gott zu dienen und seine Gebote zu halten.“3"®

Durch die Zuschreibung des impliziten expliziten Wissens (iber das transformative
Bewusstsein des Menschen im Ubergang zwischen Welt und Gegenwelt nutzt Woodruff
hier eine Herangehensweise an das Thema, die als sublinear beschrieben werden kdnnte.
Der Schleier trennt demzufolge nicht nur das irdische Dasein von einem geistigen Dasein
(davor oder danach), sondern liegt auch wéhrend des Erdenlebens auf dem Menschen
und verhillt ihn.

Dieser Aussage vorangestellt ist die Interpretation Smith* (1830-1844) Uber die

378 Smith, J. Fielding 1971.
379 Woodruff 2004 S. 167.
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schrittweise Erreichung des Glaubens und Wissens um Gott und den Plan der Erlésung.

Hierlber spricht Smith in einer Rede im Marz 1843.

~Wenn man eine Leiter erklimmt, muss man unten beginnen und Sprosse um Sprosse emporsteigen,
bis man oben ankommt. So ist es auch mit den Grundsatzen des Evangeliums — man beginnt mit dem
ersten und macht weiter, bis man schliefilich alle Grundséatze der Erh6hung beherrscht. Aber es wird
noch eine ganze Weile dauern, nachdem wir durch den Schleier gegangen sind, bis wir sie alle erlernt
haben. Man kann nicht alles in dieser Welt verstehen; es wird noch ein groes Stlick Arbeit sein, alles
in Bezug auf unsere Errettung und Erhéhung auch noch nach dem Tod in Erfahrung zu bringen.“38

Smith erldutert, dass der Mensch nicht dazu féahig ist, die komplette mormonische
Theologie als Gesamtes zu begreifen. Erst nach und nach wird es dem Menschen moglich
sein, immer mehr Details zu erfahren und diese in einen Gesamtzusammenhang
einzuordnen. Diesen Lernfortschritt sieht Smith sowohl in der irdischen als auch in der
postmortalen Gegenwelt verankert. So schreibt er, dass der Mensch wéhrend seines
irdischen Lebens von Unwissenheit umgeben war, da der Schleier auf ihm lag und dieser
bis in die Postmortalitdt nachwirkt. Selbst nach seinem Tod wird der Mensch noch einige
Zeit bendtigen, um die Wahrheit, die er nun fahig ist, zu sehen und zu begreifen, zu
verstehen.

Woodruff (1889-1898) greift den Fortschrittsgedanken Smith‘ auf und schreibt diesen
fort, wobei er das Augenmerk auf die einzelne Person und deren irdisches Leben legt. Die
Konsequenzen des personlichen Handels, das immer in Bezug zu anderen steht und diese
mit betrifft, wird der Mensch zum grofiten Teil erst im Jenseits erfahren. Genauso verhalt
es sich mit dem Leid des Menschen, das er auf der Erde erfahren hat. Erst wenn das

irdische Leben abgeschlossen ist, wird jeder erfahren, warum er Leid erfahren musste.

~Wenn wir in der Geisterwelt sind und der Schleier zurlickgezogen ist, verstehen wir vielleicht das
Warum und Wozu all dessen. Nach allem, was Gott dem Menschen gewé&hrt und fir ihn vorgesehen
hat, scheinen wir geboren zu werden, um Leid, Bedrangnis, Kummer und Prifungen zu erleben. Das
hat Gott den Menschen bestimmt. Und wenn wir diese Bewahrungszeit gut nutzen, wird sich die

380 History of the Church Bd. 5 S. 387; aus einer Rede von Joseph Smith am 14. Marz 1843 in Yelrome, lllinois; aufgezeichnet

von Wilford Woodruff.
Smith 2007 S. 297.
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Erfahrung, die wir gewinnen, schlieflich als grofler Segen fir uns erweisen; und wenn wir
Unsterblichkeit und ewiges Leben, Erhéhung, Reiche, Throne, Méachte und Gewalten mit all den
Segnungen der Fille des Evangeliums Christi empfangen, dann begreifen und verstehen wir, warum
von uns verlangt wurde, in den wenigen Jahren, die wir im Fleisch verbringen, einem standigen Kampf
ausgesetzt zu sein.“®®

Woodruff argumentiert hier, dass der Schleier dem Menschen den vollkommenen,
Ubergeordneten Blick nimmt und dieser daher nicht fahig ist, jede Auswirkung seines
Handelns zu tberblicken bzw. einem Leiden immer einen Grund zuzuordnen. Erst wenn er
aus einer anderen Position, ndmlich nach dem Tod aus dem postmortalen Reich heraus
auf sein irdisches Leben zurlickblicken kann, wird er in der Lage sein, die Notwendigkeit
des Leides nachvollziehen zu kénnen.?

Den Sinn des Lebens- und Leidensweges des Menschen verknlpft Woodruff an
anderer Stelle mit dem Motiv der Entscheidungsfreiheit des Menschen. Woodruff nutzt
hierbei die Aussagen, die Smith Gber die Aneignung des Wissens in der postmortalen Welt
tatigt und transferiert diese in die Irdische. Fir ihn blendet der Schleier den Menschen so
sehr, dass dieser den Menschen von geistigen Eigenschaften auf Materielles hinleitet.
Ware der Mensch in der Lage, bereits im irdischen Leben die postmortale Welt zu sehen,
so ist Woodruff Uberzeugt, wirden sich die Menschen keine materiellen Glter mehr

anhaufen.

.Es gibt einen Schleier zwischen dem Menschen und dem, was ewig ist. Wirde dieser Schleier
fortgenommen und kénnten wir das Ewige so sehen, wie es vor dem Herrn ist, wéare kein Mensch
versucht, was Gold, Silber und die Glter dieser Welt angeht und kein Mensch wiirde sich derentwegen
weigern, sich vom Herrn leiten zu lassen. Aber hier haben wir Entscheidungsfreiheit, das Leben ist
eine Bewdhrungszeit und es gibt einen Schleier zwischen uns und dem, was ewig ist, zwischen uns
und unserem himmlischen Vater und der Geisterwelt. Dies erfillt die weise und rechte Absicht des
Herrn, unseres Gottes, ndmlich zu prifen, ob sich die Menschenkinder in ihrem Stand hier auf der

31 Woodruff 2004 S. 238.

32 Dijesen Punkt argumentiert Woodruff auch noch einmal an einer anderen Stelle. Hier spricht er darlber, dass es in der
hochsten zu erreichenden permanenten, postmortalen Sphare eine Blicherei geben wird, in der sich Berichte liber das
Leben jedes einzelnen befinden. Hier kénne der Mensch dann Uber sein eigenes Leben nachlesen und Rickschlisse
ziehen. Wortlich heidt es dazu: ,Ich bete darum, dass wir diesen Weg gehen und mit unserem Bericht zufrieden sind,
wenn wir auf die andere Seite des Schleiers kommen. Wir werden in der grolen Bibliothek des celestialen Reiches
unseres Gottes unsere Geschichte und unseren Bericht finden und wissen, was wir in diesem Leben getan
haben.* (Woodruff 2004 S. 232.).
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Erde an sein Gesetz halten oder nicht.*%3

Diese Interpretation Woodruffs bildet eine Kontroverse zu den bisherigen Aussagen
seinerseits, die behaupten, dass der Mensch im irdischen Leben die postmortale Welt nur
erahnen kann und im Gegensatz zum vorirdischen Leben wahrend seines irdischen
Lebens nur im Glauben, nicht aber im Wissen leben muss. Was zuvor den Anschein
erweckt hat, dass sich seine Aussagen auf alle Menschen beziehen, wird in dieser Rede
zurlickgenommen und betrifft nun nur noch Nichtmitglieder der Kirche. Da seine Aussagen
an dieser Stelle sehr prazise Beschreibungen und Ansichten lber die postmortale Welt
beinhalten, kann und muss davon ausgegangen werden, dass hier eine
Kontextverschiebung vorliegt, die die zuvor allen Menschen attributierte Ungewissheit

Uber das Postmortale nun vom Kollektiv aufs Individuum Gbertragt.

Eine andere Blickweise bietet Kimball (1973-1985) auf das Narrativ des Schleiers des
Vergessens. Wahrend Smith (1830-1844) und Woodruff (1889-1898) sich auf den Erwerb
von Wissen konzentrieren, liegt der Fokus bei Kimball auf dem Schleier selbst. Auf der
Gebietskonferenz in Minchen 1973 spricht Kimball dieses Thema an und schlagt wie
Woodruff eine Briicke zur Entscheidungsfreiheit des Menschen. Was Kimball von Woodruff
unterscheidet, ist die Art, in der er das Element in seiner Rede einsetzt. Obwohl beide
Prasidenten die Entscheidungsfreiheit des Menschen auf der Erde thematisieren, finden
sich unterschiedliche Schwerpunkte in den Aussagen der beiden Manner. Woodruff nutzt
die Entscheidungsfreiheit, um des Menschen Drang nach Materiellem zu erkléren,
wahrend Kimball die Entscheidungsfreiheit enger mit dem Glauben und dem Wissen um

die Wahrheit verbindet.

~Der Herr freut sich, wenn er sieht, wie dieser Wunsch in jemandem wach wird und sich dieser Mensch
von nun an bemiht, das Dunkel zu durchdringen. Da Gott dem Menschen Entscheidungsfreiheit
gegeben hat, muss er auch zulassen, dass der Mensch im Dunkeln tappt, bis er nach dem Licht greift.

383 Woodruff 2004 S. 248.
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Aber wenn es ihn danach verlangt, die Arme auszustrecken, die Knie zu beugen und Gott anzurufen,
dann — erst dann — eréffnet ihm der Herr neue Méglichkeiten; er zieht den Schleier beiseite und
ermdglicht es dem Menschen, das Halbdunkel der Ungewissheit, in dem er umhergeirrt ist, hinter sich
zu lassen und zu Gewissheit und himmlischem Licht zu gelangen.“3*

Wissen Gber die

Wahrheit Glauben an die Wahrheit

Bestdtigung der Wahrheit

Elimination des Wissens Uber die Wahrheit

durch das Eintreten in die mortale Welt

pramortale mortale Welt postmortale Gegenwelten

Gegenwelt

Abbildung 2 Abstrakte Darstellung der Existenzrdume des Menschen unter Einbezug der Transformation des
Wissens (eigene Darstellung)

Die Art und Weise, in der Kimball den Schleier hier beschreibt, besitzt ebenfalls
kontradiktorische Aussagen und Eigenschaften zu Beschreibungen des Schleiers friiherer
Prasidenten. Argumentieren Smith (1830-1844) und Woodruff (1889-1898) noch, dass der
Mensch selbst nach dem Tod in der permanenten postmortalen Welt noch nicht vollends
in der Lage sein wird, die Wahrheit und den Sinn des irdischen Leides zu verstehen, so
beschreibt Kimball hier, dass die Menschen, die sich um den mormonischen Glauben
bemihen, bereits im irdischen Leben Einblicke in postmortale Begebenheiten erhalten

und somit in Gewissheit um die mormonische Wahrheit leben konnen.

Der Transfer des Wissens bildet den Haupttenor in der Auseinandersetzung mit den

Schnittstellen zwischen den einzelnen Welten und Gegenwelten innerhalb der

4 Kimball 2006 S. 291f.
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mormonischen Theologie. Die in der praterrestrischen Welt lebenden Menschen, die
allerdings keine Korperlichkeit besitzen, sondern alleinig als spirituelles Wesen angesehen
werden, sind im Wissen um ihr Sein und um jegliche zuklinftige Erscheinungsform und
Kérperlichkeit ihrer selbst. Dies bedeutet, dass diese Geistmenschen die Wahrheit im

Sinne der mormonischen Lehre kennen und angenommen haben. Dieses Wissen geht
durch den Eintritt vom vorirdischen ins irdische Leben verloren. Wahrend die Rdume der
Pramortalitdt und Mortalitdt eine harte Grenze aufweisen, also jegliche Erinnerung des
Menschen an seine Existenz aus der Pramortalitdt mit dem Eintritt in die Mortalitat
ausgeléscht wird, so ist der Ubergang von der Mortalitat in die Postmortalitat durch eine
weiche Grenze gekennzeichnet. Der Ubergang ist zwar genauso unwiderruflich und final,
allerdings bleiben diesmal beim Ubergang der Existenzformen das im irdischen Leben
erworbene Wissen, die erlangten Fahigkeiten, Charaktereigenschaften und Erinnerungen

bestehen.

Die aus drei Ebenen bestehende Grafik zeigt den Prozess des Wissens Uber die
Grenzen der einzelnen Rdume des Seins auf. Die horizontale Linie repradsentiert dabei das
Wissen, das durch die einzelnen Raume transportiert wird. Um das Wissen Uber die
Wahrheit konstruieren die Heiligen der Letzten Tage das Narrativ des Schleiers
(veil/curtain), der Uber die Menschen im irdischen Leben fallt und ihnen den Blick auf
sowohl das vorirdische als auch das nachirdische Leben nimmt (dargestellt durch die
Licken in der schwarzen Linie). So wie sich die Existenzform des Menschen in den
jeweiligen RAumen des Seins &ndert, so dndert sich auch sein Bezug zum Wissen Uber die
Wahrheit. Wahrend der Mensch in der vorirdischen Welt das Wissen tber die Wahrheit
besitzt, welche das Wissen Uber sowohl das irdische als auch das nachirdische Leben
einschlief’t, so muss der Mensch im irdischen Leben den Glauben an die Wahrheit finden.

Erst im nachirdischen Leben erhalt der Mensch die Bestatigung liber die Wahrheit zurlick.
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4.3 Postmortalitat - Vom sterblichen, kérperlosen Geistwesen zum
unsterblichen Menschen

In der mormonischen postmortalen Gegenwelt herrscht eine doppelte Dichotomie vor.
Zum einen vertreten die Heiligen der Letzten Tage die Vorstellung von zwei
unterschiedlichen postmortalen Gegenwelten: eine zeitlich begrenzte, die temporale
postmortale Gegenwelt und eine zeitlich unbegrenzte postmortale Gegenwelt, die
permanente postmortale Gegenwelt. Innerhalb dieser beiden postmortalen Gegenwelten
gibt es jeweils abermals Differenzierungen. So unterteilt sich die temporére postmortale
Gegenwelt in eine positiv und eine negativ konnotierte Gegenwelt, wohingegen sich die
permanente postmortale Gegenwelt gleich in vier unterschiedliche Welten aufteilen lasst,
wobei drei davon in positiven Abstufungen aufgeteilt sind und nur eine negativ konnotiert

ist.

4.3.1 Temporare postmortale Gegenwelt

Eine temporédre postmortale Gegenwelt ist ein altbekanntes Konzept in der
Religionsgeschichte. So hatten beispielsweise bis zum zweiten Vatikanum ldeen Uber ein
Fegefeuer in der katholischen Kirche Bestand. 3¥ Es handelte sich hierbei um
Vorstellungen Gber einen postmortalen Raum, der als zeitlich begrenzt angesehen wurde.
Erste Strafen oder Segnungen sind, je nach der Lebensgesinnung wahrend des irdischen
Lebens, hier bereits zu erwarten.’® In der mormonischen Erbauungsliteratur und in den
Lehren der Prisidentenfindet sich ebenfalls ein Konzept liber eine temporére postmortale

Gegenwelt. Diese wird von den Heiligen der Letzten Tage synonym zur pramortalen Welt

35 Vgl. beispielsweise: Auffarth 2016 S. 271-306.
%6 vgl. Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 2007 S. 51-61.
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ebenfalls als Geisterwelt bezeichnet. Diese temporédre postmortale Gegenwelt besteht aus
einem Dualismus, der sich Uberspitzt gesagt, aus gut und schlecht/bdse bzw. glaubig und
ungldubig zusammensetzt. Anhand dieser beiden Kategorien ist der temporére
postmortale Raum in zwei voneinander getrennte Bereiche aufgegliedert, die aber in einer
Wechselbeziehung zueinander stehen. Fragen, die an das mormonische Konzept des
temporaren postmortalen Raumes gestellt werden kénnen, sind demzufolge: (7.) Wo
befindet sich die temporéare postmortale Gegenwelt geographisch? (2) Wie ist die
tempordre postmortale Gegenwelt aufgebaut? Obwohl das Gros der Préasidenten davon
ausgeht, dass der temporédre postmortale Raum in zwei voneinander getrennte Bereiche
untergliedert ist, gibt es dennoch Aussagen, die dies negieren. (2a.) Gelangen alle Toten
an den gleichen Ort oder gibt es (2b.) unterschiedliche temporédre postmortale Rdume?
(2c) Wie ist es mit der Kérperlichkeit des Menschen in der temporaren postmortalen
Gegenwelt bestellt? Und (3.) wie sieht das Verhéltnis zwischen den beiden Gegenwelten
aus? Aus den Lehiren der Prdsidenten kdnnen vier Aspekte ausgemacht werden, die fur
das Verstdndnis Uber die Wechselbeziehungen zwischen den beiden temporaren
postmortalen Gegenwelten notig sind: (3a.) Jeder Mensch, ob lebend oder tot, muss die
Moglichkeit haben, die mormonische Sicht der Wahrheit zu erfahren, (36.) Jesus hat als
erster in der negativ konnotierten temporéren postmortalen Gegenwelt gepredigt, (3c.)
Nach Jesu Vorbild predigen derzeit verstorbene Alteste der Kirche in der Gegenwelt und
(3d.) die Toten konnen selbst entscheiden, ob sie die mormonischen Lehren annehmen

wollen oder nicht.

1. Der geographische Ort der temporéaren postmortalen Gegenwelt

Die temporare postmortale Gegenwelt wird von Young (1847-1877) und Lee (1972-1973)
als sich auf der Erde selbst befindend beschrieben. Sie argumentieren, dass es sich bei
der temporaren postmortalen Gegenwelt nicht um einen extraterrestrischen Ort handle,

sondern lediglich um eine andere irdische Sphére, die mit den Sinnen und
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Wahrnehmungsfahigkeiten der Menschen nicht wahrgenommen werden kann.

In Journal of Discourses Vol. 3 1855 schreibt Young dazu Folgendes:

.When you lay down this tabernacle, where are you going? Into the spiritual world. [:--] Where is the
spirit world? Itis right here. Do the good and evil spirits go together? Yes, they do. Do they both inhabit
one kingdom? Yes, they do. Do they go to the sun? No. Do they go beyond the boundaries of the
organized earth? No, they do not. They are brought forth upon this earth, for the express purpose of
inhabiting it to all eternity. Where else are you going? Nowhere else, only as you may be permitted.“3

Der erste Teil dieses Zitates ist bereits aus dem Diskurs Uber die Beschaffenheit der
tempordren postmortalen Gegenwelt bekannt. Hier ging es um die spater entstehende
Differenzierung zwischen Bereichen fir Mitglieder der Kirche und Nicht-Mitglieder der
Kirche bzw. Menschen mit guter oder schlechter Gesinnung. An dieser Stelle ist nun aber
der zweite Teil des Zitates ausschlaggebend. Hier verhandelt Young den geographischen
Ort der Gegenwelt. Nach seinen Aussagen ist jener Ort ,right here“. Es handelt sich
demnach also um eine Sphéarenverschiebung direkt auf der Erde.

An anderer Stelle aus gleicher Quelle wird Young noch deutlicher in Bezug auf den Ort
der Toten. Er berichtet, dass der Geist des Menschen nach dessen Tod den Kérper verlésst,
aber nicht die Spharen der Erde. Um ihn herum befinden sich Verstorbene auf einer
anderen Ebene der Existenz. Diese sind mit den biologisch-physischen Eigenschaften des

Menschen in seiner irdischen Gestalt nicht wahrnehmbar.

»But where is the spirit world? It is incorporated within this celestial system. Can you see it with your
natural eyes? No. Can you see spirits in this room? No. Suppose the Lord should touch your eyes that
you might see, could you then see the spirits? Yes, as plainly as you now see bodies, as did the servant
of Elijah. If the Lord would permit it, and it was His will that it should be done, you could see the
spirits that have departed from this world, as plainly as you now see bodies with your natural eyes.“*%

Auch in den Aufzeichnungen des Prasidenten Lee (1972-1973) finden sich Aussagen

7 Young 1856 S. 369.
38 Ebd. S. 368.
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darlber, dass die temporare postmortale Gegenwelt auf der Erde zu finden ist.®® Er

schreibt diesbezlglich Folgendes:

~Where is the spirit world? Is it away up in the heavens? That isn't what the scriptures and our
brethren explain. They have told us the spirit world is right here round about us, and the only spirits
who can live here are those who are assigned to fill their missions here on earth. This is the spirit
world. And if our eyes could be opened we could see those who have departed from us—a father,
mother, brother, a sister, a child. We could see them, and sometimes when our physical senses are
asleep, sometimes our spiritual self—and we have ears, spiritual ears, and spiritual eyes—sometimes
they will be very keen and awake, and a departed one may come while we are lying asleep and come
into our consciousness. We'll feel an impression. We'll wake up. Where does it come from? It comes
from the spirits of those whom we are sealed to.“3%°

Lee schliefdt sich zwar der Aussage an, dass die postmortale Gegenwelt eine andere
Sphare der irdischen Welt ist, aber er nimmt gleichzeitig eine Differenzierung vor. So sagt
er, dass nur diejenigen Geister auf der Erde verbleiben, die hier eine Aufgabe zu erledigen
haben. Die Frage, wo sich der Ort befindet, an dem sich diejenigen Verstorbenen aufhalten,
die keine Aufgaben auf der Erde mehr zu erfillen haben, wird aus Lees Ausfiihrungen

nicht ersichtlich.

Mit dieser Ausdifferenzierung Lees ergeben sich nun noch einmal unterschiedliche
Reiche der Toten. Bei Smith (1830-1844) und Young (1847-1877) handelt es sich noch um
eine tempordre postmortale Gegenwelt, in die die Toten aufgenommen werden. Bei
Woodruff (1889-1898) findet dann eine Aufteilung gemé&R der auf der Erde vorgetragenen
Tugenden der Menschen und deren Gesinnung statt und mit Lee (1972-1973) gibt es im
Zusammenhang mit Aussagen Uber den Ort der Gegenwelt die Aufteilung in der
Verstorbene, die auf der Erde noch Aufgaben zu erledigen haben und solche, Uber die

keine weiteren Aussagen getroffen werden.

%9 Bei dem nachfolgenden Zitat handelt es sich um ein Zitat, das nicht in den Lehren der Présidenten zu finden ist, aber
dessen Aussagekraft Brisanz besitzt, die beachtet werden muss.
390 The Teachings of Harold B. Lee, S. 58. zitiert nach: Koralewski 2010 S. 208.
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Obwohl in der mormonischen Lehre die temporare postmortale Gegenwelt als auf der
Erde angesehen wird, so sind dennoch einzelne Differenzierungen zwischen den
Présidenten auszumachen. Fir das leichtere Verstandnis und des Leseflusses wird in
dieser Arbeit die temporare postmortale Gegenwelt aber weiterhin als extra-
/postterrestrisch bezeichnet. Die Aussagen, dass diese Welt nicht mit den biologisch-
physischen Eigenschaften des Menschen wahrgenommen werden kann, unterstitzt die
Bezeichnung der Welt als extra-/postterrestrisch, da es die postterrestrischen
Lebensformen des Menschen bendtigt, um diese Welt wahrzunehmen und zu erleben. Im
chronologischen Ablauf und Durchlauf der einzelnen Stationen der menschlichen
Existenzformen, bestehend aus vorirdischem, irdischem und nachirdischem Leben, reiht

sich die postterrestrische Gegenwelt genau in diese Reihe ein.

2. Der Aufbau der temporaren postmortalen Gegenwelt

2a. Gelangen alle Toten an den gleichen Ort oder gibt es 2b. unterschiedliche temporéare
postmortale Raume?

Fir die Heiligen der Letzten Tage steht fest, dass das Leben mit dem physischen Tod nicht
zu Ende ist. Obwohl es auch hier einen Diskurs liber etwaige Differenzierungen zwischen
unterschiedlichen Formen des Lebens gibt, kann an dieser Stelle trotzdem die Aussage
getroffen werden, dass fir die Mormonen das menschliche Leben nicht mit dem
physischen Tod endet. Doch dartber, was nach dem Tod mit den Menschen passiert, l&sst
sich nur spekulieren. Heute vermitteln die Mormonen in ihrer Missionsarbeit den
Gedanken, dass alle Menschen mit dem Tod in eine Art Geisterwelt aufgenommen werden.
Je nach seiner irdischen moralischen Gesinnung und Glaubensweise, d.h. der (aktiven)
Mitgliedschaft in der Kirche Jesu Christi, gelangt der Mensch — nach dem Tod nur noch als

Geistwesen angesehen — in eine Art Paradies oder Gefangnis.

- 164 -



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

Abbildung 3 Plan der Erlésung gezeichnet von den Missionaren Elder Domingues und Elder Kumpf am 28.08.2017

Diese Grafik von den Missionaren Elder Domingues und Elder Kumpf®!, die in der
Gemeinde Heidelberg missioniert haben, veranschaulicht in der Mitte des Bildes sowohl
die Trennung des temporaren postmortalen Raumes in Paradies und Gefangnis als auch
die Aufspaltung in den Korper des Menschen, der zu Grabe geht und den Geist des
Menschen, der in die postmortale Welt aufgenommen wird. Obwohl zusammenhangend in
einem Kreis gezeichnet, sind die beiden Bereiche der temporéren postmortalen Gegenwelt
dennoch klar voneinander getrennt dargestellt und mit entsprechenden Emoticons
versehen, die die Gesinnung des Menschen im jeweiligen Bereich ausdriicken soll.

Was heute nach aufien als offizielle Lehrmeinung der Kirche propagiert wird, sah zu

391 Elder Domingues: Aus Brasilien, seit dem 09.12.2015 in Deutschland, vom 26.09.2016 bis 14.03.2017 in der Gemeinde der
Heiligen der Letzten Tage in Heidelberg. Vom 14.03.2017 bis 30.06.2017 in der Gemeinde in Frankfurt am Main, seit dem
30.06.2017 in der spanischen Gemeinde in Heidelberg.

Elder Kumpf: Aus Colorado USA, seit dem 26.09.2016 in Deutschland und seit dem 14.03.2017 in der spanischen Gemeinde
in Heidelberg.
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Zeiten des Griinders der Kirche, Joseph Smith (1830-1844), noch anders aus. Erst mit
Woodruff (1889-1898), dem 4. Prasidenten der Kirche tritt diese Unterteilung der
temporadren postmortalen Gegenwelt in Kraft.

In der Zusammenstellung der Lehren Joseph Smith‘ (1830-1844) in Sciptual Teachings
of the Prophet Joseph Smit/°? heifdt es an einer Stelle ,the righteous and the wicked all
go to the same world of spirits3® until the resurrection.“3** Aus diesem Zitat ist zu
schlussfolgern, dass die Trennung der postmortalen Menschen in Gut und Bdse eine
historische Grofe ist, die sich erst mit der Zeit als Rechtsspruch in der Kirche etabliert
hat. In der Zeit, in der Young (1847-1877) Prasident der Kirche war, galt weiterhin die
Auffassung, dass alle Verstorbenen nach dem Tod an den gleichen Ort gelangen. Young

schreibt diesbezliglich:

.When you lay down this tabernacle, where are you going? [:--] Do the good and evil spirits go together?
Yes, they do. Do they both inhabit one kingdom? Yes, they do.“3%

Die Doktrin der temporaren postmortalen Gegenwelt hat sich folglich mit Young nicht
gedndert. Es besteht weiterhin die Annahme, dass gute und schlechte Menschen nach
ihrem Tod an den gleichen Ort gelangen. Wie oder durch wen die Entscheidung getroffen
wird, was als gut bzw. schlecht angesehen wird, wird nicht diskutiert, sondern als
obsoleter Punkt behandelt.

Mit Young (1847-1877) kam aber die Lehre hinzu, dass sich die Gesinnung der

392 Smith, J. Fielding 1938.

393 Smith verweist hier auf Alma 40:11 (Was nun den Zustand der Seele zwischen dem Tod und der Auferstehung betrifft—
siehe, mir ist von einem Engel kundgetan worden, daf} der Geist eines jeden Menschen, sobald er aus diesem sterblichen
Leib geschieden ist, ja, der Geist eines jeden Menschen, sei er gut oder bése, zu dem Gott heimgefihrt wird, der ihm das
Leben gegeben hat.) und LuB 138:30 (sondern siehe, aus den Rechtschaffenen stellte er seine Krafte zusammen und
bestimmte Boten, angetan mit Macht und Vollmacht, und gab ihnen den Auftrag, hinzugehen und das Licht des
Evangeliums denen zu bringen, die in Finsternis waren, ja, zu allen Menschengeistern; und so wurde den Toten das
Evangelium gepredigt.).
In Alma heifdt es, dass der Geist aller Toten zwischen Tod und Auferstehung zu Gott zurlickkehrt. Wobei sich hier die Frage
stellt, in welchem Bereich Gott in den postmortalen Gegenwelten verortet wird. Spatere Analysen der Diskurse der
Prasidenten Uber die permanente postmortale Gegenwelt werden hierzu weitere Fragen aufwerfen und beantworten.

394 Smith, J. Fielding 1938 S. 310.

3% Young 1856 S. 369.
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Menschen durch den Tod nicht dndern wird. Alle Charaktereigenschaften, die sich der
Mensch wahrend seines irdischen Lebens aneignet, werden U(ber den Tod hinaus
transferiert und als Bestandteil des postmortalen Menschen angesehen. Young formuliert

dies sehr prazise:

»Sind die schlechten Geister, die von hier fortgehen und in die Geisterwelt eintreten, auch dort noch
schlecht? Jawohl. (DNW, 27. August 1856, 3.)“3%

Die Gesinnung des Menschen ist eine Eigenschaft, die die Heiligen der Letzten Tage
dem innersten Selbst des Menschen zuschreiben und mit der Essenz des Menschen
verknipfen. Schon bereits in der pradmortalen Welt habe eine erste Aufspaltung der
Menschen in treu/gehorsam und untreu/rebellisch stattgefunden.®” Im irdischen Leben
schreibt sich diese Segregation fort und determiniert die Zuordnung des Menschen in die
entsprechende temporére postmortale Gegenwelt. Obwohl Young die Menschen in zwei
Klassen aufteilt, so vertritt er dennoch die Ansicht, dass alle Menschen — unabhangig von
ihrer Gesinnung — nach dem Tod an den gleichen Ort gelangen.

Aus diesem Segment der Differenzierung zwischen Menschengruppen und der daraus
resultierenden Unterteilung der tempordren postmortalen Gegenwelt tritt erst mit
Woodruff (1889-1898), dem 4. Prasidenten der Kirche, in Erscheinung. Er teilt dafur die
tempordre postmortale Gegenwelt in zwei Bereiche auf. Diejenigen, die nicht der
Mormonenkirche angehoren, beschreibt er als im Gefédngnis Gefangene. Um diese
Differenzierung baut Woodruff ein Narrativ der Errettung der Gefangenen aus der

Geisterwelt auf.

~Wirden wir die Geflihle des Propheten Joseph Smith und der anderen Brlider, die mit ihm verbunden
waren, und die Geflihle der Millionen Menschen, die im Geféngnis eingeschlossen sind, kennen und

3% Young 1997 S. 279.
397 vgl. hierfur Kapitel 4.1.3 dieser Arbeit.
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begreifen, wiirden wir nie nachlassen. ... Wir wiirden fr die Erlésung unserer Toten arbeiten."3%

Nicht nur nimmt Woodruff hier eine Unterteilung der tempordren postmortalen
Gegenwelt im Sinne von einer differenzierten Ortszuweisung gemafl der Tugenden der
Verstorbenen vor, sondern er beschreibt auch, dass Nicht-Mitglieder der Kirche dennoch
eine Moglichkeit zur Errettung nach mormonischem Sinne haben. Hierflir legt er den Fokus
auf die ,Geflhle der Verstorbenen® und auf das, womit die Verstorbenen im Jenseits erlost
werden konnen. Das Wissen Uber die Trennung zwischen gldubig — im Sinne der Kirche
Jesu Christi — und unglaubig Verstorbenen im Jenseits nutzt Woodruff, um den lebenden
Mitgliedern der Kirche Aufgaben aufzuerlegen, die nach mormonischer Tradition (ihren)
Toten, vor allem denjenigen, die nicht Mitglied der Kirche waren, im Jenseits
zugutekommen. Woodruff Ubertrdgt damit das Wohl der Toten und ihre Moglichkeit,

errettet zu werden, auf die lebenden Mitglieder der Kirche.

Eine deutlichere Unterteilung der temporaren postmortalen Gegenwelt findet sich bei
J.F. Smith (1901-1918), dem 6. Prasidenten der Kirche Jesu Christi. In seiner Rede auf der
Generalkonferenz am 06. Oktober 1875 spricht er Giber die Differenzierung zwischen Gut
und Bose und das Ausmafi, den diese Kategorisierung annehmen kann, die sich bis ins
Postmortale zieht. Genau in diesem Punkt wird deutlich, dass auch J.F. Smith die
tempordre postmortale Gegenwelt in unterschiedliche Bereiche aufteilt. Die Zuordnung
der Menschen in diese Bereiche erstreckt sich hierbei ebenfalls auf die im irdischen Leben

verrichteten Taten und der Zugehdérigkeit zur Kirche Jesu Christi.

»From this Scripture we not only learn the condition of those who are cut off in their sins because of
their wickedness in rebelling against the laws of God and rejecting his servants, but such of them as
have not sinned against the Holy Ghost, however wicked they may have been in this world—save
committing that unpardonable sin—will have the privilege of hearing the Gospel in the spirit
world; ,for,' as the Apostle says, ,for this cause was the Gospel preached also to them that are
dead.’,Yes,' says one, ,dead in sin, but not dead as to the flesh.’ But the Apostle does not say so, but

398 Woodruff 2004 S. 207.
399 Smith, J.F. 1875 S. 89-94.
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to the contrary, for the dead here referred to had perished in the flesh and the Apostle
continues—, That they might be judged according to men in the flesh, but live according to God in the
spirit;* that is, out of the body until the resurrection from the dead. But first they must remain in hell—
the ,prison house,’ until they have paid the penalty of their sins in the flesh, even to the ,uttermost
farthing.'“40

Mit diesen klaren Worten Gber einen Dualismus in der temporaren postmortalen Welt
ist der Bruch zu den ersten beiden Prasidenten der Kirche Smith (1830-1844) und Young
(1847-1877) final. Ein weiterer Punkt, der in der Beschreibung der temporaren
postmortalen Gegenwelt von J. F. Smith hinzukommt bzw. weiter ausgebaut wird, ist die
Beschreibung Gber die Mdglichkeit der Toten, die nicht zu irdischen Lebzeiten Mitglied der
Kirche waren, die mormonischen Lehren in der temporédren postmortalen Gegenwelt zu

héren und sich fir diese Wahrheit zu entscheiden.*?

Im Fortschreiten der Zeit hat sich das Bild des postmortalen Raumes in der Kirche von
einem heterogenen Ort, in den alle Verstorbenen zunachst aufgenommen worden sind, in
zwei determinierte Orte aufgespalten. Von nun an herrscht das Paradigma vor, dass die
Toten gemaf ihres Glaubens und ihrer Taten auf der Erde je einer dieser Gegenwelten
zugeteilt werden. Flir ihren weiteren Verbleib sind die Toten der negativen Gegenwelt auf
externe Hilfe angewiesen. Diese Hilfe wird zum einen durch andere Verstorbene
ausgefihrt und zum anderen aber auch auf die irdisch existenten Menschen bzw. genauer

auf die Mitglieder der Kirche Jesu Christi tibertragen.

2c. Korperlichkeiten in der temporaren postmortalen Gegenwelt

Aus bereits genannten Zitaten und den heute in der Offentlichkeit vertretenen

400 Ebd. S. 92.
401 Eine detaillierte Auseinandersetzung mit dem Diskurs iiber die Verbreitung der mormonischen Wahrheit in der Gegenwelt
findet sich im Unterkapitel 3 dieses Kapitels der Arbeit.

-169 -



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

Missionsparadigmen der Missionare kann ein einheitliches Bild der Kérperlichkeit des
Menschen in der tempordren postmortalen Gegenwelt abgelesen werden: der Mensch
wird hier als Geistwesen anerkannt und Uber seine inneren Werte definiert. Diese
Definition des Menschen erlaubt einen Perspektivwechsel bei der Betrachtung und
Verarbeitung des Todes eines Menschen.*? Sowohl Kapitel 4.2.7 dieser Arbeit, in dem
vornehmlich die Definition des Menschen verhandelt wird und diese an der Essenz des
Menschen festgemacht wird, als auch die Ausflihrungen der Présidenten Uber die
Beschaffenheit der tempordren postmortalen Gegenwelt, geben Aufschliisse lber die
Koérperlichkeit des Menschen. Beide Male wird das Menschsein mit dem Geist des
Menschen verknipft und dem Menschen — ob irdisch lebend oder postmortal in der
Geisterwelt lebend — sein Menschsein nicht abgesprochen. Im Folgenden soll noch einmal
ein Blick auf die Aussagen der Prasidenten bezlglich der tempordren postmortalen
Gegenwelt geworfen werden und kurz und pragnant der Diskurs um die Kérperlichkeit des
Menschen in der temporaren Gegenwelt aufgezeigt werden.*%

Der Aussage Joseph Smith‘ (1830-1844) ,the righteous and the wicked all go to the
same world of spirits until the resurrection.“*** ist entnehmbar, dass es sich um eine Welt
der Geister handelt. Eine Schlussfolgerung, dass der Mensch als Geist oder aber der Geist
des Menschen in diese Welt aufgenommen wird, scheint daher legitim. Was bei Smith
noch zu mutmafen ist, beschreibt Young explizit. Abermals in dem bereits bekannten Zitat

Youngs Uber die Beschaffenheit der temporéren, postmortalen Gegenwelt heifdt es:

.When you lay down this tabernacle, where are you going? [--] Do the good and evil spirits go together?
Yes, they do. Do they both inhabit one kingdom? Yes, they do.“/%

402 Fiir eine ausfiihrliche Analyse des Diskurses um die Zuschreibung und Definition des Menschseins iiber die Essenz des

Menschen vgl. Kapitel 4.2.7 dieser Arbeit.

403 Obwohl in Kapitel 4.2.7 ebenfalls das Thema der Transformation der Kérperlichkeit des Menschen von irdischen Leben
ins nachirdische Leben thematisiert wird, so ist eine Wiederholung an dieser Stelle nicht von Noten, da es in besagtem
Kapitel bereits ausfihrlich dargelegt worden ist. Kapitel 4.3.1 auf der anderen Seite fokussiert sich hingegen auf die
Beschaffenheit des temporaren postmortalen Raumes und hat nicht die Kérperlichkeit des Menschen zum Thema.

404 Smith, J. Fielding 1938 S. 310.

05 Young 1856 S. 369.
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Dieses Zitat verdeutlicht nicht nur die zu Youngs Zeit als vereinte und als Eine gedachte
temporare postmortale Gegenwelt, sondern es beschreibt auch die transformierte
Korperlichkeit des Menschen durch den Tod. Der Kérper wird niedergelegt (Jay down this
tabernacle) und der Geist geht in die Gegenwelt. Zu bemerken ist hier, dass Young fragt,
wo der Mensch hingeht, nachdem er seinen Kérper durch den Tod abgelegt hat. Dies kann
dahingehend gedeutet werden, dass auch Young den Menschen nicht (ber seine
physische Erscheinungsform definiert, sondern hier ein anderer Parameter als Definition

des Menschseins zugrunde gelegt wird.

Auch in der gegenwartig offentlich vertretenen Glaubensdoktrin der Heiligen der
Letzten Tage wird das Bild des Menschen als Geist in der tempordren postmortalen
Gegenwelt weiter tradiert. So verknlUpfen die Missionare *® in ihrer Zeichnung des
Erlésungsplanes den Tod des Menschen direkt mit dessen Transformationsprozess der
Koérperlichkeit — der Korper leblos neben einem Grabstein dargestellt und die innere
Essenz oder der Geist des Menschen als gepunkteter Strichmensch auf dem Weg in die

temporare postmortale Gegenwelt.

3. Wechselbeziehungen zwischen den beiden temporaren Gegenwelten

3a. Jeder Mensch, ob lebend oder tot, muss die Mdéglichkeit haben die mormonische Sicht
der Wahrheit zu erfahren. Daraus folgt 3b. Jesus hat als Erster in der negativ konnotierten
temporadren postmortalen Gegenwelt gepredigt und 3c. Nach Jesu Vorbild predigen derzeit

Verstorbene Alteste der Kirche in der Gegenwelt.

Die Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage hat es sich zur Aufgabe gemacht,

nicht nur das Evangelium unter den Lebenden mittels Mission zu verbreiten, sondern ist

106 \/g|. Abbildung 3.
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davon Uberzeugt, dass auch die Toten die Méglichkeit bekommen (missen), die
mormonische Wahrheit anzuerkennen. Dazu bilden sich drei Narrative, die die Erlésung
der ungldubig Verstorbenen beschreiben. Zum einen handelt es sich dabei um die
generelle Aussage, dass eine Erlésung nach dem Tod noch méglich ist und zum anderen
um zwei Beschreibungen und Begriindungen warum und wie diese Erlésung noch moglich
ist. Uber die Aussage, dass die Erlésung noch nach dem Tod méglich ist, berichtet
beispielsweise McKay (1951-1970), iiber Jesus als ersten Missionar unter den Toten
berichten Young (1847-1877) und Taylor (1880-1887), die beide ihren Fokus auf die
Erlésung der Toten vor Jesu Wirken auf der Erde legen. Woodruff (1889-1898) und Joseph
F. Smith (1901-1918) auf der anderen Seite thematisieren die Erlésung der Verstorbenen,

die erst nach dem Wirken Jesu lebten und gestorben sind.

In dem Artikel Salvation for the Dead*" in der Zeitschrift Millennial Star vom 25.
Oktober 1923 spricht McKay (1951-1970) Uiber die Voraussetzungen und Méglichkeiten,
die gegeben sein missen, um die Toten zu erldésen. Fir ihn steht fest, dass es eine
Moglichkeit geben muss, dass alle errettet werden, obwohl sie zu irdischen Lebzeiten die

mormonische Wahrheit nicht kennengelernt haben.

»How shall the millions who have never heard the Gospel, who have never had an opportunity either
to repent or to be baptized, enter into the kingdom of God ? Surely a God of love can never be satisfied
if the majority of his children are outside His kingdom, dwelling eternally either in ignorance, misery
or hell. [--] Now the Gospel of Jesus Christ teaches that all mankind may be saved by obedience to
the laws and ordinances thereof. [:-] All nations and races have a just claim upon God's mercies.
Since there is only one plan of salvation, surely there must be some provision made whereby
the ,uncounted dead’ may hear of it and have the privilege of either accepting or rejecting it. Such a
plan is given in the principle of salvation for the dead.“/%

McKay betrachtet das Thema aus einer Gbergeordneten Perspektive, um zu begriinden,

dass alle Menschen in der postmortalen Gegenwelt die Mdglichkeit haben werden, von

07 McKay 1923 S. 680-682.
8 Ebd. S. 680-681.
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den mormonischen Lehren zu erfahren und diese anzunehmen. Dies begriindet er damit,
dass Gott nicht zufrieden mit seiner Schépfung sein wiirde, wenn nicht alle die Moglichkeit
zur Errettung bekdme. Hier greift McKay auf Elemente zurlick, die in dem Erldsungsplan
zu finden sind: die Komponente der Errettung fir die Toten.

Durch Mission und Lehre fur die nicht mormonisch Verstorbenen durch verstorbene
Mitglieder der Kirche wird sichergestellt, dass alle die Moglichkeit erhalten werden, von
den Lehren der Kirche Jesu Christi zu erfahren. Diese Verbreitung der mormonischen

Wahrheit unter den Toten flhren die Heiligen der Letzten Tage direkt auf Jesus zurlick.

»Jesus war der erste Mensch, der jemals hingegangen ist, um den Geistern im Geféngnis zu predigen,
da er die Schliissel dafiir hatte, ihnen das Evangelium der Errettung zu bringen. Jene Schliissel wurden
ihm an dem Tag und zu der Stunde Ubergeben, als er in die Geisterwelt einging, und mit ihnen schlofl
er den Geistern im Gefangnis die Tir zur Errettung auf. (DBY, 378.)“4%

Die Worte, die Young (1847-1877) hier nutzt, um die Grundlage zu beschreiben, warum
in der mormonischen Tradition die Lehre vertreten wird, dass es eine Wechselbeziehung
zwischen den Bewohnern *° der tempordren postmortalen Gegenwelt gibt, kdnnten
eindeutiger nicht sein. Fur ihn steht es fest, dass Jesus der Erste war, der in der
Geisterwelt gepredigt hat. Dieser Tat Jesu wird nicht nur die Mission zugeschrieben,
sondern daraus folgend auch abgeleitet, dass durch diese Tat es den Verstorbenen erst
moglich wurde, aus dieser negativen Gegenwelt herauszufinden und sich dem
mormonischen Glauben anzuschliefen, der letztendlich zur Errettung fihrt. Der Fokus,
den Young in diesem Zitat setzt, bezieht sich darauf, dass mit Jesu Tod und seinen Lehren
in der postmortalen Gegenwelt die Verstorbenen Uberhaupt erst die Maéglichkeit

bekommen haben, aus dem (geistigen) Gefangnis herauszukommen.

409 Young 1997 S. 280.

40 Der Ausdruck ,Bewohner der temporéren postmortalen Gegenwelt” ist hier absichtlich gewahlt worden. Ein Unterkapitel
weiter oben wurde dargelegt, dass Young dem Diskurs zuzuordnen ist, der besagt, dass alle Verstorbenen in die gleiche
Gegenwelt aufgenommen werden. Dass er in diesem Zitat davon spricht, dass die Unglaubigen in einem Geféngnis
gefangen gehalten werden, aber Jesus es ermdglichte, aus diesem zu entkommen, weist darauf hin, dass bereits zur Zeit
Youngs eine Differenzierung der temporaren postmortalen Gegenwelt vorgelegen hat.
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Taylor (1880-1887) auf der anderen Seite fokussiert seine Aussagen auf die Zeit, wann
die Menschen verstorben sind. So redet er von der Erlésung der Toten, die verstorben sind,

bevor Jesus auf der Erde gelebt und gelehrt hat.

.Nachdem er [Jesus (Anmerkung J.H.)] auf der Erde sein Werk fiir die Lebenden vollendet hatte,
verrichtete er ein Werk fir die Toten, wie wir lesen: ,Er ging hin und predigte den Geistern, die im
Geféngnis waren, die einst, zur Zeit Noachs, ungehorsam gewesen waren.‘*!!

Dieses Zitat verdeutlicht noch einmal anschaulich, dass es sich hierbei um Aussagen
mit Auswirkung auf Verstorbene vor der Zeit Jesu handelt. Es hat den Anschein, dass bis
zur Zeit Jesu alle Menschen erst nach dem Tod durch Jesu Mission unter den Toten die
Moglichkeit erhalten haben, sich der mormonischen Wahrheit anzuschlielen. Sie kénnen
damit Mitglieder der Kirche werden und erhalten so noch die Gelegenheit, nach

mormonischer Vorstellung errettet zu werden.

Wé&hrend Young (1847-1877) und Taylor (1880-1887) in ihren Aussagen ein Narrativ
aufbauen, das sich auf die Errettung der Verstorbenen vor der Zeit Jesu konzentriert,
fokussieren sich die Prasidenten Woodruff (1889-1898) und Joseph F. Smith (1901-1918)
auf die Errettung derjenigen, die nach der Zeit Jesu verstorben sind und demnach fir sie
bereits zu Lebzeiten die Moglichkeit bestand, sich den Lehren Jesu anzuschliefien. Da im
mormonischen Glauben und in der Alltagspraxis der Heiligen der Letzten Tage der
Erldsung der Vorfahren*? ein hoher Stellenwert beigemessen wird, ist jedes Mitglied dazu
aufgefordert, seinen Beitrag diesbeziiglich zu leisten. Woodruff (1889-1898) beschreibt
dabei in einem Artikel der Zeitschrift Deseret News Weekly vom 2. Mai 1876, dass es die
Aufgabe der religiosen Spezialisten der Heiligen der Letzten Tage, also der vorherigen

Prasidenten sei, in der postmortalen Welt den Gefangenen zu predigen, es jedoch in der

41 Taylor 2002 S. 188.
412 Bei den Vorfahren, die errettet werden missen, handelt es sich sowohl um Menschen, die nach mormonische Ansicht den
falschen Lehren und Idealen nachgeeifert haben sowie um Menschen, die keiner religiosen Strémung angehort haben.
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Postmortalitat keine Moglichkeit gebe, rituelle Handlungen auszufihren.

»Viele unserer Vorfahren, die jetzt in der Geisterwelt sind, haben nie einen Apostel, einen Propheten
oder einen inspirierten Mann gesehen, und sie sind jetzt im Gefédngnis eingeschlossen. Joseph Smith,
Heber Kimball, George A. Smith und tausende der Altesten Israels predigen diesen Geistern, die das
Zeugnis annehmen konnen, das die Altesten ablegen, aber die Altesten werden die Glaubigen dort
nicht taufen. Es gibt in der Geisterwelt keine Taufe, ebenso wird dort niemand heiraten oder
verheiratet werden."/13

Hier wird deutlich, dass Woodruff davon ausgeht, dass eine Erldsung und Errettung
ungldubig Verstorbener durch die Arbeit der Prasidenten moglich sein wird.
Bemerkenswert ist, dass Woodruff davon ausgeht, dass es nur die Amts- und
Wirdentrager der Kirche sind und sein werden, die nach ihrem Tod in der negativ
konnotierten temporaren postmortalen Gegenwelt daflir sorgen, dass alle Menschen die
mormonische Wahrheit beigebracht bekommen und ihnen die Mdoglichkeit geboten wird,

diese posthum als wahr anzuerkennen und anzunehmen.

Joseph F. Smith (1901-1918) ver- und bestéarkt diesen Gedanken der Predigten in der
postmortalen Gegenwelt. Die Predigten, die in der temporaren postmortalen Gegenwelt
stattfinden und die Verkindigung des Evangeliums auf/in der irdischen Welt sind in ihrem
Zusammenspiel notwendig, um alle Menschen der Welt zu erreichen. Diese Verbindung,
die zwischen den Elementen der Predigten liegt, hat zur Folge, dass ein Gottesstaat, ein

neues Zion, erbaut werden kann.

»Es ist die Vollmacht, die Gott den Menschenkindern offenbart und wiederhergestellt hat — zu ihrer
Regierung und Leitung im Aufbau Zions und in der Verkiindigung des Evangeliums an die Lander der
Erde, bis jeder Sohn und jede Tochter Adams den Klang des Evangeliums héren kann und zur
Erkenntnis der Wahrheit gebracht wird, und zwar nicht nur auf dieser Erde, sondern auch in der
Geisterwelt.“/1

Wahrend Woodruff eine explizite Limitation der Verkiindigung des Evangeliums in der

43 Woodruff 2004 S. 204. (Deseret News: Semi-Weekly, 2. Mai 1876, S. 4).
414 Smith, J.F. 1999S. 138.
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Gegenwelt vornimmt und diese Arbeit den Prasidenten selbst vorbehalt, so ist bei Joseph
F. Smith diese Limitation nicht zu finden. Sein Fokus liegt auf der Aufgabe der Mitglieder
der Kirche, ihr Evangelium sowohl auf der Erde als auch in der postmortalen Welt zu

verbreiten und Sorge zu tragen, dass moglichst viele Menschen davon erfahren.

3d. Die Toten konnen selbst entscheiden, ob sie die mormonischen Lehren annehmen
wollen

In der Fegefeuer-Tradition der katholischen Kirche hatte die Lehre Bestand, dass die
Menschen eine bestimmte Zeit im Fegefeuer fir ihre Siinden ausharren missen. Diese
Zeit konnte durch die Nachfahren der Verstorbenen verkirzt werden, indem sie
Ablassbriefe erwarben und damit von aufien auf das Fegefeuer einwirkten. Zum Teil hat
diese Lehre auch heute noch Bestand.*’® War die Zeit, die der Verstorbene in diesem Raum
verbringen musste, durch seine irdischen Taten vorgeschrieben, so setzt sich die
Zeitspanne, die der Mensch nach mormonischer Lehre in der negativen temporéren
postmortalen Gegenwelt verbringen muss aus drei wesentlichen Komponenten zusammen.
Zum einen ist die Mission der Mitglieder der Kirche notwendig, um die Toten lber das
Evangelium zu unterrichten, zum anderen bedarf es der stellvertretenden rituellen
Handlung der Taufe durch ein Mitglied der Kirche auf der Erde, und zum dritten hat die
Entscheidungsfreiheit als tragendes Element der mormonischen Theologie selbst nach
dem Tod noch Bestand. So ist es an dem Toten, zum einen die ihm vermittelte Wahrheit
des Evangeliums durch die Mission der Altesten im Jenseits und zum anderen die rituellen

Handlungen als wahr anzuerkennen und anzunehmen.

Hinckley (1995-2008) beschreibt den Zusammenhang zwischen stellvertretender Taufe

45 Vgl. bspw.: NuRbaum 2016; NuRbaum 2017; Laudage 2020.
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und der Entscheidungsfreiheit im Jenseits in seinem Artikel Why Temples?*'® (Zeitschrift
Ensign Ausgabe August 1974). Hierin bespricht er die Bedeutung der Tempel fir den
mormonischen Glauben und die rituellen Handlungen. Den Tempel setzt Hinckley dabei
ins Zentrum seiner Ausfihrungen und nutzt diesen als Grundbaustein fir seine Eroérterung
von Fragen (ber die Existenz des Menschen und die Antwort, ob es ein Leben nach dem
Tod gibt. Er sieht die Antwort nicht als durch den Menschen zu beantworten, sondern in
der Religion, genauer in gottlichen Offenbarungen bzw. einzig in der mormonischen
Religion und hier im Speziellen in den Tempeln, die eine Verbindung zwischen der
vorirdischen, irdischen und nachirdischen Welt darstellen. Diese Verbindung im Tempel
zwischen der irdischen und der nachirdischen Welt ist vor allem fir die weiteren
Moglichkeiten des Menschen in der postmortalen Gegenwelt von Bedeutung. Wahrend die
Lebenden fur sich selbst entscheiden kdnnen, die rituellen Handlungen durchzufiihren
und anzunehmen, ist es an den Toten, die fiir sie vollzogenen Handlungen als solche

anzuerkennen.

»1hrough living proxies who stand in behalf of the dead, the same ordinances are available to those
who have passed from mortality. In the spirit world they then are free to accept or reject those earthly
ordinances performed for them, including baptism, marriage, and the sealing of family relationships.
There must be no compulsion in the work of the Lord, but there must be opportunity.“*’

Die Mitglieder der Kirche, die derzeit noch die Entwicklungsstufe der irdischen Existenz
durchlaufen, vollziehen stellvertretend fir bereits Verstorbene rituelle Handlungen, die die
Toten dann nach eigener Entscheidungsgewalt fir sich als wahr und notwendig
anerkennen kénnen oder nicht. Hieran zeigt sich, in welchem Ausmaf einzelne Elemente
der mormonischen Lehre in andere Module des Erlésungsplanes rezipiert und in neue
Kontexte gestellt werden. An dieser Stelle findet sich nicht nur die Erwdhnung der

Entscheidungsfreiheit des Menschen, sondern auch die Notwendigkeit des Tempels und

418 Hinckley 1974; Hinckley 2016 S. 339.
Y7 Hinckley 1974; Hinckley 2016 S. 339.

~177-



4 Materialanalyse: Vom Pr& zum Post —
Thanatologische Narrative bei den Heiligen der Letzten Tage

der rituellen Handlungen.

Das Element der tempordren postmortalen Gegenwelt ist ein komplexes Gebilde
innerhalb der mormonischen Erlésungslehre. Es beinhaltet unterschiedliche Motive, die
miteinander in Verbindung stehen, aufeinander aufbauen und Auswirkung aufeinander
haben. Die unterschiedlichen Diskurse Uber Elemente zeigen, wie restriktiv und zugleich
additiv an dieser Stelle Quellmaterial rezipiert wird. Verwobenheit und reziproke Motive
innerhalb der tempordren postmortalen Gegenwelt zeigen sowohl Schattierungen
intramodularer Auswirkungen (Lokalisation und Aufbau der temporédren postmortalen
Gegenwelt sowie der Mission), als auch intermodularer Auswirkungslinien
(Entscheidungsfreiheit, religiose Statte, rituelle Handlungen) beziiglich der Rezeption

oben genannter Elemente.

4.3.2 Zusammenfiihrung physischer und geistiger Kérperlichkeit in den
Gegenwelten

Die Korperlichkeit des Menschen durchlauft im Lebenszyklus der Heiligen der Letzten
Tage einen Transformationsprozess auf mehreren Ebenen. Wird der Mensch in der
vorirdischen Welt noch als unsterbliches, kérperloses Geistwesen angesehen (um es
pragmatisch zu fassen und die Diskrepanzen der Diskurse tber die Korperlichkeiten in der
pramortalen Welt aufRen vor zu lassen)*?®, so durchlebt der Mensch im irdischen Dasein
zum ersten (und einzigen) Mal eine Existenz mit einem physischen Kérper, der Alterung,
Krankheit und Leid bis hin zum Tod erfahren kann. Dieser Korper ist von vorneherein dazu
bestimmt, nur auf Zeit dem Geist des Menschen einen Platz zu bieten. Mit dem Tod wird

dem Menschen diese physische Korperlichkeit wieder genommen und er existiert

“18 Vg, Kapitel 4.1.2 dieser Arbeit fiir den Diskurs (iber die Kérperlichkeiten des Menschen in der Pramortalitét.
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abermals nur als unsterbliches, korperloses Geistwesen. An dieser Stelle setzen die
Mormonen ein Basismoment ihrer Lehre. Auf den Tod Jesu folgt (nicht nur in der
mormonischen Theologie) untrennbar seine Auferstehung. Nur die Kombination dieser
beiden Elemente stellt ein komplettes Bild dar. Auf den Tod Jesu wird das eigene irdische
Leben projiziert und die Auferstehung auf das menschliche Leben lbertragen. Der Diskurs
Uber die Auferstehung findet dabei bei den Heiligen der Letzten Tage in zweifacher Form
statt. (7.)Es existieren unterschiedliche Zuschreibungen an den Begriff der Auferstehung,
wobei der eine Diskursstrang in (2.), der Veradnderung der Korperlichkeit in der

postmortalen Welt miindet.

1. Unterschiedliche Zuschreibungen an den Begriff der Auferstehung

la. Erste und weitere Auferstehungen

Bei den Heiligen der Letzten Tage herrscht keine einheitliche Verwendung des Terminus
der Auferstehung vor. So finden sich in den LehAren der Prisidenten Erwdhnungen von
unterschiedlichen Zuschreibungen an den Begriff der Auferstehung. Es handelt sich
hierbei um Transformationen vom temporéren postmortalen Raum in den permanenten
postmortalen Raum. Bei diesem Zuschreibungskomplex finden sich zwei
Betrachtungsperspektiven. Je nach Ausgangssituation unterscheiden die Prasidenten
zwischen einer ersten und einer zweiten Auferstehung, wobei hier der Komplex des
Tausendjahrigen Reiches als Schnittstelle zwischen erster und zweiter Auferstehung
gesetzt wird. Der Diskurs um den Transformationsprozess zwischen der temporéren und
der permanenten postmortalen Gegenwelt als erste Auferstehung wird exemplarisch im

Folgenden weiter dargelegt und analysiert.
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1. Auferstehung

Phygischerng
Tausendjihriges Reich

i 2. Auferstehung

>

mortale Welt | ! tempordre postmortale ! ! permanente postmortale Gegenwelt
i+ Gegenwelt HE

Abbildung 4 Graphische Darstellung an die Zuschreibung an den Term Auferstehung (eigene Darstellung)

Die Abbildung Graphische Darstellung an die Zuschreibung an den Term Auferstehung
veranschaulicht auf vereinfachte Weise die unterschiedlichen Zuschreibungsoptionen an
den Term Auferstehungin der mormonischen Theologie wie es in den Lehrblichern LehAren

der Prasidenten zu finden ist. Im Folgenden wird darauf genauer eingegangen.

Bei der Analyse der Lehren der Prasidenten konnte herausgearbeitet werden, dass in
nur finf Lehrwerken ein Narrativ (ber eine erste Auferstehung (nach der
Zuschreibungsoption Version B in den graphischen Darstellungen) gebildet wird. Das
Versehen der Auferstehung mit einer Nummer lasst den Folgeschluss zu, dass es noch
weitere Auferstehungen in der Theologie der Heiligen der Letzten Tage geben muss.
Aufféllig ist, dass es sich bei den fiinf Prasidenten, die die Erwdhnung einer ersten
Auferstehung vornehmen, um die ersten Prasidenten der Kirche ((Prasidenten 1,2,4,5,6)
Smith, Young, Woodruff, Snow, J.F. Smith) handelt und um keine aus jlngerer
Vergangenheit. Des Weiteren thematisieren nur zwei (Young und J.F. Smith) dieser finf
Prasidenten weitere Auferstehungen neben einer ersten. Die Aussagen Youngs (1889-
1898) und J.F. Smith* (1901-1918) beziiglich der ersten und weiterer Auferstehungen sollen

exemplarisch hier vorgestellt werden.
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Young (1889-1898) ist der erste Prasident, in dessen Lehrbuch eine Erwéhnung einer

ersten und weiteren Auferstehungen vorzufinden ist. Hierzu heifit es:

»Ist es nicht ein herrlicher Gedanke, daf} es Reiche, Wohnungen der Herrlichkeit und komfortable
Wohnplatze gibt, die fir alle Séhne und Tochter Adams bereitet sind, auer fir die Séhne des
Verderbens? Es werden nicht alle an der ersten Auferstehung teilhaben, und vielleicht werden viele
auch in der zweiten noch nicht erscheinen, aber es werden alle auferstehen. (DBY, 391.)“*¢

Was Young hier anspricht, ist in vielerlei Hinsicht von Bedeutung. Zum einen spricht er
Uber eine erste, zweite und weitere Auferstehungen, wobei diese nicht weiter definiert
werden. Zum anderen spricht er ebenso lber unterschiedliche Reiche oder Wohnungen,
die nach der Auferstehung fiir die Menschen bereitstehen werden. Er erwdhnt dabei, dass
alle  Menschen dorthin aufgenommen werden, mit Ausnahme der ,Soéhne des
Verderbens“*?°, Die Bezeichnung der ,Wohnungen* im Jenseits finden sich auch und vor
allem in den Diskursen liber die permanente postmortale Gegenwelt. Dass Young hier von
unterschiedlichen Auferstehungen spricht und diese auch klassifiziert, indem er sagt, dass
alle Menschen auferstehen werden, aber nicht unbedingt alle an der ersten oder zweiten
Auferstehung teilhaben werden, l&dsst den einzigen Schluss zu, dass Young hier liber den
Ubergang zwischen der temporéren zur permanenten postmortalen Gegenwelt spricht und

nicht tiber den Ubergang von irdischem ins nachirdische Leben.

Auch bei J.F. Smith (1901-1918) findet sich die Differenzierung zwischen einer ersten
und weiteren Auferstehungen. Um zu verdeutlichen, wer von welcher Auferstehung
betroffen sein wird, zieht J.F. Smith das System der Lohn-Leistungs-Gerechtigkeit heran.
Diese Kategorisierung der Menschen anhand ihrer Taten und Entscheidungen imirdischen
Leben besitzt keinen offengelegten Regelkatalog, der als Grundlage und

Entscheidungshilfe angesehen werden kann, um im Vorhinein die eigenen Aktionen zu

419 Young 1997 S. 292.
420 (Jber die Sohne des Verderbens vgl. Kapitel 4.3.3.1 dieser Arbeit.
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bewerten. Den einzigen Anhaltspunkt bieten die Lehren der Kirche sowie Regelungen aus
Bibel, Buch Mormon und Lehre und Biindnisse. Im Bezug zur Auferstehung schreibt J.F.

Smith folgendes:

»Then all the bodies that lie in the graves are called forth; not all at the first resurrection, nor in the
morning of the first resurrection, but some perhaps in the last resurrection; and every soul will be
required to go before the bar of God and be judged according to the deeds done in the body. If his
works have been good, then he receives the reward of well doing; if it has been evil, then he will be
banished from the presence of the Lord. Nevertheless, he is an immortal being, because he possesses
his resurrected body. Every creature that is born in the image of God will be resurrected from the dead,
just as sure as he dies.“*?!

Der Fokus dieses Zitates liegt auf der Aussage J.F. Smith, dass alle Menschen, egal
wie gut oder schlecht sie gelebt haben — wobei nicht beschrieben wird, nach welchen
Voraussetzungen geurteilt wird — an einer Auferstehung teilhaben werden. Die Anzahl wie
viele Auferstehung es insgesamt geben wird, wird dabei ebenfalls nicht genannt. Des
Weiteren findet sich hier eine Untergliederung des postmortalen Raumes. Diejenigen, so
schreibt J.F. Smith, die das Gericht Gottes bestehen, werden Belohnung erhalten und die,
die das Gericht nicht bestehen, werden fir ihre irdischen Taten zur Verantwortung gezogen
und missen mit den Konsequenzen leben: Ein nachirdisches Leben im permanenten
postmortalen Raum, aber in der Abwesenheit Gottes. Die wichtigste Aussage aber ist,
dass jeder Mensch, egal wie er gelebt hat, nach seinem Tod auferstehen wird. Der
Zeitpunkt der Auferstehung wird nur fir unterschiedliche Gruppen zu unterschiedlichen

Zeitpunkten mit unterschiedlichen Folgen stattfinden.

1b. Beschreibungen Uber die erste Auferstehung

Die erste Auferstehung ist es, die flir die Heiligen der Letzten Tage erstrebenswert ist. Um

21 Smith, J.F. 1895 S. 9.
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zu den Auserwahlten zu gehoren, versuchen sie darauf hinzuarbeiten. Den Lehren der
Kirche sowie den gegebenen Offenbarungen mit Anleitungen zu rituellen Handlungen
werden hier Ermachtigungen zugeschrieben, die dabei helfen, wenn nicht sogar
sicherstellen sollen, dass die Partizipanten Teil der ersten Auferstehung werden. Die durch
den als Propheten anerkannten Elijah und die von ihm an die Heiligen der Letzten Tage
Ubertragenen Ausfiihrungsanweisungen (ber rituelle Handlungen erwahnt Smith (1830-
1844) und wird in den Lehren der Préasidenten Wilford Woodruff (1889-1898) als Zitat
aufgegriffen®??, was die Aussagekraft, die die Mormonen dieser Tat beimessen, beschreibt.

In History of the Church Band 6 ist eine Rede Smith‘ abgedruckt, in der er iber den
Ursprung des Priestertums und die daraus resultierenden Moglichkeiten fir den
Menschen spricht. Smith geht dabei auf die Figur des Elijah ein, der nach mormonischer
Tradition den Menschen das Priestertum Ubertragen und ihnen somit den Weg in die
Postmortalitadt geebnet hat. Durch den Geist des Elijah, so beschreibt es Smith, werde
eine Verbindung zwischen den Lebenden und den Toten geschaffen, die durch die rituelle
Handlung der Siegelung in Erscheinung tritt. Die Siegelung sei zudem notwendig, um an

der ersten Auferstehung teilzuhaben.

»| wish you to understand this subject, for it is important; and if you will receive it ,this is the spirit of
Elijah, that we redeem our dead, and connect ourselves with our fathers which are in heaven and seal
up our dead to come forth in the first resurrection; and here we want the power of Elijah to seal those
who dwell on earth to those who dwell in heaven. This is the power of Elijah and the keys of the
kingdom of Jehovah.“?®

In diesen Aussagen Smith' stecken mehrere markante Punkte, die in den Pra- und

Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage eine Rolle spielen und zum Teil

422 Hijer wird das Zitat folgendermaRen iibersetzt wiedergegeben: ,Das ist der Geist des Elija, dass wir namlich unsere Toten
erlésen und eine Verbindung schaffen zwischen uns und unseren Véatern, die im Himmel sind und dass wir unsere Toten
versiegeln, sodass sie in der ersten Auferstehung hervorkommen. Dazu brauchen wir eben die Macht des Elija, damit wir
diejenigen, die auf der Erde leben, an diejenigen siegeln konnen, die im Himmel sind.“ und mit einer anderen
Quellenangabe versehen.

Woodruff 2004 S. XXXVI.

423 History of the Church Bd. 6 S. 252; aus einer Rede von Joseph Smith am 10. Mé&rz 1844 in Nauvoo, lllinois; aufgezeichnet

von Wilford Woodruff.
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kontrovers von den nachfolgenden Prasidenten verhandelt werden. Bei der Nennung der
Siegelung der Lebenden an die Toten durch die von Elijah gegebenen Anweisungen spricht
Smith davon, dass die Vater (our fathers) der Menschen sich im Himmel befinden und alle
gesiegelten Personen an der ersten Auferstehung teilnehmen werden. Hier stellt sich die
Frage, was Smith unter dem Begriff des Himmels versteht. Spricht er hier vom Paradies,
dem positiv konnotierten Raum in der temporaren postmortalen Gegenwelt oder handelt
es sich hierbei bereits um einen Raum in der permanenten postmortalen Gegenwelt? Auf
Grund des Nachsatzes Uber die folgende Auferstehung ist davon auszugehen, dass Smith
hier Gber den temporaren postmortalen Raum spricht. Die Aussage, dass alle Gesiegelten
an der ersten Auferstehung beteiligt sein werden, lasst das Konzept der Lohn-Leistungs-
Gerechtigkeit auflen vor. Dieses Konzept besagt, dass jeder seinen irdischen Taten
entsprechend an einer Auferstehung teilhaben wird.*?* Der letzte Punkt in diesem Zitat,
der Interpretationsspielraum lasst, ist die Erwdhnung von Jehova. In Kapitel 4.1.1 wurde
bereits der mormonische Diskurs Uber die differenzierte Betrachtungsweise und
Zuschreibung an die Terminologie Uber Gott, Elohim, Jahwe und Jehova dargelegt. Das
Zitat in seinem Kontext der Rede lasst keinen eindeutigen Rickschluss darauf zu, welche

transzendente Persdnlichkeit des mormonischen Glaubens Smith mit Jehova gemeint hat.

1c. Bedingungen fur die (erste) Auferstehung

Obwohl zuvor der Tenor darauf lag, dass eine Siegelung an die Vorfahren ausreiche, um
an der ersten Auferstehung teilzunehmen, findet sich in den Lehren der Prisidenten
Lorenzo Snow (1898-1901) die Zusammenfiihrung des Butgedankens mit dem Narrativ

der Auferstehung. In dem Kapitel Heilige Beziehungen in der Familie **® wird Gber die 70.

24 Vgl. dazu auch J.F. Smith* Aussagen Uber die erste und weitere Auferstehungen in diesem Kapitel weiter oben.
25 Snow 2012 S. 137-146.
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Geburtstagsfeier von Snow im Jahr 1884 berichtet und seine Ansprache an seine Familie
wiedergegeben. In besagter Rede spricht Snow iber die Voraussetzungen, die erfiillt sein
missen, damit die gesamte Familie eines Tages zusammen an der Auferstehung teilhaben

kann.

.Dies ist das letzte Familientreffen, das wir aller Voraussicht nach diesseits der Geisterwelt erwarten
kénnen. Moge der Gott unserer Vater uns helfen, seine Gesetze zu halten, ein ehrenhaftes Leben zu
fihren, uns unsere Tugend und Lauterkeit zu bewahren, auf die Einflisterungen des Heiligen Geistes
zu horen und uns eifrig um L&auterung zu bemihen, damit nicht ein einziges Mitglied dieser Familie
verloren gehe, weil es vom engen und schmalen Pfad abgewichen ist; mégen wir uns alle als wiirdig
erweisen, am Morgen der Ersten Auferstehung hervorzukommen — gekrént mit Herrlichkeit —, damit
dieser Familienverband in der Unsterblichkeit fortbestehen und durch die endlosen Zeiten der
Ewigkeit hindurch weiter wachsen kann.“4?

Fur die Teilnahme an der ersten Auferstehung knilpft Snow Bedingungen, die erfillt
sein missen. Zu nennen sind hier die Aufgabe, die Gesetzte zu halten, ein ehrenhaftes
Leben zu fihren, den Heiligen Geist zu héren und sich um Lauterung zu bemiihen. Auch
hier instrumentalisiert Snow die Lohn-Leistungs-Gerechtigkeit, um ein Ergebnis, ndmlich
die erste Auferstehung zu gewéhrleisten. Als ein schmaler Pfad wird der Weg beschrieben,
der das erwiinschte Ziel — die Auferstehung — zum Schlusspunkt setzt. Snow geht aber
noch einen Schritt weiter und konzentriert sich nicht nur auf die Voraussetzungen einer
Auferstehung des Einzelnen, sondern benennt Punkte, die fir eine Auferstehung der
gesamten Familie von Noéten sind. Hier verkettet Snow die Motive des Rituals der
Siegelung mit der erwarteten Unsterblichkeit des Menschen in der Postmortalitat und
vereint diese zu einem einzelnen neuen Motiv innerhalb der mormonischen Theologie. Aus
dieser Verbindung entsteht somit erweiterte Auferstehungserfahrung, in die die gesamte
Familie eingebunden ist, die zuvor die rituellen Handlungen erfahren hat. Durch Snows
Bemerkung, dass seine Feier zum 70. Geburtstag wahrscheinlich das letzte

Beisammensein der Familie in der irdischen Welt sein wird und weitere Treffen in der

5 Ebd. S. 139.
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Geisterwelt oder postmortalen Welt stattfinden werden, wird ebenfalls eine Verbindung zu

rituellen Handlungen fir bereits verstorbene Familienmitglieder hergestellt.

Auch G.A. Smith (1945-1951) nennt Bedingungen fiir die Teilhabe an der ersten
Auferstehung. In seiner Rede auf der April Generalkonferenz 1939 nennt er eine
Voraussetzung, die sich im Wesentlichen von den Voraussetzungen unterscheidet, die
Snow auf seiner Ansprache bei der Familienfeier 1884 anfiihrt. Wahrend Snow sich auf die
Voraussetzung fir die Errettung des Einzelnen konzentriert, verweist G.A. Smith auf die

mormonisch tradierte und fir die Mormonen als historisches Ereignis anerkannte

Erscheinung des auferstandenen Jesus bei den Nephiten.*?’

~What more direct evidence of resurrection from the dead could have been had than that he, in his
resurrected body, came among them and taught them the same Gospel that he taught in Jerusalem.
[---] It was a wonderful experience for those people. After teaching them all day he told them that he
must leave them but would return on the morrow, which he did, to find a much larger group assembled.
He healed their sick and blessed their children and continued to instruct them in the beauty of his
Gospel. There was no doubt in their minds that he was the Savior of the world. They saw him come
from heaven and witnessed his marvelous power. He did not come to them as a little babe, helpless
in the hands of his enemies, but he came in glory. Angels came down from heaven as it were in the

midst of fire and surrounded the little children so that they were encircled with fire. And the angels

did minister unto them.“*?8

Ostern ist der Zeitpunkt im christlichen Kirchenjahr, an dem die Auferstehung Jesu
gefeiert wird, so thematisiert auch G.A. Smith die Auferstehung Jesu in seiner Rede. Vor

allem der erste Satz dieses Zitates verdeutlicht die Gewichtung, die G.A. Smith fir die

27 Bei den Nephiten handelt es sich um eine Bevdlkerungsgruppe, die im Buch Mormon Erwahnung findet. Es wird
beschrieben, dass diese nach Amerika eingewandert sind. Im mormonischen Glauben bilden sie die Ureinwohner der
Amerikas. Der Schriftenfiihrer beschreibt die Nephiten folgendermafien: ,Eine Volksgruppe im Buch Mormon, von denen
viele Abkémmlinge des Propheten Nephi, des Sohnes von Lehi, waren. Sie trennten sich von den Lamaniten und waren
im allgemeinen rechtschaffener als die Lamaniten. Doch wurden sie schlieflich wegen Schlechtigkeit durch die
Lamaniten vernichtet.“ (Siehe: Schriftenfiihrer: Nephiten).

Inwieweit das Buch Mormon historischen Uberpriifungen standhalten kann ist eine separate Frage, der an anderer Stelle

nachgegangen werden kann. Auffallend ist, dass Recherchen lber die Haltbarkeit historischer Aussagen im Buch Mormon
hauptséchlich von mormonischen Gelehrten durchgefiihrt werden. Vgl. bzw. Perego 2011 S. 171-216; Peterson 2008;
Whiting2003, S. 24-35.

428 Smith, Georg Albert 1939 S. 121.
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Heiligen der Letzten Tage der Auferstehung beimisst. So fihrt er an, dass er es als
beruhigend erachtet, zu wissen oder zu glauben, dass der auferstandene Jesus den
Nephiten gepredigt hat. Hier verwischt die Grenze zwischen mormonischen
Glaubensdoktrinen und mormonischer Geschichtsschreibung zur Geschichtsschreibung,
die von der breiten (christlichen) Bevélkerung akzeptiert und als kirchliche Lehre
anerkannt wird. In dieser Aussage findet sich nicht nur die Hoffnung, die G.A. Smith in
seine Religion setzt, sondern er vermittelt damit seinen Zuhdérern auch die Botschaft, dass
er das Wissen um die Richtigkeit dieser Aussage besitzt. Zum einen sieht er die
Auferstehung Jesu hiermit als bestétigt an und zum anderen die daraus folgende

Moglichkeit fiir alle Menschen, ewig zu leben, und das in einem auferstandenen Kérper.

2. Korperlichkeiten in den postmortalen Gegenwelten

Auf den Diskurs der Auferstehung folgt die Frage nach der Korperlichkeit in der
postmortalen Gegenwelt. Es wurde herausgearbeitet, dass in der Theologie der Mormonen
der Mensch in der tempordren postmortalen Welt als ein unsterbliches Geistwesen
angesehen wird, das in der Form seiner irdischen, menschlichen Form existiert. Im
Ubergang zur permanenten postmortalen Gegenwelt, welcher auch als Auferstehung
bezeichnet wird, andert sich die Materialitdt des Seins. Diese Transformation der
Koérperlichkeit in der Postmortalitat findet sich in allen historischen Schichten der Heiligen
der Letzten Tage, wobei fir die Ausfihrlichkeit, mit der Uber die Einzelheiten dieses
Prozesses gesprochen wurde, bei den untersuchten Prasidenten im Laufe der Zeit eine
Abnahme zu verzeichnen ist. In den Lehren der Présidenten beschreiben Young (1847-
1877) und J.F. Smith (1901-1918) die Zusammenfithrung von Kérper und Geist mit klaren
Worten und liefern eine ausfiihrliche Erdérterung des Prozesses. Grant (1918-1945) liefert
vier thanatologische Narrative, um den Prozess zu beschreiben und zu belegen, ist aber
ansonsten zuriickhaltend in seinen Beschreibungen. Benson (1985-1994) ist ebenfalls auf

der Seite Grants zu verorten. Auch er beschreibt mit raren Worten den
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Transformationsprozess der Korperlichkeit vom unsterblichen postmortalen Geistwesen

hin zum unsterblichen, postmortalen (physischen) Menschen.

Die Einzelheiten Uber die korperliche Auferstehung beschreibt Young (1847-1877)
deutlich. Ohne auf das Auferstehungskonzept um Jesu Tod zurlickzugreifen, erlautert
Young die Macht, die der Essenz des Menschseins zugeschrieben wird. lhm nach
veranlasst der Geist des Menschen, der den Menschen und dessen Charakter ausmacht,
in dem Prozess der Auferstehung eine Wiedervereinigung mit dem physischen Koérper, den

er zu irdischen Lebzeiten besessen hat.

~Wenn der Engel, der die Schlisselgewalt der Auferstehung innehat, seine Posaune ertdnen |14ft,
werden die speziellen grundlegenden Teilchen, die hier unseren Kérper gebildet haben, in einem
Augenblick wieder zusammengefligt werden, wenn wir sie ehren, auch wenn sie in den Tiefen des
Meeres ruhen, auch wenn ein Teilchen sich im Norden befindet, eins im Osten, eins im Stiden und ein
anderes im Westen, und unser Geist wird wieder von ihnen Besitz ergreifen.“*?

Auf die Auferstehung rekurrierend beschreibt Young die Wiedervereinigung von Korper
und Geist in der postmortalen Gegenwelt. Was aus diesem Zitat nicht zu entnehmen ist,
ist der Zeitpunkt dieser Wiedervereinigung im Verlaufsprozess des Todes und des
nachirdischen Lebens. Was allerdings herausgelesen werden kann, sind Details tGber die
Auferstehung der mormonischen Tradition und Einzelheiten Uber
Bestattungsinszenierungen. Die Anmerkung, dass sich jedes Teilchen des Korpers — man
konnte fast davon ausgehen, dass Young hier von der molekularen Zusammensetzung des
Kérpers spricht — wieder zusammenfindet, ldsst eine Interpretation zu, dass nicht nur
Erdbestattungen, sondern auch Feuer- und Seebestattungen legitime Handlungsweisen
in der mormonischen Bestattungszeremonie sind. Bei der Wiedervereinigung von Korper
und Geist ist es dabei unerheblich welche Art der Bestattung gewé&hlt wurde, da in der

postmortalen Welt alle Bestandteile des Kérpers wieder zueinander finden. Diese

2% Young 1997 S. 276.
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Beschreibung der Auferstehung zeigt deutlich, dass es sich um eine physische/kérperliche
Auferstehung und Wiedervereinigung der einzelnen Komponenten, die den irdischen

Menschen ausgemacht haben, handelt.

Auf der Oneida Stake Conference am 20. Januar 1895 thematisiert auch J.F. Smith
(1901-1918) die Auferstehung des Menschen. Er beschreibt, dass der Mensch durch die
Auferstehung seinen letzten Wandlungsprozess vom unsterblichen postterrestrischen
Geistwesen zu einem unsterblichen physisch existenten Menschen durchlebt. Diesen

Prozess fasst J.F. Smith (1901-1918) wie folgt prégnant zusammen:

»In one of the revelations it is declared that the body and spirit constitute the soul of man. The body
without the spirit is dead; the spirit without the body is not perfecr, because to be perfect we must be
conformed to the likeness of Jesus Christ. He was perfect, He possesses a body as well as a spirit,
an immortal body [--] Therefore, what we want is an immortal body joined with an immortal spirit,
which together shall constitute an immortal soul, in the image of God, and possessing the attributes
of God."4%

J.F. Smith verbindet hier gleich mehrere Elemente der Erlésungslehre der Heiligen der
Letzten Tage miteinander. Er spricht nicht nur Gber die Unterscheidung zwischen Kérper,
Geist und Seele des Menschen, sondern spricht auch (ber die Verdnderung der
Materialitdt des Menschen nach dem Tod. Nur in der Verbindung aller drei Komponenten
des Menschseins, kann der Mensch als Mensch in der Postmortalitét nach dem Vorbild
Jesu durch einen unsterblichen Koérper klassifiziert werden. Die mormonische
Anthropologie findet hierbei in dieser Beschreibung nahezu ihren Hohepunkt. Gegipfelt
wird der unsterbliche postmortale Mensch nur noch in der Zuschreibung um goéttliche

Attribute.*3!

Ausfihrlichere Worte bezliglich der Rekarnation*® finden sich in dem Artikel /n The

430 Smith, J.F. 1895, S. 9.
41 vgl. hierfir die Diskussion um den Diskurs der Gottwerdung des Menschen in Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit.
%2 Es wird das Wort Rekarnation als Anlehnung an Reinkarnation verwendet. Rekarnation deshalb, da es sich um eine
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Hour of Parting**, Herber J. Grant (1918-1945), /mprovement Era Juni 1940. Grant nutzt
eine Erzahlung Gber den Tod seiner Frau und seines Sohnes, um vier thanatologische
Narrative der mormonischen Theologie aufzuzeigen. (71.) Gott offenbart sich den
Menschen: Er berichtet davon, dass, als seine Frau im Sterben lag, seine 12-jahrige
Tochter den Tod der Mutter hinauszogern wollte. Sie bat den Vater, die Mutter durch
Handauflegung zu heilen. Grant betete daraufhin und bat um ein Zeichen Gottes an die
Tochter, dass diese loslassen kénne. Die Tochter, so erzahlt Grant weiter, habe daraufhin
eine Offenbarung von Gott erhalten, in der dieser ihr sagte, dass es fir die Mutter Zeit
ware, zu gehen. (2) Die Verstorbenen leben in der Geisterwelt weiter: Grant berichtet von
einem Traum, in dem ihm seine verstorbene Frau erschienen ist, die ihm berichtet, dass
sie den jiingsten Sohn abholen werde, um mit ihr zu leben. (3.) es lohnt nicht, um die
Verstorbenen zu trauern, da nur der Korper auf der Erde ist, der Geist und die Essenz des
Menschen aber in der Geisterwelt. Dort ist er zusammen mit Freunden, Familie und
Bekannten, die ebenfalls verstorben sind, und (4.) es wird eine fleischliche Auferstehung
geben, in der jeder seinen Korper wiederbekommen wird. Dieser Punkt tragt zur

Ausfiihrung der Diskussion dieses Kapitels bei. Im Wortlaut heif3t es dazu in dem Artikel:

.t is a very great blessing that in the providences of the Lord and in the revelations that have been
given by our Father in heaven, we have the assurance that the spirit and the body, in due time, will be
reunited, notwithstanding the unbelief that there is in the world today—and there certainly is great
skepticism and unbelief in relation to this matter. But notwithstanding this, we have assurance
through the revelations that have been given by the Lord our God, that that is the purpose of God,
that the body and the spirit shall be eternally united and that there will come a time, through the
blessing and mercy of God, when we will no more have sorrow but when we shall have conquered all
of these things that are of a trying and distressing character, and shall stand up in the presence of
the living God, filled with joy and peace and satisfaction.“43

Die Art, wie Grant hier die Zusammenfihrung von Kdérper und Geist beschreibt legt

Zurlckfihrung in den eigenen Korper handelt und dies auch noch in einer postmortalen Gegenwelt stattfindet und nicht
um einen Bezug eines neuen Korpers in der irdischen Welt.

43 Grant 1940 S. 330 und 383.

3% Ebd. S. 330.
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nahe, dass der Mensch zunéachst als Geist in der postmortalen Welt existiert, bis er zu
gegebener Zeit (/n due time) mit seinem Korper wiedervereint wird. Sind Kérper und Geist
in der Postmortalitdt erst wieder vereint, so werden sie nicht mehr getrennt werden.

Zudem wird es fortan kein Leid und keinen Kummer mehr fiir die Menschen geben.

Benson (1985-1994) spricht in dem Artikel Valiant in the Testimony of Jesus*® in der
Zeitschrift £nsign Ausgabe Februar 1987 Uber die durch das Leben und Wirken Jesu
hervorgerufenen Veranderungen in sozialen und theologischen Kontexten. Benson listet
dabei zum einen das Evangelium auf, das den Menschen die Gewissheit iber Leben und
Tod gibt, im Speziellen, was nach dem Tod passiert und auf der anderen Seite Jesu Tod
und Auferstehung. Hierbei liegt der Fokus auf der Auferstehung als unumgangliche
Folgeerscheinung des Todes. Die Tatsache, dass es sich hierbei um eine physische
Auferstehung handelt, also dass dem Korper ebenfalls eine Auferstehung widerfahrt, wirkt

dabei fast wie eine Selbstverstandlichkeit.

»10 possess a testimony of Jesus is to know that He came forth triumphantly from the grave with a
physical, resurrected body. And because He lives, so shall all mankind.“4%

Benson nutzt hier Jesu Tod und Auferstehung als Vorbild und Hinweis fur die Menschen,
was sie selbst mit bzw. nach dem Tod zu erwarten haben. Dieses Auferstehungserlebnis
nimmt Benson direkt aus dem theologisch angereicherten Kontext und setzt es in das
alltdgliche Leben der Heiligen der Letzten Tage. Die Beschreibung, dass mit der
Auferstehung auch der physische Koérper eine Auferstehung erleben wird, findet ganz
nebenbei in einer Randbemerkung statt. Hierin findet sich aber die Besonderheit der

Aussage Bensons.

4% Benson 1987 S. 2.
436 Ehd.
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Alle vier Prasidenten sprechen von einer physischen Auferstehung, die durch die
Zusammenfihrung von Kérper und Geist stattfindet. Hierdurch erfahrt der Kérper, der bis
dahin als Wohnort des Geistes und der Essenz des Menschen gedient hat, eine neue
Zuschreibungsebene. Zum einen wird die Aussage getatigt, dass der gesamte Korper, egal
wo sich seine Bestandteile befinden, zu gegebener Zeit auferstehen wird (Young) und zum
anderen wird er von einem vergénglichen Material in eine unvergéngliche, verbesserte
Struktur emporgehoben, die von nun an unsterblich ist (J.F. Smith). In dem Prozess der
Auferstehung werden Kérper und Geist fur die Ewigkeit (Grant) und nach dem Vorbild Jesu

wieder vereint (Benson).

4.3.3 Permanente postmortale Gegenwelt

Das multidimensionale Geflecht der permanenten postmortalen Gegenwelt steht in seiner
Komplexitat der temporéren postmortalen Gegenwelt in keiner Weise nach. Unterteilt sich
die tempordre postmortale Gegenwelt in zwei Bereiche auf, so lassen sich fir die
permanente postmortale Gegenwelt gleich vier Bereiche ausmachen: drei davon positiv(er)
und ein Bereich negativ konnotiert. Mit Eintritt in die permanente postmortale Gegenwelt
erwartet den Menschen das Gericht Gottes und eine Zuteilung in eine der vier
permanenten Aufenthaltsorte in der Postmortalitadt. Je nach Zuteilung werden abermals

Anforderungen an den Menschen gestellt, die dieser zu erfiillen hat.

4.3.3.1 Positiv und negativ konnotierte permanente postmortale Gegenwelten

Das postmortale Konstrukt der Heiligen der Letzten Tage beinhaltet nicht nur eine
tempordre postmortale Gegenwelt, sondern auch eine permanente postmortale

Gegenwelt. Genauso wie die Temporére ist auch die Permanente in unterschiedliche
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Bereiche eingeteilt. Lehren die Heiligen der Letzten Tage, dass in der temporaren
postmortalen Gegenwelt eine Unterscheidung zwischen Mitgliedern und Nicht-
Mitgliedern der Kirche vorgenommen wird, — die Aufteilung in die entsprechenden
Bereiche findet hier auf der Ebene der (formalen) Zugehérigkeit zur Kirche statt — so wird
angenommen, dass in der permanenten postmortalen Gegenwelt zunédchst eine grobe
Klassifikation anhand von formalen Voraussetzungen stattfindet, an die eine zweite
Instanz anknipft, die den Menschen nach seinen Verhaltensmustern im Sinne des Lohn-
Leistungs-Gerechtigkeitssystems den unterschiedlichen Bereichen der permanenten
postmortalen Gegenwelt zuteilt. Der Diskurs lber die postmortalen Gegenwelten verlauft
bei den Heiligen der Letzten Tage sehr zurlckhaltend, aber gleichzeitig wiederum sehr
bestimmt, da die Zuteilung strikten Mustern zu folgen scheint, die aber immer mit dem
Nachsatz versehen wird, dass einzig Gott im letzten Gericht darlber entscheide, welches
Schicksal der einzelne Mensch im Jenseits erfahren werde. Um diese Zuteilung der
Menschen in der permanenten postmortalen Gegenwelt zu verstehen, ist es notwendig zu
wissen, dass die Heiligen der Letzten Tage (7.) ihren postmortalen Raum in ein
mehrdimensionales Gebilde unterteilen, das insgesamt aus vier unterschiedlichen
Réumen besteht, von denen (2.) die hochste und die niedrigste Stufe die meisten
Zuschreibungen erfahren und in denen (3.) Familienbande immer noch eine Rolle spielen.
Auch Uber die Lokalisationen existiert ein Diskurs, der (4.) die hochste Stufe des

postmortalen Gebildes genau verortet.

1. Multidimensionale, permanente postmortale Gegenwelt

Vor allem in den Niederschriften und Reden Smith* (1830-1844) finden sich ausfthrliche
Beschreibungen einer permanenten postmortalen Gegenwelt. Die Beschreibungen sind
sehr ausfiihrlich gestaltet und besitzen viele Verweise und direkte Zitate aus den
Standardwerken der Heiligen der Letzten Tage bzw. sind spéter in LeAre und Biindnisse

aufgenommen worden, welches zu den Standardwerken zahlt. Bei den Aussagen
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Smith‘ Gber die multidimensionale, permanente postmortale Gegenwelt handelt es sich
also um eine besondere Form des Quellmaterials. Die Aussagen Smith’, die in LeAre und
Biindnisse (bernommen wurden, bilden nicht nur Rezeptionsmaterial des ersten
Prasidenten ab, sondern sind auch Teil des mormonischen Kanons der Heiligen Schriften.

Die Texte Smith* als Basistexte betrachtend, liefern diese wichtige Informationen tber
die permanente postmortale Gegenwelt, auf die die nachfolgenden Prasidenten
zurlickgreifen, diese neu und uminterpretieren. Unter Rickbezug zu 1 Korinther 15:40,41
und 2 Korinther 12:2-4 beschreibt Smith, dass es nicht nur einen Himmel*’, sondern derer
mehrere gebe. Insgesamt gliedert Smith den permanenten postmortalen Raum in vier
Bereiche auf. Drei davon werden der erstrebenswerten positiven Seite — dem Himmel —
zugeordnet und einer der negativen. In History of the Church Band 5 findet sich eine Rede
Smith’, in der er unterschiedliche Ansichten zu mdéglichen Aufteilungen eines Himmels

diskutiert.

»But,’ says one, ,| believe in one universal heaven and hell, where all go, and all are alike, and equally
miserable or equally happy. What! Where all are huddled together — the honorable, virtuous, and
murderers, and whoremongers, when it is written that they shall be judged according to the deeds
done in the body? But St. Paul informs us of three glories and three heavens. [---] Now, if the doctrine
of the sectarian world, that there is but one heaven, is true, Paul, what do you tell that lie for, and say
there are three?“®

Smith stellt hier die Aussage eines imagindren Gegenlibers vor und vereitelt diese
gleich im nachsten Satz. Die Vorstellung, dass alle Menschen nach dem (physischen) Tod
an den gleichen Ort gelangen, ist flir Smith nicht tragbar. Er baut auf die Aussage, dass

jeder gemaf seiner Taten geurteilt wird und dementsprechend einem der Himmel, die

%7 In der mormonischen Terminologie findet sich zwar hin und wieder der Begriff ,Himmel‘, dieser wird dann aber sehr
weitldufig verwendet. So kann der Begriff entweder die positiv konnotierte temporédre postmortale Gegenwelt
beschreiben oder aber die positiv konnotierte permanente postmortale Gegenwelt. Welche Bedeutung gemeint ist, muss
dann aus dem Kontext erschlossen werden. Haufiger sind die Bezeichnungen Aimmlische Herrlichkeiten, abgestufte
Herrlichkeiten oder Grade der Herrlichkeitin Bezug zur permanenten postmortalen Gegenwelt zu finden.

438 History of the Church Bd. 5 S. 425f.; aus einer Rede von Joseph Smith am 11. Juni 1843 in Nauvoo, lllinois; aufgezeichnet
von Wilford Woodruff und Willard Richards.
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Paulus im Korintherbrief erwahnt*°, zugeordnet wird. Insgesamt spricht er hier von drei
unterschiedlichen Himmeln, die Paulus erwahnt.

Auf die Beschreibung der drei Himmel in den Korintherbriefen aufbauend, beschreibt
Smith in LuB 76:50-59, 62 und 68-79, 76:81-85, 100-106 und 110-112, 131:1-4 zum einen
die Beschaffenheit der einzelnen Himmel und zum anderen erldutert er Voraussetzungen
und Méglichkeiten innerhalb der Himmel. Er bezeichnet die drei Bereiche als celestiales,
terrestiales und telestiales Reich, wobei Ersterer der hochste und Letzterer der niedrigste
Bereich ist. In LuB 76 vergleicht Smith die Reiche des Himmels mit Himmelskdérpern, wobei
die Ausstrahlungskraft der Sonne das celestiale Reich reprasentiert, die des Mondes das

terrestiale und die der Sterne das telestiale.

Dem celestialen Reich schreibt Smith Transformationsprozesse des Menschen zu.
Menschen, die die Voraussetzungen erfiillen, in dieses Reich aufgenommen zu werden,
also diejenigen, die im irdischen Leben im Sinne der Kirche Jesu Christ an Gott geglaubt
haben, getauft sind und heilsversprechende rituelle Handlungen empfangen haben,
werden zu einem Gott gemacht.**0

Fir das terrestiale Reich seien diejenigen bestimmt, so Smith, die erst nach dem
physischen Tod in der temporaren postmortalen Welt die Wahrheit der Kirche erkannt und
das Evangelium angenommen haben und fir die auf der Erde stellvertretend rituelle
Handlungen durchgefihrt worden sind.**!

Dem niedrigsten positiven, permanenten postmortalen Reich, der telestialen
Herrlichkeit, weist Smith die Menschen zu, die nicht die Lehren der Kirche angenommen
haben, weder im irdischen Leben noch in der tempordren postmortalen Gegenwelt. In

diesem Zusammenhang beschreibt Smith die negative tempordre postmortale Welt als

439 Im Abdruck der Rede in History of the Church wird dieser Verweis zu den Korintherbriefen nicht gegeben, wohl aber in der
deutschen Ubersetzung und Aufarbeitung der Rede in dem Kapitel Hinter dem Schieier — Leben in der Ewigkeit (Smith
2007 S. 241.).

440 yg|. Smith 2007 S. 242-243; LuB 76:50-59, 62, 68-70.

41 ygl|. Smith 2007 S. 244-245; LuB 76:71-79.
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einen Ort der Hoélle, einen Ort, an dem der Mensch Qualen erleiden wird, bis die Zeit der
Auferstehung kommt. Erst in der letzten Auferstehung werden diese Menschen von ihrem
Leid erlost werden.**?

Neben diesen drei positiven Reichen beschreibt Smith noch eine vierte, eine negative
permanente Gegenwelt. In diese Welt werden alle die gelangen, die bereits im Wissen um
die Wahrheit waren, also sich bereits der Kirche und ihren Lehren angeschlossen hatten,
sich dann aber von dieser wieder abgewendet haben. Da diese Menschen von der
Wahrheit wussten, ist sich Smith sicher, dass ,das grofle Elend der abgeschiedenen
Geister in der Geisterwelt [---][darin] besteh[e], dass sie sich bewusst sind, die
Herrlichkeit verloren zu haben, derer sich andere erfreuen und die sie selber hatten
genieflen konnen; sie sind ihre eigenen Anklager.“**® Smith vergleicht deren Schicksal

weiter mit den Qualen, die ein ,See von Feuer und brennendem Schwefel“4** hervorrufen

wlrden.

2. Kontrastierende postmortale Gegenwelten — das celestiale Reich und die dufierste
Finsternis

Ein weit verbreitetes und immer wiederkehrendes Motiv in der mormonischen
Jenseitslehre féllt unter das System der Lohn-Leistungs-Gerechtigkeit. Die Extreme
dieses Systems zeigen sich in der Ausgestaltung der Eintrittsvoraussetzungen in die
héchste und niedrigste mogliche permanente postmortale Gegenwelt. Vor allem an der
Leistung orientiert, entscheidet sich die Zuordnung in die unterschiedlichen postmortalen
Radume. Wahrend fiir die grobe Aufteilung in die postmortalen Rdume allen voran der

Glaube und der Zeitpunkt der Annahme des Glaubens von Bedeutung ist, spielt fur die

42 yg|. Smith 2007 S. 245-246; LuB 76:81-85, 100-106, 110-112.

43 Vgl Smith 2007 S. 246; History of the Church Bd. 5 S. 425; aus einer Rede von Joseph Smith am 11. Juni 1843 in Nauvoo,
Illinois; aufgezeichnet von Wilford Woodruff und Willard Richards.

44 Smith 2007 S. 247.
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feiner gegliederte Aufteilung die Leistung des Menschen eine Rolle. Genau dies beschreibt
Lee (1972-1973) in seiner Ansprache an der Grant Stake Senior Aarinoc School im Februar

1957. Hier heifdt es:

»In der celestialen Herrlichkeit gibt es drei Himmel oder Grade und um den hdéchsten zu erlangen,
muss man in diese Ordnung des Priestertums [némlich den neuen und immerwéhrenden Bund der
Ehe] eintreten. Tut jemand das nicht, so kann er ihn nicht erlangen. Er kann in einen anderen eingehen,
aber das ist das Ende seines Reiches." Und beachten Sie dies: ,Er kann keine Vermehrung
haben.' [LuB 131:1-4.]“4%

Lee spricht hier die rituellen Handlungen an, die der Mensch vorzuweisen hat, um in
den hochsten Himmel aufgenommen zu werden. Nur die verheirateten Mitglieder der
Kirche erhalten Einzug in die hdchsten celestialen Sphéaren des mormonischen
postmortalen Raumkonzepts. Des Weiteren werden ihnen weitere Annehmlichkeiten und
Attraktionen in Aussicht gestellt. Wie schon im irdischen Leben die Familie und die
Familiengrindung einen hohen Stellenwert innerhalb der Mitglieder der Kirche Jesu Christ
eingenommen haben, so zieht sich dieses Motiv bis in die Postmortalitdt hinein. Nur
diejenigen, die in die hochste Stufe zugelassen werden, erhalten diese als Privileg
angesehene Moglichkeit. Der Glaube determiniert hierbei nur sekundar des Menschen
Belohnung in der postmortalen Gegenwelt. Diese Fokussierung auf Taten, die auf dem
Glauben aufbauen, bildet ein additives Schema innerhalb der mormonischen Lehren.

Kimball bringt dies kurz, pragnant und sehr préazise zum Ausdruck.

~Celestial life my be had by every soul who will fulfill the requirements. To Anow is not enough. One
must do. Righteousness is vital and ordinances are necessary.“**¢ (Alle Hervorhebungen im Original)

Den Taten einen zentralen Kausalitdtszusammenhang zur Erlésung zuzuschreiben, ist
als prominentes Motiv an vielen Stellen innerhalb der mormonischen Lehre

wiederzufinden. Anders sieht es hingegen im Protestantismus aus, der ein durch Luther

45 Lee 2001 S. 16. In FuRnote 22 findet sich der Hinweis tiber den Ort der Rede.
46 Kimball 1964 S. 94.
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begrindetes, gegensétzliches Bild vorzuweisen hat. Hier ist es der Glaube, der den

Grundgedanken zur Erlésung beisteuert.

,LIn] der reformatorischen Theologie [stehen] die individuellen Imperative des Glaubens am Anfang :
Solus Christus, sola gratia und sola fide gehen voran, [-+] der vierte Grundsatz — sola scriptura— [legt]
das epistemische Fundament“**’ (Alle Hervorhebungen im Original)

,Allein durch Christus’, ,allein durch die Gnade Gottes‘ und ,allein durch den Glauben’,
so stellt es Gerhardt hier dar, sind die Grundsteine des protestantischen Glaubens. Diese
drei — zum Teil auch vier (sola scriptura — allein durch die Schrift wird in obigen Zitat nicht
genannt) — Fundamente des Glaubens stehen losgeldst von dem Tun des Menschen. Ein
Handlungsbedarf bzw. Handlungsaufruf ist hier nicht zu finden. Dies unterscheidet die
Lehren der Heiligen der Letzten Tage mafgeblich von den Erlésungskonzepten der

christlichen Grofkirche.

Es ist auffallig, dass in den Lehren der Prdsidenten hauptsachlich die celestiale
Herrlichkeit verhandelt wird und die beiden anderen (positiv konnotierten) Orte der
permanenten postmortalen Gegenwelt kaum bis gar keine Erwdhnung finden. Neben dem
Diskurs (ber den hochsten Himmel findet sich aber dennoch die Erwdhnung und
Beschreibung eines Ortes, der mit dem aus dem christlichen Kontext stammenden Begriff
der Holle beschrieben werden kdnnte. Auf der Generalkonferenz April 1988 spricht Benson
(1985-1994) uber Gehorsamkeit gegeniiber Gott.**® Er fihrt an, dass die Gehorsamkeit
sich auf die Liebe zu Gott und der Verpflichtung gegenliber Gott erstreckt. Eine Verifikation
seiner Aussagen sieht er sowohl in den 10 Geboten gegeben als auch in Geschichten aus
Bibel und Buch Mormon. Zudem Ubertragt er den Gehorsam gegeniiber Gott und das
Befolgen der Gesetze der Kirche nicht nur auf das irdische Leben, sondern auch auf das

nachirdische Leben und spiegelt in diesem Zusammenhang das aus dem Befolgen der

4T Gerhardt 2017 S. 129-130.
48 Benson 1988a S. 2-6.
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Regeln Resultierende nicht nur auf den Menschen, sondern auch auf Gott selbst. So sei
es nicht nur der Mensch, der Gutes zu erwarten habe, sondern auch Gott, der sich Uber
die guten Taten der Menschen freue. Die, die sich nicht an die Gesetze der Kirche halten
erldgen dem Schein etwas Richtiges zu tun, schreibt Benson. Sie werden aber in der

Postmortalitat die Konsequenzen tragen miissen.

»In the meantime the wicked think they are getting away with something. The Book of Mormon
teaches that the wicked ,have joy in their works for a season, [but] by and by the end cometh, and
they are hewn down and cast into the fire, from whence there is no return‘ (3 Nephi 27:11).%44°

Auch hier liegt der Fokus abermals auf den Taten des Menschen. Wer sich nicht an die
Gesetzte der Kirche (Jesu Christi) halt, kann im Jenseits nichts Gutes erwarten. Die
Konsequenzen der Handlungsmacht des Menschen gehen sogar so weit, dass Benson den
Ort, an den die Gottlosen (wicked) nach dem physischen Tod kommen, als einen Ort
beschreibt, aus dem es kein Entkommen geben wird. Nicht nur handelt es sich um einen
Ort, der durch kein Zutun wieder verlassen werden kann, sondern vielmehr ist es auch ein
Ort an dem Feuer herrscht. Es sind gegenséatzliche Beschreibungen des celestialen

Raumes.

3. Familienstrukturen in der erstrebenswerten Gegenwelt

Fir die Heiligen der Letzten Tage spielt die Familiengriindung eine so essenzielle Rolle,
dass sich diese Uber das irdische Leben hinaus bis in die Postmortalitat erstreckt. Das
Motiv der Familiengrindung wird dabei mit dem Gedanken der Schopfung
zusammengebracht und erhebt die Frau damit auf die gleiche Stufe wie Gott, dem

nachgesagt wird, einst den Menschen nach seinem Abbild erschaffen zu haben.*° In der

9 Ebd.S.5
40 vgl. hierfur Kapitel 4.1.3 und Kapitel 4.2.4 dieser Arbeit.
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Postmortalitat erhélt die Familie noch weitere Méglichkeiten und Herausforderungen. In
den Schriften Lees (1972-1973) finden sich Basisinformationen zur Vermehrung in der
Postmortalitadt. Zunachst einmal mit Bedingungen in der Mortalitdt anfangend Ubertragt

Lee diese in die Postmortalitat.

»Was flr eine Vermehrung? Eine Vermehrung der Nachkommen. Mit anderen Worten: durch Gehorsam
gegeniber seinem gottlichen Gebot erhalten wir Menschen hier die Macht, in der Erschaffung eines
Menschen mit Gott zusammenzuwirken und dann Uber das Grab hinaus ewige Vermehrung zu haben
—in einer Familie — nachdem diese Erde ihr Werk vollendet hat.“*%!

Lee spricht hier aus der Perspektive des irdischen Menschen und den Voraussetzungen
und Bedingungen, die den Mitgliedern der Kirche wahrend ihrer mortalen Zeit auferlegt
sind. Hier sind es abermals die Handlungen, namlich die Einhaltung der Gesetze und
Vorschriften der Kirche, die es dem Menschen erlauben sich zu vermehren. Um die
Vermehrung in der Postmortalitét baut Lee ein Konstrukt aus Vorschriften auf, das befolgt
werden misse, um auch im permanenten postmortalen Raum Kinder bekommen und eine

Familie griinden zu kdnnen.

Wahrend Lee (1972-1973) sich darauf beschrénkt auszufiihren, dass es im Jenseits fur
Familien weiterhin méglich sein wird, Kinder zu ihrer Familie hinzuzufligen, fokussiert sich
J.F. Smith (1901-1918) darauf, in welcher Form verstorbene Kinder ins Jenseits eintreten
werden. In dem Artikel Status of Children in the Resurrection in der Zeitschrift
Improvement Era vom Mai 19182 verweist J.F. Smith auf eine Lehre von Smith (1830-
1844) in der verhandelt wird, dass verstorbene Kinder als Kinder auferstehen werden und

ihre Eltern nach der Auferstehung die Chance bekommen werden, diese grofizuziehen.

»Joseph Smith taught the doctrine that the infant child that was laid away in death would come up in
the resurrection as a child: and, pointing to the mother of a lifeless child, he said to her ,You will have
the joy, the pleasure and satisfaction of nurturing this child, after its resurrection, until it reaches the

41 Lee 2001 S. 16.
%2 Joseph F. Smith 1918 S. 567-574.
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full stature of its spirit." There is restitution, there is growth, there is development after the
resurrection from death.“4%

Einen Abschnitt, bevor J.F. Smith (1901-1918) tber die Lehre Smith® (1830-1844)
spricht, spricht er Gber Kinder in der temporaren, postmortalen Gegenwelt. In dieser Zeit,
noch vor der Transformation in einen unsterblichen, physischen Menschen durch die
sogenannte Auferstehung, existieren die Menschen in der tempordaren Gegenwelt als
Geistwesen. In dieser Zeit ist das Erscheinungsbild der als Kinder Verstorbenen zum einen
von dem Aufenthaltsort dieser abhdngig und zum anderen von der
Betrachtungsperspektive. Sind es die Eltern, die das Kind in der Postmortalitat
wiedersehen, so wird es ihnen als Kind erscheinen. Geht das Wiedersehen aber vom Kind
aus, so wird es als erwachsener Mensch erscheinen. Die Erscheinungsform ist demnach
stark von dem Aufenthaltsort — diesseits oder jenseits der Mortalitdtsgrenze ins
Postmortale — abhangig. So berichtet J.F. Smith (1901-1918) es auch tber den Sohn von

Edward Hunter, einem Mitglied der Kirche:

»If you see one of your children that has passed away it may appear to you in the form which you
would recognize it, the form of childhood; but if it came to you as a messenger bearing some important
truth, it would perhaps come as the spirit of Bishop Edward Hunter's son (who died when a little child)

come to him in the stature of full-grown manhood, and revealed himself to his father, and said: ,| am

your son. 4%

Benson (1985-1994) greift das Motiv der Kindererziehung auf und hebt es auf eine
neue Stufe, indem er die Familiengriindung nicht nur vom irdischen ins postmortale greifen
lasst, sondern indem er die Méoglichkeit der Familiengrindung komplett in die
Postmortalitat Gbertragt. Er lehrt, dass es nicht nur moglich ist, bereits verstorbene Kinder

in der Postmortalitat grofRzuziehen, sondern es auch denjenigen Frauen méoglich sein wird

43 Ebd.S.571.
44 Joseph F. Smith 1918, S. 570.
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im Jenseits Kinder zu bekommen, die wahrend ihres irdischen Lebens unverschuldet keine

Kinder hatten.

~Esistuns bewusst, dass einige Frauen, ohne es selbst verschuldet zu haben, keine Kinder bekommen
konnen. Diesen lieben Schwestern hat jeder Prophet Gottes verheifien, dass sie in der Ewigkeit mit
Kindern gesegnet sein werden und ihnen Nachkommen nicht vorenthalten werden.“4®

Was Benson hier ausfiihrt, ist von mehrfacher Relevanz. Auf der einen Seite erlautert
Benson, dass es moglich sein wird, im Jenseits Kinder zu bekommen, die nicht zuvor durch
den Prozess des irdischen Lebens die Gelegenheit hatten, sich flir das Jenseits zu
beweisen. Dieser Prozess ist gemafl der Lehren der Kirche von héchster Bedeutung, da
ohne das temporare Leben in einem physischen Korper und die Teilnahme an den rituellen
Handlungen bzw. das Empfangen der rituellen Handlungen durch Proxies, ein physisches
Sein in der Gegenwelt nicht moglich ist. Diese Frage beantwortet dieses Zitat allerdings
nicht. Es kann also keine Aussage dariber getroffen werden, ob diese Kinder in der
postmortalen Gegenwelt als physische Wesen oder als geistige Wesen existieren werden.
Eine mogliche Schlussfolgerung wére aber, dass die Kinder als Geistwesen existieren, wie
auch selbst der Mensch als Geistwesen in der Prdmortalitat existiert hat. Fir die Kinder
ware somit die Postmortalitdt der Eltern ihre Prédmortalitdt. Nach diesem Prinzip

funktioniert auch der Diskurs um die Erschaffung des Menschen durch Gott.*®

4. Der (geographische) Ort der postmortalen Gegenwelt

Genauso wie beim Diskurs Uber die temporére postmortale Gegenwelt gibt es auch fir die

permanente postmortale Gegenwelt einen Diskurs Uber den geographischen Ort. G.A.

Smith (1945-1951) beispielsweise spricht im Zusammenhang mit der Mission und der

% Benson 2014 S. 220.
6 Vgl. Kapitel 4.1.2 und 5.1 dieser Arbeit.
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Verbreitung der mormonischen Lehren tber die Bedeutung von Besitztimern. Er unterteilt
dafiir den Besitz des Menschen in die Kategorien des materiellen und geistigen Besitzes.
G.A. Smith beginnt damit zu erzéhlen, dass ihm aufgefallen sei, dass der Mensch sich viel
materiellen Besitz anhaufe und darauf fokussiert sei, im Beruf erfolgreich zu sein und viel
Geld zu verdienen. Ganz in mormonischer Manier stellt er die Frage, ob der materielle
Besitz den Menschen wirklich dauerhaft gliicklich mache. Er gibt weiter zu bedenken, dass
das irdische Leben nur ein kleiner Abschnitt im Leben des Menschen sei und sich
Materielles nicht Uiber das irdische Leben hinaus transferieren lasse. Er kommt zu dem
Schluss, dass der materielle Besitz nur auf der Erde und nur wahrend des irdischen,
sterblichen Lebens von Bedeutung sei, da man seinen Besitz nicht mit in die Ewigkeit
nehmen konne. Den geistigen Besitz — das Wissen um die Wahrheit des Evangeliums —
belegt G.A. Smith mit mehr Bedeutung flir den Menschen. Hierbei seien es neben der
Verbreitung des Evangeliums auch die (guten) Taten, die der Mensch fir andere
Menschen verrichte. Die Handlungen des Menschen verknipft G.A. Smith hier, wie viele
vor und nach ihm, mit dem Ewigkeitsgedanken der mormonischen Lehre. Der Lohn oder
das Resultat der (guten) Taten fiir die Mitmenschen wird sich in der Postmortalitat zeigen.
Hier spielt er u.a. auf die rituellen Handlungen fir Verstorbene an, die nur durch die Hilfe
und fur sie vollbrachte Taten Uberhaupt errettet werden kénnen. Die Dankbarkeit dieser
Menschen ist laut G.A. Smith, der wertvollste Besitz, den ein Mensch haben kann. In der
Beschreibung tGber den Lohn, den der Mensch in der Postmortalitat erhélt, findet sich dann

auch eine Aussage tber den (geographischen) Ort der postmortalen Gegenwelt.

~Wenn die Zeit kommt, da diese Welt durch Feuer gereinigt und gesaubert und zum celestialen Reich
wird, wenn alle Unreinheit und alles, was nicht erstrebenswert ist, weggefegt wird, wie befriedigend
wird es wohl sein, wenn wir uns der Gemeinschaft derer, um die wir uns auf der Erde bemiht haben,
erfreuen, wenn wir Miterben unseres Herrn Jesus Christus sind und fir immer von ihm geleitet
werden?“47

7 Smith, Georg Albert 2011 S.142.
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Smith beschreibt hier nicht nur die permanente postmortale Gegenwelt, sondern er
differenziert hier noch einmal aufs Genaueste. So verdeutlicht er hier, dass das celestiale
Reich, also der hochste zu erreichende Ort in der Gegenwelt, kein anderer Ort ist als eine
durch Feuer gereinigte Erde. Laut Smith befindet sich demnach diese Gegenwelt ebenfalls
auf der Erde. In der Vorstellung Uber die temporére postmortale Gegenwelt, wie sie bzw.
Young beschreibt, findet sich ebenfalls die These, dass sich diese Gegenwelt auf der Erde
befindet. Ein Unterschied ist aber hier, dass die permanente postmortale Gegenwelt erst
nach einer Reinigung existiert und nicht, wie die temporédre Gegenwelt, bereits jetzt,
allerdings in/auf einer anderen fur den irdischen Menschen nicht wahrnehmbare Sphére.
Ob die tempordre Gegenwelt sich in die permanente Gegenwelt verwandelt, kann nicht

beantwortet werden.

4.3.3.2 Postmortales Telos — der Mensch wird Gott

In ihrer knapp 200 jahrigen Geschichte unterrichten und belehren die Prasidenten
durchweg an und in unterschiedlichster Weise, dass der Mensch durch sein irdisches
Leben die Méglichkeit besitze, nach dem physischen, terrestrischen Tod selbst zu einem
Gott zu werden. Diese Gottwerdung gilt auch als Begriindungsfaktor des irdischen
Lebens. *® Obwoh!| die Gottwerdung des Menschen in den Reden der Prasidenten
allgegenwartig ist und die Prasidenten diese klar und eindeutig beschreiben, ist dieses
Motiv flir den Laien schwer zuganglich. Um sich dem Thema der Gottwerdung des
Menschen anzun&hern, ist eine Aufschlisselung und Definition der mormonischen
Verwendung spezieller Worter notwendig und muss der Analyse vorangestellt werden.

Die Tatsache, dass die Prasidenten eine mormonisch spezifische Terminologie

%8 Vgl. dazu die Aushandlungen in den Kapiteln 4.1.1 und 4.2.1 dieser Arbeit.
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verwenden, lasst das Thema undurchsichtig erscheinen. Es ist also notwendig, vorab die
Terminologie zu klaren. Die mormonische Bezeichnung ,Erhéhung des Menschen* wird
dazu genutzt, die (potentielle) Gottwerdung des Menschen auszudriicken. Dieser
Ausdruck ist an diversen Stellen der mormonischen Literatur zu finden, die sich mit der
Existenz des Menschen in der postterrestrischen postmortalen Welt beschéaftigt.

Im Schriftenfiihrer, der die mormonische Terminologie sowohl fiir Mitglieder als auch
flir Laien verstadndlich darstellt, ist der Zusammenhang zwischen dem Ausdruck
LErhdhung des Menschen“ und Gottwerdung erlautert. Der Eintrag Uber £rhidhung enthalt
den Verweis auf den Eintrag Uber Der Mensch hat die Mdglichkeit, wie der Himmlische
Vater zu werden.?? In Ersterem heifdt es, dass Erhdéhung der ,héchste Zustand des
Glucklichseins und der Herrlichkeit im celestialen Reich“4® sei. Zudem wird auf folgende
Textstelle, die die Menschen als Gétter beschreibt, aus LuB verwiesen: ,Sie sind Gotter,
namlich die S6hne Gottes—darum gehort ihnen alles.“*®! Der Eintrag Uber Der Mensch hat
die Mdglichkeit, wie der Himmlische Vater zu werden wird noch deutlicher. Hier finden
sich gleich vier ausdriickliche Verweise Uber Aussagen der moglichen Gottwerdung des
Menschen in den Standardwerken. Sie werden wie folgt im Schriftenfihrer

zusammengefasst:

,Steht nicht in eurem Gesetz geschrieben: |hr seid Gotter?“ Joh 10:34 (LuB 76:58).

»lhnen habe ich es gegeben, Séhne Gottes zu werden.” 3 Ne 9:17.

.Diejenigen, die das celestiale Reich ererben, sind Gotter, ndmlich die Sohne Gottes.” LuB 76:50, 58.

.Dann werden sie Gotter sein, weil sie alle Macht haben® LuB 132:20.

9 Eintrag im Schriftenfiihrer: Mensch, Mensch: Subkategorie: Der Mensch hat die Méglichkeit, wie der Himmlische Vater zu

werden. (Siehe: Schriftenfihrer: Mensch, Menschen).
Schriftenfihrer: Erhéhung.

Schriftenfihrer: Erhéhung.

LuB 76:58-59.

460

461
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Alle vier Zitate verdeutlichen auf ihre eigne Weise und mit eigenen inhérenten
Voraussetzungen, inwieweit es dem Menschen nach mormonischem Sinne gegeben ist,
selbst Gott zu werden bzw. bereits Gotter zu sein. Welche Voraussetzungen fir die

einzelnen Zitate gegeben sein muss, wird an gegebener Stelle noch erdrtert werden.

Auch in dem von der Kirche selbst herausgegebenen (Lehr- und Unterrichts-)Buch
Grundbegriffe des Evangeliums*®? finden sich Parallelen zwischen der potentiellen
Gottwerdung des Menschen und dem Begriff der Erhéhung. In Kapitel 47 Erhidhung wird
Uber das Ziel des Erdenlebens des Menschen aufgeklart. Die Aussagen Uber die
Gottwerdung des Menschen im postterrestrischen Reich werden hier sehr vorsichtig, aber

dennoch sehr bestimmt formuliert. Der Begriff £rhdhung wird hier wie folgt erldutert:

»Die Erhohung ist ewiges Leben — das Leben, das Gott fihrt. Er lebt in grofler Herrlichkeit. Er ist
vollkommen. Er besitzt alles Wissen und alle Weisheit. Er ist der Vater von Geistkindern. Er ist ein
Schopfer. Wir kénnen wie unser himmlischer Vater werden. Das ist Erhohung.“

Hier findet sich abermals die Beschreibung, dass der Mensch so werden kdnne, wie
der himmlische Vater.

Nachdem nun festgehalten worden ist, dass Erhohung mit Gottwerdung des Menschen
gleichgesetzt wird, kann ein Blick in die Literatur der Prasidenten geworfen werden.
Hierbei kdnnen zwei verschiedene Blickweisen auf das Element der Gottwerdung des
Menschen herausgearbeitet werden. (1.) Der Mensch besitzt bereits alle Voraussetzungen,
um Gott zu werden, aber (2.)dem Menschen sind spezielle Bedingungen auferlegt, die er
erfillen muss, um Gott zu werden. Diese beiden Aspekte zusammengenommen ergeben
auf der einen Seite ein Gesamtbild der mormonischen Glaubensdoktrin, auf der anderen

Seite sind sie aber kontradiktorisch veranlagt.

42 Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 2009.
43 Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage 2009 S. 309.
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1. Der Mensch besitzt alle Voraussetzungen, um Gott zu werden

Nach mormonisch-christlicher Doktrin ist der Mensch im Abbild Gottes geschaffen und
wird als Kind Gottes beschrieben. Im Unterschied zu anderen christlichen
Glaubensgemeinschaften, die die Schopfung als ,radikal entgéttlicht ** betrachten,
gehen die Heiligen der Letzten Tage einen Schritt weiter und entnehmen der Aussage im
Abbild Gottes erschaffen und Kinder Gottes zu sein, dass dem Menschen somit etwas
Gottliches innewohnen miisse und der Mensch gleichsam selbst zu Gott werden kénne. In
Gospel Kingdom, einer Zusammenstellung der Lehren von Taylor (1880-1887) wird in
Kapitel VI Man — The Nature of Man genau auf diesen Punkt eingegangen. In seiner
Abhandlung Uber den Menschen, dessen Ursprung, Aufgabe und Bestimmung kommt
Taylor in seiner Beschreibung auch darauf zu sprechen, dass der Mensch nicht nur von
Gott erschaffen wurde und von diesem abstammt, sondern vielmehr, dass der Mensch

selbst ein Gott ist.

“If we take man, he is said to have been made in the image of God, for the simple reason that he is a
son of God, and being his son, he is, of course, his offspring, an emanation from God, in whose likeness,
we are told, he is made. He did not originate from a chaotic mass of matter, moving or inert, but came
forth possessing, in an embryonic state, all the faculties and powers of a God. And when he shall be
perfected, and have progressed to maturity, he will be like his Father — a God, being indeed his
offspring. As the horse, the ox, the sheep, and every living creature, including man, propagates its own
species and perpetuates its own kind, so does God perpetuate his.“4%

Und weiter:

,What is he [the man (Anmerkung J.H.)]? He had his being in the eternal worlds; he existed before he
came here. He is not only the son of man, but he is the son of God also. He is a God in embryo, and
possesses within him a spark of that eternal flame which was struck from the blaze of God's eternal

44 Pye und Kleine 1997 S. 3.
Anzumerken ist hier, dass Pye und Kleine nicht zwischen unterschiedlichen Christentiimern in ihren Ausfihrungen
differenzieren, sondern das Christentum als eine Entitat behandeln.

45 Taylor 1987 S. 64.
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fire in the eternal world.“46¢

Um zu erklaren, in welcher Weise und warum der Mensch bereits alle Eigenschaften
eines Gottes besitzt, greift Taylor auf das Narrativ der Erschaffung des Menschen zurtck.
Hier sieht er den ersten Punkt gegeben, der verdeutlicht, dass der Mensch ebenfalls ein
Gott ist. Da es heifst, dass der Mensch nicht nur im Abbild Gottes erschaffen, sondern
vielmehr dessen Sohn und Nachfahre sei, zieht Taylor die Schlussfolgerung, dass der
Mensch bereits alle Eigenschaften eines Gottes besitze, diese derzeit aber erst in einem
Embryonalzustand ausgebildet seien. Um den vollen Status eines Gottes zu erreichen,
misse der Mensch sich bis zur Reife (maturity) weiterentwickeln. Durch den weiteren
Vergleich zwischen Tieren, die ihre Art durch Nachkommen erhalten und Gott, der
ebenfalls seine Art erhalten will, verdeutlicht Taylor ein weiteres Mal, in welchem
Beziehungsverhaltnis fir ihn Gott und Mensch stehen. Sowohl der Verweis auf das
Element der Erschaffung des Menschen und sein Beziehungsstatus zu Gott als auch der
Verweis auf das Element des ewigen Fortschrittes, hebt die Verbindung der einzelnen
Faktoren des Erlésungsplanes hervor. Nicht nur innerhalb eines Elementes der
Erlésungslehre gibt es Verknipfungen, sondern auch zwischen den einzelnen Elementen
bestehen reziproke Verhaltensmuster. Erst durch das Wissen um Taylors Verstandnis und
der Zuschreibung an die anderen Elemente des Erldsungsplanes, die mit der Gottwerdung
des Menschen in Verbindung und im Verhéltnis stehen, liefe sich letzteres Element

kategorisch entschliisseln.

Noch vor seiner Amtszeit als Prasident der Kirche beschéftigt sich Kimball (1973-1985)
in einer Rede auf der April-Generalkonferenz 1964 als Mitglied der Zwolf Apostel mit dem

gleichen Thema. Er beginnt seine Rede mit der Aussage, dass Elohim und Jehova*’ beide

%6 Ebd. S. 66.
%7 Fur eine detaillierte Ausarbeitung des Diskurses iiber die mormonischen Gottesvorstellungen anhand von présidialer
Literatur siehe Kapitel 4.1.1 dieser Arbeit.
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eigenstandige Gotter seien, die in unterschiedlichen Weisen mit dem Menschen in
Verbindung stehen und flr diesen unterschiedliche Aufgaben Gbernehmen. Da der
Mensch und Gott eine besondere Beziehung zueinander pflegen, so Kimball, wiirde Gott
sich niemals von den Menschen entfernen. Der Mensch andererseits allerdings schon.
Dass der Mensch sich von Gott fernhalt, liegt fiir Kimball daran, dass der Mensch zweifelt
und sich seiner selbst nicht bewusst ist. Dass der Mensch zudem nicht weif3, wozu er alles
in der Lage und berufen ist, erschwert dies zudem. Kimball klart seine Zuhorer

folgendermafien auf:

JIf ' were to tell you that in your own backyard you could find an acre of diamonds, would you ignore
the suggestion and take no trouble to search? Today, | am telling you that in easy reach there is a
prize of inestimable worth. Diamonds can buy one food and shelter. Diamonds can sparkle and glitter.
Diamonds can embellish and decorate. But the prize which is within your grasp is more brilliant than
jewels. It will not tarnish nor be subject to market trends. | speak of the greatest gift — the gift of
eternal life. [---] in our day, the whole eternal program is here and can carry men to exaltation and
eternal life all the way to Godhood."*%®

In diesem kurzen Auszug aus seiner Rede trifft Kimball die Aussage, dass jeder ewiges
Leben habe und eine Gottheit (Godhood) werden kénne. Diese Maoglichkeit sei allen
Menschen gegeben und sei schon flir den Menschen vorprogrammiert. Durch den
Vergleich, dass der Mensch durch seine ihm innewohnende Goéttlichkeit und sein ewiges
Leben reicher sei, als er durch einen Diamantschatz wére, holt Kimball theologische
Aussagen auf eine metaphorische Ebene herunter und macht diese somit fiir seine
Zuhorer nachvollziehbarer und greifbarer. Mit der Beschreibung der Erhéhung und ewigen
Lebens bis hin zur Gottheit (exaltation and eternal life all the way to Godhood) wird auch
hier deutlich, in welcher Weise Kimball das irdische Leben des Menschen betrachtet.
Durch einfache, eingangliche Vergleiche exemplifiziert Kimball hier, worauf es seiner
Meinung nach im Leben ankommt. Kein Schatz, und bestehe dieser aus noch so vielen

Diamanten, kénne aufwiegen, was dem Menschen bereits gegeben ist: eine Gottheit zu

‘¢ Kimball 1964 S. 93.
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werden.

Was bei Taylor (1880-1887) und Kimball (1973-1985) gleichermafien beobachtet
werden kann, ist ihre Herausstellung, dass der Mensch in seinem irdischen Leben bereits
alles Notwendige besitze, um zu gegebenem Zeitpunkt einmal eine Gottheit zu werden.
Die Aussage Smith‘ (1830-1844), dass Gott einst Mensch war und auch der Mensch in
seinem postmortalen Sein zu einem Gott werden kann*®, zu der Taylor (1880-1887) und
Kimball (1973-1985) Spezifikationen liefern, entspricht ganz der Theorie, dass Gotter
weitere Gotter hervorbringen (kénnen). Dass Gotter den eigenen Gotterkanon erweitern,
indem neue Gotter erzeugt/erschaffen oder geboren werden, ist dabei kein Novum. Da die
Heiligen der Letzten Tage sich selbst als christliche monotheistische
Religionsgemeinschaft begreifen, passt ihr Konzept der Kreation neuer (géttlicher) Wesen
aber nicht in die (géngige) Theorie der Religionsgeschichte, die Gladigow wie folgt

beschreibt:

~Mannliche Gotter erzeugen, weibliche Gotter gebaren andere Gotter und damit Teile von ,Welt',
Ordnungen der Welt oder Nachfahren, die die in einer Theogonie entstandenen Welt strukturieren und
differenzieren.*4’®

Zu bemerken ist, dass das (mannliche) Erzeugen, das Gladigow erwéahnt, als
Kontrapunkt zu anderen Erschaffungsmythen angesehen werden kann. Sind es flr das
(gottliche) weibliche Gebéaren von Neuem noch zwei Partner, die fiir diesen
Entstehungsprozess bendtigt werden, so handelt es sich bei dem Erzeugen um eine Form
der Erschaffung, die nur noch einen Partner voraussetzt. Hierdurch kann die Entstehung

von Neuem durch nur einen Gott erklart werden.

In der Theologie der Heiligen der Letzten Tage ist das Erzeugen neuer Gotter ein

69 Vgl. Smith 2007 S. 44.
419 Vgl. Gladigow 1993a S. 35.
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Konzept, das die Religion am Leben hélt und fir sie charakteristisch ist. Die Aussagen der
Prasidenten als Grundlage nehmend ladsst sich festhalten, dass hier eine reverse
Kausalitat vorliegt. Der Anfang der Argumentationslinie, warum der Mensch vielmehr Gott
als Mensch ist, dient hier als Ende der Begriindungsauflistung und wird als Ziel und nicht
als Voraussetzung vorgefiihrt. Die rlcklaufige Argumentationslinie kann aus der irdisch-
sterblichen Position heraus — in der sich die Prasidenten der Kirche nun einmal wahrend
ihrer Amtszeit aufhalten — begriindet werden. Von dem eigenen Standpunkt ausgehend
wird hier eine Begriindungsstruktur aufgebaut, die fir alle Mitglieder der Kirche einfach
nachzuvollziehen und zu verstehen ist. In ihrer Argumentation wird somit der Mensch und
das Menschsein als Ausgangspunkt verhandelt, um aufzuzeigen, dass der Mensch
eigentlich gottlich ist.

An diese Diskussion l&sst sich die Frage anschliefien, ob die Heiligen der Letzten Tage
mit solch einem Konzept der Gottesvorstellungen weiterhin als eine monotheistische

Religionsgemeinschaft betrachtet werden kann.*"*

2. Der Menschen muss spezielle Bedingungen erfillen, um Gott zu werden

Neben dem Diskurs, dass jeder Mensch gottliche Veranlagungen habe und somit zu einem
Gott werden kann, stehen Aussagen, die dies einschranken. Nur unter bestimmten
Voraussetzungen ist es moglich, dass der Mensch eine Gottheit wird. Die Entwicklung hin
zu einer Gottheit wird hier mit Voraussetzungen und Auflagen verbunden, die der Mensch
zunéachst erfiillen muss. Grant (1918-1945) beispielsweise erldutert, dass der Mensch die
Gesetze der Kirche einhalten und nach diesen leben muss, um Gott zu werden. Im ersten

Kapitel der Lehren der Présidenten Herber J. Grant Das Evangelium lernen und lehren *'

471 Zur Monotheismus-Polytheismus-Debatte siehe Ahn 1993 S. 1-24.
472 Grant 2002 S. 1-10.
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fihrt Grant diese Voraussetzungen weiter aus. Um die Aussagen Grants (1918-1945) zu
verstehen, muss auf Erlauterungen aus dem Schriftenfiihrer zuriickverwiesen werden,
denn auch Grant nutzt den Term Erhéhung, um Gber die Gottwerdung des Menschen zu

sprechen.

»Alles hat zum Ziel, dass die Mitglieder dieses Zeugnis bekommen und sich daran erfreuen, damit sie
nach den Geboten des Herrn leben und besténdig ihre Erkenntnis von der Wahrheit vertiefen, damit
sie so leben kdnnen, dass sie Errettung, Erhohung und ewiges Gliick im celestialen Reich erlangen,
und damit sie letztlich auch andere aus der Welt zur Erkenntnis und zum Zeugnis von der Wahrheit
flhren kénnen, und zwar sowohl durch ihre Worte als auch durch ihr Beispiel, damit auch sie dieselben
Segnungen empfangen.“3

Dieses Zitat verdeutlicht, dass nur der, der die mormonische Wahrheit kennt, nach den
Gesetzen lebt und diese durch Mission weitergibt, im Jenseits damit belohnt, wird Gott zu
werden. Obwohl zuvor gesagt wurde, dass alle Menschen auf der Erde von Gott
abstammen und somit etwas Gottliches besitzen, ist es doch einzig den Mitgliedern der
Kirche Jesu Christi vorbehalten, im nachirdischen Sein selbst ein Gott zu werden. Neben
dieser Einschrankung finden sich hier zudem kontradiktorische Fragmente zu anderen
Elementen des Erlésungsplanes. Es ist auffallig, dass das Zitat den Anschein erhebt, dass
alle, die die Gesetzte einhalten, wie Gott werden und in die celestiale Herrlichkeit
aufgenommen werden. Der Diskurs um die permanente postmortale Gegenwelt hat
allerdings gezeigt, dass auch hier Bedingungen fiir die einzelnen Reiche aufgestellt

werden, die vom Menschen wahrend seiner irdischen Lebenszeit erfillt sein missen.

Ein weiterer Prasident, der Voraussetzungen fir die Gottwerdung des Menschen
deutlich hervorhebt, ist Lee (1972-1973). Im Gegensatz zu Grant, der als Grundlage seiner
Einschrankung eine Trennung zwischen Glaubigen und Unglaubigen vornimmt,
beschranken sich die Einschrankungen, die Lee auffliihrt alleinig auf die Mitglieder der

Kirche. Er differenziert hierbei nicht zwischen Mitgliedern und Nicht-Mitgliedern, sondern

“7% Grant 2002 S. 4-5, Clark 1965-1975 Bd. 6 S. 210f.
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ordnet Aufgaben, Voraussetzungen und Gebote der Kirche unterschiedlichen Graden zu.
Er nimmt somit eine Verteilung der Mitglieder der Kirche in verschiedene Stufen vor, wobei
es nur der héchsten Stufe zugeschrieben wird, selbst wie Gott zu werden.*”* In den Lehren
der Présidenten Harold B. Lee in Kapitel 2 Wer bin ich?™ wird dies in folgender Aussage,

die in Bezug zur Gottwerdung des Menschen steht, deutlich:

»,Und nun sagt er, in Bezug auf jene auferstandenen Wesen, die den Bund der heiligen Ehe gehalten
haben und durch den Heiligen Geist der Verheifiung gesiegelt sind: ,Dann werden sie Gotter sein, weil
sie kein Ende haben; darum werden sie von Unendlichkeit zu Unendlichkeit sein, weil sie
weiterbestehen; dann werden sie Uber allem sein, weil ihnen alles dienstbar ist. Dann werden sie
Gotter sein, weil sie alle Macht haben und die Engel ihnen dienstbar sind.* [LuB 132:20.]“4"®

Lee differenziert hier nicht nur zwischen Glaubigen und Ungldubigen, sondern auch
und vor allem zwischen Eheleuten und ledig Verstorbenen. Seine Differenzierung bleibt
aber nicht bei verheiratet/unverheiratet stehen. Er geht noch einen Schritt weiter und
spezifiziert das Verheiratetsein. Nach mormonischer Vorschrift geheiratet zu haben, ist die
Bedingung, die den Menschen qualifiziert, spater Gott zu werden. Alleinig die, die diese
Art der EheschlieBung vollzogen haben, werden in der postmortalen Gegenwelt die
Moglichkeit erhalten selbst zu einem Gott zu werden. Nach seiner Spezifizierung fiuhrt er
ein  Zitat aus LuB 132  an. Dieses  Zitat nutzt er, um die
Elemente ,Verheiratetsein’ und ,Gottwerdung’ zusammenzufiihren, wobei hier die
Gottwerdung des Menschen mit ewigem Leben gleichgesetzt wird.*”” Neben der Aussage,
dass der Mensch Gott werden kdnne, steht ein weiterer determinierender Faktor. Der
Mensch als Gott wird hier an oberste Stelle gesetzt. |hm sind dienende Engel

untergeben.*’® Es findet sich hier demnach eine weitere Untergliederung der einzelnen

In Kapitel 4.3.3.1 wurde herausgestellt, dass Lee den celestialen Himmel fir Ehepaare reserviert sieht. Dass nun auch nur
noch Ehepaare Gott werden kénnen, hebt die Komplexitat der mormonischen Postmortalitatsvorstellungen auf eine neue
Stufe und verdeutlicht abermals die Fluiditat der mormonischen postmortalen Narrative.

475 Lee 2001 S. 9-17.

476 Ebd. S. 16.

“77In dem Diskurs um die Terminologie des ewigen Lebens wird ebenfalls diese Gleichsetzung behandelt. Siehe dafiir Kapitel
4.3.3.3 dieser Arbeit.

Obwohl er nicht zu den Préasidenten zahlt, so ist dennoch James E. Talmage als ein grofier Lehrer der Heiligen der Letzten
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Erfolgsstufen, die der Mensch erreichen kann.

Um die Gottwerdung des Menschen zu begriinden, nutzen Taylor (1880-1887) und
Kimball (1973-1985) beispielsweise eine reverse Kausalitat, die das Verhaltnis zwischen
Gott und Mensch aufhebt. Der Mensch wird von Beginn an als gottlich dargestellt und als
jemand angesehen, der Gott werden kann. In den Schriften Grants (1918-1945) und Lees
(1972-1973) finden sich hingegen Voraussetzungen, die der Mensch erfiilllen muss, um
Gott zu werden. Diese Begrenzungen beschranken sich nicht nur auf eine Differenzierung
zwischen Mitgliedern und Nicht-Mitgliedern der Kirche Jesu Christi und der Einhaltung
der Gesetzte (Grant), sondern unterteilen noch einmal die Mitglieder in Eheleute und

Ledige (Lee).

Dass Gotter einen Korper besitzen, der mit dem menschlichen Kérper vergleichbar ist,
beschreibt Gladigow in seinem Beitrag Gottesvorstel/lungen im Handbuch
Religionswissenschaftlicher Grundbegriffe. Hier wird davon ausgegangen, dass Gott einen
Korper benétigt, um mit dem Menschen in Kontakt zu treten.*’® Die Literatur der Heiligen
der Letzten Tage weist ebenfalls Beschreibungen auf, in denen dieses Muster zu finden
ist. Wahren Gladigow davon spricht, dass der Koérper Gottes mit dem des Menschen
vergleichbar ist, so gehen die Mormonen noch einen Schritt weiter. Hier ist der Kérper
Gottes nicht nur mit dem des Menschen vergleichbar, sondern er ist ehemaliger Mensch,

der durch rechtes Handeln den Gottesstatus erhalten hat.

Tage angesehen. In seiner Zusammenstellung der Vorlesungen Uber seine Auslegung der Glaubensartikel heifit es in
Kapitel 24 Art 13 Praktische Religion in einem Zitat aus LuB 132:15-17: ,Wenn daher in der Welt ein Mann eine Frau
heiratet, und er heiratet sie nicht durch mich oder durch mein Wort [---] so hat ihr Bund und ihre Ehe keine Giiltigkeit,
wenn sie tot und aus der Welt geschieden sind; [---sie-*-] sind bestimmt Engel im Himmel, welche Engel amtierende
Diener sind, denen zu dienen, die einer weit grofReren, einer unibertrefflichen und ewigen Herrlichkeit wiirdig sind. Denn
diese Engel bleiben nicht in meinem Gesetz, deshalb kénnen sie keine Vermehrung haben, sondern sie bleiben getrennt
und ledig, ohne Erhéhung in ihrem erlésten Zustande bis in alle Ewigkeit, und sind von da an nicht Gotter, sondern sind
Engel Gottes fiir immer und ewig.“ (Talmage 1977°S. 440f.).
479 Vgl. Gladigow 1993a S. 40, 41.
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Das Ziel, auf das der sterbliche irdische Mensch hinarbeitet, ist eine Gottwerdung in
der Postmortalitat. Jeder Teil des Planes von praterrestrisch Uber irdisch bis ins
Postterrestrische bringt den Menschen einen Schritt naher an seinen gottlichen Status.
Obgleich die Heiligen der Letzten Tage sich als christliche Gemeinschaft verstehen, so
weisen sie dennoch gravierende Unterschiede zu den christlichen Grofikirchen und deren
Theologie auf. So zum Beispiel die Frage nach Gott.*® Die Kirche Jesu Christi begreift sich
als Teil der Christentiimer. Diese sind (normalerweise) monotheistische Religionen. Mit
dem Ziel des Menschen, selbst zu einem Gott zu werden, erhéartet sich hier die Frage, ob
die Heiligen der Letzten Tage diesen Anspruch noch gerecht werden, oder ob sie nicht

eher als monotheistische Polytheisten bezeichnet werden sollten.

4.3.3.3 Das mormonische Narrativ des ewigen Lebens

Das Narrativ des ewigen Lebens steht im Zusammenhang mit Konzeptionen Uber
Unendlichkeit, da beiden Konzepten gemein ist, dass sie Uber etwas referieren, das zum
einen kein Ende aufweist und zum anderen als etwas, das liber den physischen Tod hinaus
Bestand zu haben scheint. Der Religionswissenschaftler Glinter Kehrer schreibt ,,Obwohl
wir die Dinge nur in unseren Kategorien wahrnehmen kénnen, also niemals so, wie sie ,an
sich’ sind, bedeutet nicht, dass es die Dinge in ihrem ,An-Sich-Sein‘ nicht gibt. So haben
wir auch das Unendliche immer nur in den Kategorien des Endlichen ..., aber diese

Verkleidungen sind wortliche und tatsdchliche Verhillungen des Unendlichen, das

40 Dje Terminologie der christlichen Grofkirchen unterscheidet sich in der Namensgebung und -nutzung Gottes nicht von
der der Mormonen. In beiden Religionen sind die Namen Elohim und Jehova/Jahwe anzutreffen. Die Bedeutung und
Attributierung unterscheidet sich aber in hochstem Mafe. Sind bei den Heiligen der Letzten Tage unter Elohim und Jehova
zwei verschiedene Personlichkeiten zu verstehen, so beschreiben die Namen fiir die christlichen Grofkirchen ein und
denselben Gott. Hieran lasst sich ablesen, dass jede Glaubensgemeinschaft andere Inhalte und Bedeutungen an die
verwendeten Termini herantragt. Sind die Begriffe nach aufien gleich, so ist ihr Sinngehalt aber nicht kompatibel.
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unseren Sinnen nie zugénglich in seiner wahren ,Unendlichkeit’ ist.“*®' Kehrer macht hier
deutlich, wie schwierig es ist, das Unendliche oder Ewige zu fassen und zu beschreiben.
Da diese Narrative stets in Abgrenzung zum Endlichen gesehen werden miissen, um sie
kategorisieren zu kénnen, sind sie zumeist mit Bedeutung gefillt, die dem Endlichen
entgegenstehen, ja sogar widersprechen. Er geht so weit zu sagen, dass nur weil sich
etwas nicht in seiner Fllle beschreiben und definieren lasst, dies nicht dessen
Nichtexistenz darstellt. Dies gilt gleichermafien flr das Narrativ des ewigen Lebens, wie
es bei den Heiligen der Letzten Tage gefiihrt wird. Die Prasidenten der Kirche Jesu Christi
der Heiligen der Letzten Tage nehmen unterschiedliche Bedeutungszuschreibungen an
dem Narrativ ewiges Leben vor. Hier findet sich Interpretationsspielraum, der von den
Prasidenten genutzt und gefillt wird. Es bestehen unzahlige Mdoglichkeiten, diesem
Narrativ Bedeutung und Inhalt zu geben. Drei dieser Zuschreibungen werden im
Folgenden dargestellt und analysiert. Zum einen handelt es sich um sich widersprechende
Aussagen, die jeweils eine eigene dezidierte Sicht auf das ewige Leben vorweisen, zum
anderen sind es sich ergdnzende Aussagen, die zusammengenommen ein mannigfaltiges
Bild dieser Thematik schaffen. Das Narrativ, dass ewiges Leben existiert, findet sich bei
allen untersuchten Prasidenten. Der Punkt, in dem sich die Aussagen aber unterscheiden
ist der, wie ewiges Leben definiert wird bzw. wo/wann das ewige Leben beginnt. Die drei
Kategorien lassen sich in etwa bezeichnen mit (7.) das ewige Leben beginnt nach dem
(physischen) Tod, (2.) das ewige Leben ist die Summe der einzelnen Lebensabschnitte
pramortal, mortal und postmortal und (3.) das ewige Leben beschreibt die Gottwerdung

des Menschen.

481 Zitiert nach Klimkeit 2010%S. 38, Fuftnote 34.
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1. Das ewige Leben beginnt nach dem (physischen) Tod

Die erste der beiden Interpretationsarten kann bei Smith (1830-1844) gefunden werden.
In einer Rede vom 18. Juni 1844 thematisiert er, dass das ewige Leben erst nach dem
(physischen) Tod beginne. Hier beschreibt Smith, dass es notwendig sei, bis zum Ende
auszuharren, um ewiges Leben zu erhalten und Gott zu werden. Der Tod des Kérpers sei
nebenséachlich, solange der Glaube und das Streben nach Wahrheit im Mittelpunkt des

irdischen Lebens des Menschen gestanden habe. So sagt er:

~Stand firm, my friends; never flinch. Do not seek to save your lives, for he that is afraid to die for the
truth, will lose eternal life. Hold out to the end, and we shall be resurrected and become like Gods,
and reign in celestial kingdoms, principalities, and eternal dominions, while this cursed mob will sink
to hell, the portion of all those who shed innocent blood..“4?

Die Hauptaussage Smith’ kann folgendermafien zusammengefasst werden. Der
physische, irdische Teil des Lebens sei im Gesamtzusammenhang des Lebens von
geringer Bedeutung. Es komme nicht darauf an, am irdischen Leben festzuhalten, sondern
auf das Leben nach dem Tod hinzuarbeiten. Das irdische Leben diene dazu, die Wahrheit
zu erkennen und sich fiir diese einzusetzen. Eine Verleumdung dessen ist in Smith’ Augen
eine Absage an das Leben nach dem Tod, denn erst nach dem Tod beginne das ewige
Leben. Ein weiterer Faktor, den Smith eng mit dem ewigen Leben verknUpft, ist das
Narrativ der Gottwerdung des Menschen.*3

Es wird deutlich, dass Smith eine klare Trennung zwischen (irdischem) Leben und
(physischem) Tod zieht und fir ihn ewiges Leben erst nach dem physischen Tod
stattfindet. Seine Verknilipfung der beiden Elemente ewiges Leben und Gottwerdung des
Menschen eréffnet eine weitere Dimension in der Thematik des Lebens nach dem Tod,

die die Zuschreibungen an den Begriff ewiges Leben noch mannigfaltiger machen und

%82 History of the Church Bd. 6 S. 500.
%3 Dass der Mensch im mormonischen Glauben die Méglichkeit hat nach dem Tod den Gottesstatus zu erlangen, wird in
Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit diskutiert.
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Religionsdynamiken aufzeigt.

Auch Lee (1972-1973) nutzt in seinen Reden und Ansprachen Narrative tiber das ewige
Leben. Diese lassen sich ebenfalls der ersten Kategorie zuordnen. Die Kapitel ,Der Weg
zum ewigen Leben“® und ,Wer bin ich?“*® im Lehrbuch Lehren der Prasidenten Harold
B. Lee wird verhandelt, wie der Mensch das sogenannte ewige Leben erlangen kann. Aus
entsprechenden Textpassagen wird deutlich, dass nach Auffassung Lees das ewige Leben
erst nach dem Tod erreicht werden kann.®®® Zudem wird in den Aussagen Lees deutlich,
dass nach seinem Verstandnis einige Anforderungen an die Erlangung des ewigen Lebens
geknipft sind. So heifdt es hier, dass der Mensch fir sich selbst die Verantwortung trage,
in seinem irdischen Leben die richtigen und rechten Entscheidungen zu treffen.*®’” Durch
die rechten Entscheidungen im irdischen Dasein, ist es laut Lee moglich, nach dem
(physischem) Tod ,Unsterblichkeit und ewiges Leben“*® zu erlangen. Die bewusste
Trennung zwischen Unsterblichkeit und ewigem Leben, die Lee hier vornimmt, ist einen

tieferen Einblick wert. Genau heif3t es hier:*®?

.Der Zweck des Lebens besteht darin, Unsterblichkeit und ewiges Leben zustande zu bringen.
Unsterblichkeit bedeutet, dass wir einmal einen Korper erhalten, der nicht mehr den Schmerzen der
Sterblichkeit unterworfen ist, der dem Tod nicht unterworfen ist, der nicht mehr verfallt, wenn alles
andere vergangen ist. Ewiges Leben zu erlangen bedeutet, dass man das Recht hat, in der Gegenwart
des Ewigen, in der Gegenwart Gottes, des himmlischen Vaters und seines Sohnes Jesus Christus zu
leben. 40

%4 Lee 2001 S.1-8.

45 Epd. 9-17.

%6 vgl. ebd. S. 14; Williams 1996 S. 30.

7 Das ewige Leben ist fiir Lee etwas, worauf der Mensch hinarbeiten muss, etwas, nach dem der Mensch streben sollte
und das ihm nicht bedingungslos zugestanden wird. In den Lehren der Présidenten heifit es hierzu bei Lee: ,Ewiges
Leben bedeutet immerwahrendes Leben in der celestialen Sphare, wo Gott und Christus wohnen und dazu muissen wir
alles tun, was uns geboten wird (siehe Abraham 3:25).“ (Lee 2001 S. 4.). Weitere Diskurse iiber die Entscheidungsfreiheit
im Zusammenhang mit dem Erlésungsplan finden sich in Kapitel 4.2.2 dieser Arbeit.

8 |ee 2001 S. 14.

%9 Im englischen Original ist zu lesen:

»The purpose of life was to bring to pass immortality and eternal life. Now, immortality means to eventually gain a body
that will no longer be subject to the pains of mortality, no longer subject to another mortal death, and no longer
disillusioned, all these former things having passed away. To gain eternal life is the right to live in the presence of the
Eternal One, even God, our Heavenly Father, and His Son, Jesus Christ.“ (Lee 2000 S. 15.).

490 Lee 2001 S. 14; Williams 1996 S. 30.
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Die Zuschreibung, die Lee hier an den beiden Begriffen vornimmt, zeigt deutlich worin er
die Unterschiede zwischen Unsterblichkeit und ewigem Leben sieht. Zudem wird deutlich,
dass fiir Lee das ewige Leben erst nach dem (physischen) Tod beginnt. Wahrend sich die
Unsterblichkeit mit der Beschaffenheit des Korpers befasst, beschreibt hier der Begriff
des ewigen Lebens Rechte, die der Mensch nach dem (physischen) Tod erhalt. Der
Mensch ist nach seinem (physischem) Tod demnach dazu berechtigt, sich in die
Gegenwart Gottes und Jesu zu begeben. Wie diese Gemeinschaft explizit aussieht und vor
allem wo das Beisammensein stattfindet, ist diesen Aussagen Lees nicht zu entnehmen.
Uber den Aufenthaltsort Gottes, sprich in welcher der unterschiedlichen nachirdischen
postmortalen Gegenwelten der Gott der Mormonen aufzufinden ist, gibt es ebenso einen
regen Diskurs bei den Prasidenten der Kirche.*! Eine einheitliche Aussage kann hierzu

dementsprechend nicht gefunden werden.

Ein weiteres Motiv, das in Zusammenhang mit der These steht, dass das ewige Leben
erst nach dem (physischem) Tod beginnt, ist das des Sithnopfers. Dieses wird als
Voraussetzung fir das ewige Leben angesehen, und unterstitzt nur in dieser Art der
Auslegung des ewigen Lebens die Aussagen der Présidenten. Hinckley (1995-2008)
beispielsweise legt dar, dass durch das Sihnopfer Gberhaupt erst ewiges Leben moglich

sei.

LEr esus (Anmerkung J.H.)] ist unser Erléser, unser Erretter, durch dessen Sithnopfer ewiges Leben
fiir jeden méglich gemacht wird, der gehorsam seinen Lehren folgt.“4%?

Neben dem Opfertod Jesu, der hier als Voraussetzung fiir das ewige Leben angesehen
wird, spielt in dieser Aussage abermals das Verhalten des einzelnen Menschen eine Rolle.

Nur wer den Regeln folgt, kann nach dem (physischem) Tod das ewige Leben erhalten.

91 Vgl. dazu die Kapitel 4.3.1 dieser Arbeit.
492 Hinckley 2016 S. 357.
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Der Mensch ist demzufolge also nicht selbststandig in der Lage, das ewige Leben durch
seine Taten und seinen Glauben zu erlangen, sondern ist auch auf das Sihnopfer, das
Jesus fir den Menschen gebracht hat, angewiesen, auf das er keinen Einfluss hat.

Die Aussagen Smith* (1830-1844), Lees (1972-1973) und Hinckleys (1995-2008)
zusammengenommen zeichnen also folgendes Bild des ewigen Lebens: (1.) Das irdische
Leben ist nur von marginaler Bedeutung, da das ewige Leben erst nach dem (physischem)
Tod beginnt. Die Zeit seines Lebens, die der Mensch auf der Erde verbringt, ist im
Gegensatz zu seiner nachirdischen postmortalen Existenz nichtig. Trotz dieser
Behauptung ist das irdische Leben und das Verhalten des Menschen wahrend seines
irdischen Leben von aufierordentlicher Bedeutung, da dieses den Ausgang des Lebens
bzw. die Zuweisung in die verschiedenen postmortalen Gegenwelten bestimmt.**® (2.) Das
Leben nach dem (physischem)Tod beinhaltet nicht nur ewiges Leben, sondern ist auch
noch von weiteren Bestandteilen gepragt. So erhalt der Mensch im postmortalen Sein
einen unsterblichen Kérper, der nicht in der Lage ist Leid oder Schmerz zu erfahren. (3.)
Es existiert die Annahme, dass das ewige Leben die Gemeinschaft Gottes beinhaltet. (4.)
Ob der Mensch ewiges Leben erlangt, hangt von zwei Faktoren ab: (4a.) Auf der einen
Seite handelt es sich hierbei um das Sihnopfer, das Jesus fir die Menschen erbracht hat
und durch das nach Auffassung der Heiligen der Letzten Tage lberhaupt erst ewiges
Leben zustande kommen konnte. Auf dieses hat der Mensch in seinem irdischen Dasein
keinen Einfluss. Es ist demnach ein passives Moment, das allerdings gegeben sein muss,
damit die nachfolgenden Geschehnisse funktionieren. (44.) Neben diesem passiven
Moment gibt es noch ein aktives, auf das der Mensch direkt Einfluss nehmen kann. Hierbei
hat der Mensch selbst daflir Sorge zu tragen, den Gesetzen und Richtlinien zu folgen, die
bestimmen, ob jemand ein guter, glaubiger Mensch ist und demnach nach dem
(physischem) Tod in die positiv konnotierten postmortalen Gegenwelten aufgenommen

wird.

493 vgl. dazu Kapitel 4.2 dieser Arbeit.
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2. Ewiges Leben ist die Summe der Lebensabschnitte des Lebens — pramortal, mortal und
postmortal

Eine weitere Perspektive der Interpretation des ewigen Lebens, die bei der Auswertung
der Lehren der Présidenten gefunden werden kann, ist die Annahme, dass das ewige
Leben alle Abschnitte des Lebens — prdmortal, mortal und postmortal — beinhaltet. Somit
ist nach dieser Auffassung das vorirdische prédmortale Leben bereits genauso ein Teil des
ewigen Lebens wie die Zeit des Menschen wéhrend seines Lebens auf der Erde oder der
Zeit, die der Mensch nach seinem physischen Tod in einer der postmortalen Gegenwelten
verbringt.

In Deseret Evening News vom 27. Juni 1908 findet sich der Artikel Mormon View of
Life‘s Mission, ein Abdruck einer Rede von G.A. Smith (1945-1951) vom 31. Mai 1908. In
dem Artikel wird diese Interpretationsart des ewigen Lebens deutlich. G.A. Smith
thematisiert hier den Sinn des irdischen Lebens und bespricht in diesem Zusammenhang
auch, was ewiges Leben fir ihn bedeutet. Bereits im ersten Absatz der Rede, direkt nach
der Begrifiung der Zuhorer, wird G.A. Smith* Verstdndnis des Lebens und des ewigen
Lebens deutlich. So beschreibt er, dass sowohl das irdische als auch das vorirdische
Leben bereits Teil des ewigen Lebens sind. G.A. Smith* Verstandnis vom ewigen Leben

wird in folgendem Zitat sehr deutlich:

LEternal life is to us the sum of pre-existence, present existence, and the continuation of life in
immortality, holding out to us the power of endless progression and increase.”*%

Dieser kleine Ausschnitt der Rede G.A. Smith‘ verdeutlicht sein Verstandnis tber das
ewige Leben. Jeder Abschnitt, den der Mensch auf seinem Weg in die postterrestrische,
postmortale Welt durchlebt, ist fir G.A. Smith bereits Teil des ewigen Lebens, das er mit

dem ewigen Fortschritt verknipft. Auch im weiteren Verlauf der Rede wird die Verzahnung

4 Smith, G.A. 1908, S2 Sp. 1.
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der einzelnen Motive des Erldsungsplanes deutlich. Fokussiert sich der Artikel von G.A.
Smith eigentlich auf den Sinn des Lebens, so finden sich dennoch unzéhlige
Verknlpfungspunkte zu anderen Elementen. So geht er beispielsweise dazu Uber, das
pramortale Leben in der praterrestrischen Gegenwelt*® zu beschreiben und darauf
hinzuweisen, dass der (irdische) Mensch sterbliche und unsterbliche Eigenschaften
besitzt. Da der Mensch im Abbild Gottes geschaffen ist, finden sich im Menschen zudem
gottliche Elemente, die es ihm zu einem bestimmten Zeitpunkt erlauben werden, selbst
wie Gott zu werden*®®. Die Intelligenz, die ihm im pramortalen Leben gegeben wurde und
aus welcher er seinerzeit in der préaterrestrischen Gegenwelt bestand, gehért zu den
unsterblichen Bestandteilen des Menschen. Der physische Korper auf der anderen Seite
gehort zu den sterblichen Bestandteilen des Menschen. Dieser wird nach dessen
(physischem) Tod vergehen und sich zersetzen und erst zur Auferstehung *7
wiederhergestellt und perfektioniert werden. Die Intelligenz, aus der der Mensch in der
pramortalen Welt geformt ist, ist ein Teil des Menschen, der von Anbeginn ewig ist. Dieses
Element ist es auch, das in allen drei Existenzsstufen des Menschen vorhanden ist und
den Menschen —egal in welcher Existenzform er sich befindet — als Menschen determiniert.

Sieben Legislaturen spater schreibt Hinckley**® (1995-2008) wahrend seiner Amtszeit
als 15. Prasident der Kirche Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage Ahnliches tber das
ewige Leben. Auch er ist davon U(berzeugt, dass das ewige Leben die Summe der
Abschnitte des Lebensweges des Menschen ist und nicht nur das nachirdische Leben Teil
des ewigen Lebens ist, sondern auch das vorirdische sowie das irdische Leben. In einem
Artikel aus der Zeitung £nsignvon Mai 2005, den Hinckley zur Ehre des 200. Geburtstages

von Joseph Smith verfasst hat, beschéftigt er sich mit unterschiedlichen Aspekten der

9% Fur eine Auseinandersetzung mit dem Diskurs (iber die praterrestrische Gegenwelt siehe Kapitel 4.1 dieser Arbeit.

9% Fur den Diskurs tber die Méglichkeit des Menschen, Gott zu werden siehe Kapitel 4.3.3.2 dieser Arbeit.

497 Fur eine Auseinandersetzung mit dem Diskurs iber Auferstehung und Wiedervereinigung von Kérper und Geist siehe
Kapitel 4.3.2 dieser Arbeit.

498 Obwohl Hinckley mit seiner Interpretation des Siihnopfers Jesu soeben angefiihrt worden ist, um die Position zu bestarken,
dass das ewige Leben erst nach dem (physischen) Tod beginnt, so kdnnen/missen seine Aussagen, die sich direkt auf
das ewige Leben beziehen der zweiten Kategorie des Verstandnisses um das ewige Leben zugeordnet werden.
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mormonischen Glaubensdoktrine, die nach mormonischem Verstandnis Gott Joseph Smith
offenbart hat und die die Heiligen der Letzten Tage von anderen christlichen
Glaubensgemeinschaften unterscheiden. Aus diesem Grund ist der Titel des Artikels an
eine Aussage Joseph Smith* angelehnt. Der Artikel tragt die Uberschrift 7he Great Things
Which God has Revealed**°. Neben Auslegungen Uber die Eigenschaften Gottes, das
Zustandekommen der Bibel und des Buches Mormon, der Bedeutung des Priestertums,
der Erlésung der Toten, dem Siihnopfer Jesu und dem Glauben an fortlaufende
Offenbarungen, beschreibt Hinckley auch, was er unter ewigem Leben versteht. Eine

Stelle hat fur das Verstandnis des ewigen Lebens besondere Aussagekraft:

»The eternal nature of man has been revealed. [--] We lived before we came here. We had personality.
We were born into this life under a divine plan. We are here to test our worthiness, acting in the agency
which God has given to us. When we die we shall go on living. Our eternal life is comprised of three
phases: one, our premortal existence; two, our mortal existence; and three, our postmortal existence.
In death we die to this world and step through the veil into the sphere we are worthy to enter. This,
again, is a unique, singular, and precious doctrine of this Church which has come through
revelation. %

Obwohl sich der Artikel darauf beruft, aufzuzeigen, was Gott Joseph Smith offenbart
hat, unterscheidet sich diese Aussage Uber das ewige Leben grundsétzlich von dem, was
zuvor im Zitat Joseph Smith* Uber das ewige Leben angefiihrt worden ist. Wurde in dem
Zitat Smith‘ deutlich, dass fir ihn das ewige Leben erst nach dem (physischem) Tod
beginnt und das irdische Leben im Vergleich zum postmortalen Leben nicht so viel
Bedeutung hat, obwohl wahrend des irdischen Lebens die Bedingungen fiir eine
erstrebenswerte postmortale Welt gelegt werden, so verdeutlicht dieses Zitat das genaue
Gegenteil. In Hinckleys Definition des ewigen Lebens wird die prdmortale, mortale und
postmortale Existenz des Menschen zu einem Leben - dem ewigen Leben -
zusammengefasst. Wie die pré- und postmortale Existenz aussieht, wird hier nicht

berichtet. Einzig zu entnehmen ist, dass auch Hinckley die Annahme vertritt, dass es

99 Hinckley 2005 S. 80-83.
%0 Epd. S. 83.
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mehrere postmortale und unterschiedlich konnotierte Gegenwelten in der Glaubenspraxis
der Heiligen der Letzten Tage gibt. Doch nicht nur die Querverbindung von ewigem Leben
zu den unterschiedlichen postmortalen Gegenwelten kann diesem Zitat entnommen
werden, sondern auch die Verknipfung zu dem Element der Entscheidungsfreiheit.®® Der
Mensch muss sich in seinem irdischen Leben fiir seine Taten verantworten und seine

Wiirdigkeit beweisen.

3. Gottwerdung des Menschen®%?

Eine dritte Option der Begriffshestimmung des ewigen Lebens, die sich in den LehAren der
Préasidenten findet, ist die Gleichschaltung des ewigen Lebens mit der Erkenntnis, dass
der Mensch dazu berufen ist, ,selbst Gott zu werden.“* Diese Gleichschaltung nimmt
beispielsweise Smith (1830-1844) in seiner Rede vom 07. April 1844 vor. In seiner Rede,
die in History of the Church Band 6°% abgedruckt ist, heifit es:

»Das ist also das ewige Leben: den einzigen weisen und wahren Gott zu erkennen; und ihr misst nun
lernen, selbst Gott zu werden — Konig und Priester vor Gott zu sein, ... und zwar indem ihr von einem
niederen Grad zum néchsten, von einer geringeren Fahigkeit zur grofleren schreitet — von Gnade zu
Gnade, von Erhéhung zu Erhohung, bis ihr die Auferstehung von den Toten erreicht habt und imstande
seid, in immerwéahrender Lohe zu wohnen und euch in Herrlichkeit niederzulassen wie diejenigen, die
in immerwéahrender Macht auf ihrem Thron sitzen.” 5%

%01 Das Element der Entscheidungsfreiheit wurde bereits in Kapitel 4.2.2 ausgiebig diskutiert.

An dieser Stelle soll nur eine sehr kurze Diskussion geboten werden, da sich in Kapitel 4.3.3.2 bereits genauer mit der
Thematik und dem Diskurs tGber die Méglichkeit des Menschen, selbst Gott zu werden auseinandergesetzt worden ist.

503 Smith 1844 Bd. 6 S. 306; Smith 2007 243f.

%04 In den Lehren der Présidenten Joseph Smith wird auf History of the Church Bd. 6 S. 306 verwiesen. Dazu gibt es eine
Anmerkung: “Aus einer Rede von Joseph Smith am 7. April 1844 in Nauvoo, Illinois; aufgezeichnet von Wilford Woodruff,
Willard Richards, Thomas Bullock und William Clayton* (Smith Joseph 2007 S. 243 Fufinote 8.).

Auffallig ist, dass in der Online-Version die Seiten 302-317 ausgelassen sind. Trotz sorgfaltiger Recherche war es mir nicht
moglich eine Version des Bandes 6 der History of the Church zu finden, in der die ausgelassenen Seiten vorhanden sind.
Da sich die Aufzeichnung der Rede Smith‘ aber genau auf diesen Seiten befinden soll, ist es an dieser Stelle nicht méglich
aus dem englischen Original zu zitieren oder darauf zu verweisen. Das Zitat aus den Lehren der Présidenten Joseph Smith
muss an dieser Stelle demnach geniigen.

505 Smith 1844 Bd. 6 S. 306; Smith 2007 S. 243f.

502
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Was Smith hier beschreibt, ist auf mehreren Ebenen relevant. Zum einen beginnt das
Zitat damit, dass er ewiges Leben, das Erkennen Gottes und die Gottwerdung des
Menschen gleichsetzt. Nur wer demnach selbst im permanenten postmortalen Raum ein
Gott wird, besitzt das ewige Leben. Eine Einschrankung, wer alles Gott werden kann, wird
hier allerdings nicht gegeben. Was hingegen gegeben ist, ist eine Verknlipfung zum
Fortschrittsgedanken der Heiligen der Letzten Tage. Nur durch die stete
Weiterentwicklung kann der Mensch sein Ziel des ewigen Lebens erreichen. Findet sich
hier eine geradlinige Rezeptionslinie, so handelt es sich bei der Verbindung der Elemente
ewiges Leben und Auferstehung der Toten um reziproke, verwobene horizontale
Rezeptionslinien. Da es mehrere Arten der Auferstehung innerhalb der mormonischen
Glaubenslehre gibt, ist es hier erst durch eine Kontextualisierung moglich, eine
Differenzierung der Rezeptionsarten vorzunehmen. Zum einen wird der Ubergang
zwischen irdischem Leben, Sterben, Tod und Aufnahme in eine der temporéren
postmortalen Gegenwelten als Auferstehung bezeichnet, zum anderen wird der gleiche
Term fir den Ubergang von der temporalen postmortalen Gegenwelt durch die
Wiedervereinigung von Korper und Geist mit der darauffolgenden Aufnahme in die
permanente postmortale Gegenwelt bezeichnet. Anhand des Zitates ist davon auszugehen,

dass letztere Interpretationsart hier Anwendung findet.

Diese drei Verstdndnisvarianten Uber das ewige Leben zeigen abermals, welche
Deutungshoheit den Prasidenten lber innerkirchliche Doktrinen zugeschrieben wird. Im
Gegensatz zu Smith (1830-1844) und Lee (1972-1973), fir die das ewige Leben erst nach
dem (physischem) Tod erreicht werden kann — fiir Smith in einer Interpretationsart sogar
mit der Gottwerdung des Menschen gleichgesetzt wird — wird bei G.A. Smith (1945-1951)
und Hinckley (1995-2008) deutlich, dass das irdische Leben des Menschen bereits Teil

des ewigen Lebens ist. Die Zuschreibungen und Verstdndnismdglichkeiten des ewigen
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Lebens sind dementsprechend kontrar veranlagt. Die klare Trennung zwischen irdischem
Leben und postmortalem Sein wird in den Lehren G.A. Smith* und Hinckleys vollkommen

aufgehoben und durch eine stringent verlaufende Lebenslinie ersetzt.
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5 KORRELATIONEN, KAUSALITATEN UND INTERPRETATIONSDEPENDENZEN IM
ERLOSUNGSPLAN

Der Erlésungsplan besitzt einen normativen Rahmen, der aus statischen Momenten
besteht. Dies wird von der Kirche fir die Offentlichkeitsarbeit genutzt. °® Der
Erlésungsplan konnte als ein Ablaufplan oder eine Gebrauchsanweisung fiir das
menschliche Leben beschrieben werden, der die Konsequenz der grofiten fiir die Heiligen
der Letzten Tage zu beantwortenden Frage des Menschen aufzeigt: Glauben oder Nicht-
Glauben, Sich der ,Wahrheit’ hingeben oder mit den Konsequenzen leben. Die
schematische Darstellung, auf der diese Entscheidungsmoglichkeiten durch
unterschiedliche Wege dargestellt werden, die fir den Menschen vorgezeichnet sind, ist
statisch und nicht verdnderbar. Abgesehen von den Grundpfeilern der
Postmortalitatsvorstellungen bestehen diese aber auch zu einem sehr grofen Teil aus
Narrationen und Interpretationsmustern. An einzelnen ausgewahlten Beispielen wurde
dies dargestellt. Neue Zuschreibungsmuster und Interpretationsweisen der Elemente und
Module des Erlosungsplanes lassen eine Religionsfluiditdt entstehen. Dies wurde in der
Materialanalyse vorgestellt. Die Neuinterpretation bestimmter Marker hat vor allem zwei
markante Auswirkungen auf die Postmortalitdtskonstruktionen der Heiligen der Letzten
Tage. Zum einen (1.) entstehen durch die Narrationslinien Verflechtungen und
Rickkoppelungsschleifen unter den einzelnen Aspekten und zum anderen (2.) entstehen
aber auch terminologische Unscharfen. An dieser Stelle soll noch einmal am Beispiel der
Kategorie ewiges Leben dezidiert aufgezeigt werden, welchen Einfluss

Interpretationsweisen auf den gesamten Erlésungsplan haben.

%08 vgl. die Zeichnung von Elder Domingues und Elder Kumpf Abbildung 3 in dieser Arbeit.
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5.1 Narrationslinien und Verflechtungen

Obwohl der Erlésungsplan an sich stringent linear nach vorne ausgerichtet ist, erhalt er
dennoch durch Zuschreibungen der Prasidenten Narrationslinien, die nicht nur
Auswirkungen auf Zuklnftiges haben, sondern auch auf bereits Vergangenes. Einzelne
Aspekte, die sich aufeinander beziehen, erfahren durch eine Reinterpretation eine neue
Bedeutung oder sind mit der urspriinglichen Definition nicht mehr haltbar. Durch einen
komplexen Aushandlungsprozess werden fiir die einzelnen Elemente deren Bedeutung
und Stellenwert innerhalb der Pra- und Postmortalitatsvorstellungen sowie flir das Leben
der Mitglieder der Kirche bestimmt. Drei Eigenheiten kristallisierten sich in der
Materialanalyse heraus. (1) Narrationen mit intermodularen prospektiven
Auswirkungslinien. Es handelt sich hierbei um Bedeutungsfiillungen eines Aspektes, der
Uber sein eigenes Modul im Erlésungsplan hinaus Auswirkungen und Konsequenzen
hervorruft. (2.) Narrationen mit intramodularen Auswirkungslinien. Folgerungen finden
hier ausschlieRlich im eigenen Modul statt. Und (3.) Narrationen mit reziproken
polyspektiven Auswirkungslinien. Die Konsequenzen richten sich hierbei sowohl auf
bereits abgeschlossene Module im Erlosungsplan als auch auf zuklnftige. Die

zugeschriebenen Narrationen verweben die einzelnen Module unwiderruflich miteinander.

1. Narrationen mit intermodularen prospektiven Auswirkungslinien

Jedes Element aus dem Erlésungsplan wird mit Narrationen angereichert, um dieses
anschaulicher und gehaltvoller zu machen. Manche dieser Bedeutungszuschreibungen
reichen in ihrer Ganze Uber das eigene Modul hinaus und verzeichnen Auswirkungen auch
auf andere Elemente und Module der Postmortalitatsvorstellungen der Heiligen der
Letzten Tage. Module, die Zuschreibungen aufweisen, die Auswirkungen auf erst spater
im Erlésungsplan stattfindende Module haben, sind (a.) die polygame Tempelehe, wie sie

von Young (1847-1877) beschrieben wird und (4.) die Totentaufe.
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a. Polygamie

Young (1847-1877) war der zweite Préasident der Kirche Jesu Christi der Heiligen der
Letzten Tage. Wahrend seiner Amtszeit wurde von den Mitgliedern der Kirche das Gebot
der Mehrehe oder Polygamie praktiziert. Den Aufzeichnungen aus dieser Zeit ist zu
entnehmen, dass nicht alle Mitglieder der Kirche von dem Prinzip der Polygamie Uberzeugt
waren, und nicht jeder diesem Gebot folgte. Wie so vieles in der Glaubensdoktrin der
Kirche, so hatte auch die Befolgung des Gebots bzw. die Missachtung des Gebots der
Polygamie Auswirkung und Konsequenzen fir die Mitglieder der Kirche. Fir den Fall einer
Ablehnung der polygamen Lebensweise gibt es fiir Young zwei Griinde, entweder (a.) der
Mann préaferiert eine monogame Lebensform oder (b.) die Frau zieht die monogame
Lebensform der polygamen vor.?%” Zu Youngs Zeit wird der Mann als Zentrum der Familie
gedacht. Die Erhohungsaussichten der gesamten Familie hdngen von den Entscheidungen

des Mannes ab.

i P i Celestiale Reich

' Frau: wird anderem, regelkonformen
H i ; Mann zugeordnet
]

N

; Mann: alleine, ohne Frau;

wird zudem postmortale

Ehepaar Vermehrung abgesprochen

>

mortale Welt ! temporére postmortale ! permanente postmortale Gegenwelt
: i Gegenwelt :

Abbildung 5 Auswirkungen der Verneinung der Polygamie Version a. Mann préferiert monogame Lebensform (eigene
Darstellung)

Ist es der Mann, der keine Mehrehe eingehen will und deshalb mit seiner Frau
monogam lebt, so wird ihm laut Young in der permanenten postmortalen Gegenwelt seine

Frau genommen und einem anderen Mann, der nach den Gesetzen der Kirche zu irdischen

7 Young 1873 S. 160-171.
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Zeiten gelebt hat, zugeteilt. Die Entscheidung des Mannes monogam zu leben, hat also
direkte Folgen fiir seine Frau. Beide Ehepartner werden (voraussichtlich) dem celestialen
Reich zugeordnet, dem Mann wird aber die postmortale Vermehrung abgesprochen. Uber
die Familiengrindungsmaoglichkeiten der Frau, die nun einem neuen/anderen Mann
zugesprochen wird, schreibt Young nichts.%%®

Die Entscheidung im Diesseits hat direkte Konsequenzen fiir das Jenseits. Dabei werden
allerdings keine Aussagen (ber den Zustand der Ehe in der temporédren Gegenwelt

getroffen.

Celestiale Reich

Mann: erhalt (eventuell) weitere Frauen

N

Frau: wird nur als
H ,dienender Engel” ins

celestiale Reich

aufgenommen

Ehepaar

i ; : >
tempordre postmortale
Gegenwelt

mortale Welt permanente postmortale Gegenwelt

Abbildung 6 Auswirkungen der Verneinung der Polygamie Version b. Frau préferiert monogame Lebensform (eigene
Darstellung)

Sowohl flir den Mann als auch fir die Frau gibt es Konsequenzen auf eine Ablehnung der
polygamen Lebensform ihres Partners.

Ist es die Frau, die eine polygame Ehe ablehnt, so erwartet sie eine Wesensanderung
in der Postmortalitdt. Anstatt einer Erhéhung erhélt sie den Status eines Engels. Es ist
davon auszugehen, dass ihr damit auch alle weiteren Méglichkeiten der Entwicklung in
der Postmortalitdt abgesprochen werden. Interessant ist es festzuhalten, dass bei einer
Ablehnung der Polygamie durch die Frau, flr diese explizit Konsequenzen der Nicht-

Erhohung von Young beschrieben werden. Dies gilt fir die Negierung der Polygamie durch

508 Vgl. Young 1873 S. 166.
- 230 -



5 Korrelationen, Kausalitdten und Interpretationsdependenzen im Erlésungsplan

den Mann nicht. Er hat keine Wesensanderung in der Postmortalitat zu erwarten. 5%

b. Totentaufe

In der Kategorie der Totentaufe finden sich ebenfalls Narrationen, die Auswirkungen tber
ihr eigenes Feld hinaus verzeichnen. Snow (1898-1901)°, Grant (1918-1945)%" und
Benson (1985-1994)51? berichten dartiber.

Dem Element der Totentaufe wird ein Gemeinschaftsprozess untergeordnet. Nur im
Zusammenspiel der Toten und der lebenden Mitglieder der Kirche findet Erlosung fir
beide Parteien statt. Die lebenden Mitglieder der Kirche werden fiir die Erlésung der
(ungetauften) Toten verantwortlich gemacht, indem ihnen zum einen Ahnenforschung
auferlegt wird, zum anderen wird von ihnen erwartet, dass sie das Ritual der Totentaufe
durchfihren.

Die Taufe fiir die Toten hat zwei Auswirkungen. (7.) Auswirkungen fiir die Toten und (2.)
Auswirkung der Taufe auf den stellvertretend Getauften. Beide Auswirkungen der Taufe

werden in nachfolgender Grafik dargestellt:

: Einfluss auf
1 Stellenwert in der
Ahnenforschung ! Postmortalitat
H
| Méglichkeit zur
1
! Errettung der
i Ungetauften
1
1
Totentaufe : N
H
1
H
1

temporare postmortale
Gegenwelt

permanente postmortale
Gegenwelt

mortale Welt

Abbildung 7 Auswirkungslinien des Rituals der Totentaufe (eigene Darstellung)

505 gl Ebd. S. 166f.

510 Snow 2012 S. 152-154. Vgl. FuBnote 11 (Millennial Star, 27. Juni 1895, S. 403f.; siehe auch Woodruff 2004 S. 192f.).
511 Grant 2002 S.66 Vgl. FuRnote 19 (Clark 1965-1975, Bd. 5 S.241.).

512 Benson 2014 S. 194 Funote 20 (Come unto Christ, 1983, S. 126.).
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Die Grafik zeigt die beiden Auswirkungen der Taufhandlung auf die Postmortalitat auf.

(1.) Die Folgen fir die Toten sind in den Aufzeichnungen Snows (1898-1901)%% zu
finden. Snow beschreibt in seinen Aussagen die Folge der Totentaufe fiir die Toten selbst.
Dabei bezieht er sich auf die Situation derer, die vor der Griindung der Kirche Jesu Christi
verstorben sind. Er bezeichnet diese Menschen als an ihrer postmortalen Situation
unschuldig. Da sie zu Lebzeiten nicht die Méglichkeit hatten, die (mormonische) Wahrheit
zu erfahren, ist es nicht ihre Schuld, dass sie in der temporaren postmortalen Gegenwelt
nicht in den positiv konnotierten Raum aufgenommen wurden. Allein eine Taufe durch
einen Proxy kann diesen Zustand dndern. Die Nachfahren, so Snow, sind fur die Errettung
ihrer Vorfahren verantwortlich. Aus diesem Grund wird ebenfalls Ahnenforschung
betrieben, um die eigenen Ahnen aus der negativ konnotierten, temporaren postmortalen
Gegenwelt zu befreien. Diese Erwartung an die Glaubigen fihrt zu einer
Motivationsverschiebung in der Ahnenforschung. Die herkémmliche Ahnenforschung
sucht Antworten auf die Frage, woher ein Mensch kommt. Mit ihr versucht der Einzelne,
seine Familiengeschichte nachzuzeichnen. Der Grund fir die Ahnenforschung bei den
Mormonen bezieht sich stattdessen auf das Postmortale und hat in diesem Glauben
massive Auswirkungen auf die bereits Verstorebenen. Ziel der Forschung ist es, das Leben
der Ahnen nach dem Tod weiter voran zu bringen. Auch die Prasidenten Grant (1918-1945)
und Benson (1985-1995) schreiben iiber die Verantwortung der lebenden Mitglieder fiir
ihre Vorfahren. Sie erwarten von ihnen, dass sie das Wissen um die Wahrheit nutzen, um
ihren Familien in der postmortalen Welt die Moglichkeit zur Erlosung er6ffnen und diese
zusammenzufihren. Die Verantwortung fir die Erlésung der Toten wird hier von den
Verstorbenen auf die lebenden Nachfahren lbertragen, wenn diese Mitglieder der Kirche
sind.

Das Wissen um die Wahrheit und die Durchfiihrung der Taufhandlung hat nicht nur

Auswirkung auf den Toten sondern (2.) auch auf den stellvertretend Getauften. Nach den

513 Snow 2012 S. 152-154. Vgl. FuBnote 11 (Millennial Star, 27. Juni 1895, S. 403f.; siehe auch Woodruff 2004 S. 192f.).
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Ausfihrungen Grants (1918-1945) wird zum einen der Erlésungsprozess der ungetauften
Toten vorangetrieben und zum anderen der Stellenwert des mortal agierenden religiésen
Akteurs in der Postmortalitat angehoben.’** An der Totentaufe zu partizipieren, hat fir
mehrere Beteiligte — und beide Male in der Postmortalitdt — Auswirkungen auf das weitere
Geschehen. Flir den Getauften ertffnet sich durch die Taufhandlung die Aufnahme in die
Kirchengemeinde und somit der Weg aus dem geistigen Gefédngnis ins Paradies, den
Bezeichnungen fir die temporare postmortale Gegenwelt in der Terminologie der Heiligen
der Letzten Tage. Dem Proxy auf der Seite der Lebenden wird seine stellvertretende
Taufhandlung der Liste an guten Taten zugerechnet. Nach dem Tod wird sie in der
temporaren postmortalen Gegenwelt entgolten. Hinzu kommt nicht nur, dass die
Lebenden von den Mdéglichkeiten der Weiterentwicklung in der Postmortalitat wissen und
ihr entgegenstreben®?®, sondern auch, dass durch das Wissen um das Wiedersehen mit
der Familie und den Ahnen in der Postmortalitdt ein gewisser Zwang entsteht, als
Stellvertreter getauft zu werden, damit der Empfang im Jenseits entsprechend positiv
ausfallen wird.®

Ein mormonisches Leben ist grundsétzlich unter bestimmten Bedingungen auch ohne
das Ritual der Totentaufe flr einzelne Mitglieder der Kirche denkbar. Es ist fiir den
persdnlichen Weg durch die einzelnen Stadien der Lebensformen nicht mafigebend,
wenngleich es auch ein wirkendes Moment besitzt und den Stellenwert in der
Postmortalitdt positiv beeinflusst. Benson (1985-1994)°7 betont allerdings, dass die
Erhéhung eine Familienangelegenheit ist und ohne Ahnenforschung und Totentaufe nicht
stattfinden kann. Jeder lebende Mormone kann somit aktiv an der Errettung seiner Ahnen
mitwirken und seiner eigenen Familie Erhéhung schenken. Das Ritual der Totentaufe
stiftet somit nicht nur ein Gefiihl der Gruppenidentitadt im Diesseits, sondern wird in

direkter Weise auch im Jenseits ausgelibt.

14 vgl. Grant 2002 S.66 Vgl. FuBnote 19.

15 Vgl. Grant 1941 S. 459 und Grant 2002 S. 59f.

516 vgl. Grant 2002 S. 66 Vgl. Funote 19 (Clark 1965-1975 Bd. 5 S. 241.).
517 Benson 2014 S. 194 FuBnote 20 (Come unto Christ, 1983, S. 126.).
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Beide Beispiele Uber intermodulare, prospektive Auswirkungen in den Narrationen
zeigen, welche Bedeutung Aushandlungsprozesse fiir die Zuschreibung einzelner
Terminologien besitzen kann. Hinzu kommt eine gewisse Macht, die den
Aushandlungsprozessen innewohnt. Je nach Bedeutungsfillung der Begriffe ergibt sich
ein neuer, anderer Zustand flir den Menschen in der Postmortalitat. Fluiditat der Aussage

ist hier inbegriffen.

2. Narrationen mit intramodularen Auswirkungslinien

Die Thematik des Fortschrittes ist eine sehr personliche, die den einzelnen Menschen
selbst betrifft. Jeder hat dies mit sich selbst zu vereinbaren. In welchem Stadium seiner
Existenz der Mensch allerdings einen Fortschritt durchlaufen kann, ist von Prasident zu

Prasident unterschiedlich.

Zeitpunkt des Eintritts
in die mortale Welt ist
vorherbestimmt Mensch soll vom Ziel aus betrachtet werden

v

y

Ziel: Gottwerdung
des Menschen

Bewahrung des
ersten Standes
durch richtige Auch
Entscheidungen Unverheiratete
|—_ kénnen erhoht
werden, wenn sie

Potential ausnutzen

~
\ Zeitpunkt der Gottwerdung/Erhéhung [
temporére postmortale permanente postmortale Gegenwelt

Gegenwelt

pramortale mortale Welt

Gegenwelt

Abbildung 8 Aspekte und Betrachtungsweisen des Fortschritts (eigene Darstellung)
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Smith (1830-1844) legt den Fokus der Weiterentwicklung auf die Postmortalitat.>'® Fur
ihn ist das Ziel die Gottwerdung des Menschen, die er mit ewiges Leben beschreibt.>??
Schritt fir Schritt muss sich der Mensch von einem Punkt zum Nachsten weiterbewegen,
um letztendlich bei der Erhéhung und somit der Gottwerdung anzukommen. Fir ihn stellt
das ewige Leben das unausweichliche Ziel des Menschseins dar. Obwohl fiir Smith die
Gottwerdung des Menschen feststeht, muss der Mensch dennoch an sich arbeiten und
sich nach den Regeln und Vorgaben der Kirche weiterentwickeln.

Snow (1898-1901) bezieht in seine Betrachtung der Weiterentwicklung des Menschen
bereits das vorirdische Leben mit ein. Fortschritt im irdischen Leben ist fir ihn nur unter
der Pramisse des vorirdischen Lebens denkbar.5?° Die richtigen Entscheidungen in der
Pramortalitdt und die Bewahrung des ersten Standes erlauben es dem Menschen nun auf
der Erde, sich zu beweisen und sich weiterzuentwickeln. Da der Mensch bereits alle
(Charakter-)Eigenschaften in der Préamortalitat besitzt und sein Verhalten dort schon
veranlagt ist, ist die Zeit seiner irdischen Existenz in der Geschichte der Erde
vorherbestimmt und jeder wird zu einem fiir ihn selbst passenden Moment sein irdisches
Leben antreten.® Snow betont weiterhin, dass der Mensch nicht still stehenbleiben darf,
entsprechend seiner Fahig- und Fertigkeiten handeln und sein gesamtes Potential
ausnutzen muss. Jeder wird dazu aufgerufen, an sich zu arbeiten und sich
weiterzuentwickeln. Dies ist  allerdings nur im Rahmen bestimmter
Handlungsmoglichkeiten und -fertigkeiten durchsetzbar. Jeder Mensch arbeitet nach
seinen eigenen Moglichkeiten in einem fiir ihn mdéglichen, machbaren und gangbaren
Tempo.5?? Jeder, der sich an diese Vorgaben halt, erhalt laut Snow die Erhéhung in der
Postmortalitat.

Hinckley (1995-2008) spricht zu jungen unverheirateten Erwachsenen und erdffnet

diesen, dass auch sie erhoht werden kdnnen, wenn sie ihr Potential ausnutzen und sich

518 Vgl. Smith 2007 S. 243f.

®19 Vgl. History of the Church Bd 6 S. 306.
520 vgl|. Snow 1898 S. 12-14.

521 Vgl ebd. S. 12.

522 yig|. ebd.
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weiterentwickeln.®? Er begrindet dies mit der im Menschen angelegten Gottesnatur, die
allen gegeben ist. Fir ihn macht es keinen Unterschied, ob die Mitglieder der Kirche
verheiratet sind oder nicht. Er legt dar, dass jeder sich entsprechend seiner Moglichkeiten
fur die Gemeinschaft einsetzen und an sich arbeiten soll, um im Leben Ziele zu erreichen.
Hier findet ein dynamischer Austauschprozess statt, war doch die Erhdhung vor Hinckley
nur Ehepaaren, die im irdischen Leben nach den Gesetzen der Kirche Jesu Christi gelebt
haben und nach dem Ritual der Kirche verheiratet waren, vorbehalten.

Mit Monson (2008-2018) tritt erstmals ein Perspektivwechsel ein. Monson ist der erste
Prasident, der dazu anregt, den Menschen nicht mehr nach seinem Ist-, sondern nach dem
Soll-Zustand zu beurteilen.®® Das Potential eines Menschen muss beurteilt werden und
nicht der derzeitige Zustand, der durch Arbeit jederzeit verandert werden kann. Monson
gewdhrt den Menschen somit einen Entwicklungsstandvorschuss. Erst wenn man selbst
Positives und Potential in anderen sieht, diesen neue Dinge zutraut und auf das Gelingen
vertraut, ist es flir die Person moglich, sich weiterzuentwickeln und an den eigenen
Aufgaben zu wachsen. Durch diese vom Ende — der Gottwerdung des Menschen — aus
gedachte Blickweise schreibt Monson dem Fortschritt des Menschen eine Absolutheit zu,
die bei den anderen Prasidenten nicht vorzufinden ist.

In dem Element der Weiterentwicklung lassen sich Zuschreibungsoptionen finden, die
Auswirkungen auf das Modul selbst vorweisen. Obwohl alle drei Prasidenten davon
sprechen, dass der Mensch durch Weiterentwicklung und Fortschritt zu einem Gott
werden kann, geht allein Hinckley mit seiner Bedeutungszuschreibung in Bezug zur
Moglichkeit der Gottwerdung Uber die Ansatze seiner Vorganger hinaus, indem er explizit
darauf verweist, dass auch unverheiratete Mitglieder der Kirche in der Postmortalitat
Erhéhung erfahren kénnen. Hiermit findet ein Ubertrag auf intermodulare prospektive
Narrationslinien statt. Die Aussagen und Interpretationen der drei vorhergehenden

Prasidenten fokussieren sich auf die Weiterentwicklung selbst, die zwar auch die

2 Vgl. Hinckley 1997.
524 Vgl. Monson 2012 S. 68-71.
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Gottwerdung zum Ziel hat, diese aber nicht als Alleinstellungsmerkmal verwendet.

3. Narrationen mit reziproken polyspektiven Auswirkungslinien

Mit der Familiengriindung wird ein Aspekt des Erldsungsplanes diskutiert, der nicht nur
auf weitere Aspekte aus dem Erlésungsplan Auswirkung hat, sondern das Weltbild der
Heiligen der Letzten Tage mitbestimmt. Durch die verwobenen Bezugslinien innerhalb des
Moduls sowohl in die Pra- als auch Postmortalitdt besitzt die Familiengriindung ein

einmaliges Moment in der Bestimmung des Erlésungsplanes.

Die Familiengriindung als strikte Auflage fir verheiratete Paare der Kirche Jesu Christi
sieht Woodruff (1889-1898) in der Pflicht des Menschen begriindet, sich fiir die
Geistwesen in der pradmortalen Gegenwelt einzusetzen. Da die Geistwesen in der
Pramortalitdt als Menschen angesehen werden, die darauf warten, sich auf der Erde
beweisen zu durfen, ist es die Pflicht des irdischen Menschen, mdglichst vielen
Geistkindern ein irdisches Leben zu ermoglichen. Nur durch die Verkoppelung zwischen
den Aktionen des irdischen Menschen ins Pramortale erhélt der pramortale Mensch die
Moglichkeit, selbst im Irdischen Mensch zu werden. Woodruff (1889-1898) ruft die
Mitglieder der Kirche sogar dazu auf, méglichst viele Kinder zu bekommen, denn es sei
besser ,in Zion [---] als in Babylon [geboren zu werden].“%?® Auch Grant (1918-1945) folgt
dieser Annahme und verstarkt diese noch, indem er eine Verschmelzung der Elemente
Pramortalitdt und Mortalitdt durch die Familiengrindung herbeifihrt. Nur durch
Einhaltung dieser Regel kann der Erlésungsplan gelingen. Mitglieder der Kirche werden

hierdurch in die Verantwortung genommen.>?® Durch die Rezeption von Elementen aus der

2 \Woodruff 2004 S. 178f.

26 In den Lehren der Présidenten Herber J. Grant wird die Rede unter seinen Ansprachen gelistet. In der Printausgabe der
Generalkonferenzen wird allerdings J. Reuben Clark Jr, der erste Ratgeber der ersten Prasidentschaft als Redner und
Uberbringer der Nachricht der ersten Prasidentschaft genannt.

Vgl. Grant 1942 S.7-17.
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Pramortalitat erhalt die Familiengrindung ihre Bedeutung fir das irdische Leben. Beide
Elemente hdngen miteinander zusammen und stehen in gegenseitiger Wechselwirkung
zueinander.

Der Frau wird dabei eine besondere Rolle zugesprochen. Durch die Geburt ihrer Kinder

wird sie als aktiver Teil der Schépfung angesehen und besitzt damit Schépfungsmacht.®?’

Familiengrindung findet entsprechend der Theologie der Heiligen der Letzten Tage
nicht nur irdisch mit Bezug zur Pramortalitat statt, sondern ist gleichfalls ein Element, das
in der Postmortalitat eine Rolle spielt. Smith (1830-1844) verkniipft die Familiengriindung
und das Kinderkriegen mit der Ehe. Nur innerhalb der Ehe ist dies flr ihn méglich. Da die
Ehe nach dem physischen Tod fortbesteht, bestehen auch die Rechte und Pflichten des
Ehepaares weiter. Eine dieser Pflichten ist es, Kinder zu bekommen. In der Postmortalitat
ist dies allerdings einer speziellen Personengruppe, ndmlich den Tempeleheleuten in der
hochsten Stufe des permanenten postmortalen Raums, vorbehalten. %28

Lee (1972-1973) geht sogar so weit des Menschen Schépfungsakt in der Postmortalitat
mit dem gottlichen Schopfungsakt des derzeit irdischen Menschen gleich zu setzen. Er
verschiebt damit Grenzen und macht deutlich, dass die Postmortalitat des Menschen fir

dessen Geistkinder eine neue Pramortalitat darstellt.5?®

Benson (1985-1994) beschreibt ebenfalls Auswirkungen der Familiengrindung in der
Postmortalitdt. Anders als Smith zieht er in seine Uberlegungen auch unverheiratete
Frauen mit ein. Fir diese wird es in der Postmortalitat moglich sein, Kinder zu bekommen
und so ihre Aufgabe der Mutterschaft zu erfillen, sollte ihre Kinderlosigkeit im irdischen

Leben nicht selbstbestimmt gewesen sein.>*

Durch den Einbezug der Postmortalitdt in den Akt der Familiengriindung entsteht ein

521 Vg|. McKay 2003 S. 178,

528 Vgl. History of the Church Bd. 5 S. 391.
529 vgl. Lee 2001 S. 16.

30 vgl. Benson 2014 S. 220.
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Entwicklungstransformationsprozess, der eine Verschmelzung von Post- und
Pramortalitdt zur Folge hat. Der Raum der Postmortalitdt des Menschen wird zum neuen
pramortalen Raum fir die in der postmortalen Familiengriindung entstandenen Wesen.
Mit Blick auf die Interpretationen, die an den Begriff Gott herangetragen werden?®3,
beginnt somit also ein Kreislauf bzw. wird der bestehende Kreislauf weiter fortgefiihrt.
Das (zuvor) stringent linear angelegte Weltbild wird durch den Aspekt der
Familiengrindung in ein konsekutiv zirkulares Weltbild transferiert. Der Mensch als
geschaffenes Wesen erhalt in der Postmortalitdt die Eigenschaften des Erschaffenden.
Seine Postmortalitat wird zur Pradmortalitdt seiner eigenen Geistkinder, die in dieser
Sphére nicht physisch existieren kdnnen. Der Mensch erhalt hiermit einen neuen Status

und befindet sich auf einer héheren Stufe als die von ihm geschaffenen Geistwesen.

Die permanente postmortale Gegenwelt von M wird zur pramortalen Gegenwelt von M*

pramortale . mortale Welt . tempordre postmortale . permanente postmortale Gegenwelt
Gegenwelt : i Gegenwelt :
H H H ~
i H ”
Gott als Mensch M Gott erzeugt in der ppG im Gotterstatus M*
-
M’ M’lerzeugt in der ppG im Gétterstatus M*
M

,..-.-...-.-.
SRR SR

Abbildung 9 Transformationsprozess des linearen Weltbildes in ein konsekutiv, zirkuléres (eigene Darstellung)

Die Grafik stellt den Entwicklungstransformationsprozess von sowohl Gott als Mensch
im irdischen Leben, zu Gott als Erzeuger des Menschen in der permanenten postmortalen
Gegenwelt bis hin zum Menschen in der pramortalen Gegenwelt und dem Menschen im

Gotterstatus als Erschaffer weiterer Geistwesen, hier dargestellt als M’, dar.

531 vgl. Kapitel 4.1.1, 4.1.3 und 4.2.4 dieser Arbeit. In Ersterem wird u.a. dargelegt, dass Gott im Sinne der mormonischen
Theologie einst selbst Mensch war und erst postmortal zu einem Gott wurde. Vgl. ebenfalls Smith 2007 S. 44.
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5.2 Hinterfragung der Haltbarkeit der Kategorie Ewiges Leben

Uber Sprache und gemeinschaftseigene Terminologien werden Inhalte vermittelt. Die
Terminologie, die von den Heiligen der Letzten Tage verwendet wird, weist dabei aber
keinesfalls eine Einheitlichkeit auf. Vielmehr ist es so, dass selbst mormonenspezifische
Woérter eine Dynamik erleben und mit den Auslegungen der Présidenten neue Bedeutung
erfahren. Ein Beispiel daflir ist der Begriff ewiges Leben. Drei Interpretationsdependenzen

von ewiges Leben sind dabei zu finden.

Ewiges Leben bei;mnt in der Pramortalitat u:nd besitzt streng genommen weder Arifang noch Ende

a)

b) Ewiges Leben beginnt in der Postmortalité
rd
H : H Ewiges Leben beginnt mit dem
) Zeitpunkt der Gottwerdung
~
H H i Zeitpunkt der Gottwerdung/Erhchung -
pramortale mortale Welt tempordre postmortale permanente postmortale Gegenwelt
Gegenwelt Gegenwelt

Abbildung 10 Drei Interpretationsdependenzen von Ewiges Leben (eigene Darstellung)

a) Ewiges Leben beginnt bereits in der Pramortalitédt und besitzt strenggenommen
weder Anfang noch Ende
G.A. Smith (1945-1951)%% und Hinckley (1995-2008) 5 vertreten diese Auffassung. Beide
stellen die Annahme auf, dass der Mensch bereits in der Pramortalitdt ewiges Leben
besitzt und jeder Lebensabschnitt sowie jede Lebensform einen gewissen Beitrag zum
ewigen Leben leistet.
G.A. Smith 1945-1951) legt seine Ansicht (iber das Leben als holistisches Ganzes,

angefangen in der Prdmortalitdt bis hin zur permanenten Postmortalitat, in dem Artikel

%32 Smith, G.A. 1908, S. 2 Sp. 1.

533 Obwohl Hinckley mit seiner Interpretation des Siihnopfers Jesu soeben angefiihrt worden ist, um die Position zu bestarken,
dass das ewige Leben erst nach dem (physischen) Tod beginnt, so kdnnen/missen seine Aussagen, die sich direkt auf
das ewige Leben beziehen der zweiten Kategorie des Verstandnisses um das ewige Leben zugeordnet werden.
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Mormon View on Life’s Mission®3* vom 27. Juni 1908 dar. Hierin erértert er, dass Pra- und
Postmortalitdt unausweichlich miteinander verbunden sind und das Leben eine
Kontinuitat durch die unterschiedlichen Lebensabschnitte hindurch aufweist. Er verknipft
daflir unterschiedliche Motive des Erlédsungsplanes miteinander. U.a. hélt er fest, dass der
Mensch in seiner irdischen Form sowohl sterbliche, unsterbliche als auch gottliche
Eigenschaften in sich vereint. Zu den sterblichen Elementen zahlt G.A. Smith den
physischen Korper, den der Mensch in seinem irdischen Leben besitzt, zu den
unsterblichen Elementen die Intelligenz, die dem Menschen in der Pramortalitdt gegeben
wurde und ewig ist, und gottliche Elemente erlauben es dem Menschen (unter
Voraussetzungen) selbst einmal Gott zu werden.

Auch bei Hinckley (1995-2008) °® ist zu lesen, dass er das ewige Leben als in der
Pramortalitdt beginnend betrachtet. In dem Artikel 7he Great Things Which God has
Revealed bezeichnet er das menschliche Leben als ,unendliche Natur des Menschen“*®.
Er fihrt sogar explizit die unterschiedlichen Seinsstufen des Menschen auf und fasst diese
als ein Leben des Menschen, das ewige Leben, zusammen.

b) Ewiges Leben beginnt nach dem physischen Tod in der Postmortalitat
Diese Aussage ist bei den Prasidenten Smith (1830-1844)%7 und Lee (1972-1973)%% zu
finden. Hier wird sowohl Prémortalitat als auch das irdische Leben des Menschen nicht in
die Zeitspanne des ewigen Lebens mit eingerechnet.

Smith legt dar, dass der physische Tod im Zusammenhang mit dem nachirdischen
Leben zu betrachten ist. Am irdischen Leben festzuhalten und seinen Fokus auf das
Diesseitige zu legen sei unnitz, da das irdische Leben lediglich dazu diene, die Wahrheit
zu erkennen und sich auf das postmortale Leben vorzubereiten. Auch die Gottwerdung
des Menschen bringt Smith bei der Thematisierung des ewigen Lebens ins Spiel.

Wahrend fir Smith das ewige Leben mit dem Eintritt in die temporare postmortale Welt

534 vgl. Smith, G.A. 1908, S. 2 Sp. 1.

535 Vgl. Hinckley 2005 S. 80-83.

936 Ebd. S. 83. (Im englischen Original heif3t es: ,eternal nature of man*).
57 Vgl. Smith 1912 S. 500; Smith 2007 S. 590.

938 Vgl. Lee 2001 S. 1-8 und 9-17; Williams 1996 S. 30.
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beginnt, verweist Lee (1972-1973)%° darauf, dass das ewige Leben erst mit dem Eintritt
in die permanente postmortale Welt, genauer mit dem Eintritt in die celestiale Herrlichkeit,
beginnt.%*® An die Erlangung des ewigen Lebens knipft Lee allerdings noch einige
Anforderungen, die der Mensch vorab erfillen muss. So muss der Mensch in seinem
irdischen Leben die richtigen Entscheidungen treffen. Was er genau mit richtigen
Entscheidungen meint, thematisiert er an dieser Stelle allerdings nicht. Es wird aber
deutlich, dass eine Verknipfung zwischen den Elementen ewiges Leben und
Entscheidungsfreiheit aufgebaut wird. Neben Lees Aussage, dass das ewige Leben erst
nach dem physischen Tod beginne, findet sich bei ihm noch ein weiterer wichtiger Aspekt.
So nimmt er eine Unterscheidung zwischen ewigem Leben und Unsterblichkeit vor.
Ersteres bezieht sich auf einen Zustand nach dem Tod und beinhaltet Rechte, die der
Mensch durch den Tod erhalt. (Die Erlaubnis, sich in Gegenwart Gottes und Jesu
aufzuhalten). Unsterblichkeit bezieht sich auf die Beschaffenheit des Kérpers.

c) Ewiges Leben beginnt mit dem Zeitpunkt der Gottwerdung des Menschen
Als letzten Zeitpunkt fiir den Beginn des ewigen Lebens benennt Smith (1830-1844)5 die
Gottwerdung des Menschen. Die Gottwerdung des Menschen stellt das hochste Ziel der
menschlichen Existenz dar. Es ist das, worauf wahrend des irdischen Lebens hingearbeitet
wird. An diesen Zeitpunkt auch den Beginn des ewigen Lebens zu koppeln, fligt sich daher
in die Reihe der unterschiedlichen Korperlichkeiten und Erscheinungsformen, die der
Mensch im Laufe seiner Existenz durchlauft, ein.

In einer Rede am 07. April 1844 spricht Smith Gber die Gottwerdung des Menschen und
das ewige Leben. °** Er betont dabei, dass allein durch den Fortschritt und die
Weiterentwicklung des Menschen dieser dazu in der Lage ist nach dem Tod selbst einmal

(wie) Gott zu werden und somit das Ziel des Menschseins erreicht.

539 Vg|. Lee 2001 S. 1-8 und 9-17.

540 Vgl ebd. S. 4.

541 Vgl Smith 1912 S. 306; Smith 2007 S. 243f.
542 \/g. Smith 1912 S. 306; Smith 2007 S. 243f.
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Aufféllig bei der Terminologie des ewigen Lebens ist, dass keine Stringenz oder
Entwicklungslinie an Zuschreibungsoptionen nachzuweisen ist. Wahrend Smith (1830-
1844) dafur pladiert, dass das ewige Leben erst nach dem physischen Tod in der
Postmortalitat beginnt oder sogar erst mit dem Zeitpunkt der Gottwerdung, dndert sich
das Bild unter der Amtszeit von G.A. Smith (1945-1951). G.A. Smith |6st das ewige Leben
von der Postmortalitadt und verschiebt es in die Pramortalitat. Er hebt damit Grenzen auf,
die von der Griindungsfigur der Kirche einst gesetzt wurden. Lee (1972-1973) verschiebt
mit seiner Prasidentschaft das ewige Leben wieder zurlick in die Postmortalitat. Mit
Hinckley (1995-2008) erfahrt der Term einen abermaligen Wandlungsprozess, indem
Hinckley ihn wieder der Pramortalitdt zuordnet. Hier zeigt sich abermals die Bedeutung
der Aushandlungsprozesse an bestehende Termini. Obwohl die genannten Prasidenten
mit den gleichen Worten agieren, sind die Zuschreibungen und damit die Bedeutung der

Worte andere.
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6 RESUMEE UND SCHLUSSBETRACHTUNG

Vorliegende Arbeit ist der Frage nachgegangen, wie Postmortalitdtsvorstellungen bei den
Heiligen der Letzten Tage konstruiert werden. Am Oberschichtendiskurs der Prasidenten
der Kirche wurde untersucht und hervorgehoben, welche Verdnderungen durch die
einzelnen Prasidenten®® auftreten. Das Sprechen Uber Thanatologie bei den Heiligen der
Letzten Tage umfasst dabei nicht nur das Offensichtliche: das Sterben und den Tod,
sondern beinhaltet zudem noch weitere komplexe Komponenten. Ohne die Vorannahmen
der Prédmortalitat und der Auflagen, Aufgaben und Bedingungen, die der Mensch wahrend
seiner irdischen Mortalitat erflllen muss, ist ein Sprechen (iber Thanatologie im
mormonischen Sinne Uberhaupt nicht moglich.

Obwohl die mormonischen Vorstellungen vom Lebensprozess kontinuierlich linear zu
verlaufen scheinen und dies so auch von den Generalautoritdten so kommuniziert wird,
finden sich in dem bearbeitetem Material Belege, die zeigen, dass das
einzelne/personliche Leben wird zwar linear gedacht wird, aber in einen grofen
Gesamtzusammenhang eingeordnet und Uberfihrt sich ein anderes Bild ergibt.
Angefangen von Intelligenzen, die in einer préaterrestrischen Welt zu Geistern geformt
wurden, Uber sterbliche Menschen, unsterbliche Geister zu unsterblichen Menschen, die
wiederum in der Lage sind, Geister zu formen, zeigt sich ein konsekutiv, zirkulares Weltbild.

Die Herangehensweise der Analyse durch die Verbindung von Theoriebausteinen und
methodischer Rezeptionsanalyse verleiht vorliegender Arbeit einen iterativen Charakter,
der notwendig ist, um dem Forschungsfeld der mormonischen

Postmortalitdtsvorstellungen in seiner Zirkularitat gerecht zu werden.

%3 Obwohl! die Mitglieder der Generalautoritaten nicht den Stellenwert des Prasidenten haben, werden die Aussagen der
zukiinftigen Prasidenten dennoch wertgeschatzt und flieen in die Lehren der Prasidenten mit ein.
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Abbildung 11 Strukturmodell der mormonischen Postmortalitdtsvorstellungen mit Verbindungen und
Moglichkeitsoptionen (eigne Darstellung)

(1.) Hat es sich gezeigt, dass Postmortalitatsvorstellungen in einem monolithischen
Modell konstruiert werden, dessen Gerist oder grobe Bauelemente statisch veranlagt sind.
Mit welchen Narrativen die einzelnen Elemente gefiillt werden und in welcher Beziehung
sie zueinander stehen, ist dabei vom jeweiligen Prasidenten abhangig. Infolgedessen
treten  Interpretationsunterschiede  zutage, die sich auf den gesamten
Postmortalitatskomplex auswirken. In der Offentlichkeitsarbeit der Kirche Jesu Christi
wird allerdings besonders auf dieses statische Modell verwiesen®*, weil es fir die
Glaubigen Sicherheit vermittelt. Dabei wird auf die Feinheiten bei den Auslegungen und
der Bedeutungsfillung der entsprechenden Module verzichtet. Das statische Modell birgt
ebenfalls Vorteile in der Missionierung, da dieses flr Interessierte an der
Glaubensgemeinschaft anschaulicher und klarer ist. (2.) Obwohl das monolithische Modell
des Erldésungsplans linear stringent angelegt ist, besitzt es dennoch durch die
Bedeutungszuschreibungen und diversen Interpretationsarten der Présidenten reziproke

Momente und Verkoppelungsschleifen, die die einzelnen Module und Elemente der

544 vgl. Abbildung 1 und Abbildung 3 in dieser Arbeit.
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Postmortalitatsvorstellungen miteinander verbinden. (3.) Durch die freien Interpretationen
und die Fullung der Elemente durch Bedeutung entsteht eine gewisse terminologische

Unschéarfe. Hierdurch wird dem komplexen Gebilde Stabilitat entzogen.

1. Monolithischer Block vs. Dynamisches Modell

Bei dem Erlésungsplan der Heiligen der Letzten Tage handelt es sich um ein verwobenes
Geflecht von reziproken Momenten und Bedingungen, das nach aufien als statisches
Gebilde prasentiert wird und einen normativen Rahmen um die Theologie der Kirche Jesu
Christi setzt. Obwohl Religion nie monolithisch ist, weisen Elemente der Religion der
Heiligen der Letzten Tage dennoch monolithische Ziige auf. Bei einer genauen
Betrachtung der Aussagen der Préasidenten, wie sie im Analysekapitel (Kapite/ 4) dieser
Arbeit erfolgt ist, ldsst sich feststellen, dass die Grundidee eines jeden Moments oder
Moduls des Erlésungsplanes immer gleichbleibt und simple Anweisungen enthalt. Die
Verflechtungen allerdings, die sich zu anderen Elementen finden lassen, werden fir die
Offentlichkeitsarbeit der Kirche nicht genutzt und deshalb auch nicht exemplifiziert. Es
wird lediglich auf den Grundbestandteil, nicht aber auf eine spezifische Interpretation
dessen, verwiesen. Die Fillung der einzelnen Elemente mit Bedeutung und Interpretation
ist aber genau das, was den Erldsungsplan von einem monolithischen Block in ein
dynamisches Modell verwandelt. Der Erlésungsplan ist ein Produkt unterschiedlichster
Ansichten und Zuschreibungen an seine einzelnen Elemente, wobei jedes Element auf
unterschiedlichste Weise verstanden werden kann.

Postmortalitdtsvorstellungen der Heiligen der Letzten Tage als dynamisches Modell
nahren sich von unterschiedlichen Interpretationsweisen und Zuschreibungsebenen, die
die Prasidenten an sie herantragen. Diese Interpretationsweisen erstrecken sich auf
diverse Aspekte. Zu nennen sind hier beteiligte Akteure z.B. in dem Diskurs um die
Erschaffung der Welt, in dem u.a. Menschen und Engel mit Gotterfiguren gleichgesetzt

werden, definitorische Unschéarfen wie bei dem Diskurs um verschiedene Schépfungsakte,
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Monogamie und Polygamie oder das Ewige Leben. Im Diskurs um die mogliche
Gottwerdung des Menschen zeichnet sich die Religionsfluiditdt am deutlichsten ab. War
die Erhéhung des Menschen zu einem Gott bis in die 1990er Jahre allein den nach
mormonischer Tradition verheirateten Paaren vorbehalten, so hat Hinckley (1995-2008)
durch seine Ansprache 1997 an junge Erwachsene diese Entwicklungsmoglichkeit allen

Mitgliedern der Kirche, also auch den unverheirateten eréffnet.

2. Reziproke Momente und Verkoppelungsschleifen im Erlosungsplan

Der Erlésungsplan beinhaltet alle wichtigen Komponenten der mormonischen
Postmortalitadtsvorstellungen. Er ist durchzogen von reziproken Momenten und
Verkoppelungsschleifen, die sich durch horizontale und vertikale Narrationslinien
bemerkbar machen. Die einzelnen Elemente innerhalb des Konstruktes der Postmortalitat
besitzen zueinander eine so starke Verknlpfung, dass ein Element einzeln betrachtet nicht
zu verstehen ist.

Querverweise und Verkoppelungen mit anderen Elementen erschweren es, die
einzelnen Schritte nachzuvollziehen. Die Unschérfe der reziproken Kategorienbildung
fordert zudem das statische Erscheinungsbild des pré- und postmortalen Konstruktes
innerhalb der mormonischen Dogmatik. Es ist zu schlussfolgern, dass der nach aufien als
statisches Gebilde propagierte Erldsungsplan bei genauer Betrachtung sich zu einem
konsekutiven, zirkularen Prozess entwickelt. Zum Teil handelt es sich um fluide Elemente,
deren Abgrenzung zu anderen Elementen sich nicht eindeutig definieren l&sst, zum
anderen bedingt die Bestimmung und Zuschreibung eines Elementes, wie ein zweites
Element, mit dem sich ersteres (Glaubens-)Inhalte teilt, verstanden werden kann.
Hierdurch entstehen Verschiebungen und alternative Interpretationsméglichkeiten, durch
die das scheinbar stabile Geriist des Erlosungsplanes nicht mehr als solches haltbar ist.

Es bestehen sowohl horizontale als auch vertikale Erzahlstrukturen. Diese Strukturen

weisen vermehrt Verkoppelungen bzw. Rickkoppelungen auf andere Elemente aus den
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Postmortalitatsvorstellungen auf. Dies bedeutet, dass das eine Modul ohne Elemente
eines anderen Moduls nicht gedacht und verstanden werden kann und seinen gesamten
Sinn durch das Herausextrahieren des Elementes verlieren wiirde. All dies steht in direkter
Abhangigkeit zu der Interpretationsweise des Elementes durch den jeweiligen Prasidenten.

Horizontale und vertikale Narrationslinien beschreiben dabei Verdnderungen in der
Beziehung der Momente zueinander (horizontal) oder innerhalb eines einzigen Momentes
(vertikal). Diese diskursiven Knotenpunkte, ihre Narration im Gesamtbild des
Erlésungsplanes sowie ihre Konstruktion als Ausformungsweise und Erklarung der Essenz
bestimmen den Diskurs um Postmortalitdtsvorstellungen und eréffnen neue

Moglichkeiten in dem Umgang mit Postmortalitatsforschung.

3. Emische terminologische Unschérfe

Bei der Analyse der Prasidialliteratur konnte eine differierende Bedeutungszuschreibung
in einzelnen Aspekten des Erlésungsplanes herausgearbeitet werden. Diese
Zuschreibungsvariationen dricken sich vor allem in einer gewissen terminologischen
Unschéarfe aus.

Die Heiligen der Letzten Tage nutzen eine spezielle Sprache. Obwohl sie aus dem
Christentum bekannte Lexeme verwenden, ist die Definition der Worter eine andere als in
den christlichen Grof3kirchen. Auffallig dabei ist allerdings, dass die Vertreter der Kirche
Jesu Christi der Heiligen der Letzten Tage in ihrer Wortwahl bzw. in den
Bedeutungszuschreibungen selbst nicht stringent handeln. So kann ein Wort fir Prasident
1 die Bedeutung A haben wahrend Prasident 2 den Begriff als ,B* definiert. Der gemeinte
Sinn des Wortes erklart sich zum Teil durch den Kontext, in dem er steht, zum Teil benotigt
der Leser zum Verstandnis des Begriffs aber auch Wissen um die Sprech- und
Ausdrucksweise des jeweiligen Prasidenten. Erst so kann die genaue Bedeutung
dechiffriert werden. Durch die fluide Terminologie entsteht ein neuer Spezialsinn der

genutzten Worter. Die einzelnen Aspekte der Postmortalitdtsvorstellungen werden durch
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ihre inhaltlichen Verdnderungen, ihre Narration sowie durch vorherrschende Diskurse neu
synthetisiert.  Hierdurch  entsteht eine  multifokale  Betrachtungsweise der

Postmortalitadtsvorstellungen.

Zusammenfassendes Fazit

In der Arbeit wurde durch Beispiele aufgezeigt, in welcher Weise sich das Strukturmodell
des Erlosungsplanes durch Narration verdndert. Ein statischer, monolithischer Block hat
sich hierdurch in ein dynamisches Modell verwandelt, dessen Grundpfeiler einzig die
Stabilitat der Postmortalitatsvorstellungen bewahren. Die etische,
religionswissenschaftliche Perspektive hat es durch die Verknlipfung von Theorie und
Methode erlaubt, religionsdynamische Verdnderungen aufzuzeigen. Hierzu gehdren
Diskrepanzen innerhalb der Religionsgemeinschaft, die in ihrer Offentlichkeitsarbeit
unterschlagen werden, um die Kirche nach aufien als ein einheitliches Gebilde zu

prasentieren.

Aufgabe der Religionswissenschaft ist es nicht nur Elemente aus der
Religionsgeschichte zu untersuchen und zu analysieren, sondern auch einen Beitrag zur
Religionsgeschichtsschreibung zu leisten. Auch das Christentum bzw. die Erforschung von
Christentimern ist Aufgabe der Religionswissenschaft. Die Kirche Jesu Christi, die sich
selbst als wiederhergestellte christliche Kirche versteht, fallt somit direkt in diesen
Bezugsrahmen.

Durch die De- und Rekonstruktion der Postmortalitdtsvorstellungen bei den Heiligen
der Letzten Tage anhand von exemplarisch ausgewahlten Narrationsstrangen wurde
sowohl ein Kapitel Religionsgeschichte neu geschrieben, als auch ein Beitrag zur
Erforschung von Christentiimern geleistet. Da die Religionsgemeinschaft modular
gestaltet ist, hat eine Anwendung von Theorie- und Methodenverschmelzung auf die

Fallbeispiele es erlaubt, Rezeptionsmuster aufzudecken und Persistenzen und
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Veranderungen in den Postmortalitatsvorstellungen sichtbar zu machen.
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