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Whenso wie etwa "Prinzip" oder "Gott" sind

aurch die meisten anderen spezifisch metaphy=

sigchen Termini ohne Bedeutung, =zum Bedispi

"Tdee, das Absolute, das Unbedingte, das Un=

endliche, das Sein des Sedlenden, das Nicht-
Selende, Ding an sich" usw., Mit diesen Aus=
diriicken verh&lt es sich mnicht anders als wmit
dem Wort “babig" ooo !

>

Rudolf Carmap; Zitat aus: Rationalismus

contra Metaphysik, von Willy Hochkeppel,

in: Jenseits von Erkenntnis, Ffm 1977.
Das Denken der Menschheit dist jedoch unteilbar,
es dist zugleich gesellschaftliich und religids,
de ey, es hat zwel Aspekte, die sich entspre=
chen und gegenseltig hervorbringen., Dieser Lrde
entspricht dieser Himmel, und umgekehrt: aus
dem gegebenen Himmel ergibt sich diese Hrde,
(eoe> Thr fragt, wo denn heute die Religion ge=
blieben dist, und ich frage euch zurlick, wo heute

die Gesellschaft ist. ibhr denn nicht, dafl

~

die gesellschailtliche nung ebenso zerstord

ist wie die religidse Ordnung? Derx Veriall derx
einen Tolgt dem Verfall der anderen.

Pierre Leroux, Discours aux philosophes,
Oeuvres T, Payis 1850, cap. I,
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Redaktionelle Hinwedise und im Text vorkommende

kilrzungen

1e Sowedt nicht nach Aufsitzen oder anderen VWerken witie

simtliche chinesischen Bezeichnungen in de
Umschirift angegeben,

2. Dinfligungen in Klammern dienen zum besseren

zu knapp ausgedriickt erschienen,

e aus dem Daozang sind Jjewedlls mit den Titelnumm

Schippers Index sowle aus Wiegers Bibliographie
seheny beide Indices unterscheiden sich in

warum die

253 Titel, was ewrlkl

ADKURZUNGEN

oL

DIDCL - Daojiao Da Cidian

OMD - Dictionary of Ming Tiography

D7 - Daopang

G -~ IHinweis aui das Glossax

HJAS = Harvaxrd Journal of Asiatic Srudies

o o ;

CBRAS - Journal of the Royal Asiatic Society
JPO5 -~ Journal of the Peking Owriental Socilety
fi) - Rommembtartext

L7205 - L Zu Quan Shu (I und II)

Ma - Monumenta Serica

Nw - Nachwort

SR - Schipper Iundex

Vi - Yorwort

Wi - Wieger Indcx

sndnils de

ten Partien, die mir besonders schwlex

ndcht Ubereins

rt, sind

allgemein
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Vorstellung der Person LU Dongbin’s, seiner Erwihnung in
den offiziellen Geschichiswerken, Grundziige der historio=
graphischen Bestimmbarkelt,

Die Aufwgabe, die sich hier im Zusammenhang mit der Skizzierung

einer Persdnilichkeit wie Li Dongbin dem Verfasser stellt, dist
keine leichte, Mit Lii verhdlt es sich etwas anders als mit o=

o
Sk

weilteren Heiligen des Daoismus, die bisher im Westen groBere
Beachtung fanden, nimlich zuvorderst Laowi %'Z'T , dem zumindest ein
Telil des Daodejing zugeschrieben werden kann, sodann ZhuangZi%&'%
der geniale Fkklektizist und Metaphysiker, dessen literarische
Hinterlassenschaft nicht hoch genug veranschlagt werden kann,
bildet sie doch die Zusammenfassung der verschiedensten philo=
sopiischen Denkwelsen und Schulen seinew Zeitg, ein"Scherbens=
haufen .. von Meisterstﬁckeﬂ"jo Schon weniger bekannt sind sol

e . - . . :1;"}14—
che fpigonen wie Huainanzi /liMé, der

. ter Meister L ler car Cui Cuizd 6? /R:f
{ s der HMeaisvery Lie, oder gar Gui Guzl Aav 1

cuo-%eit (L475-221 vor unserer ZelLre,ﬁpL

waren, Wer flir Verwirrung und ein

sorgte war vielleicht noch Yang Zhu g

ziehung aul das eigene Subjekt ihm den klassischen Vorwuri des
~

verwerflichsten Zgoismus einbrachte/a Alle angefiirten Persidn=

lichkediten Dilden aber gewissermafBen nur die Spitze eines Bis=

bherges von namenlos gebliebenen Denkern, weshalb man die gesamte

1. UberLaozi ist viel geschrieben wowrden, so sei hier nur ein

o~

. . - . e T3 nd o A O
Verk von Kaltenmark angefihrt: Lao Twu et lz Taocismeg, Paris 19065,

2, Zhuangzi gerecht =zu werden in seiner Vielfalt hat Prof. Zhang
unternommen, vgl. Metaphysik, IDrkenntnis und Prakitische Philoso=
rhie im Chuang-Tzu, Ffm 1983,

3. Zitiexrt aus Zhang, Metaphysik S. 3.

I, Bine gute Binfihrung in die Gedanken des Huainanzi erschien von

Roger T. Ames: Huai Nan Twu, The Art of Rulership-A :;tua“y in
ancient philosophical Thought, Honolulu 1983,

5. Richaxrd Wilhelm hat die Schriften des Liezi (wie auch die des
Laozi und des Zhuangzi) ins Deutsche libersetzt: Lid Dsi,Jena 1921,

9

6. Siehe Chung Se Kimm: Kuei Kuh Tzu, der Philosophh vom Teufelstal,
in: Asia Major 1927, Vol, kL, 8. 108-1406,

7. Das 7. Kapitel des Buches Liezi i1st fast ausschiiefBlich Yang
Zhu (auch: Yang Sl@nﬂ*gﬂi) cewidmet, Zur Beziehung der beiden
Denkexr siehe A, Forke; Yang Chu the Ep rean in his Relation to
Lidezi the Panxheﬂo‘, in: Journal of the Peking Oriental Society,
1895, Vol, IIr-IV, 3, 203-258,



klassische Schaffensperiode der chimnesischen Philosphie auch

) 1
vy oder Schulen wennt, Das nas=

gerne die Zeit der hundert Meist

menlose Potential derjenigen, die der Kultur abschworen und ds

dig Natur wiederentdeckbten, also auch sozial sich dem Baueirn=

heute noch beherrschenden Volksschicht, anni=

(D

herten und den Landvol¥ {aber auch dem Kaiser selber) dienlich
waren in allerlei Hinsicht, dieses in den Mythen wurzelnde Po=

tential wirkte sozusagen im Verborgenen, und nur wenig ist ilber

>

die alten Kimstler, Magier, Schamanen, Heilex und Seher bekannt’
Gerade dieser Tfruchitbare Untergrund aber liefll die Lehre aufkedi=m

men, die mit Daoismus bemelchnet wird, und unter die eben genau

das im Nachhinein subsumiert wuirde, woraus hervorging, man

ist sich quasi nle unitreu geworden, hat nie andeve Stringe des
vor=wigsenschaftlichen Denkens wie auch def metaphysischen Spe=

kulation willentiich und wissentlich bescunitten oder einge=

."

a . o

renzt. Folglich fHI1+t es heute ungemein schwer, den Begrifif

7

des Daoismus zu definieren, seine Implikationen =zu sondieren
-

und zu ordnen,

Nachdem die Periode der ersten und genuinsten Denkex im 3. Jh,

o

n

vox Christi Geburt zu Ende gegangen war, Tolgte die Zeit des

Fpigonentums und der Vermischung der Gedanken und Schriften,

wihrend der aber die Vertreter der Dao-Lehre nicht nur kulturell
influfreich blieben, sondern auch politisch in Erscheinung itra=
ten, wiewohl in negativer Hinsiohtha Dieser VWesenszug des Daoiss
mis als eppositionelle Kraft im Staate zieht sich durch die ge=

'
sambte chinesische Geschichte, Zungleich trat aber auch das

2,

huangzi, Kap. 33 e %ﬁfﬁ(/}

o

N

1o Der Ausdiuck findet sich zuerst bed

2, finen Versuch, dieses Dunkel wenigstens etwas zu lichten,
trat Kenneth J., De Woskin an: Doctors, Diviners and Magicians

o

of ancient China; Biographies of Fangm&t;Z“i New Yoxk 1983,

3 «

Fe Strickmann’sg bewulter Verszichit auf den ganzmen kulturellen

Unterbau und spirituellen Hintergrund bis zur Zeit Zhang Dao=
Jings dist ein mutiger Ansatwz, hier eine scharfe Tmnnung zwis
schen der organisiervten Religion und der "Freidenkerei! zu
ziehen, der dazu dienen kann, die teilweise ausufernden Spe=
kulationen in die Schran ken zu welsen, und somit eine gewisse
Ubersichtlichkeit zu gewinnen, Vegl. Michel Stvickmann: History,
Anthropology and Chinese Religion, in: HJAS 1980, Vol. 40,8,201-
248,

L. Gemeint ist die Rebellion der "Gelben Turbane"@‘ﬂ voan 184 a.d.

5. Andererseits kann aber nicht geleugnet werden, dafl, nachdem
der Daoismus offiziell als Religion anevkannt worden war(Z?B),
eine bhreite Basis der Zusammenarbeit mit den staatlichen Insti=s
tutionen geschaffen wurde., Vgl., Strickmann 1930, S, 217)



-3
kreative Anelgnen dexr maviirlichen Umwelt in den Vordergiund,
woraus zwelsich gegenseitig befiruchtende Proto=Wissenschaften
erwiichsen; die pharmazeutische Medizin sowle die Alchemie,
diese letzmtevre zunichst nur mit anorganischen Substanzen ope=

1

- ot . .2 .
rierend . Berithmte Philosophen wie Bao Puzi waren gleich=

zeitig titig in  ihrven Laboratorien, und Wei Povang's Can Tong
2 3 s . . y ,
(Mu;QWJ < bildete die wichtigste Grundlage spiterer Versuche,

. L
ein Unsterblicher zu werden

Bis zur Tang- Zeit (618-907) , die Strickmann (S.211) als "ee=
sentially conservative" bezeichnet, war ein reicher Fundus an
Schriften angewachsen, die von exorzistischen Regeln iiber Amu=

lette und deren Anwendungen bis hin zu Beschreibungen grofl ans
gelegter Rituale reichten’. Bs ist hier schlechterdings unmogs=
lich, eine gilltige Unterscheidung zu treffen zwischen einem

I . . } o . .6
Daoismus, der als Volksreligion allgemein bezeichunet wird , und

(’D

den Praktiken und Riten, wie sie vom Staate ftellwelse in Szene
gesetzt wurden., Ldnen philosrhischen Daolsmus zu dieser Zedt

noch positulieren zu wollen, setzt voraus, dal der sehyr ein=

ismus iibersehen oder zumindest in seiner

e

Wirkung geschnilert wird, Trotzdem il die Beschiftigung mit

1. Die sog. Waidan#k fF -Schule, die auf das Tlerstellen von
ﬂuecPsii)cr und Zinnober sowie Gold aus war, wozmu Sulfate,

Phosphate und Mineralien benutzt wurden,
2, Hin umfangreiches VWerk trigt den Titel dieses Mannes, der

. o . . o . A
vorn 26 3«3&: gelebt hat, Sein wrichtiger Jﬁt war Ge Hong e

Vegl, den Aut sat/ vorn Lu Jianyons‘:&g? s .!ﬁ B ’H:fﬁ{ :{-j:’g kb ;7-5
On the

i

in: Shi Huo R g Vol, 9, 1979, sowie lMNathan Sivin:
Pao Pumi (he&ann@ ) and the Life and Ko ITung, in: Isis,

Vol. 60, ;;6?, S. 38871,

3. DZ S8 999,
¥u Lujiang % ¥ éuml Tenny
S 2102869,

590; das Werk wurde vollst amdjg iibersetzt von
L. Davis, in: Isis, Vol., 18, 1932,

5-

o }GQXMM1$¢4&Q Zu diesem Begriff, liber den ich mich hier
icht lénger authalten will, siehe die ewrschopiende Arbeit
von Wen Yiduo ﬁﬁ “"f'y , Ynter Suchuﬂ 2 zum Begrifif Sh enxian<
AL % , Ges. Werke Bd. 4 , S. 153-180, 1956, Bine Zu=
sammnn;assvng in Deutsch ist von Llee Kﬁwui Chen Duan4P f?
ein Taoistischer Heiliger, Wirzburg 1980, S. k-14 erhoben
worden,

5, Dazu zmihlen vor allem die Mao uth)%lﬁJ ~Schriften des
5. Jhe , sowie die Ling BaoX Sektion des Daozangs.

) [

6. Schipper schreibt in seinem "Corps Taoiste! (Paris 1983, S.25):
"Les fondateurs de la dynastie T ang vont Jjusqu'a se pro=
clamer les descendants directs de Lao-tseu afin de tirer parti
de l1'attente messianigue des masses, el tentent une fois de

plus, de récuperer le taoisme pour en faire un cuite d’ é&tat,.”



e Ll
den frihen philosophischen Werken, besonders mit dem Laozi, nichtd
brachte eine xreiche Flille an Xommentaren hervor,

o

mit den spezifischen Sedimenten des daolstischen

sganges, wie er durch die Alchemie, die Meditatinn,
der politischen Erfahrungen etc. bestimmt worden war, Lil Dongbin,

der, um wieder auf unsere Hauptfigur zu sprechen zu kommen, von

e & |

allen seinen zmahlreichen Biographen zur Tang-Zeit gewihlt wird,

L

4
)

hatte also ein weites Feld der Studien, welches es zu bearbeis=

ten galt, Doch hier mufll Vorsicht walten, Was wissen wir von Li
Dongbin, seinem Werdegang, seinem Leben? Das Material, welche
mir aus ca. 80 Quellen zu Verfigung stand, dist iiberwdltigend
in seiner Fiille und Widewrspiiichlichkeit. 5o behauptet Pu Jiang=
3

qtngﬂﬁa”%, und Cno Shikei " Tolgt ihm in dieser Ansicht, dieserw

L4 Donghin hitte nie gelebt, sein Kult wire erst unter den

Auspizien des Songkaisewrs Ren Zong ( 023-1063) entstanden und
enthehrte Jeglicher historisch-verifizierbaren Grundlage, Dage=
gen meinen andevre, @, D, Huo Xi Yue *®HE , Cer Vefasser bDzw. Kom=
pilator des LZQS IT, er habe ein Leben von 6co Jahren hinter
sich oder mehr, Jja sogar heute noch soll er gelegentlich sich

igen, Damit hat es freilich seimne besondere Bewandinis, auf

e
die ich spiter noch zu sprechen kommen werde,

Die gahlreichen Quellen sischh zu Uberpiriid will dich hie
nicht unternehmen, denn die meisten sind neueren; wenn auch nicht

neuesten Datums, und nur z w e 1  von ihmnen versuchen der viels

T .

schichtigen Persinlichkeit Liis gevecht zu werden, doch auch sie

arvgumentieren nur aus elner bestimnten Inter~essenposition hers=

de

e
aus, liefern demnach also kein Gesamtbild dexr Person, der Werke

. . L
sowie der Legende Lil Dongbin‘'s . Genauver zu untersuchen waren

3

allerdings die Biographien des Patriarchen Lii aus dem Daozang

1. Tnsgesamt waren es wohl iiber eintaunsend Kommentare, die nicht
nur von Adepten des quismus angefertigt worden waren, son=
dern auch von QUthLSLOﬂ Konfuzianern, lonchen wie Staats=
miannern oder Generilen, : . .

Z2s Untersuchung zu den acht Unsterblic ben /U 'flll;% in: Jinghua
Journal XI/1 , Peking 19 31 ,

3. Ono Shikei s ¥ T % : Ro Dokin densetsu ni tsuite & iR "%’ 18 % F7y
1, in: Toho shukyo 32, S, 50-69, 1968/9 .

Diese beilden Arbéitensind: Richard Fu Sen Yang: LU Donghin
in the Yuan Drama, Dissertation Uni., of Wasghington, Seattl
1956, Des weilteren dQP seh. interessante Artikel eines
gewissen Xuan Zhenzi!i ? wel felsohne ein PSeUdOﬂym)9 ex:=
schienen im Jourmal of Daomﬁb Culuule,g ¥£‘&-{t 1979, No.15,

So 7"'150

P
s




von 1445, dem groBen Kompendium der daoistischen ILitervatur, des=
sen Schutzpatron ja Lil Donghbin ist1. In dexr Tat sind nur wenige
andere Autoren so zahlwreich im Daozang vertreten wie Lii Dongbine.
Dafl ein solch reger Literat nicht in den offiziellen Geschichtss=
werken des Reiches erscheint, sondern nur am Rande erwdhnt wird,
liegt nach Lmo Xia agi1n§%‘£ ?$ an der Tatsache, dafl L in einer
Zeit des Niedergangs und der Wirrven gelebt habe, und es somit
den Geschichtsschreibern ob der disteren Verhiltnisse und Fdhr=
nisse der spiteren Tang-Zeit (denn in diesem Zeitraum siedelt
Luo die Lebenszeit des Patriarchen Lil an, genauer gesagt sollen
seine Geburitsdaten zwischen 821 und 327 liegen) unmoglich war,
einen uvmherschwelfenden Daoisten, der allervdings an jeder Tem=
peimaver ein Gedicht hinterliefl, dafiir aber bei bereits zwedi
Staatspriifungen zum Jinshiﬂiideurchgefallen war, genauver zu
verfolgen und sein umsietes Leben aufzuzeichnen., So erfolgh

denn auch dexr einzige BEintrag zu seiner Person mund 500 Jahre
nach seiner vermeintlichen Geburt ( zu den verschiedenen Ce=
burtsdaten werde ich gleich kommen ) in der Geschichte der Song
F £, Kap. 457, 8. 13421 ( Ausgabe des Zhonghua Shuju TH ¥ &
Peking 1977 ). Darin wird LU kurz beschyrieben als ﬁbe?ilgndert
Jahwre alt, als jemand, der die Schwertlunst beherirsche, in
kiirzester Zeldt grole IEntfernungen bewidltigen kdnne, dabel Vei=
letzungen leicht nehme und iiberhaupt die Komplexitdt eines Kna=
ben besille, Der Wintrag behandelt eigentlich den Chen Tuan {gest.
959 naC.), der auch seine Priifungen nicht bestanden hatte, sich
danach aus dem dffentlichen Leben zurilickzog, Jedoch um 98l wieder
an den Hof zitiert wurde, um Fiir Tai Zong {Kaiser von 976=997) zu

Iy ]
welssagen . Zu gewinnen ist aus dieser knappen Schilderung

®

Vgl. W. Grube: Religion und Kultus der Chinesen, Leipzig 1510,
8. 106. Auch de Groot erwihnt Lii als Schutzpatron: Two Gods

of Literature and a God of Barbers, enthalten in: China Review
1880, Vol. IX, S. 188 (Notes and Queries). De Groot setzt

sich etwas niher und krltlsoher auseinander mit L1 Dongbi

in “elnem 1886 erschienen Werlk: Les fetes annuellement célé=
brées & Emoui (Amoy), Paris, Annales du Musée Guimet, S, 242-
2hl, FTu Qinjiaf® y%ncnmt 1ii ebenfalls unter diesem ’i tel (¢

E?ﬁ.i, 8 4¢ , Wachdruck 1970, S, ?,3)).
itvo Xia3g¢1n§§‘é'$* 3 Der Nestorianismu wihrend der mwei

Dynastien Tang und Yuan (1206-1368) /& }t =4z ;: %’ 4 4 it

Kongkong-Kowloon 1966, S, 146,

&5

D2
®

3. Tine Axt Doktorwirde, LU wird auch Sfter als Xiu Caiﬁ?a'angvf‘i_v.

« Vgl., Knaul 1980, S. 21,

e
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nicht mehr als

1

[rd

lconl ter aberw die Auffihrung eines gesammelten Werkes in
Y

ise
einem Band von Chun Iangzi§%F%}, bekanntiich ein daoistischer
4Beiname des Medisters Lﬁ.2 Und noch ein anderes VWerik des Medisters
wird aufgelistet: Der Neun Wahren Jadebuch 7‘(,1_% A fflg , chenso

o>

t’j

in einem Band, Dieses Werk, unter dem Namen L1l Donghin verzeich=
net, ist heute nicht mehr vorhanden, oder es hat einen volls=
kommen anderen Titel, was auch mdglich ist, Jjedenfalls liell sich
nicht eruieren, welchen Inhalts und Sinns dieser Band war, Anders
verhilt es sich mit der Sammlung von Schriften, Im drittéL sowie
im achten Verwort dew gesammelten Gedichite des LZOGS IT wird von

2
einem Chen Gushen H? %?(phen Talgeist-ebenfalls ein ?Seudonymj>
gesprochen, der wihrend der Regierumggdevige Qian&ma%ijé (Sﬁd:
liche Song 1165~ 1]/3) den Druck des Schrifttums besorgt haben
soll. Zur Zeit, da die Verfasser ihre Vorworte Jjedoch schrieben,
war es schon lange versohollen&le 3:¥¥ . s £311t allerdings
nicht schwer, diese Sammlung von Schriften auf zumindest vier

idberiieferte Kompillationen zu beziehen, ndmlich aufl !

1o Die grofe Anzmahl von Gedichten und ILiedern in den Quan Tang

is)

Shi & B 3F (Kap. 900-teilweise sehr alchemistisch gefarbt,

. 5 . ] '3 3.3 j £ I l L] Y v
und in den Wald Pian f e s Kap. Td4. Des wedteren die Kap,
856-859, die vollsiindig Gedichten von u n d iber Lii Dongbin
vorbehalten sind. s ist klar ersichilich, daf nicht alle
v

1le
oS
aus Lii's Peder stammen kann, wenn man ihn als Tang- Ten/g'&

ansiehﬁe>

. I , - A o o e
1. Songshi F #& (um 1350 won Ouyang Xuan @A[‘ﬁ Zver:{' akt), Kap. 2035,
Tiwven € X ~Abtlg

N
L2

Die Beinamen des Meist
nungen (Xuan Zhenzi gi

darunter viele Spielerische Verdyehuﬂgen des Namemns Lil 2-9 dex
Ja auvs zwei Mindern besteht, und Yan & , in dem weltere diel
Miinder enthalten sind, sowie Shandi, der Berg, Diese insgesamt
fint Mﬁnder und ein Berg=Zeichen gaben den Anlal =zu den ausge=
fallensten Kombinationen, wobel auch 3Synonyme verwendet wurdern,

rs belaufen sich auf etwa 20 {(!) Bezeich=
& vei

3. Von den ca. 250 Pevsonen, die mir im Laufe dieser Arbeit als
Daoisten begegneten, war es mir nicht vergdnnt, mehr denn ein
gutes Finftel Tdingfest" zmu machen, d. hoe hlafOT1SCh bestimmen
i kbnnen, Wie recht hat der Ul, lﬂﬂn%nlf.f’ wenn er vou =mwedl
Klassen von Daoisten redebt: solchen, die sich verbergen, und
anGCTcﬂ? die sich imn ihrem Wandel der ¥Welt offenbaren (LZQS I3,

'ﬁ Hr\: H

r‘i(“‘

L, Vorwort drei zur Neuauflage der ges., Gedichte, LZQS IT, S. 357
und Vorwort acht zur Neuauflage 5. 369,

18, dch selber Tand noch zweil,drei dazu)9



1~
ot [t

2, Das LZQS I, =zZusammenge 11t 1744 von Liu Tishu %‘J %,g ?5( siehe
Kap. 1 d), in dem ein Grofiteil von Gedichten enthalten sind,
die Perstnlichkeiliten aus der Song-Zeit gewlidmet wurden, Die
alchemistische Schule dst ebenfalls sehr stark prisent,

3. Das LZQS IX, zmusammengestellt von Huo Xivue % & H ( 8. Kap.

d), vor allem der zweite Tell, genannt Shunyang Xiansheng
Shi ji ‘f“e P%‘ 9‘\{;& %% i‘i‘, in der Fassung von 13846,

Ly, Das LU Zu Zh:i_gjﬂfz., enthalten im Daozang in sechs Kapitein
(sr 1484, wn 1461). Das Lii Zu Zhi enthi#lt im wesentlichen die
Gedichte, wie sie auch in der Tang-Gedichitsammlung vorhanden
sind, dariiber hinaus aber auch Autobiographisches und ein
Verzelchnis seiner Taten und Errungenschaften. Teile aus der

liedersammlung sind bereits untersucht wordenqu Die erwiHhins=

ten Personen lassen sich vereinzelt sogar bis in die Ming-Zelt

(o]
o

nachweisen .

erstellt

werden kann, vorhanden war, so 1#bt

sich doch ein Kern von Gedichten durch entsprechende Reimunters
suchungen in die Song-Zeit datieren, Jja wahrscheinlich ncoch Iyihier
ansiedeln.,

Tch mbchte die Untersuchung zu den Schriften des Patriarchen Lil

hiewmit vorquilg unterbrechen und zuriickkommen auf das Problem
o<t

der HistorizitYseiner Person. Aus den bereits oben angedeuteten
- R ’))
ca. 30 Quellen { dawon allein sieben Biographien aus dem Daozang”)

lassen sich 32 prizmise Daten seiner Geburt herausfiltern. Ich kann
hier nicht eine Gesamtiibersicht der Quellen geben, mdchte aber

betonen, daf die 32 Daten aus exakt 23 Guellen stammen (die rests

lichen Materialien geben nur vage Zahlen an, wenn tiberhaupt), von

cdenen neun westlichen Ursprungs sind., Die Daten lassen sich wecht

anschaulich in vier Gruppen unterteilen:

1e ca. 640 - 646 (4 mal angegeben)

2., wm 750 , bzw, prizise 755 (insgesamt 8 mal angegeben)’auherdem
noch 742 ( einmal), was ich in diese Gruppe rechne,

3. 796 bzw 798 ( 17 mal angegeben)

L, 819, bzw, 820-827 ( Jjeweils einmal )

Auns dieser Ubersicht lassen sich mehyere Binsichten Es

1. So die Ideder des ¥Fische rmﬂnnos-@“ X g , Kap. 6. Sie sind

~

bearbeitet worden von Muralkami Te tsumyﬁ.&:’gﬁ‘ , Gyofushi ko %_)g
5%2%:Ln: Shukan Toyogaku 18, 1957 s Se 39-50,

- . . " R © .
2. Im vierten Xap, die Widmung an Shen 7hcn31;xlﬁna, der eindeutig
als dexr Ming-~Zeit zugehdrig identifiziert warden kann.
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nau

1t z. B. auf, daB alle Quellen aus Daczang zur 3. Gruppe

- . . . T . N v e
len, mit einer Ausunahme . Des weldteren setzen beide LZQOS ge=

so bei 798 an (obwohl LZGS I noch alternativ die Zahl 646

ibt)e. Aus dem Rahmen fH511t die Angabe des Daojiao Da Cidian

-z &L -y
La, %Li /i @% i~ (‘von i S}:luhuan;ag "FX}%, kompiliert, 2. Auflage

bei 1981, S. 172), die GL6 als Geburtsdatum implizit er=

kennen 1&a0+t, wobei aber vollig unkritisch das umfangreiche und

der
JTud
meh
kon
Wie
abe
das

seh

[

¥

e

(

3

-

Pal
durr
Die
dat

arndi

tel

umjverfolgt Luo Xianglin, dewx

Angabe widersprechende Material unter den Tisch TH1lt, ein
iz fir die merkwirdige Beschaffenheit dieses Buches, welches

v parvaphrasiert denn erklirt, mehw tautologisch verfihrt als
krete Hinweise {ibermittelt. Aus dem Rahmen fH11t auch Leon
gersgDatum, welches mit dex Zahl 755 zur Gruppe 2 gehdrt, dew
r auch gleich das Todesdatum mitliefert, nimlich 805, Ist
Geburtsdatum schon in hochstem Malle ungewil, wie man bisher
en kann, so ist es das Datum seines Ablebens bzw. seines Auf=
gens in den Himmel ebenso., In der Tat finden sich auch nur
i Aussagen tiber Lii ‘s Tod, diese sind: ) : Lol -
ahen Wiegers unbeweisbare weil unbegriindete Zahl 805.

die Zahl 871, da das LZQS II mit dem ersten Teil, der das Le=
ben des Meisters beschreibt, bei diesem Zeitpunkt eine Zisur
setzt, woraufhin das zweite Kapitel mit den Schilderungen seiner
"Bekehrungen" anhebt.

Die mnoch zu erklirende Behauptung, dal LU Dongbin sich sogar

noch heute auf der Welt befinde,

Man sieht, dalB diese unterschiedlichen Aussagen nicht nur in ihwrer

tizitidt auseinanderklaffen, sondern auch von ihrer Qualitiét her
chaus divergieren,
priziseste Bewelsfihrung fir das von ihm angegebene Geburits=
2
Lii Donghin als einen dem Nestori=

1.
i

smus nahestehenden Gelehyten betrachtet. Lmo Xiangliin ewvstellt

1o

Chen Zhixu % B macht in seiner Schrift kb PEFE KB F 4L &
(DZ S5 1069, WR ?055) auf zwei Daben aufmerksam: 755 und 7906,

Zu Chen vgl. kap. 2 ).

Leo Wiegewr: Histoire des Crovances religieuses et des Opinions
philosophigques en Chine, Xianxian 1927, S. 579, Wieger Tihrt
LU Dongbin hier ein als Verfasser des Gong Guo Ge TV #& ’
eines Gebotsbuches des moralischen und wohlfeilen Handelns,
welches auch im Daozang enthalten ist (SR 1836, Wk 183). Vgl.
dazu auch Werner Bichhorn: Die Religionen Chinas, Stuttgart
1973, insbesonders S, 240/L1, Iichhorn stiltzt sich auf die
Vorarbeit von Wiegexr und libernimmt auch dessen Daten von Li,

Luo errvechnet, dafl Lii zwischen 820 und 827 zur Welt gelkommen
sein muB. Vgl. Luo 1966, S, 142,
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‘s . A ) -
eine Genealogie der Familie Lii, ausgehend vom Grofvater WeilH ,
s o r)

und ermititelt dessen ten Sohn ﬁanon% als den Vater von

L Dongbhin, Demnach war LI Dongbin, oder auch LU Yan, mit eigent=
idichem Namen Yﬁfg ger drittdlteste Sohn des Vaters Hang. Dieser
aber steckte dim Jahwre 800 noch in den Kinderschuhen, und war noch
zu klein =zum Studieven. Luo fihrt mehrere Quellen an, aus denen
er schipft und die in ihrver Authentizitit unantastbar erscheinen,

Zuvorderst macht er von der Grabtafel der Mutter Rangs, also der

-
) P K. e L
GrolBvaters, Gebrauch, welche im siebben

L
verfaBten. Hengzhou Wenji epthalten_ist;h Dieses.
Werk ist so benannt, weil dort der Onkel 8ls Ritenaufseher bhe=

stellt war, Aulevdem decict sich seine Beweisfﬁhrnng mit den
”
e . ‘ 2 : ~ , .
Angaben von Xiang Da{ﬁ L/ , dexr auf dew Re eise =murick mnach

yvang eine gerade ausgegrabene Grabschrift des Lil Rang zu sehen
delegenheit hatte., Xiang schreibt:" According to this epnltaph,

L Jang was the yvoungest of the four brothers whose names were

5]
e g . . \ . .
Wenim {der Onkel aus hengzhou),ﬁ&xug%%(zmoh Tmo hat diesew die

Jinshi-Priifung versucht, aber nicht bestanden), C 1wﬂfiund Jang
o

2 . e 4 s - ~F NF T

:%ﬂe This youngest Jang had five sons, but one died very young,

whilst the third son was named Y f This Lii Y was no other than

the famous LU Yen or LU Tung-pin himseli M

Warum dieser LAl ¥Yi mit unserem Patriarchen Lil identisch ist, wind

leider nicht evsichtlich, doch 1853t sich schon Jetzt behoupten,
R
dafd, wenn Lil Jang wirklich der Vater war (dies bestidtigen mehrere

Biogrqphien), L Dongbin selber um 820 herum geboren sein wul.

Doch dch will Xiang Da noch eimmal kurz zu Wort kommen lassen:

) . N ~

~oflvater Wedl findet mit seinen view o'hﬂen ’g mehreran
chitswerken Erwihnung., So im Xin Tang Jhiﬁm}i VO
uﬁﬂ‘ﬁw‘und Song @1’3?4{! , 16, Kap., 160, sowie in

enn Tang-Geschichte von Liu Xu, 11, ¥ap. 137. Auberdem
ichte von ihm in den Quan Tang Shi enthalte n(u%n. 307)

2. L ilﬂ wird vom Schreiber devr Neuen Tang-Annalen alsVgutes
Mate aL”;édﬁ"QO/escbneu.

3. Die Tafel twrigt den Namen: Y ﬁﬁ 72 o K % L
Luwo zitiert aus dem Vorwort zmu dieser Tafel,

C s . ST 8= a4) ; - dd

L, Die ges. Schrifiten von Hengzhouf%]”|&4§(£k©vg huﬁanﬁﬁW)
werden auch im 7. Vorwort zum zwelten Teil des LZQS II als Be=
wels TUr die Historiwmitit der'"Literatenfamilie LUY betrachtet.

\,}v
B

iang Da s Aptikel befindet sich in dem von oaekL4$1ﬂﬂW“ erail s

& enn Buch: The Nestorian Documents and Relics in China,
Tokvo 1951 (2, flage), S. 390-399,
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"What we read in the epnitaph quite agrees with what is written
in ‘the Genealogical Tablet of the Lii Family at Hsin-an ‘?ﬁ' ' ?\ g
K ri’ * . According to this Genealogical Tablet, LU Tung-pin
(o@s} was bthe third son of Jang, and Tung-pin’ s name was Yﬁwz 5
but which name he afterwards changed into Yengd « He was,therefore

1Al Yen before he called himself Lii Chun~Yang or LU Tung=bin, "
Auch Saeki bezieht sich aufl diese Genealogie dewx Familie Lii,

postuliert abexr vorher, LUl Yen wire identisch mit dem Kalli=

graphen,der die bheriihmte Nestorianische Tafel, welche heute im

=
o
i
o
et T
oot
B
o
-
<
5
e
fele
At}

n @ F zu sehen ist, entworfen und aulgezeichnet

. , 2 . ,
unweit des Zhongnan Shan eryichtet,

Nestorianischen Xloster, Da Qin
nach Xian transportiert wurde,

i
denn das Kloster war verfallen, und zwar bereits seit spitestens

o

755 nach Christi (

Inde der Regiervungszeitlt des Kaisers Xuan
S S - e\ [R5 .. 2 - 31 I N -, ——y ot -
Zong 7i12~755), verwlistet durch ein Erdbeben, und wurde erst zur
2
Ming-Zeit wieder aufgebaut, vermutlich um 1&350J Mit der Be=
I
hauptung, Ll Yan seil der Verfasser dieser Tafel 4setzte Saeki

eine rege Forschertidtigkeit in Gang, deren vorliufige Irgebnlisse
von lwo Xianglin ausgewertet wurden und seiner Argumentation

s Hintergrundmaterial dienen, Die iliber dreifiigjihrige DBe=

i 3

gung mit dem Problem des Nestorianismus in China sowie

Dinwirkungen aufl das Bild des LU Yu haben den Veriasser
<

1

dieser Arbeit veranlafBlt, etwas niher auf die Verflechtung von
religiosen Ansichten einzugehen( vegl. Kape. 1@)9 Vorab aber hat=

5

te ich die Klidrung des Problems der Geburtsdaten vor Augen, und

ich mbchte an dieser Stelle noch einmal zusammenfassen, was
spater Xiang Da und Luo Xianglin in ihren Untersuchungen LU

Schliiisse ziehen, bervechitigterwelse ziehen.

- T o T . +
i. Heute Provinz Henani¥d & .
. » + . . .
2, Dexr Zhongnan bharx%? @d gilt als eines der Hauptzentren
daoistischen Wirkens, Lii Donghin wog sich hierhin zuriick,
als die Wirren seiner Zeit liberhand nahmen, Br liegt in F% ﬁ o

3. Das Kloster ist micht erwihnt im gesamven Daozang, wahrscheins=
lich genau aus dem Grunde, weil es zerstdrt war und unbewohnt,.
71 seinem Wiederaufbau vgl, Xiang Da ( in Saeki 1951), $5.393,
Xiang Da unternahm am 24, Apryil 1933 mit anderen Teilnehmern
eine Forschungsexpedition zu den Buinen des Klosters in dewr
Nghe von Zhou zhifé]%— s unweit des beriihmben Lou Guan Tai Tg .ﬂﬁ é,‘ o

Lo Der genaue Name: X ’;‘ % B RAT FH a2

Iine ausgezeichnete Zusammenfassung der Argudaente um die Br=
richtung der Tafel gibt P, S, Drake in dem Auisatz: Nestorian

W ot . ) TV e e e P —— o~/ \ Aoy b
Monasteries of the Tang Dynasty, in : MS IL, 1936, S. 293=340,
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S0 wissen wir Jetzt anhand der im Hengshou Wenjli enthaltenen

Grabinschrift der Grolmutter, dafl diese im Alter von 42 Jahren

gestorben war, genau sieben Tage nachdem ihr Gatlte, Lii Yan's
Grofivater also, das Zeitliche gesegnet hatte., Die beiden hinters=

liefen vier Sdhne, von denen der Alteste Wen genannt wurde und
spidter in der Pridfektur Hengzhou beamtet war., Der Jlingste aber
wurde Rang p%ﬁéomahnie Diese Angaben aus der Grabinschrift decken
sich mit denen der zwedten Beweisouel]e, der genealogischen Auf#
stellung der Familie LU aus Xinan C?Ei %%(.hia Des wediteren
Xiang Da im Jahre 1933 auf seiner Bxpedition in Luoyﬁﬂ oiue

gerade entdeckte Grabtafel des V A T B R 8 LU Rang @ u% % ra o

Diese Grabtaflel bestiéitigt nur die Angaben dexr Genealogie und der
Grabinschrift der Groflmutter, vermeldet aber gleichzeitig, dal
Hang nicht view, sondern fiinf Sthne gehabt hatte, von denen einer
Jedoch sehy Ifrih vevrstorben sei, der dritte aber Yii genannt wurde,
und dies sedl eben der spitere Dichiter, Daoist, Religionsstifter
und Unsterbliche L4l Dongbin. Luo veranlalt diese IEntdeckung, das
Geburtsdatum des Vaters mit kurz vor 800(nach Christi)festzusetzen,
was sicher wichtig iet, denn Rang war zum Zeitpunkt des Todes seinerw

Bltern noch zu klein zum Studieren, was bedeutet, dall Rang als

nunmehr zeugungsiihiger Vater evst mwischen 315-827 eigens ¥in

im Haushalt aufzog, von denen Lil Yii das dritte wax, also welativ

o

spidt gekommen sein muﬁte; um 320 etwa., Dies ist auch die vierte
Hypothese von Saeki, deren Implikationen diessrsich aber entzieht,
will ey doch Lil Yii als den Verfasser dexr Nestorianischen Tafel
etablieren, weshalb er dis Angaben der genealogischen Tafel unter
denn Tisch fallen 1838t und 755 als Gehurtsdatum annimmt. Mittlewr
welle aber fanden sich noch zwel Bewelsstiicke, die mit der Genea=
logie ibereinstimnen, was Xiang und Luo von den Folgerungen Saeki s
abriicken liel. Dies also ist der mneueste und priziseste Stand dew

i

forschung, zusammengefalt von Luo Xianglin, aber micht rezipiert,

st

b

weder im Daojiao Da Cidian, noch von Xuan Zhenzi(der seinen Artis=

kel 1980 schrieb) oder anderen nach 1966 (dem Erscheinungsdatum

des Buches von Lu.o) herausgegebenen Artikeln iiber Lil Dongbin {5

weit mirv beyamnt), Dawit werden selbstvevrstidndlich die von mir in

lenn Gruppen f, 2 un@ﬂgpaufgelistetvn Daten hinfdllig, und man wird
J

davon ausgehen kinneip die Historizitat Ll Dongbind verbirgt und

erwiesen ist,entgegen der Annahme von Pu Jiangqing und Ono Shikedi.
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’ " Im Tolgenden will ich Beispiele fiir die Art und

den Charakter der Uberlieferungen geben, wie sie in dern Schrif:

33
3

ten a u B e rh a l b des Daozangs kursieren. Line kurze Dars=

stellung aus der Song'Geschichie ist dem Leser berelts bekannte .
s gibt aber eine Vielwmahl von teilwelse sehy elaborierten Bio=

graphien des Patriarchen Lii, deren Wesen legendenhaft anmutet,

-

und dementsprechend auch ausgeschmiickt mit den fantastischstben,

aber genuin chinesischen (n i ¢ h + nestorianisch oder gaw

~ . : . 1
christlich) Charakteristika erscheinen .
Tch habe nicht vor, hiexr alle die’ Wesensziige, die LU angedich=
tet werdem, zusammenzustellen und aufeinander zu beziehen, man

wird aber selbst sehen, welche VWesensszlige immer wieder unterstris=

chen werden,

s gibt mehrere autoblographische Aufzeichnungen von Lil ang
enthalten in den beiden LZQS, aber auch im Lii Zu Zhi E; %H—/v

und im Tang Cail Zi Znuinﬁ f§ j’:f 1§ » Aus dem letzveren habe

ich die Biographie Lii's ausgewshlt und in einer ﬁbersetzuﬁg bed =
gefigt, wihwvrend aus dewm LU Zu Zhi die anschlieBende Autobiograsm

vhie entnommen ist (die tibrigens im Anschliufl an die Biographie

im Cai zi Zhuan auch in verkiirzter Form einsehbar ist).

Beh#1t man die eben ausgefiihrten Gesichispunkte der Familiens=
geschichte Lii Dongbin’s im Auge, so stellt man wmit eindiger Leichtigs=
keit fest, dafB im Laufe der Zeit sich meprere iehler eingeschlichen

haben, was den historischen Hintergrund und die Familienverhiliit=

nisse angeht, 2, B. wird im Tang Cai 7Zi Zhuan der Grofvatexr mit

14 Hua 35 angegeben, was mit Sicherheit die Folge eines ibew
lieferten Sehreibfehilers dist, denn die Zeichen IIua}'g’und Ve ,E

dhneln sich auBerordentlich, was zu Verwechslungen Anlafll geben
kann {(und hier auch +tatsichiich verwechselt warden) ,

.

Doch nicht nur die perstniichen Namen wurden vertauscht und vers

dreht, auch bei den Ortsnamen grofere Abwelchungen festm

gestellt werden.

1o So erscheint m.B. am Tage der Geburt (im Allgemeinen wird der
1, des L, Monats als der Geburtstag von LU Donﬂbiﬂ verzeichs=
net, Dieser Tag ist spiter zum Feiertag gewowde an dem man
in die Lil Zu gewedihten Tempel pilgert und ihm ﬁu_ digt) ein
Kranich im Hause der Lii"s und versgchwindet in dewr Wlege des
Knaben . Diesexr Vogel dst das Symbol fir langes Leben, denn
seine merkwlirdigen Halsbewegungen werden iir meditative Atems=
techniken gehalten und auch nachemplfunden.

P
r i

o« Verfaft von Xin Wenfamgﬁ’%&ﬁg , Juan-Dynastie,.

N
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. . . .1
Ubersetzung der Autobiographie aus dem LU Zu Zhi

. * 2 ) .
Yeh stamme aus Jingchuan R )H e Bnde der Tang-Zeit vevsuchte ick

3

dreimal, die Examina zum Jﬂnshkiﬁf7u machen, ohne Brfolg~, 5o weiste

dreimal

“i’

ich diiber die Fliisse und Seen , Dabed traf ich den Zhong Li Zl‘ié

2 i
oy ; \ -, - L ; ot
4i¢ ~, von dem ich die Kunst des langen Lebens ervlernte{wdirtliich:
empfjng). Aunferdem traf ich noch den Wahren Hdlen Bitteres Bambus
& 6
TT;E /\ , der mixr die Methode der Vereinigung von Sonne und
7.
Mond tiberlieferte.,

spdter begab ich mich zum Zhongnan Shan (5,00)9 wo ich den Zhong Li

] En ]

Zi wiedextraf und von dem ich die Fihigkedit lernte, die "Pille®
. H

<

3
des langen Lebens zuzubereiten . Im Alter von {iinfzig Jahren be=

gann das Dao sich in mir zu vollenden,

T e « 1o 17 a/b. ITm LZQS 1 15L Al e esglle Autoblogra=
phie enthalten, Benannt: T M| 'Z -?;' é
Huo Xi Yue fithyrt im LZ20S TI ebenfalls e xLLlJCObJ_OE;:QDth ail,
welche aber wie die obige ilbevsetwte XL 3
mir dhrem Hintergrunde nach nicht vertx 5odet (dl.h.
%) ZWAT aus : 3 ; i be, es ish

ﬂ}) Diese Autobiographien
LOSbaﬂLeb Referenzmaterial,

bi,oen ﬂl?ht&d@uLOWbﬂl”CP ein int

2. Provinz Shanyi, unweit von der Hauptstadt Ximlﬁ'f.

3. Uber seimne abgebrochene Karriere als Beamter (man sagl, er habe
sich, als er jung war, mit den Lehren des I*{ozig??‘und des Xonfu=
zius beschiftigt) gibt es unzihlige verschiedene Ansich
Normalerweise wird aber angegeben, er habe die Prilfung nur
zweimal zu machen versucht, wobei Xuan ?hcnm (1980, S, 8) fes-
stellt, beim dritten Versuch, als er schon in den Sechzigern
war, sei es Lil gegliickt und er habe bestanden.

STe

te Bine rege Relsebdtigkelt wird ihm von allen seinen Biographen

bescheinigt. Yon Shandong bis Sichuan, iberall hat er seine
Spuren hinterlassen.

- N

5. Bine eminent wichtige Pewpsdnlichkeit in Lii’'s Leben, iber die
sehr viel ewxdichtet wurde. T Anschlufl an diese Ubersetzung
werde ich mich mit Lii's engstem Gefshrten niher befassen.

-

6. Die Begegnung mit diesem Daoisten gehtrt ebenfalls zum Kern
geg &
einer Jjeden Tradierung.

7. Hierbeld lkann es sich entweder um sexuelle Praktiken der Ans=
haufung von Jing-Inergie handeln, odexr es dist einfach gemeint
(un so ilibersetzt Yang 1956 etwas blauduglg diese Te stoJJe),
dafl bestimmte Ubungen abgehalten werden, wenn die monnbeilatlon
von Sonne und Mond glinstig war. Das aber verstand sich fir die
Tingewelhten insbesondere der waldan-und neidan-Techniken wvon
selbsta

8¢ Co B, Couling behandelt L tthe foundation® der Jindan
fi{4 sekte, was nicht den Tatsachen entspricht (Vﬂlo den Auf=
satz: The Patriarch Lii - Reputed Founder of the Jindan Jiao
in: JNCBRAS Vol. LVIT, 1927 J. Zur Jindan -Thematik s, u.
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Tch bin 5 chi und 2 cun E4Ez::¢‘groﬁlg Mein Gesicht ist gelb,
meine Nase ist welll und hochga An meiner linken DBraue erhebt sich
ein schwarzes Muttermal.B Ich trage weille Gewtnder und Kleider,
von einem schwarzen Glritel gehalten., Ich kann mich verwandeln
bis zur Unkenntlichkeit., Pinmal stelle dch mich als Jinshi dar,
ein anderes Mal verwandele ich midiin einen Soldaten. Die Leute
nennen mich einen, der das Schwexrt zum Toten fliegen lassen kinne,
Wenn ich das hore, mufi ich lachen und erwidere:"Giitig und
barmherzig, das dist Buddha. £2in Kiam4J4(Unsterblicher) gleicht
Leuten das Leben nchmen?

L . _
Obwohdl dich in dexr Tat Schwerterw habe , so bin ich doch verxrschie=

dem Buddha, Wie also konnte

den von denjenigen, die Jjemanden umbringen. Zum ersten unterbinde

3

ich (wmit den Schiwertern) Habgier und (blinde) Wut. Zum Zweiten

unterbinde ich Wollust und Leidenschaft, Und zum Dritten unter=

binde ich Arger und Hindel, Das sind also die drei Schwerter in

jud
ihrer Punktion”. Seitdem ich das Dao erlangt habe, haben die zwel
,
von mir bekehrten He Xiangu. und Dun Shnﬂg7do alleine in dihrem
Wesen die von mir vermittelte Methode der Riickkehr zur Wurszel
(@]

2

~

T S

(des Lebens) verstanden (und es umgesétzt);. Tch sage den Lsuten
fir gewohnlich, dafl, wenn sie mein VWahres (c’i° h, meine wahre
Lehre) empfangen (bzw., ihm dienen) wollen, so sollen sie das tun,
was ich auch tue, die Methoden anwenden, die ich auch anwende,
dabei aber nicht auf meine Person schauen. So wird sich éas Dao
von selbst in ihnen vollenden, Wenn sie d em Rat aber nicht fol=

gen, und nur mit mir durch die Gegend reisen, was hat das fir

e 1"
ainen Sinn?

——

« Demmach mufl er um die 175 bis 180 cm grof gewesen sein,

N
®

Die Betonung liegt hier auf der Tatsache, dal seine Nase
nicht typisch chinesisch in die Breite geht, sondern einen
relatviv hohen Nasenriicken he

»
o
@

3. Solche Merkmale haben fiir die Gesichtsleser ihre besondere
Bedeutung., il scheint in dieser Hinsicht gekennzeichnet zu sein.

Ly Auf Abbildungen wragt iiber seine linke Schulter meistens das
Heft ednes Schwertes,

5. DaB ein solches Schwert kein gewdhnliches sein kann, ergibt
sich deutlich aus dem Text. In Anlehnung an die spezifisch

buddhistische Bezeichnung wird es von den Daoisten konkret
Hud Jiaﬁ4%?1 2 , Schwert der Brkenntnis, g(ncnnu, also alle=
gorisch verstanden.(Vgl, auch LZQS IX S. 455/6)

tglied dex Gruppe dex Acht Unstarblichenl\4&,

6, He Xiangu ist

[»

T~

1
~+

\J

7. Zur Bekehrung Dun’s durch Lii siehe.LZOS IT, Xap. 3, S. 1 .

@

o0
°

ie
Yang’'s Ubersetzung unterschligt an dieser Stelle einen Nebensatz.,



UBERSETZUNG DES EINTRAGS ZU LU YAN IM TANG CAT 7I CHUAN

L
Li hatte den Namen Yan)}i, als K'Linstlernamen " Hohlengast", &r war
aus Jingtao ( heute Changan xian ?%) ?{j@ .L‘,r' war ein Enkel des
L Hua a ﬁ’( o ), der das Amt des Provinzverwalters im Mini =
sterium flir Riten innehatte. Zu Beginn der Regiomngéperiodo Xian
ong/—;/ 1%/( 860~873) errang er den akademischen Grad ( vermuklich
eines Ju sh:u?‘wé‘i' ). BEr wurde zweimal als Distriktsmagistrat versetzt.
Als die Chao Zu Rebellion ﬁ ﬁﬁ & fe sich ereignete und durchs Land
wiitete, bekundete er die Absichit, sich niederzulassen und zuricks=
zuziehen,. So nahm ey sedine Famllie mit und wandte sich dem Zhong
Nanshani:’}ég_h( nicht weit entfernt von Changan in Siidosten) zu.Br

selber aber reiste auf Fliissen und Seen umher,

Vor ihm lebte (schon) der Zhorlg L:L;quan ié ’Hz , mit Kinstlernamen

Uolkenfremach; /?, 3 von dem: Jﬁjch nlchi, weifl, aus welcher Zeit er ist,
noch woher er stammt. Er schloff sich von der Welt aus, als die Un=
ruhen auftraten und die Zerstdrungen. Als er am Tai Hang Shan?-(f‘:'[
i ( auch Wu Hang Shan genannt, im Grenzgebiet der drei Provinzen
Shanxi, Hebei und Henan) in den Purpur-Pavillon eintrat, entdeckte
er in der Wand flieses Gebdudes eine Schrift mit. dem Namen Jin Gao
Yu Lu f 5% i /ii ( mit groBer Wahrscheinlichkeit ist hier das
Jin Yii Jing gemeint, welches auch in KT VI enthalten ist ) , wels
ches den Sinn des Infiniten#% tiefgehend  lehrt . Gewdhnlich waxr
sein Haar mit Hanffasern hochgebunden, und seine Kleider waren aus
cden Bldttern des Jieﬁ’? Baumes, So verbarg er sich voxr dexr Welt
Nachdem LU Yan sich fest entschlossen hatte, das Dao zu erlangen,
bereiste er verschiedene berihmte Gebirge, bis er den Hua Shan er=
reichte und dort den Yﬁnfang@é’- traf. Er wulBte sofort, dall dieser
ein auBergewshnlicher Mensch war, Lr begriilte ihn mit einem Gedicht
und sagte: "Wann der Herr gegangen ist, wird mich sicher das Alder
einholen, Deshalb bitte ich , der aime Gelehrte, um das Mittel zur
Umkehrung meinerw Komstitution?’" Yiin Pang entsprach seimner Bitlte und
1+ S . o0

nahm ein (ige ?) Geréi{e) des Kultes & 2{, und schiieb dann QZ};TeCh:
niken der Lingbao . ; § '% 2 -‘£ nieder (G}, Lii.Yan blieb Plir mehres

ve€ =zehn Jahre am Lu Shan&d_j( Provinz Jiangxi ), mit dem Willen,

dic Bedeutung von xingM(Naturanlage) und ming p—p (Schicksal) =zu

studieren, Als die Jindan{fﬂ- Technik zu wirken begann traf er den

1. Die Huang Chao Rebellion von 875 bis 88L,

A -4 1 - T i
2, 7u dlesem Mittel siehesdas Glossar unter Huan Gu Dan fﬁ ? “fé'" e
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Ku Zhu Zhen Ren { den wehren Menschen des Bitteren Bambus ), der ihn
in die Techniken des Exocorzismus und der Geistervertreibung einweih=
te, Als die Zeit gekommen war, verliel er die Welt und kehrte nicht
mehixr zuriick. Er stand in Verbindung mit Chen Tuan!und besuchte die=
sen (ofter), Angetan mit einem weiBlen Gewand und einem Giirtel aus
Hoxrn, @%ﬁhier als%ﬁgyﬂesen) verkaufte er auf dem Mark® Tusches Die=
Jenigen, die solche gekauft hatten, denen verwandelte sich die Tusche
in Gold., Von Zeit zu Zeit machte er Ausfliige auf dem Dongting - See)ﬂﬁg
( Provinz Hunan, der zweitgroBte See Chinas ) und den Plissen Xiao,
Xiang, Pen und PE-( alle in dem Gebiet der Provinzen Hunan, Jiangxi
und Zhejiang ))ﬂi,ﬁﬂ,ﬁi}ﬁ; Er nannte sich selbst den zum Dao Burilicks=

gekehrten. Sein Zeitalter ervachtete ihn da schon als einen Unsterb=

lichen ﬁ? fi o

1e Zu Chen Twan vgl, Song Shi 457 und die Arbeit von Livia Knaul:
Chen Tuan, ein Taoistischer Heiliger; Wirzburger Sinica Nr,9,

1980,

il B 8 |
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Aus dem vorangegangenen Matlerial, welches teilweise in sich widers=

w
ot

spiriichlich dst (wie Ze. B, die verschiedenen Ieschirelbungen der Ge=

sich doch noch wmit eindger Sicherheit ent=

nehmern, wie wir uns den Werdegang des Patwviarchen vorzustellen haben,

Komplementire Informationen werden in den daoistisch tradi]

Biographien ( eben im Daowz Q) untersuchen sein., Zuvor aber zum
Problem des Zhong Li Zi, dem Lehrer Lil's,

1

v Wie Tels

Vonn @hong Li Zi sind mehrere Namen und Beinamen iliberliiefert,
der berelits oben erwihnte Name Wolkentor, Auch Han Zhong LA /E /\é gﬁ
wipd er genannt, denn erv soll eigentlichi ein Unsterblicher auws dieser

Hanzeit won 206 - 24

Dynastie des chinesischen Reiches sein

a. d., spite Hanzeit von 25-220 nach Christi), So hat man das Zeis
chen fir HanlE , welches eben diese Zpoche bezeichnet, als Abbribut
i Quan (so sein richtiger Name )‘f éd 4:§ 21
Hanzmedit zusprechen zu konnen, was ihm im Kontext der léngeren
Uberliieferung grofies Ansehen und Gewicht verliehen hat., Niemamihat

ich-positivistischer Manier (einen chi=
Ja

.-J

angezwelfelt, oder in westl
nesischen Feuerbach hat es bis zum Anfang des 20, Jh, nicht gege=

ben) den Versuch unternommen, diese wichtige Perstniichkeit, untew

ho

deven MNamen mehrere Schriften im Daozang enthalten sind’, aufl seine

C‘n

o

!

»

historische Glaubwirdigkeit hin zu iberpriifen, Man nahm an, dal

-
- , . . P S g
Zhong Ldiguan ein vom Himmel aufl die Frde gesandter Bote wawr, dew
hienieden solche auswihlen und unterweisen aollt09 in denen er brauch:=:
bare Helfer des {(unterdriickten und arm 1) Volkes wihnte,
i
I
y Aws der Zusammen=
e’ >
arbeilt der beiden Daoisten eine reichhaltige dadistische

1o Sde zeichen in ihrer Vielzmahl Jjedoch nich+t an die des Ll Zu heran,

176 +0 12 EMFEAG T IERE

5

2. Ze Be DZ SR 1191, WR T1

sowie SR 270, WR 267 (! fictlvemenb ot b buls
3, Vgi., Couling, 1927 , S. 163.
Iy, Siehe Obata,Tokyo 1935, Li Po-The Works of the Chinese Poet, 5,10/11.
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hewrvor, die in ihrer Honzeption von Fragen und Antworten auch dem

Uneingeweihten einen Schliissel an die Hand zu geben bestrebt ist,
zum Behufe eines leichteren Verstehens und Bintretens ins Dao.

Wie der Bintritt des LU Dongbin ins Daoc erfolgte, dariiber mdchte

ich mich hiewx nicht weiter aufhalten, der Huang Liang Mg ist Ja
zu elinem Stiuck Volksliteratur gewowrden, sebst der Ausdruck allein

.‘

steht schon {iir ein bestimmtes im psochologischen Dereich fast
lklassisch zu nennendes unvermitieltes Brwachen aus einem(falschen)
Traume, ediner Selbsttiuschung mith
Im Jahre 1982 verdffentlichite der sich schon seit langen Jahren mit
dem Daoismus beschii tigende Zhou Shaoxian}}] ‘f‘é}%’f im renommierten
Zhonghua Shuju zu Taibei ein Buch mit dem Titel: Der "Grolmeister
der daoistischen Quanzhen Sekte Qiu Changeh .h(j, in dem ex auch aui
Urspringe dieser bewiihmten Sekte zu sprechen kamh, Nachd er den
ersteun Begriinder der Schule des vollkommenen Wahren ("perfect reas=
“
ation 80}1001"') kurz vorgestellt hai?{“; bexrithrt Zhou auch die The=
matilk des Schillevelehrer Verhilitnisses von Lii Donghin und Zhong Li=
uail, genaueyr gesagt Han Zhongli. Zhou sagt:
,\

eees LU Dong Bin’s Lehrer hief Zhong Licuan, dexr aus anyang' stammt.

aradebeispiel dieser Frage~ und Antwort Texte dist im DZ

A R 260, Kap, 14, Darin sind in einem Gesprich dew bo_Lden
Daoisten 18 zentrale Themen philosophischer, technischer (Lun
Hechelfa aﬁ) aber auch begrifflicher Natur ( es werden kompakte
letX\TO:??th auf ebenso einfache wie zielgerichtete Fragen erteilt)
behandelt, Genau zehn dieser Themen aus dem 'fﬁ ﬁ "i"\g sind vemxr
auch im Lii Zu 7Zhi & 44 X. Xa 0. 1 enthalten. Bin welteres VWerk
der beiden ist mititlerwelle dins Englische {ibersetzt worden: Die
Schrift der Hundert Fragen & BY &  (Dz Sk 1017, WR 10053 Fik ).
Homann, Leiden 19,69 Nisabs Vol. k.

2. Me Zhiyuan & }@, 56 ‘aix s "Gelben Sorghum m"mmo s,
& f sowie einer Arbeit iiber Chen Tuan (s.o0. ). Das Stiick

wirde teilwelse iibersetzt von Bd zing Chine moderne, Parls 1870, S.‘rB?Jﬁ
und von Louis Laley: Le reve du millet Jjaune, Paris 1935,

L

Giu erlangte auch im Westen einige Berithmtheit durch die Dars=
stellung seines Lebems und seiner Lehre durch Waley, Travels

of a Chine Adchemist, Lonc‘ion 1931. Zur Hinveibung in die Genes=
alogie dex da istischen Med siehe welter unten die Aufsitellung
der Twraditionslinien,Von Q:Lu Cha ﬂf)(‘}"u“ﬂ&- E ,é. gibt es mebhrewre
benrifien iwm Daozang,

i, Zhou Shaoxian/§ é@%‘ d %'{ "f(ﬁ. A grf’ Jid ‘E é Kape 1, S. 71,

€

Ausdruck von Welch, Taoism=Parting of the Way, Boston 1957, 5. 145,

& g ;
Vang Che & % , oder Wang Zhongvang £ i F%‘ « Vgl unten die Auf=
stellung dex T‘“"a ditid onsl inien ('1115 cehend von Lii Dongbin).

7. Flanvang g f& F% liegt wie die Geburtsstitte L' s in Shanxi [545 9.

()
°

N‘Q)

N Ut
o o
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Mit Deinamen hiell er YinfTang %’7 /-; (Wolkengemach), mit{daoistischen)
p] B L4 Lo ] e -F F 2 :f T N e 7 *
Pseuvdonym Meister des Aufrechten Yang L I'g . Zu Inde der Tang-Zeit
lebte er zurilickgezogen am Zhongnanshan ( wo ey auch Lil Dongbin
. . . , 1
anm, des Vert,), und dort begegnete er dem Wang Xuanfu X Z

ihm das hchste Dao (das Dao des Laozi) lbermittelte. Vergleicht man

. . - . 5 5 Y2 . ] . . ,
dies mit dem Weld Za Lu '{?y ,%f'f ii ; S0 hellt es darin: Der Tang-Un=

gsterbliche Zhong Li Wolkengemach heifit (mit Vornamen) Guan und lebie
zur gleichen Zeit wie LU Yan g (}”) onghin). Br nannte sich fir ge=
wohnliich "der auf Lrden dmmer millige Zhong Liguan" /I\ ~ % BX ~ 1 f’f £,

dem Ba

Xuanhe Shipu . ?@ %%‘?‘ - ez sisht man , dalb der heute

Tan Zhongli enannte 1 » r t U m 1L 4 ¢ h e » we d1 s e eln

Zeichen angehingt bekam, und in der Folgeweit wurde Zhong ILiquan
Iy
mit dem Han-Genexal Zhong Limei in einen Topf geworfen, Dariberhins=

Pan]

. H 3 i/ g . - g - . . - . N .
aus ist Hanzhongli ,‘% éi %’E {dch schreibe dig Umschriit absichtlich in

sogleich ersichtlich werden wird) ein C » 4+ s n..a m e,
i
< 8 4 n Personenname,

einem Woxrt,

Zhou Shaoxian fahrt nun fort, indem er ein Gedicht von Du Fu (712-

770) zitdert,

sefalt werden nm_@) s Zhoun ermittelt, dall es in der Provinz Iu

der Name Hanzhongli eindeutig als Oritsname auls=

o

& bed
die Priafeictur Hanchuan ; )“ gibt, mit einer Stadt namens

£ F8AV . o smplisiert, dab sich bu Pu aut .

X Br dmpliliziert, dall sich Du v aui diesen Oxrt b

ben mufl, was auvch durchaus wrichtig ist. Somit wihre diese

ung aus dem Wege geridumt und zmunmindest das Mipverstindnis

dall der Lehrer von LU Donghbin elin ehemaligewy Genexral

wesen sein soll. PBine solche DBehauptung 106t sich nunmehw nicht

aufrecht erhalbten, di ssen bervichtigt werden,

dem ex

Z2e Zu diesem anscheinend vewrschollenen Werk liefl sich nichts Teststellen,
3. Das Xuanhe Shupuo é?'ﬂ i‘ oY S befalt sich mit Personen der Ara von

J..

1119-1125, bDer Aut or dist unbekannt,.

liy Zhong Limei ﬁ %{i ﬁ* war General des Staate

allem Kap. 18,

6]
2
hie]
)
o
3
o
0
=
)
b to
Cate
Jte
-
<
o
73

5. Die betreifenden Zeilen des Gedichts lauten:
“ e - 3 e a -3 o2 g .
Kirzlich h ich von der Jingeren Schwester der Frau ¥

i ¥
dad sie in Hanzhongli bewll lkcmmnet wurde (d. h, sie hedi

\ 28 & ,
if‘/'s‘iﬁl% R A N T S
Vel Qma}w Tang Shi Kap. 225 (pu Fu 9), sowie 218 (Du Pu 3), wo es

Low e

el Bt * ﬁ f(/?i it /ﬁ 213—

o

.
G
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Wie bewxeits in der Einleditung angedeutet, ist es michit mein Anliegen
gewesen, die Person sowie die Legende des Patriarchen Lil bis ins

kleinste Detail und unter den sediner Stellung im Baolismus gemidlen

manniglfaltigsten Gesichitspu 1 dem Leser zu prisentleren, Mine
Absicht war es vielmehr, verschiedene UnregelmidlBigkeiten der Uber=

"

ldeferung vor allem seiner Familienverhdlitnisse aus dem VWege zu

riumen, und auf die Arbeit Zhou's ilber Zhong Liguan aufmerksam zu

machey Das miyr vorliegende Mater

tte sicherlich ausgewveidcht,
ein Buch von einigem Umfange zmu schreiben, Jjedoch beziehe auch ich
mich letztendlich nur aufl einen Teilaspekt seiner Hinteriassen=

schaft, der ihm zugeschriebenen Laozi-Kommentare nimlich. Trovzdem

moo ks §i

chte dich die Gelegemheit wahrnehmen, © doch

eripheramn a
so wichtigen Aspekte seines Kultes und seiner regen Tiatigkeit als
Libterat gleichsam numerisch aufgelistet und ohne Xommentar Revue
passieren zu lassen, also eine Avrt Synopse seines ISchaffens und
seiner Legende zu prisentieren. Dabei beschiftige ich mich nichti

-

mit den etwaigen Hintergriinden, sondern stelle nur die Tatsachen fest,
wie sie mir auns dem zw Verilgung stehenden Material ewrsichtlich
waren., Man mag eine solche Darstellungsweise fiir etwas Lliichtig

halten, doch méchte ich =zu meiner Entlastung daraufl hinweisen, dal

gt

~

ein dreiviertel Jahr der Beschiéaftigung mit solichen Schriften wie
aus dem Daowmang dem Neuling erhaebliche Mihe bereitet, und ich hoffe,
die Axbeiten an den Kommentaren u n d zur Person des Patviarchen Lil

zu gegebeney Zelt Tortsetzen zu kdnnen.

Vorab zuy Klarung der Frage:"Wie kommt es zmu der Behauptung, L

Dongbin befinde sich mnoch heute auf der Weltd" Diese PFPrage schnei=
det das Problem der Entwicklung des Kultes um seine Person an, die

sich wie keine zwelte dazu eignelt, vom Volke als Retter in der Not

angesehen zu werden, denn das altrulsitische Element seines Weser

wird Ja besonders von seinen nestorianischen Biographen stark hervors
gehoben, Dazu lautet die Antwort, dafl LU Dongbin ¢s ist,’
spivitistischen Sitzungen den Anliegen der Medien oder dessen Hinters
mEnnern entspricht und sich ihnen zu erkennen gibt, Die "Orakel?,

welche in solchen auch heute auf Taiwan noch stabttfindenden Sitzungs=
en angeregt werden, zeitigen hiufig Gedichte als Antworten, abew
auch lédngere ahr ften verdanken solchen Sitzungen ihre BEuntsiehung,
was Xiao ’},'.‘:i_ans}_liﬁiz, der die Vorrede mum Neudruck des LZGS veirs=
faBte, zu der Stellungnahme veranlafBt, dafB, obwohl Vieles aus von

dem im Buche enthalifenen Stoffe eigentiich "in Sand Geschriebenes™

sed dieses aber nichtsdestoweniger eine Angelegenheit von aufrichtiger
2 O o
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Gesinnung sei. £5 gibt mehrere Ausdriicke dm Chinesischen fiir diese

L

schreibungen {(der

vom ~unsterblichen-Geiste kommende Pinsel =, B, 'f'ﬁ 7;32 Z ”?f.' )

Art des Ovakels, sowie eine Aunzahl lyrischer 1

im Deutschen verwendet man den Ausdruck Planchettenschreiben, ein
Vorgang, der in Duropa ebenfalls nicht unbekannt ist. Aus diesem
sich durch Schriften zu evkennen gebenden Geiste eines Unsterb=
lichen resultiert die Vorstellung, daf Li auch heubte noch auf der
Welt sedi,
Li Dongbin wird in mehreren Gegenden Chinas als Gott der (daoisti=
schen) Literatur verehrt, wie bereits oben erwdhnt. AuBerdem wird
er als Gott der Mediziner und als Gott der Barbiere verehrt, da=

]
ritherhinaus in Peking auch noch als Gott derw Taschenspielelﬁ, Als Gott
der Mediziner werden ihm eine Reihe von mOdl}TthCﬂ Haltungen, als
deren Drfinder er gelten soll, Zugeschriebeﬂ}. Anch hatte exr als

T

bei einem speziellen Regierungserlall der Provinz Zhejiang,
ES

Heiligew >
die Gottexr betreffend, immer noch soviel Gewicht und Popularitit,
dafl man ihn dn die Kategorie der beizubehaltenden Gétter ein=

N

stufte, wihwend das Gros der animistischen, qguasi-religitsen odex

legendiren Gotter der Kategorie derjenigen bis dato in Tempeln
Verehrten eingeordnet wurde, mit denen von Stund an abgetan werden
sollte 6 ( was eindeutig beweist, daf man Lii schon immer fiir eine
historische Person gehaltbten hatte, dhnlich dem Yﬁe‘Feiéf%% ; dem

[
heimtiickisch das Ende bereitet worden war - )»

2 Jee 3
Te Vgle LZQS II, die Vorrede von 1979 (Ziyou Chubanshe ﬁ(ﬁzﬁ M),
}

2, Im L7Q50{sowie librigens auch in mehyrerven Vorworten zu den Laozi-
Kozmontamon) werden die Nendhnwen.*@ 4+ ﬁé‘d gebraucht, sowle
ji tengl*B®, fu ji F& al .

3. Als Gott der Mediziner und Drogis ten verzeichnet John Dudgeon
(Medical Divinities and Divinities in Medical Temples, Chinese
Recorder 1870, Vol. 3, S. 42-43) den Lii Dongbin, als Gott dew

Barbiere kennt ihn Ge Groot (Les T&tes ..., 1886, 5. 170), sowie

Grube (Bdigion und }S.U.ltu)) coey, 1910, S. 106)

Ly, Nach John Dxcg00ﬂ° Kung Fu, or Medical Gymmastics,JP0OS 1895, Vol ,IiL-IV,
Die Ubungen 1,2, 11, 13, 14 und 26 sind nach LU benannt.

exr General (1103m11@2);der sich so Grfolgveivh gegen die Jin %
ruppen durchsetzte, dem aber von seinem Kontrahenten und: Neider
{ Kuai.ﬁ}*4§'Veil vt nachgesagt wurde, was zu Yueb Hinrichtung
fihrte, Ly steht flir den Chinesen ?ls Inbegriff von Loyvalitit,

oy ?“j -
o

6. Co B, Day (Chinese'?&a%anﬁ Cults, Shanghai 1940) hat d%n Irlal
des¢ Zhejiang PYrovincial Covormmenb iibersetzt als:" A standard

P - - AY

and Temples" (

for Confiscation or ﬂ cognition of Gods ax S. 192)
Verfigung erschien am 9 Dezember 59?8 Auf B, 193 gibt
Day eine Aufstellung von "Gods to be retained" und"Gods to be

discarded?,
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Tatsichllich hat sich die Verehrung seiner Pewrson bis heute

.

erhalten. So spricht Xuak Zhenzi ( 1979, 5. 1 ?’) vor ibhm als einem

) ot o s o v © ‘5 W, ,
derjenigen Heiligen, denen der grolle Zhinan Gong Ja W o a in Mu

Cha?r munweit von Taibei im Sldosten dew utacH) gewelht dist,
3
_ _ i ,sh‘-;
AuBevden ghibe es mnach Xuan auch noch die Phinix-Ialle é aut

4

Tailwan, wo man #iters Zeuge der Planchetten bancen werden kins

ne, Hin Dokument besonderer Art, welches Aufschlull gibt iiber die

Verankerung des Glaubens an seine Person,ist das Shan Shu
. # 1 : .
"Der Weise erzeugt das Wahre Prinziph E;f ff— ‘E :F? 1 dem Lii

Zu mehrmals in einer ganz populiren und einfachen Weise das Wort
an den Leser wmichtet, um diesem durch Geschichten ode
Hilfestellung bel der Bewdltigung seines Alltags zmukommen =zu

lassen., Von Alchemie dist in diesen kleinen Hpisoden nicht die

Rede, genausowenig wie in dem von Lin Lan f’fl}ﬂ edierten Band

(‘

von gesammelten Erzihlungen Uber demn Pa”ﬂ‘;riarc}flen( von einer

3

?
Ausnahme abgesehen)’, dessen Schilderungen sich ebenfalls sehr

3

!

leicht und Flissig dem Lesew darbieten.
>

Mit diesen kurzen Ausfihrungen iiber Lii Zub Legende mdchte dich

zi dent dacistischen Dlographien lbergehen, wie sie dim Daozang zu

finden sind.Davon habe ich gine (wenn auch nicht vollstandig)
libersetzt, von dexm ich meinte, dall sie einen besseren wile
auch andersantigen nblick in seinen Werdegang geben. kidnnie.

"

1s Dieser Band ist herausgegeben von der Sheng Sheng Zazhi Chu
banshe ¥ 4 #i (5 H AR 2t , Taibei (Mucha® ﬂ-}} ), neue 1 e

1981, Siehe darin die Bintrige des "vom Himmel niedersvel=

genden Lii Dongbin, bzw. Chunyang Zhenren £t FFEA ,5.26, 159, 12k

195-198, sowie die seines Lehvers und Gefghrien ?‘h.ong Ligquan

5, 156,
-+
2s Geschichten von und iiber LU Donghin Z ﬁ- g‘ g CI=
schienen im Dongfang Wenhua Shuju ﬁZ a& f?] , Taibel 1971,
Auvch in dewr Volksrepublik China selbst ist das Intevesse an

Heiligenlegenden wiedererwacht, Vgl. die Geschichte von
i ur"d Zhong dm 19803 ewvrschienen DBuch: Brzihlungen vom Lu Shan

]j; A B4 /f'q ‘Lﬁ (’ﬁhk m) uhanﬂhai Wenyi Chubansghe t} HX YL }'{[(\{'f}gew

E3 -
sammelt von Xiong Liigin f.iz % é:,.\- und Xiao Shitad T 2
Desgleichen die neue Ausgabe einer Darstellung 'lter 'f‘e, 'L'(‘
vom Qingcheng Shan, das % ‘l;}}y, L A . Zusammengestelll

wurde es von Wang Wencal, FE % f ,herausgegeben von def 5i.=
chuan Renmin Chubanshe, @I KK ﬂ. RK ,}i‘ Chengdu 1982, Darin ist
aufler einex Auflistung der am Berge befindlichen Teumpel (VOD
damals, also Tang-Song) auch ein Gedicht von Lii enthalten.
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ape. 1 D) Biographien aus dem Daowzang

Die Dychotomie zwiechen den Biographien aus dem Daozang und den
Biographien wie sie im Tang Cai Zi Zhuan oder dem Lie Xian Quan
Zhuaﬂ,;—'ﬁb %i 1; i enthalten sind, besteht darin, dal in den
Daczang=-Schriften teilweise ganz konkret angegeben wird, daf LU
Alchemie und physiologische Liauterung betrieben habe, eine Tats=
sache, die nur durch einen einzigen Kommentar des Daodejing bes=
statigt wird (KT VI a). Doch gerade diese Uberlieferung seines
Wesens als eines mit den Methoden ! & der neidan'Schule vertraus
ten Adepten des Dao dist es ,die sich durchgesetzt hat und das
Rezipieren seiner ( teilweise planchettengeschriebenen oder eins=
fach frei,aber traditionsgerecht naohempfuﬂdenen) Schriften be=
einflalt hat. So mubkdas, was mit Lil Dongbin in Verbindung gebracht
wird, entweder den Stempel hoher moralischire Integritit als
Sendungsbewulltsein tragen, wie es im PFalle des einflulreichen
Gong Guoél,Iﬂﬁﬁiﬁgepcben war, oder es mullte sich ganz konkret
auf die Zubereitung eines Mittels bemiehen, durch das man zur
Unstevrblichkeit gelangen konnte, eben die lMedizin des Goldes®E It .
Je mnachdem, mit welchem Anliegen der Adept an den Meister LU
herantrat, wurde sein Bild vonm ihm bestimmt durch die SHtellung=
nahme und die Aufnabhmebereitschaft, das heillt die leichi=

gemachte Decodierung der alchemistischen Codes, wie sie sich aus

den GespriHchen zwischen Li und Zhong Liquan herleiten lassen,
¥ine Biographie im letzteren Sinn dist einc tlg die aus dem Jin

. : /\t% R A 18 =
Idian Zheng Zong Xian Yunan Xiang Zhuan i.L, ) 31 ﬁb ﬂ& ¥ 9

die dch hiexr in einer Ubersetzung priasentiere, Die elingangs
Fformulierten Informationen sind sachlich wie in den meisten anderen

Biographien auch, Jjedoch ist es das Gedicht, woraul der Schroeibewr

w

besonderen Wert legt, denn dieses umfalt in eincr Kurzformel ge=
wissermalicon das ganze Streben des Lil Dongbin, so wie dex. Daoish

es verstaht,

o~ H g e ] . TS
1e Das Lie Xian Quan Zhuan ;ﬂ 4JJ 4£. Tﬁ wurde wihrend dey Mingd
Dynastie ( 1368-16L4) von Wang Shichen £ # ®  verfant (1520~
1590). Zu Tang siehe DMB 1976, S. 1399-1L035,

2., Yuan=Dyna L DZ SR 174, VWr 171 ¢ Nach Wieger kompiliert von
Liu ildnsu i und XTe Xichan o}‘]’ ] %ﬁ .
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Der Meister hat den Namen Li, Vormamen Yan?? mit Beinamen Hohlen=
~ -+
gast und "E{eines‘_;fang” %“E. P% "/“, Br stammt aus ?E}u.zhovjﬁ )H , clem
Distrikt Pu Fan /ﬁ '-'-—'))1 , {nahe der) Markitstadt Yong Le, und dem
Weiler Zhaoxian fg% 3.3{93:' warde in der Tang-%Zeit am 11;;, Tag des
i, Monats im Jahr Bingzi i ¥ (796) der Regierungsdevise Dezong /f%",'%
geboren, Im Alter von 20 Jahren avancierte er zum Jinshi, doch
fand er keine Anstellung, deshalb reiste er Inde des Frihlings
(moglicherweise waren die Bxamen, die Lii Zu hier bestanden haben
s2ll, zZum Winterende angesetzt, woraufhin Lil sich eine Zeltlang
in der Hauptstadt um einen Posten bewarb, Jedoch anscheinend
ohne Brfolg) auf dem Lif% mFlussz'i', wo er dem Meister des auf=

rechten Yang begegnete, von dem exr (nun) Unterweisung im Dao derx

2
"

Genien 'fLL: )B_ erhielit., Spiater tauchte er am Lu Shan” unter, wo
er die daoistischen Ubungen geistiger und kirperlicher Iygiene
durchfiihrte, woraufhin sich das Dao in ihm vollendete, br wveiste
dani ( wieder) kreuz und quer durchs Land und jedesmal (wenn er
sich vorstellte) mannte er sich den zum Dao zuriickgekehrten Meiss=
ter 9 )@ T . Manchmal zog er sich =zuri

C
(das so ging) ist nicht zu zshlen., In einem

1te

manchmal zelgte en

¢
o

sich wieder, wie of
Gedicht hediflt es:! Die Essenz des Goldes handzuhaben und zu er=

langen ist die Grundlage Jjeglichen Lebens. Ost und VWest sind ge=

trennt wmit ihrer Sonne und ihrem Mond, ihrer Seele und ihrer
-
senz (der Niere %l # o In ihrer Mitte vollzieht sich die Medi=

tehrt man da=

zin des langen Lebens. h

0
hin zuriick, wo Himmel und Zrde eins sind {(ins Dao)."

Manchmal wirxd noch ein anderer Vorname seiner Jugendzeil ge=

wannt, ndmlich Shaoxian %2 1L ,Vgl., Xuan Zhenzi 1979, 8. &,

2. Im Xiu Zhen Shi Shu Kap. 20, Blatt 7 a gibt es ein Gedicht

iiber diesen Begriff "Reines Yang" - als Beiname Li’ s, (vgl,

SR 263, WR :60)

3. Dieser Oprtsname ist synonym mit den uns bekannten
My ;]_C%Z . wie der Ort 4in ¢ -7Zeit hiell,

in A‘L,(,‘G, daf dey ?nrfasselﬂ-hl@ rizise Ano*ahen S 0=
: ".tﬁ‘)1111‘<‘+ d.e:c Geburt

woi auvch tber {
kann, “ 80 o k

behandasln,

Lo ®s gibt dem Ci Hai nach zwei Flisse dieses Namens, beide in
der heutigen Provinz Henan., Biner von ihnen miindet in den Dong
ting See !JJ JE SB-

5, Daoistisches Zentrum in der Provinz Jiangxi il Ef etwas siid=

)

lich der Stadt Jnlj:_’xn,')j(, T gelegen, Vgl. auch D% SR 128 , WR

1968)@&4 K ‘:F '762 @ ?f ’méj?{%w darin enthalten Geschichvuten

von und iber [l Dmghin,
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1le, die ohne Belang ist)

amen (biographis schen) Spuren und heiligen

Taten sind,an Zahl nicht zu ibertrelfen , von seinen Biographen
und ﬁberliefererm auigezelchnet worden. Zeitgenossen, die von
Unsterblichen reden, ehren LU und Zhong mit Sicherheit als die=
Jenigen, die den hichsten Rang einnehmen. A4lle, dle ihn spiter
ten, haben ihm Tempel und Andachtsstitten crr1ohhot +Es gibt

eine Sammlung von Gedichten und

Tdedern

von ihm,

genannt Han

1£ 2 ;
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Weltere Biographion aus dem Daozang warbten mit einer Mischung

aus handfester Information (die durch die Bxaktheit ihrer Angabe

oL >

zwar bestvicht, aber nur vor Ort Uberpriift und bestidtigt werden

kann) und dichterischer Verbrimung auf, Der Lii Dongbin betreffens

S e
Xi Yue Hua Shan zhi 79 §5% =L £, (pz sr 307,

P . - - - o \
WR 304) berichtet, dal im sogenannten Wenxiangu A_md /‘ , dem

Tal des gelehriten Unsterblichen, der Patriarch sich eine Iliittie
erbaut habe, in der er nicht weniger als 40 Jahre seines Lebens
verbracht haben soll., Alles in allem solle er bereits Jetzt libew

fiinfhundert Jahre auf der Welt sein (gutes) Wesen treiben., Des-

-

weiteren (und das wirve eben zu tiberpriifen) gibe es eine Stein=
tafel, die mit eimem hier nicht vermerkten Text die Stelle mar=
kierve, an der diese Klause gestanden haben soll, Mittlerweile
sei dex Name in Yil Gu An %24@-25 verdandert worden,
Shang Yangzi's Biogr aphleilst nur in der Hinsicht erwidhnenswert,
als er FTast wortwirtlich mit der oben iibersetzten Biographie
tibereinstimmt, sich selbst nur wenig um weiteres Material
bemitht, aber immerhin =zwei Daten (s. o.) =zu Lii Zu’'s Geburtstag
erwihnt,
Die aufwendigste und auch eine dew lingsten Schilderungen des

e . - s N . . ay e S e o “‘" & - "
Lebens von LU dist¢ im Xiao Yao XU Jing / %’ i’/ff_ %\E{é (SR 1465,

WR 144l « Wieger resiimiert den Cha"akter des Werlkes knapp als

=t

Jpecu_atﬂoqs abstraites’", auf welcher Basis, ist miv nich{ ein=
sichtig) enthalten (Kap.2, Blatt la-lta), Hier finden sich alle

Llemente dex schon a piriowxi intendierten Heiligsprechung elns=

gearbeitet in den Text. Dariiberhinaus beinhaltet er aber auch
die Darsteliung der zehn Priifungen, denen sich LU durch den
Zhong Liguan untverzichen mulBte, um seinen Willen und sein
Wesen zu offenbaren, dem Dao (d, h. dem Volke, wenn man es in
seiner pragmatischen Wendung betrachtet) zu dienen, ja, als

wilrdig befunden zu werden, Nach der eriolgreichen Abschlielung
dexr Prifungen hatte LU seinen festen Platz in der Hiewrarchie
des Himmels, unterstand in divekter Verbindung dem Herrscher

‘ort als messianischen

dieses himmiischen Reiches, der ihn
A?gé%ana en auf die Hrde schickte, wo er Gelegemnhelit hattie, die
im Sinne des Gong Guo Ge.gﬁigw$%'geforderteﬂ 3000 Vewdienste

zu erwerben, durch die ihm die Rechte des ewigen Lebens in den

L.

himmlischen Gefdild zufielen, Soweldt zu den Daozmang-DBiographien,

1. DZ SR 1069, WR 1055 {vgl, auch oben Kap. la).
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fap. 1 ¢) Berthrungspunkte mit dem Nestorianismus

In diesem Abschnitbtmdchte ich mich mit den Arbeiten von Luo

s

Xlanglin und Saeki auseinandersetzen, die Lii Dongbin in ihwren

N

Forschungen als einen halben Nestorianer und somit dem €Ghristens=
tum verpflichtet (kein Ahmenkult, Monogamie ete) betrachten und
etablieren wollen., Dabei dist es vor allem Luoc, der, obwohl er
Saeki eine Absage erteilen mull, was.dessén Annahme angeht, in
Lii Donghin den Verfasser der Nestorianischen Tafel auszumachen
(dazu vegl. Kaps 1a),weit libexr die Folgerungen Saekis noch hin=
ausgeht, und dabei von einem Grundirritum auvsgeht: daf nidmiich

y : . ol S
die der Quanzhen-Sekte i,IE , als deren Stifter

Li Dongbin allgemein angesehen wixrd (xonn avch dies nicht den
Tatsachen entspricht), in den gesammelten Schriften des Lil Zu
zu suchen seien, dafll also, um es unmifverstindiich mit den Wors

ten Luos auszudriicken, das LZQS I (nach Liu 01 Shu,vgl. das

folgende Kapitel 1 d) die "Bibel!" der Quanzhen-Sekte darstelle,
Aus dieser Annahme 1408+ sich mit einer gewissen Klhnheit, deren
Ilnmme sich nicht scheut, deduzieren, dal ein grdferer Frozentsatls
der Anhidnger dlieser damals im Aufwind stehenden und grilten

Sekte des Nowvdens eigentlich Nestorianer sind, denen W

o~

Verbot zur Auslbung ihrer religidsen Verrichtungen sowlie
intendierten Missionlerung welterer '"ungliéubiger! Chinesen,

i K

[

welches Kaiser Wu Zong (841-846) wihrend seiner Ambszel

tievte, zmum Stolperstein ihres wahren Glaubens gewowden war, woraufl=
hin sie zum Daolsmus abwanderten, um in dieser toleranten
1

DL,

P
.

Bewegung Unterschiupf =zmu suck

Dies sind im Wesentlichen die tragenden Gedanken iumo’s, wihrvend

reLg

Saeki sich ) damit begniigt, das 22, Kap. des LZG5 1

-

zu analysieren, ohne daraus gleich den Schlufl zu =miehen, =zmu dem

kommen sollte,

Luo 15 Jahre

Will Imo seine Argumentation konseguent durchhalt M, 80 resuls=

tiert daraus eine unangebrachie Uberbetonung dieses {ehemals
"",ﬂigen) christiichen Elementes, die sich beli einer grinds=

')
e

Ze B. dexr Schrifien Wang Che'’s im Daozmang’

o]

en Untersuchen

)

ry

sichexrlich nicht bestdtigen lielle,

1. Vgl. zu dieser ganmen Thematik den Aufsatz: Die Bezichung
zwischen Lil Zu und dem Nestorianismus, enthalten in Luo, 1966
5o “35”‘“1520
(%)

2. SB 1153=1156,s0wie 1158, WR 1139-1143,
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Warum ich trotzdem auf die Diskussion um die nestorianische Zusm
gehirigikeit des Patwriarchen zmu sprechen lkomme, hat zwei Grinde:

T. mdchte dich den beiden Forschwmin ebenso wie auch Xiang Da1 in ih-
ren Anliegen gerecht werden, denn immerhin hat sich aus dieser
tt der Jingjiao Bed
%%%k&? betrifft, sondern auch deren Ort der Brrichiung, sodann

or

len Ort der Ausgrabung 1625) der konkreteste Schlilssel zur Veri=

Kontroverse (die niecht nur die Urhebersche

fizierung des Geburtsdatums L Dongbin’s gewinnen lassen, und

Zeymbgen die Avgumente von Luo und Saeki auch etwas zu stark auif

diese nestorianische Xomponente im Daoismus abheben, so enthehren
gie aufl der anderen Sedte ch nicht der fakitischen Grundlage.
Diese Grundlage findet sich im bereits oben angesprochenen 22,
Kepitel des LZQS I, welches in der Tat aus dem Rahmen fH1lt,

und auf jeden Pall gesondert betrachtet werden nmufls Sowohl Luo

L Saeki berufen sich auf die Xalpas, die sie hilexr zu

entdecken meinen, obwohl moch nicht fedsteht, in welcher chis=

Ia

1s letziten beiden Verse

t1a

en Spyvache die Jewe

0]

)

aus welchoer Sprache sie libernommen wurden,

1O

o

der vierstophigen "charms" (Saeli, S.

iber denm Svrischen auf der einen Seite und
anderen Seite auseinander., Wire es wirklich Syrisch, so liele

sich mit grofer Wahrscheinlichkelt eine enge Beziehung zu dexr

aus dem Westen eben iiber Svrien nach China eingewanderten Sekte
konstatieren, Doch auch ohne dieses Wissen steht zumindest soviel
fest, daf LU sich, falls er am Zhongnan Shan gewohnt haben sollte,
woraul vieles hindeutet, in unmitibelbarer geographischer (und

damit auch geistiger?) Hachbarschaflt eines nestorianischen

Klosters niedergelassen hat.fieses Kloster aber soll nach dew

o
sage Xiang Da‘sizuzlnde st schon selt 755 in Ruinen gelegen sein,
was demmuach Imo’s Argument der uvmittelbaren Nachbarschaft zu
einem flowrierenden {(nur so stelle ich mir vor,daf Luo es gemeint
hat, wenn er diese Nachbarschaft so stark betont) Kloster dex
nestorianischen Monche entkriften wirde, Nehmen wir abexr an, dall
das Kloster noch weiter betrieben wurde ( vielleicht in be-
dringten Verh#éiltnissen, oder die Schiden wurden wieder ausges

bessert), so mul davon ausgegangen werden, dafl hier durchaus

A

1. Vgl dez Lrtikel von Xiang Da aus ﬁem Jahre 1933, Ye j’ Xucha

Fe TFIR, No. 2 : '%& )§‘7Q é% ‘ ;%‘ , sowie oben g 1 a?

e

und die b61 refligte Karte 1.



fTihren 188t,

Sacki (1951

anhand dex
Die Ubersetzung

s, Se L06) mitieren, wm die

.20

tiger Befruchtung bestanden haben mag, deren
der Kalpas und Lobgesinge sich vor Augen
einer dieser Texte mdchte ich aus

Ungewthnlichkelt des Ge=

betes zu demonstrieren (zitiert die Ubersetzung von Text No.k):
"At all times, with the heart pure and serene, we worship the
Loxd of 4he Leaw with our head on the ground, We pray Thee, the
God of great Mercy and Sympathy, to save us from all the misewvies
of lifetn
Hun kommt die ins chinesische transkribierte Zelle als Relrain: ,
"An kao p'an ta su 1i to ma chi sha ho" (U@ % ?i ‘3'—‘{ %g, ljﬂ’}ﬂgf ”ﬁp
Die Ubersetzung diesex Zeichen, wxilickbezogen auf die Bedeutung in
anskrit, Llautet nach Saelki:

"o thiree spirits! Grant us vour commandment that we may destroy
the darknessi? 4 (T'I{ ZTrJZ{'If bl ;I'f‘q'ﬁ“q"\q\' ETET,
Desgleichen nach der syrischen Fassung:

"Yes, the Priest of the ITmage of the King is this Jesus!’

¥omaas Aw P30 1 foea vl

Man sieht, daf hier =zwei ihwrer rhetorischen (Gualitidt nach gleich=

wertige Aussagen herausgelesen werden kinnen,von denen aller=
dings die zweite mit der direkiten Benennung Jesus. uwm 50 er=
staunlicher anmuten muf, als diese Lrwihnung des heilligen Namens
einen frappievenden Kontrast ergibt zu dem menifest alchemisti=

0
schen "Trrglaunben™ der Gedichte und Abhandlungen des Ubrigen

LJ(’SDQ

s gibt noch weitere Beispiele, die es ervlauben,; Vergleiche mi
der Bibel direkt zu zmichen, Die Thematik der Speisung dexr 5000
1883t sich mnach Iuo eindeutig aus der auch im L Zu Zhi (Kap. 3}
enthaltenen G@bcthﬂb@-*~§§ é? ?E erkennen, desgleichen so
bekannte Topoi wie die Verwandiung von Wasser in Wein J)( ’(’C );y/ ,@
(it Zu Zhi Kap. 2) und Blinde wieder zum Sehen zu bewegen (Lz0s
IL, Kap. 3). Auch das Schwert des Lii Zu, welches kein chernes,

sondern im Gegentell ein gelstiges ist, wird mit dem Schwexrt
des Geistes des Neuen Testamentes, darin der Apostel Paulus
die fvheser auffordert, den Helm und das Schwexrt des Gedlstes
zu nehmen (welches ist das Wort Gotteﬁi)? um gegen die Ungliu=
bigen vorzugehen , iddentifiziert und verglichen.,
L e e b

Te Der chinesische Text: %LL ‘R 5%;"1‘ 3% é 4L SRR K & & &l
2, Faber in dew Bo&>wechun? der¥Taoist Texts? von Balfour,

China Review 188L/85, Vol. 4, S, 231-246 (dort 8. 246),

Sl

S\



Aus dem von Luo und Saelki anged Material ergibt sich

5 L, auler allen insten wie der Wahwr=

sagekunst, der Zukunftsdeutung,

atch noch dexy nlichternes
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Texte Tang-Zeit geschiieben

Talls diese in der swniten

sein soliten, was die beiden oben Genannten keinen Moment ans=

zwvelleln, obschon auch Iwmo zugestehw, in
das LZAQ5 I aufgeunommen wuirde, So zieht jeder seine elgenen

behliisse aus den Untersuchungen zmum Kap. 22,
bSaekd in seinen '"Notes on +the Subra on Mystevious Rest and Joy",
von der er eine 7bersetuung in seinem Buch vorlegt (S. 309
16), stellt fest, daf zumindest das nopulive Gan Ying Plian von
den Lehren der nestorianischen Priester beeinflult war, und dims=
pliziert damit natliirlich auch das LU Donghin zmugeschriebens Gong
Guo Ge(S° 3?0)° Damit stellt exr direkt und indirekt die De=

O

rlarchen LU zum nestorianischen Glauben her,

|.«1

geht abexr welt Ubexr alle hinaus, indem ex Lii

uch noch als den Verfasser der Jing Jiac Bei zu identifizieren
versuchh,
Lwo wiederum bemitht sich wum die gesambe Bewegung des nach §i!

cdahinsiechenden Nestovianismus und deven Hingliederung in den

1

Daodsmus, vorzligiich aber in die Quanzhen-Sekte, Die fes

vanzhen-oelite sich

Hestorianischen Glauben hervaus enivwickeld habe, ist sicherlich

zut hoch gegriffen, derbei haben noch ganz andere Falkboren und

t, um eine solch einfiunlreiche 3trimung

®

zu tragen und zu gestalten, wobei Luo’s Postulat des netowria=
nischen Elementes mithin eine Holle spielt, abexr nicht in dieser
kel
. R )

Auisschliiellidichkedit,

/& y dew umfangreic%o HMoralkodex des
Mittelalters, nach Eichhorn ( 1973, S e )
rong Guo Ge Lii&z*@‘ s welchef auvch im Ddo:
(S8R 1167, WR 1153),

shungsgeschichte der Quanzhen-Sekte siehe Zh
Vo Lllem Kap. 13 und 14, sowie Tao Zho
-A mnew Tacist sect dn Norsh China duri
Qﬁbb Centuries, Dis, Uni. oi Arizona,

Chilarn-cl
and thi

H
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Map showing the Distribution of the Nestorian Churches.
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Map showing the Places in China, Mongolia and
Manchuria where the Nestorian people lived.
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Kapitel 1 d) Das Problem der zwei LiUZu Quan Shu

Geht man heute in einen Buchladen in Taiwan und vers
langt die gesammelten VWerke des Lilzu,wird man eine
Ausgabe gereicht bekommen und diese mit mach Hause
nehmen, ohne =zu ahnen,dall es noch eine zweite, ihiem
Aufbau und Wesen nach vdllig verschiedene im Handel
gibt,1 Ich mochte in einem kurzen Abrifl die beiden
Sammlmngen erliuvtern und charaktewrisieren.

Das #ltere Werk von den beiden wurde im Jahre 7Ll
gedruckt,ein Vorwort ist mit Qianlong gi nian%i%g*:#}
also 1742 dakiert.Geschrieben wurde es von Liu T:i.shu2
?fdﬁ%fg, der auch die Zusammenstellung der Texte be=
sorgte.Allgemein ist es diese Ausgabe,die man mit dem
authentischen Lilzu Quanshu assoziiert.Sie weist einige
Besonderheiten auf,von denen man sich Keunntnis ver=
schaffen mull, will man das Werk richtig einschitzen.

So wurde das Buch z.B.im Jahre 1849 als Liizu Hudi ji
gedruckt und neu verlegt. Es enthdlt ein Tnhaltsvers=
zeichnis,welches 32 Kapitel ausweist. Dines davon, das
16, Kapitel{ein sehr kurzes Kapitel nur) trigt die
Uberschrift DaocJ03111é>‘zg '/f" ﬁ-:gund kann nicht aus der Hand
Li Dongbin's selbst stammen,demn es skizziert in groben
Zigen den Ansatz Lii Dongbin's,der nach dem Verstindnis
des Verfassers zuerst dem Konfuzianismus zugeneigt war,
um sich sputer dem Daoismus zuzuwenden, und noch spidter

deﬂ"Meis&er aller drei Lehren verkdrpertl, “Eim Hinweis

TeDie #ltere Ausgabe wurde 1975 als Lizu Huiji dim Verlag%ﬁ f{ff.
Xin Wen Feng nach Liu Tishu's Bearbeitung heausgegeben,
die Ausgabe mnach Huo Xivue wird von der Zivou Chubamshe
gd % HR 4t in erneuter Auflage 1980 ediert(beide Taj.pei.).

-

2. Sein Hanname%E_ist Wu Wozi%E § F,er stammt aus Yili ﬁﬁ

3.Kap.16,1a: & 44 44 &P & 1% )\i’aj .T’Lﬁr A ZE'T’.



aufl irgeweinen der Kommentare zum Laozi enthillt das Kapi=
tel nicht.

Neben den Gedichten und Liedern des LUl Donghin,die einen
Hauptbestandteil des Buches bilden, findet sich noch das
bereits erwdhnte Gong Guo Geﬁjﬁ,’fﬁs.o. Kap.1 a),welches
im 31.Kapitel nachzulesen ist,sowie mehrere Erzihlungen
tiber sein Treiben in den 'daoistisohen Himmeln, seiner
Audienzen bei Tianzun X @ und dessen Ausfihrungen iiber
sittlich und moralisch einwandfreiem Wandel auf Brden,
Die Intention ist deutlich herauszulesen,der messiani=
sche Anspruch offenbar,

Doch finden sich auch rein spekulative und Aulerst kom=
pakte Texte,die richtiggehende Abhandlungen iiber wu weil

ﬁ-/'g, , den Begriff des qifi_und shen 4§ darstellen,immer

eingebunden in Monologe des Beherrschers des Himmels,
nicht etwa Liizu selber in den Mund gelegt.Dieser mul
sich hier der gaoistischen Hierarchie einordnen, seine

Rolle ist die des Hermes,des himmlischen Gesandten.

Gerade dieses Gesichitspunktes der himmlischen Stellung
des Lii Dongbin’s als des groflen Bekehrers und Golbitge=
sandten aufl BErden wird das zweite Liizu Quanshu gerecht,
s besteht aus zwei Teilen:dem Teil der Gedichte,deren
Tradierung von der Song-Zeit an deutlich angegeben wird,
und mit Chen Gushen Fﬁ»/’g:'?f ihren Anfang nahm, der den
ersten Druck der Gedichte und Lieder des Lii Dongbin
{iberhaupt VO:C'nahn'11 e Bines der .acht Vorworte zu dieserm
Gedichitsammliung, das dritte nimlich,wurde vom Ulh,Tianshi
gd+a i X g‘f’ & personlich geschrieben,ein klarer Bewedis
der grofen Hochachtung,die Lii Dongbin's Name und Werk
nicht nur zur Ming-Zeit genofl.Der die Gedichte enthal=
tende Teil des Werkes +trigt im ilbrigen die Bezeichnung
Chunyvang Xiansheng shi ji é\‘tF% 9&'& ;%g y,ist mit Daoguang

.

bj.ngtm}é}"é A%, also 1846, datiert,und von Huo Xiyue X & A,

Tevgl LZQS TI S,357 und nochmals S.369

2e.sein vichtiger Name lautet Zhang Yiiqing%é?;‘ﬁ ,er
amtierte als Oberhaupt der Zheng Yiik — Sekte von ca,
1410-1420 (vgl.auch DMB S, 108)



dem Namen nach ein Mandschu,iber den nichts weiter be=
kannt ist, kompiliert,

Der zweite Tell dieses klar gegliederten,aber schlecht
erhalten gebliebenen Werkes enthi#lt eine sehr interessante
Auvfstellung samtlicher Lebensdaten und Lebensstationen
des Lii Dongkin,angefangen bei 798,das Jahr,welches auch
Huo Xivue als das Jahr seiner Geburt betrachtet.Diese
Aufstellung mit dem Namen Liizu nianpu endet im Jahre 871,
dem Jahr des Aufstiegs von Li in den Himmel der Unsterb=
lichen,nachdem sich das Dao in ihm beweits im Alter von
50 Jahren vollendet hatte.1

Bbenfalls im zweiten Teil des Werkes, welcher die Uber=s
schrift Hai Shan Qi Yu ‘@i -%3—1@/ trigt(eigentlich geht
das Hai. Shan QL Yu der Gedichtsammlung voraus,das Nianpu
stellt somit den historischen und "wahren'" Kern derx
Person Lii Dongbin als Ausgangspunkit weiterver Legenden
dar), ist eine chronologische Aufstellung von Begebens=
heiten aufgezeichnet,in deren Verlauf Personen von

Lii Dongbin (zum wahwren Glauben,i.e.dem Daoismus) bekehrt
wurden.Diese Chronologie reicht von Liu Xian??ﬁﬂb,der
ein Jugendfreund von Lil war, bis hin zu Liu Tishu (1),
und einigegnachfolgendenPersonen aus der Qing-Zeit.

Wie auch die Gedichtsammlung dist dieses Verzeichnis der
Bekehrungen deutlich in Dynastien unterteilt,in denen
sie sich zugetragen haben sbllen,

Bei diesem Lizii Quanshu handelt es sich um einen foto=
mechanischen Nachdruck eines in dexr Tianshidong 3 lg'-ﬁ ,’)33
am @ingcheng&mny%iﬁ;h in Sichuan(siidwestlich des Krelses
Ku&nﬁé@é) aufgefundenen Originales, welches in die
Hinde des Huo Xivue gelangte und von diesem neu herauss
gegeben wurde,Die Druckbldcke dazu wurden in einexr nicht
wedt von der ersten Hthle entfernten zmwelten heiligen

} . . . . > Y pe
Stitte gefunden,der Kong Jing Dongtian & % /):] f °

LN

TeBine fast vollstindige Ubersetzung dieser Aufstellung F §

188t sich bei Richard Yang,1956,AppendiX I , 'einsehen,
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VORBEMERKUNG

Ein paar Worte miissen vorausgeschickt werden,um den Aufbau
dieses Kapitels,des Kernstiicks dieser Arbeit,zu erliuteirn,
Tch traf die Entscheidung,zu den drei Abschnitten des Dao
dejing 1,6 und 18 die Jjeweiligen Kommentierungen zu iibers=
setzen,insgesamt also 18 mehr oder weniger lange Ausfilhr=
ungen von sechs verschiedenen Autoren,eine. von ihnen
méglicherwelse der authentische Kommentar vén L4 Dongbin,.

Um nicht den Flufl des Gedankens zw stbren,und um ein ko=
hirentes Gesamtbild eines jeden Kommenvartextes zu ver:
mitteln,stellte dich die Texte dergestalt zusammen,dal

KT I mit der Einfihrung ein Ganzes bildet, sich demnach

nicht im direkten Vergleich miit den wrestlichen KI I~ VIT
befindet,Dabeil setze ich als gegeben voraus,dafl die Xapitel
des Laozi bekannt sind und mitgedacht werden,doch geht in
vielen Fillen(besonders KT VI) die Kommentierung iliber die
eigentliche Aussage des Laozi hinaus und 18st sich volls=
kommen von konkreten Textzusammenhingen.,Bin Riickbesinnen
oder Eickbeziehen 108st in diesem Augenblick teilweise Ers
staunen und Ratlosigkeit aus,und man kann nicht uwmhin
einzusehen, dafll man es nun mit. ganz anderem, allers
dings nicht weniger markanten Ausformungen und Tendenzen
eines Daoismus zu Tun hat,der die Lebenspraxis des ernst=
haften Adepten beherrschte,und nicht mehr nur eine Lebens=
philosophie des Nihilismus mit resignativen Ziigen darstell=
te.Das Errveichen des Status eines Shenxian%*‘&ist in mehrewen
Texten das primdre und erste Ziel,wobel die Mittel variieren
konnen.Als d e v Veritreter und erfolgreichster Meisterer
dieser Kunsi wird Lii Dongbin angesehen,will man Zhang Veiren,
dem Verfasser des zwelten Vorwortes zu KT IT, Glauben schens=
ken(vglodie Finflhrung zw diesem Text S. 15-8)o

Noch ein Wort zur Form und Ausfihrung der Texte.Diese sind in

ihrer Anlage sehr verschieden.Ich habe in dem Zusammenhang
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die Bezeichnungen Binnen- bzw, Zeilenkommentar und Anschlul=
kommentar gewdhlt,um die zwei hauptsichlich vertretenen Arten
der Paraphrasierung und Interpretation zu kennzeichnen,.,Dabei
ist auffillig,dall die Binnenkommentare sich wesentlich engew
an den Text des Daodejing halten,als dies die AnschlulBkommens=
tare tun,die ihrer Art nach sich grifleren Spielraum der
Interpretation u n d Argumentation vorbehalten.Historisch
gesehen bildet die erstgenannte Technik des eingeschobenen
Kommentars die Zltevre Form,sie findet sich bei Wang BiX#i,He
Shanggong [k A und anderen frihen Kommentatoren,doch wurde

sie spidter nicht von der letzitgenannten Form verdringt,

Diese bildet eine Komplementierung und Neugestaltung unter
Beibehaltung der #Hlteren Textanlage,wie bei den KT IV und VII
zur. beobachten ist,

Dem teilweise massivem Auftreten von vechnischen Termini,inss=
besondersbei den Kommentaren der Neidanﬁﬁ;%Schule,habe ich
durch die Erstellung eines Glossars am Ende der Arbeit gerecht
zu werden versucht,um den Textflull nicht unndtig durch kompli=
zierte Erklidrungen und Subkommentierungen zu stiren.sSolche

in den meisten Fillen ins Deutsche iibersetzten Ausdrlicke,die
im Glossar enthalten sind,wurden von mir mit einem in Klammern

gefallten (G) versehen.

/"

oy

/
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Kep.2 a) BEGRUNDUNG DER AUSWAIL DER KAPITEL 1,6 und 18

‘Um die Intention eines Kommentars darlegen zu kionnen,
-missen Bezige zu bestimmbten Schlisselgedanken des Dao=
~dejing hergestellt werden.Das erste Kapitel {ihxt den
Leser in das Konzept der Ineffabilitit letzter Wahip=
heit und Realitdt ein,in die Namenlosigkeit eines Dao,
welches alle Dinge umfalBt,ihnen zugrunde liegt,ihren
Wandel hervorruft,Offenbart sich hier bei Laozi schon
die metaphysische Qualitdt seiner Lehre,so mullten die
Kommentatoren ebenfalls die Konzeptualisierung ihres
Verstindnisses ein-er Dimension des Denkens anpassen,
die weiter nicht vorgegeben werden kann.Nicht Jjeder
Kommentator konnte oder w o 1 1 +t e das Dao als das
Un-Nennbare und absolut letzte Prinzipifeﬂlen.%eins
verstehen bzw. in seine Vorstellung von der Welt ein=
fligen, So findet sich analog zu Laozi's ersten und we=
sentlichsten Darlegungen auch in den Kommentaren der
Ansatz zu einer teilweise vom Daodejing unabhingigen=-
wenn auch von diesem inspiriert-Xosmologie und Ontolo=
gie,die in manchen Fillen jedoch gar nicht das zentrale
Thema des Kommentars ausmachen,sondern nur als pflicht=
gema e Behandlung des vorgegebemen Stoffes auflgeflalit
wird,als eine Art Sprungbrett also,welches pro forma
beschritten wird,um in ganz andere Tiefen einzudringen,
eigene Wege wzu gehen.Dies meigt sich sehr rasch am 1.
Kapitel,wie nahe dexr Kommentator sich an den Text hilt,
welche Beschaffenheit sein Wissen hat, ob konfuzianisch-
rational argumentiert wird,bzw, ob das Zhong Yong
ziti@rt wird,was als Indiz einer neo-~konfuzianistischen
Weltauffassung gelten kann,die ja bekanntlich metas=

physisch sich an der Dao-Lehre orientiert1.

1. Die Explikation des Zhou Dunyiﬁ]?i&ﬁzu seinem Tadji tu A+ @
bildet den Ausgangspunkt einer systematischen Einvers=
nahme daoistischen Gedankengutes durch konfuzianische
Intellektnelle(vgl.Chan,Source Book, S.1460,und Fung Yous=
lan, 8,435 £F).



Mit dem 6.Kapitel des Daodejing verhilt es sich etwas
anders,.Die Ambiguit a4t und Unbestimmtheit dieses kurzen
Abschnittes hat die Kommentatoren zu den unterschieds=
lichsten Aussagen veranlafit.Die Streitpunkte sind

die Ausdriicke Talgeist,Tierweibchen und HShle.Ich habe
das Kapitel aus mehreren,auch praktischen Erwidgungen
heraus ,gewshlt.

1TeEs stellt sich heraus,dall manch rational gesinnter
Kommentator nur schlecht und wrecht eime sinnvolle und
stringente Erliuterung zustande bringt,widhrend der be=
flissene Praktizierer des langen Lebens und der Neidan
A 1 Schule hier zu Hause zu sein scheint,den Talgeist
als Verblindeten sieht,mit ihm in vertraulichem Verkehr
steht,

2.Der Aspekt des Femininen kommt in diesem Kapitel =zum
ersten-mal zum Ausdruck(sieht man von der Formulierung:
die Mutter aller Dinge%?@iﬁjﬂ11.Kapitel einmal ab).Es
ist interessant,wie die einzelnen Xommentatoren mit dem
Begriff des Tierweibchens umgehen,ihn fir ihre Zwecke
operabel zu machen versuchen.1

3.Das 6, Kapitel erfuhr auch in westlichen Lindern viel=
fache Beachtung.Die wohl kostbarste Arbeit hat dazu
meiner Meinung nach Hans Neef geieistetz,der eine Kon=
kordanz der Interpretationen dieses Kapitels ersitellte,
bezogen auf die Laozi-Kommentare im Daozang.Hier ist es
moglich,konkrete Vergleiche anzustelden mit 77 Inter=
pretationen,die. bis zur Ming-Zeit reichen und in die.
Kompilierung des Daozangs von 1445 Eingang fanden,

Fine historische BEinordnung der von mir iibersetzten XT
I-VIT anhand deas von H.Neefl bearbeiteten Materials

148t sich zwar nicht fir alle sieben Texte vornehmen,
da zumindest zwel davon in die Qing-Zeit fallen,soll
aber doch fiir die restlichen fiinf versucht wewrden,Auch

eime ivhaltliche Zuordnung ist angestrebt.

1. Zur Thematik des Weiblichen siehe Ellen Marie Chen:Tao
as the great Mother and the Influence of Mothewrly Love
in the Bhaping of Chinese Philosophy,iniHistory of Re=
ligions 14/1,1974,8$,51-63,

2,Hans Neef:Dic im Tao-ts’ ang enthaltenen Kommentare zu
Tao=-te-ching Kapitel VI,Dissertation,Bonn 1932/38,



Als ein Kapitel zur Erginzung und Abrundung des Bins=
druchks eines Jjeden Kommentars bot sich das 18, Kapitel
an,welches das gradlinigste der drei behandelten Ab=
schnitte darstellt,bar aller vagen Formulierungen,
basierend auf einer dialektischen Argumentation des
Verfalls der Welt,philosophisch Emanation genannt.

Dexr konfuzianische Kommentatpr,dem dieser Gedanke

des allmiéhlichen Verfalls und Verlustes einer doch
nach seinem Denken zu =mivilisierenden und zu moras
lischem Handeln verpflichitetal Menschennatur nur
vollig abwegig erschelinen konnte,mullte somit PFarbe
bekennen,und zumindesit das Dao mit Prinzipig ums=
schreiben,damit ein wvational-kalkulierbarer Faktor
der Diskussion erhalten bleibt,denn Riickzug aus der
Welt war seine Sache nicht1.

Fin weiterer Aspekt dieses Kapitels,der von Wichtigkeit
ist,ist die Realktion der Neidan-Schule auf diese
Angriffe Laozi’s gegeniiber den Konfuzianern.Die PFrage
isty,o0b zu einem so spiten Zeitpunkt die Angriffe noch
unterstiitzt wilrden und der Laozi-Text nuxr die Grundlage
einer unversochnlichen Haltung verkirpere,deren Aufl=
rechterhaltung oberstes Gebot Jjedes Daoisten sein
miisse,oder ob die Xonturen sich enthirtet hatten,
nicht zuletzt eine gemeinsame Sache betbrieben wurde,
um sich des Buddhismus und seines ilbermichtigen Fins
flusses zu erwehren.Bine Synthese der drei Lehren,

wie sie sich in der Person des Zhu Xi manifestievrte,

fand nicht bei Jjedem Gebildeten wvollste Billigung.

1. Bine Ausnahme bildet der Gelehrte der Yuan-Zeit,
der gezwungenermallen von den Amitsgeschiften und
politischen Entscheidungen ausgeschlossen war,
und konsequenterwelse sich als Binsiedler zuriicks
zog,um sich gegebenenfalls eimnem religitsen Orden

zuguwenden(vgl, die Einfithrung zu KT IV),



lap, 2 b) WESENTLICHES 72U KT

Der erste Text, mit dem ich die Reihe der Lii Dongbin-Kommentare
beginnen mdchte, ist gemeinsam mit KT VI der redaktionell aufwenss
digste von allen, Insgesamt neun Vorworte und ein Nachwort lassen
an interpretatorischer Beweglichkeit nichts =zu winschen iibrig,
einer Jjeden Auslegungsabsicht des Daodejing wird entsprochen,

sei. diese in buddhistischer Terminologie ausgefiithrt, der neid&nﬁﬂf%
Schule mahestehend oder im Sinne eines neo-konfuwianischen FEklektis=
zismus allen drei LehreniKonfuzianismus, Daoismus und Buddhismus
gleichermallen verpflichtet. Diese Vorworte sowie das Nachwoxrt
sind leider ohne Datierung,sn dall sich keine zeitliche Orientierung
erheben 180+t, in welche Zeit konkret die Kompilierung des Textes
fallen k8nnte. Nur der Hinweis auf die Zeichen des Sechziger-Zyklus
Ding Si]—ﬂ, dem 54, Zeichen, und Mou )7 ?1 , dem §5. Zeichen
reicht bei weitem nicht aus, hier in spekulativer Initiative ein
Entstehungsdatum wu konstatieren, auch wenn Ding 5i und Mou Wu
direkt aufeinanderfolgende Zeichen sind, die man dann allerdings
iber einen fast beliebigen Zeditwraum in die Vergangenheit zuriick=
verfolgen kdnnte, wobel sicherlich eines der berithrten Daten das
richtige wire,

Der Xommentar selbst ist auch nicht geveimt, womit die teilwedise
sehr definitiv aussagekriftigen Reimuntersuchungen bei diesem wie
auch bel den anderen Texten nicht weiterhelfen,

Formal betrachtet folgt der Text in seiner Kommentierungsweldse der
Tradition, d. h. nach jedem Satz, Jjeder abgesclossenen syntakti=
schen wie semantischen Einheit wird eine ZHsur vorgenommen, um die
betreffende Textstelle zu erliutern, Bin solicher Binnenkommentar
stelht im Gegensatz zu dem sog. Anschluflkommentar, wobei erst der
Gesamttext eines Kapitels dem Leser in seiner Kohirenz belassen
wird, um anschliefend eine mehr oder weniger ausfilhrliche Intewr=
pretation ebenfalls als Ganzes geben zu kdnnen., Textkiritische
Reimuntersuchungen zum Daodejing selber oder gar ein kaozh.eng)gg%
eine Berichtigung von tradierten Schreibfehlern sind nicht vors
handen, der Laozi-Text steht der Ausgabe und Fassung des Wangli

nédner als der des He Shang gonﬁ‘ﬂjllm
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DAO Ki DAO ®uT cHAaNG pao & %8 JEF &

Das Dao wurde aus dem Nicht-Sein erzeugt., Bis zum Zustand des Seins

;.Nz

fone}

war es von dieser Form., £s vollendete sich selbst und wurde zum Sein,
und nachdem dieses Sein sich als Seiendes selber innehatte, wurde

es zum Namen., Das was man nennt:" (es) ist nicht das gewthnliche Dao'-
das nun ist das GroBe Dao. Das Dao ist die Bezeichnung fir das Uwrs

chaos des hdchsten Altertums, (G) Deshalb heifBt es das nicht ge=

wohnliche Dao,, also das nicht gemeine Dao/ Z.%ﬁi Deshalb heillt es:
"Was man als Dao benennen kann, ist entschieden nicht das gewlhn=

liche(oder das Grofie LWlpe) Dao." Dies will besagen, dafB [(he

aus dem Groflen Dao von Himmel und Erde das Reden iiber das Dao ent=

stand., Gab es (erst) Himmel und EBpde, unid spiier den Menschen, so
ist das Dao des Himmels und der Brde ebeunfalls das Dac der Menschen,
Wer das Dao des Himmels verkirpert, der versteht auch das Dao der
Menschen., Wexr dieses Dao zu begreifen vermag, der vermag auch da=

riitber zu wreden,

MING XKE MING Y CHANG MING % EI ﬂ,l E)F % 52}

Da mun das Sein war, war auch der Name, Dieses hatte also einen Na=
men, Was einen Namen hat, was man demnach auch benenmnen kann, das
ist der Name von Himmel und Brde, Hat man nun Himmel und Erde ihren
Namen (und damit awch ihwre BESTILMMUNG) gegeben, und wenn man auch
den allerhochsten Namen genommen hat, so ist dieser doch nicht dew

gemeine Name, Und das, was einenNamen hat im Himmel und auf Frden,

das ist der Mensch, der Name wvon Himmel und Erde., Deswegen

o

hochster Heildiger und hichster

wld

Lt

vuch (our) Namen,:
ist es auch nicht der gewdhnliche Name, weshalb es hedlt:" s dst
nicht der gemeine Name", Der Mensch vermag den Namen von Himmel und
Erde, von Heiligen und Fihigen darzustellen, er mufl das Dao studieren

(dazu). Wie kidnnte es nicht so sein?

WU MING TIEN DI ZHL SHI YOU MING WAN WU ZHI MU B4, K@ 2 %0 44 & 492 8
Diese beiden Satze knlipfen an die zmwel vorangegangenen an und ent=
wickeln den Sinn ihrer Worte. Zu der Zeit als das GroBe Qi (der Odem
oder Hauch) noch nebelhaft und unklar war, und als der Kosmos

noch nicht gespalten war, gab es nichts, was man als Name hdtte be=
nennen konnen, Deshalb heilt es: Das Namenilose ist der Anfang von
Himmel und Exrde," Als aus dem Namenlosen nun das Seimn in Sinn und

Form hewxvorkam, Himmel und Brde sich solcherart entwickelten, da
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vermehrten sich alle Dinge, und somit wurden sie eins ums andere
(mit Namen) bezeichnet. Deshalb heifllt es:" VWas den Namen hat ist
die Mutter aller Dinge." Deshalb, wenn es Begiewrden gibt, so has
diese Mubtter sie gezmeugt,.

oy
GU CHANG WU YU YI GUAN QT Mrao 9% % 42 &% W 74 # 2
Die Mutter erzeugt diese Begierden, Zu der Zeilt, als es noch keine
Begierden gab, konnte man dadurch den Aufstieg des grofen Qi be=
obachiten, und den groflen Verdienst des Verbindens und Vereinheit=

3

NN
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lichens des Urzustandesf%g,ii . Da diese Leistung(Verdiens+t hat

re moralische Implikationen ? wihrend Leistung neutraler
zu gebrauchen ist) noch nicht vollendet ist, kann man dadurch noch

das Subtile dexr Spontenelitidt im Wirken beobachten.

YOU YU YI GUAN oT qrA0o B L% MM B B

Gibt es dann diese Begierden, dann gibt es auch Form, die man be=
obachten kann, Nachdem man seinen Anfang gesehen hat, so wilnscht man
auch das Ende der Vereinheitlichung und Verkniipfung zu sehen, QIAL)%Z
bedeutet Ende, AbschlufB, Das AbschliefBen solcher Form (en) vollen=
det die zehntausend Binge (also die materielle Welt)., Samtliche

Dinge oder Wesen gelangen dann zu Form und Name,

CT LTANGZHE TONG CHU BR YT MiNG ¢ @& FF & Z 4

Das, was aus dem Gemeinsamen hervortritt, tritt aus dem Groflen Dao
hexrvor, "Unterschiedliche Namen haben" ist dies, was mit dem Formla=
sen von Himmel und Erde gemeint ist. Nachher hat es Form. Das Foim=
lose, das ist der Vater, das grofe Erzeugen (demnach). Das Forms=
hafte, das ist die Mutter, Verbreitung des Lebens(demnach).Das soge=
namnnte Gemeinsame kommt aus der Grolen Sohépfung7kﬁ§hervor, und

das Unterschiedliche, das ist Sein und Nicht-Sein, Vater und Mutter,.
Das dist die Bezeichnung fiir das Groflle Brzeugen und die Verbreiltung
des Lebens,

Bl 38§ 2 AL KX 2z X R~ 4 w oz P9

TONG WET ZHI YUAN YUAN ZHY YOU YUAN ZHONG MUAO ZHI MEN

Das, was man Ursprung nennt, ist das Dunkel, "Anfang vom Anfang"
bedeutet also das Dunkle - im Dunklen, Alle Ereignisse erstehen aus
dem Formlosen, Das, was man mit Anfang oder Dunkel bezeichnet, das
ist das Formlose. Man tritt in es ein und beredet es. Chne Selbst
im Unendlichen sich zu befinden, das ist vom Urspriinglichen das

Uzspringlichste. Dieses Urspringlichste vom Urspringlichen ist so



w il

; , 2N . . - . . .

der Nukleus Hﬁ Hcr (G) aller erschaffenen Wesen und Dinge, Das was
Laozi die Pforte alles Subtilen nennt, ist die Keimmelle, aus der
alles Leben ewrschaffen wird, Dall alles dort ein- und austritt, zum

Leben kommt oder in den Tod geht, das wird deshalb Pforte genannt,

<>

UBERSETZUNG DES KOMMENTARS ZU ABSCHNITT 6

GUSHEN BU ST SHI WET YUAN BIN % 4# %~ % &£ :§ 7 4

Das Tal bildet die Bezmeichnung fir eine Hohle ochne alle Wesen.
Auflerhalb von Himmel und Erde gibt es nur noch das Urchaos des
Groflen Qi ﬁ%,/i,:ﬁi. Und dieses Himmel und Erde .Befdrdernde ist das
Tal., Des Tales Geist demnach steht aulerhalb des Himmels und dew
Brde, Die Wirkkraft des GroBen Qi , das bezeichnet den Gelst, Nicht
sterben heillt nicht verfallen, Das Urchaosﬁ&gfif welches 120,000
Jahre gedauert hatte, kam nun in Verkehr mit dem Erdstammzeichen%ﬁ
und fihrte das(Blement) Yin zu Bnde aus, Im Zenith des Yin wird das
Yang geboren, Btwas vergeht und kehrt als Baum wieder zuriick., Laben
kehrt um in den Tod, der Tod kehwrt sich um zum Leben, Nur in dieser
Form und dieser Regel ist dem so ( als dialektische Konvergemz).
Der Talgeist hat keinen Tod und auch kein Leben., Tribe und verwirrt,

Deshalb

ist er bewahrend (% hiew iu‘r’fg gelesen) s Jedooh
heifBlt es:"Der Talgeist stirbt nicht", Dies nennt man urspringliches
BIN%&J(Bin ist hier gewiss nicht als Tierweibchen verstanden, son=
dern generell als generative Kraflt ausgeleglt, deshalb belasse ich

den Ausdruck so wie er ist). Das urspringliche BIN4berzeugt das im

Raume von Himmel und Erde seilende Dao,

N . e . - : a =8

YUAN BTN ZuT MBN SHT WET TTAN DT cnN 75 d4 2 F9 & 5B K ¢ %
Dieser Satz kniipft an den vorangegangenen Satz an und spricht iiber
das ilirspringliche BIN als Tor, bezeichnet den Weg, wie Himmel und

Erde erzeugt werden. Deshalb heillt es, dafi das urspringliche BIN

die Wurzel von Himmel und Erde darstellit,

+
MIAN MIAN RUO cUN 4% 2 4 B
Dies bezeichnet das Ende des Verfalls und des Verderben cder Iorm
und Regel, aber der Talgeist existiert aus sich selbst heraus nach

wie vor, Der zum Beginn zuriickkehrende Anfang existiert auch, y;

nach wie vor, Das, was zerstorvend wirkt, ist rorm T .
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Das, was bewahrvend wirkt, ist der Geilst %d?,

yong zar su qrw M Z A ¥

Sich anstrengen%ﬂihat die Bedeutung von sich plagen. Sich nicht

L

anzustrengen bedeutet sich nicht zu plagen., Sich nicht Jwbend

e

existiert man ewig. Solcherart sind Himmel und Erde, Warum kann

alleine der Mensch nicht so sein?

UBBRSETZUNG DES KOMMENTARS 72U ABSCHNITT 18

DA DAO FETL YOU REN YT ]li /E / ﬁ «ﬂ,

Das GroBle Dao, bezogen auf die zahlwreichen Angelegenheiten der
Menschen zu digutieren, bedeutet von Menschlichkeit, Gerechtigkeit,
den Riten, von Wissen und Zuverlissigkeit zu reden, Diese bilden

e .I“.,,
der flnd

bilden die Ritenm, Ge-

(wortlich: Aule nschniire Staates.
verfallen, so wird der Mensch verdorben und geht zugrunde, VWenn die
vier Hckpfeiler nicht bekanntgemacht werden, so wird der Staat aus=
gelbscht und geht zugrunde. Deswegen kann man sehen, wie die Regeln

el
]

und Grundsitze sich vielfdiltig verwlirren, wird Uber den Niedergang

des Grolen Dao geredet., Dies ist die Richischnur dexr Zevstidrung,.
Wenn diese Zelt dergestalt gekommen ist, so miissen notwendiger=
wedise Welche mit grofer Menschlichkeit und einem grolen Gerechiig=

keitssinn hervorkommen, um das Dao wieder aufzurichten, Zum Dei=

spiel wenn Schnee liegt, well man, dafl das Wasser kalt ist, Wenn
Fis dst, welll man, dal dexr Schmnee 1t ist. Wenn eime Lampe brennt,

dann weilfl man, daB die Sonne untergegangen ist. Deswegen hellt es,
dafl, wenn man den hohen Bexrg nicht sieht, auch die ebene Irde (als
solche) nicht ersichtlich ist., Gibt es die (gefihwvliche) Plads=

o -

fihrung am Berge, so gibt es auch die Ebenheit der Erde. Wenn es

o

welche gibt, die das Dao zum Niedergang bringen, so gibt es auch
solche, die es wieder aufrichten., Wenn es so ist, daB es keinen
Schaden auf der Welt gibt,so kann man auch nichts wiedergutmachen,
Und wenn nichts zerstdrt ist, so kann man auch nichts wieder ewrs=
schaffen., Deshalb ist es so, daB das Hervoritreten von Leuten, die
Menschlichkeit und Gerechtigkeit besitzen, erst offensichtlich wird,

genn das Grobe Dao verlfallt und im Niedergang begrififen ist., In
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Zeiten des Friedens ist dem allerdings nicht so,

ZHT HUT CHU YOU DA wir &2 W A K 5

/e
Die Menschen achten Wissen und Fihigkeiten, und wertschitzen Kniffe

und Geschicklichkelten. Die solche Bigenschaften benutzen, halten
dies fiir tugendhaft, und die solche Bigenschaften in ihrem Handeln
zum Ausdruck bringen, halten diese filr vorteilhaft. Dewm Menschen
Brauch und des Volkes Herz sind von daher nicht mehr so wie im
Altertum, Gibt es die Klugheit und Scharfsinnigkeit, so schmei=
chelst du und ich heuchla (d.,h, die Umkehrung in ihr Gegenteil

ist nur ein kleiner Schiitt, dessen Moglighkeit allein schon durch
das Vorhandensein elneyr als positiv reklamierten sozialen Norm
gegeben ewscheint), hohle Tauschung tritt hervor, Nachdem die hoh=

le THuschung erschienen ist, ist das nahe dem Zustand, da man die

Worte Dao und De nicht mehy in den Mund nsimen kann, Nachdem man
kein De und kein Dao mehr hat, iiber das man reden kann, dann tritti
die hohle THuschung verstirkt hexvor, ohne zum Inde zu kommen, Die
Sitte des Unaufrichtigseins( liebedienerisch, heuchlerisch etc.)

wird gerade aus der Klugheit und Scharfsinnigkelit gezeugt.

LIU QIN BU IE YOU XTAO I N 34 A fv & #

In yuhigen Zeiten lebt man Triedlich und evrfreut sich seiner Ge=

schiafte, Untenfkeinen Umstinden offenbart es sich, dafl der Vater

glitig und der Sohn pietdbtvoll ist., Wenn die sechs Verwandischalts=
4

bemiehungen bereits einmal vielfach gestdrt sind, so wird es ganw

offensichtlich, was Ungehorsam und was Pietdt ist.

GUO JIA BHUN LUAN YOU ZHONG CHEN E] i é’ “’L /E ~e E

Ist dexr Staat blilhend, das Volk friedlich,und gibt es nirgen

. . . £

Streitigkeiten, so ist bestimmt nicht offensichtlich, was Loyalis=
tit und was Verderbtheit ist, Brst wenn im Land viglerlei Hindel
auftreten, kann man unterscheiden, wer loyal und wer vevdorben ist,
Das ist doch ganz klarl TIst die Familie axrm, so waerden pietétvolle
Schne daraus hervorgehen, Ist das Land in Aufruhr, so erkennt wman
die loyvalen Untertanen.

(Anm. des Ubersetzers: s folgt nun eine eminent wichtige Aussage

im Zusammenhang mit der Kritik an derjenigen Schule des Daoismus-
obwohl zugegebenermafen der obige Kommentar nicht unbedingt als
genuin daoistisch gelten kanna die mit dem Zubeveiten der Jindan E P

das Ziel der Unsterblichkeit zu ervreichen sucht, Die Kritilk wendet



sich direkt gegen die Hommentierung nach KT Vi, die eben diese

Techniken mineralogischer und anorganischer Einflulnahme auf die
physiologischen PFunktionen des menschlichen Kérpers betont , wos
bed Jjedoch bheide Positionen in ihxexr ontologischen Beweisfihrung

aus dem gleichen Pundus schipfen
o

Die das Dao pflegen und dabei die "Pille" zubereiten, und Queck=
silber schmelzen, als Nahrung Gold und Mineralien zu sichzu nehmen
gewohnt sind, sind alle falsche Heilige)ﬂ;iﬁm e 1 n e v Schule % ‘IE %

des Daoismus., Wenn diese salibsitmbrde:

L
stk

. Methoden weiterhin

‘ : a4 B &7 .
bestehen bleiben, so wird man daurch alle € :F & nachs olgenden

Generationen im Reiche umbringen!
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Diesem Text vorangestellt sind fiinf Vorworte und ein Gedicht, alles
aus der Ming-Zeid herleitbar, Vorwort Nr. 1 ist detiert 1611, eben=
s0 Vwe, 2. Die beiden Folgenden liegen in der Datierung um ein Jahw
frither, also 1610, Das Gedicht und das Dao De Jing Yin
( Leitfaden zum Daodejing ) sind trotz einer febhlenden Datierung
doch eindeutig sowelt integriert in dem redaktionellen Teil der
Bearbeitung, dal auch von ihnen angenommen werden mull, dafl ihwre
Entstehung eng zusammenfillt mit der der anderen Einfihrungen,
Allerdings tragen sie kein Siegel wie diejenigen, die konkrete
Datierungen aufweisen,
Uber die Verfasser der Vorworte tappe ich « wie bei mehreren an=
derven Texten leider auch -~ mnoch im Dunkeln, obwohl in zumindest
einem Falle ( bei Yang Zongye*%gi 35 ) der korwvekie Name angege=
ben wurde, Vorwort Nr, 4, datiert 1610, Dieser stammt augens=
scheinlich aus Yﬁduéagg, einem Ort in der Sldwestecke der heu=
tigen Provinz Shanxi, und auch die anderen Ortsangaben wie Jidu
6 %W'Jjegen nur wenig entfernt im Norden , sodall hier allein schon
geographisch eine gewisse Beziehung festgestellt werden kann.
Yang Zongye nennt sich weiterhin der das Verborgene empfindende
Schiller des Dao, und steuert in tiefer Ergebenheit seinen Beitrag
zum Verstindnis des Kommentars von Lii Dongbin bei, der ibrigens
ausdriicklich als Tang Zhenyuan ren/% éfi/\ erwdhnt wird, was aufl
die Akzeptierung des Geburtsdatums von 798 schlieBen 1i58t.
Vonn allen Tezmten ist dieser derxr am schlechtesten erhalten ge=
bliebene, der Neudruck der Vorworte allein mufl erhebliche Schwierig=
kedten verursacht haben bei der Drucklegung mit den alten Lettern,
Im ersten Vorwort wird bereits der eigentimliche Interpretationss=
ansatz deutlich, der diesem Werk immewohnt, denn man rechnet das
Daode jing ohmne Abstriche zur Gattung der Militdvrschriften, der

LT +
Tradition von Huang Di¥ W als dem Begriinder der BingfaﬁﬁﬂSohule
folgend. Konsequenterweise findet auch Sun Wu f%’!%— Erwihnung, ebens=
so erfolgt die Zurechtwelisung friherer Interpreten, man habe den
Text {iber tausend Jahre mifverstanden und in ihn filschlicherwedlse
die Anleitumng zu langem Leben und der entsprechenden alchemisti=

e .

schen Techniken hineingelegt ‘H'éﬁ é% 2:‘+ g& .
Das zwelte Vorxwort setzt die Argumentation in unmilverstidndlichew

Weise fort, und kommt auf die Zhou und Hangenerile Zaog und Yang
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*% zu sprechen, die beide dem DaodeJing verpiflichtelt gewesen seiﬁmjs
Vorwoxrt Nr, 3 deutet noch liber die Darstellungen der vorangegangenen
hinaus auf die "Tatsache!" hin, dafll LU Dongbin ebenfalls ein pro=
minenter Vertreter der Militdrschule War und erwihnt ibn in einem
Atemzug mit dem General Yang, der von Lii {iberhaupt erst die Kunst
der Kriegsfihrung gelernt habe.2
In Vw, 4 wird gar davon gesprochen, daf Lii der erste Ubermittler
des Daodejing-Textes im Sinne der Militdrschriften wire, eine Be=
hauptung, die sich, das sei hier vorab bemerkt, nur schwerlich aus
dem Kommentartext selber entnehmen 138+t,
L Zu's Ansehen zur Ming- Zeit kann nicht hoch genug eingeschiétzt
werden, Fu @Qin Jia nennt in seiner Geschichte des Daoismus (5.231)
mindestens finf grofie Tempelanlagen, die unter den Auspizien devr
Regierung in allen Teilen des Reiches entstanden waren, von denen
fast alle idrgendwelche Nebengebiude diesem Helligen gewidmet hraitsn.
®s soll auch noch verwiesen werden auf das grofle Kloster in Taiyuan
dex Chunyang Gong %:{j [3% g, erbaut zmwischen 1573 und 1619, just zu
der Zeit also, da man diesen Laozi- Kommentar des Meisders nicht
veit von Tan.yu*xm?tl?enufernt fir den Druck vorbereitete,
Bin ubriges zur Lrhdhung des Ansehens und der Popularitit hatten
schon ab der Yuan- Zeit die Verfasser der teilweise sehr eins
flubreichen Dramen geleistet, die LU Dongbin inmitten der iliustren
Gruppe seiner Kumpane (der Ba Xian/k/MJ)B in einer Welt darstells
ten, die den Zuschauern zumindest fiirx die Zeit der Auffihrung der
Geiflel des Alltags unter den despotischen Mongolen entrickten und
ein Paradies entwarfen, in das einzugehen grundsitzlich Jjedem mog=
lich war, der nur die rechte Gesinnung und den festen Willen dazu

mitbrachte, Zur gleichen Zeit bildeten sich mehirere spiiter berichs=

Py

HAMELL M o1 56 MBI AMEBTIRRE

2, %+ 2 WK E ¥R (18) 1 Ee.

3.Vgl., dazu die beiden Arbeiten von Richard Yang : LU Dongbin in
the Yuan Drama, Seattle 1956 (darin enthalten eine Ubersetzung
des Dramas % ;G =®% & PF #€ ). Und den Aufsatz:A Study of
the Origin of the Legend of the Eight Immoitals, Oriens Extremus
1958, Bd. 5, S. 1-22,

-

Sov
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tigte Geheimgesellschaften her'msi, in deren fulstapfen dann
die Boxer gegen die Mandschu den Aufstand proben sollten (gerade
die Boxer hatten iUbrigens LU Dongbin zu ihrem Schutzpatron erkoren}!
Doch nicht nur der Resignation der Bevilkerung verdankt Lii Zu die
grofle Verehrung als Heilsstifter und Erldser, auch eine andere
Gruppe bezieht Ll Dongbin in ihre Tradition und ihren.VWerde=_...
gang mit ein, ndmlich die Naturheilkundler. So entstand das unter
L"‘"’s Namen im Daozang enthaltene pharmazeutische Traktav f:‘ﬁ P%—g
Ag!‘/b i (DZ SR 903, WR 896) nach den neuewen Untersuchungen
von Ho Ping XokeTd ,Tlg'fﬁ * zwischen den Jahve 1324 und 1443, was
anhand von Reimuntersuchungen festgestellt werden konnte. Daraus
188t sich ersehen, wie vielschichtig und komplex die Gestaltung
der Legende Li Dongbin sich pridsentiert, welch unterschiedliche

Rahmenbedingungen gegeben sein miissen, um ihr gerecht zu werden,

Um wieder auf den Kommentartext IT guriickzukommen: es handelt sich

Ko

fig,

ohne Reimuntersuchungen oder Berichtigungen’%g%f , in einem Band JHf .

hierbel um einen AnschluBlkommentar, teilweise sehr weitschwel

Der Text des Laozi ist nicht eindeutig als dem He Shanggong,
Fuyi oder Wang Bi entsprechend zu ermitteln, er bildet vielmehrwr

einen Vewrschnitt aller drei Laozi - PFassungen,

1. Zu den Geheimgesellschaften und deren Verbindungen zum Dao=
ismus siehe W, Bauer: China und die Hoffrnung auf Glick, Min=
chen 1971 (1974), S. 311=323

2. He Bing Yoke'f;hﬁfﬁ und Chen Tie Fan Fﬁ"ifﬁ'ﬂ 3’{5 i %?yﬁ/\%
I T , in: JOS 1971, Vol. XI/2, S. 181 = 22)
und: Ho Ping Yoke, Beda Lim, and Francis Morsingh: D)
Plants = The Chun Yang LU Chen~jen vao shih chih % 3@
@]5 ﬂ {Efp‘riastma:w,zué cal Manual of the Adept LU Chun {ang),
in: Chinese Sciente, Explor ations O6f an Anciefit Scientific
Tradition in Homor of the 70 th Birthday of Jogeph Needham,
F.RiSe , Massachusetts 1978,

1

;lix
)
L4
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Das Dao ist was fiir ein Ding? Und weiter: das Dao ist welchen
Namens? Seine Umfassendhedit ist allseitig ausgedehnt und welt=
laufig. Sein Glinzen ist leuchtend und strahlend. Es hat keine
Umrisse, keine Form, keine Farbe, keinen Laut, Wenn es auil Hrden
Wwahre zum Dao gelangte Menschen gibe, wie kinnte man sich mit
diesen vergleichen? Thre Art und Weise beschreibend heifllt es
ursprimglich (bei Laozi) :"Uber das Dao kann man nichts aussagen",
Umgekehrt wirden die zwel SHtwme hel einer Fortfihrung des Gedan=
kens lauten: "Konnte iiber das Dao etwas ausgesagt werden, so wire
es eben nicht das (wirkliche) Dao." Nicht aussagen kinnen ist gleich
"nicht benennen kdnnen'. Der Name bezmeichnet die Bestimmung der
Aktivitadt des Dao., Das Dao ist die wahre Verkdrperung des Uxrchaos
& .o , :

Jm (G). Jenes (als Voraussetzung) gegeben,:s pd tet sich alsbald

auf und hervoxr treten die zwei ”Signifikantenﬁ4% Sein und Nichtsein.

{

=

be

chitsein und Sein habeh zwar zwel verschiedene mlnngrundlq”engijﬁ,
haben aber nicht zwei verschiedene Zeiten (der Existenz). Der Ort
dieses Dao ist dunkel-undeutlich und welt-ausgedehnit. Br ist ohne
Himmel odexr Irde, ohne Menschen oder Dinge, Vor Himmel und Exrde

gab es keine Zeitlichkeit. Zuevrst gab es eben diese Dao, aber es
ist nicht das, was den Anfang von Himmel und Erde erwirkt hitte.
Gleichwohl dinmitten von Himmel und IErde, Mensch und Ding, "west!
(Heideggers Metaphysik der Sprache scheint mir hiexr durchaus anges=
bracht) nur dieseseine Dac als VerkSrperung (des Ganzen). -alles
durchdringend, vollkommen all-umfassend, sich nach allen Richitungen
ausbreitend, alles stiltzend und stirkend., Wer vermdchte sich aus=
zusondern aus diesem Dao, das aus sich selbst hevaus Form und Farbe,
Klang und Erscheinung gezeugt hat. Deshalb: giblt es das Dao, dann
gibt es auch alle anderen Dinge?ﬁ, und wenn man es nicht "Mubtter®
nemnt, wie soll man es sonst nennen?

Das Dao ist ohne Existenz, und doch gibt es nichts, worin es nicht

existiere, Bxistenz haben ( oder: Manifestationen haben) und gleichs=

Zeltig nicht zu existieren, das ist vom Subtilen das Subtilste,

zuaberhalb das ~samen das Wundersamste. Fin in das Dao Ein=

tretender wird(der Dialektilk von) Sein und Nichtsein nicht entgehen
konnen, Is gibv noch eine andere Methode_.kﬁdies unter Bewelis zu

stellen: demnach beobachte man es beim Wirken des Nichtseins-dies



e

entspricht (in seiner richtigen Ausfﬁhrung) dem wirklichen Nichtsein.

srd.eh b (in

Und man beobachte és bei der Ausiibung von Sein-diés.
seiner wichtigen Ausfiihrung) dem Sein. Im Nichtsein haben Himmel

und Erde ihren Anfang. Form und Farbe sind noch schwer auszumachen,

seine Wundersamlieit erf&hran#@ « Erkennt man seine Seins—Manifestam

, sohat!" man zuerst dieses Sein. Das Selft hat Seiendes, Dies

N

fion
ist das Archiv der zehntausend Sein. Tm allgemeinen gehen die Regeln
all dessen was im Kosmos und im Weltwlirf ell Form angenommen hat und
Brscheinung ist, aus dieser ein@LHmlle%K}mﬂWDr, wo sie ohmne Unter:=:
lall erzeugt werden, und sich wandeln ohne Inde,Dies ist die IHdhle
von Himmel und Erde und aller Dinge. Jeme beidern Sein und Nichtsein
enthalten einander und umfassen einander,aus diesem herausiretend
in.jenes sintretend, aus Jjenem heraustretend in dieses eimtredend,
Darum nennt man es mysberids, Das Mysteridse, das ist das Dao.

Daf das Dao es bewirkt, dafl das Nichtsein das Sein erzeugt, dalB im
Sein Nichtsein dist, und daB im Nichtsein wieder Sein ist, und dai
wiederum im Sein Nichtsein ist, (daraus ergibt sich) ein Kreislauf
ohne ¥nde. Bin XUAN Z Zeichen rveich+® da nicht aus, um dieses zu
erschopfen. Deshalb vermehirte Laozi die Stelle um ein XUAN & - Zei=
chen XUAN VUAWZ:Z Welche GrofBe! Welcher Geist! In diesen beiden
wundersam~Zeichen schiopfen Himmel und Frde, Mensch und Ding, Form,
Klang und Farbe einander aus, in diesen umfassen sie einander, Ins
Wundersame ist kein Hineinspdhen zugelassen, es gestattet kein
Mafanlegen, es erlaubt keine. Beschreibung, es gestattet keine De=
zeichnung. Das Wundersame tiitt von hier aus hinein, und kommt von
da wieder heraus. Ist es falsch, es" Tor zu nennen?

Nun sind wir zur Textstelle gelangt, wo es helfit: "Die Pforte alles
Wundersaman", Und wer wiedegpxerméchte aufzuzeigen, worin dieses
Wundersame besteht, der sage es, benenne esl Dunkel-undeutlich,

das ist alles! Weit-ausgedehnt, das ist es? Grundsidtzlich ist es
s0, dal man es nicht aussagen kann, dafl man es micht benennen kann,

und damit Schiluf!

1 Die Bechs Harmonien bezeichnen die sechs Seiten des kosmischen
Weltgefiliges, die gesamte wabhrnebmbare Welt, Siehe Chang, Meta=
physik, Frankfurt 1982, S. 27.
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UBERSETZUNG DES KOMMENTARS 7U ABSCHNITT 6

Xurze Vorbemerkung

An diesem Kommentar zum 6, Kapitel des Daodejing waren offen=
sichtlich zwei oder mehrere Personen beteiligt. Dies ist daraus
ersichtlich, dafl hier gleich =zwei hintereinanderstehende Inter=
pretationen angeboten werden, die sich vom Modus der Explikation
her gesehen deutlich unterscheiden. In einem Nachsatz zu diesen
beiden geschlossen wirkenden Kommentaren wird noch zusidtzlich ein

Resiimée gezmogen., Ich kenngzeichne die drei Teile durch 6a), 6b) und

60)0

6a)

Der Talgeist befindet sich wo? Br befindet sich in der Mitte (G)
Man mull nur die Mitte bewahren und das Leere ist ewig leer, Das
sich Bewegende kehrt in den Ruhezustand zuriick., Bin wenig leerer
Wunderwirksamkeit (G) und die mysteridse Pforte regt und rithrt sich
von Zeit zu Zeit, um nicht zu vewrdoxren, Nicht zu verdorren, darin
liegt die Vereinigung der Blemente Feuer und Wasser (G), und die
gegenseitige Finvernahme von Yin und Yang, Dies dist die wahre con=
ditioﬁ%ﬁmexﬂﬂan und Bin ( dem mysteribsen Tierweibchen nach den
herkommlichen Interpretationen~hier Jjedoch zwel gleichwertige Pole
gemeint, deshalb die Affiliation zu Yin und Yang). Xuan und Bin
sind in des Menschen Korper die wahren (£lemente oder Kriftefel=
der) Yin und Yang. Die zwedl Signifikanten?ZYin und Yang stellen im
Korper die Wurzel zuxr Beiriedung des Kirpers und zur Errichtung
( oder: Stabilisierung) des Willens des Himmels (?) dar, Im Him=
mel stellen sie die Wuwzel zur Evrzeugung von Meusch und Ding dar,
Sobald diese Wurzel einmal Schaden genommen hat, evleiden alle
Wesen ebenfalls Schaden., Deshalb ist es die erste Notwendigkeit
dessen, der in das Dac eintritt, diese Wurzel zu stirken und zu
stiitzen. Wo soll man anfangen beim Stlitzen und Stédrken? Diese
Wurzel scheint zu existieren, ohne daf man sich ihr (willfihrig)
anndhern mufl, oder sich (bewuBt) von ihr entfernen konnte, ohne
dafl man sie festzuhalten versuchte, oder dafl sie herbeigerufen wers
den miiBte - das ist allest
Das Zeichen CUN ist dann nicht zmutreffend ( wenn es alleine stiin=
), so fiigte man das Zeichen f{uOE]l:LPZl, um es somit (niher) zu

umschreiben, Das gerade ist es, was im dem vorangegangenen Abschnitt
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(«")"\' =51 + 4 't ;] L {apt e 3 - Cy iyt X > '¢ % m z : 4.
gewmeint ist das 4, Kapitel, die erste Lhesezﬁ'/ ) mit
"Das Dao ist ein Hohlgefial-benutzt man s ..." als subtile Geheim=
regel gemeint war. Angelangt im Tief-Leeren, dann bewahvt man das
bao des Schwachen (oder : Nachgiebigen). Nichts erzwingen und

I . v . s s £E2 2 &
damit mit der Welt korrespondieren~so ist man weilt im Dao 7+ 4 J&..
Deshalb heifBit es: "man benutzt es, aber nicht im Ubermaf (dieses

im Ubermafl? ergibt sich aus dew folgenden kleinen Subkommaﬁar).

Anmerkung (in. kleinewm Zeilendruclk J): Ruo ;ﬁ , weich, schwach
bedeutet"nicht stark, nicht erzwingen wollen, QINzﬁ ,das bedeutet,

dafi man in zahlreiche kraftraubende Angelegenheiten verwickeld dist.

6 b)

1, it
Tal bedeutet leeres Tal. Tal hat die Bedeutung des Zeichens fir
"leer", Wo ist dexr Geist? Der Gedist befindet sich im Leeren. Wenn
man die Betonung auf die . Selite von Form und Klang, Farbe und Dr=
scheinung legt, so materialisiert er sich und wandelt sich nicht
mehr., Wie kann der Geist nur Geist sein (ohne die oben bezeichne=
ten Gerinnungsinhalte )2 Man mufl ihn nur (dieser Designate) ent-
leeven, das ist dann dexr (reine) Geist. Deshalb heilt er Talgeist.
Der wahre Haudlgi folgt dem wahwren Geist. Gibt es keinen wahren
Geist und wahren Hauch, dann verliert es (das Dao) sich in den
Begiewrden des Wesen ( allgemein im Materiellen)., Wie kinnte es
da noech existieren? Man falt es zusammen, und die Drei Preziosen

(¢) stromen gemeinsam zuriick, Ist man dorthin gelangt, so gelangt

es gansm dahin. Verliert man es, so verliert man es
kann man sich entfernen von Geist und Hauch? Und: wer kann, ist
er des Gelstes verlustig gegangen, noch dieses Qi bewahren? Man soll
sich nicht Testmachen & (fixieren) zwischen den beiden Niewen (G),

denn wenn man sich dort (linger) aufhsilt, so bleibt man dort stecken,

. e

[¢]
Und: wie ist es um das Sein (die Manifestation) des Geistes

e}

bestellt? Dexr Geist hat tberall Existenz. Hat er Substanz , so
blockiert dies und er durchdringt nicht ( die Wesen und Er=
scheinungen), Ist er leer, so durchdringt er und verdorrt nicht.
Deshalb gilt, dafl die, die das Dao bewahren wollen, es bewahren
und (zur selben Zeit) auch wieder nicht bewahren-dies ist das
wahre Bewahren. Wenn das wahre Bewahwren sich vewrsteift auf einen

Punkt, so ist das auch noch nicht die wahre Fihigkeit des Bewahrens
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der Mittel

Das Mysteridse, das ist der Himmel, Bs ist das Dao des (Blementes)
Yang. Das Tierweibliche, das ist die Erde. Ds ist das Dao des (Ble=
mentes) Yin, Die bereits vorhin klargemachten Worte XUAN und BIN

sind also ¥Yin und Yang,.

6 c)

.

Nur leer, das ist der Geist. Man kann ihn aufteilen, man kann ihn

.

st
zusammentiigen, ¥s ist nicht der Signifikant fir Schicksal (oder

st nur die Hohle von ein wenig Hulerster Leere,

.

Vorsehung). Ds
Das, was mit dem Terminus Talgeist angezeigt wird, wie kbnunte
dieser nur an einem Ort sich aufhalten? Aber die Menschen der
gemeinen Wellt wissen nicht um das Mysterium des Dao., Tausend

ot

Biicher und zehntausend Schriftrollen gibt es, aber sie begreifen
es nicht, Wenn wan einmal die Geheimformel des Dao welll, sei es
ein Wort, sei es ein halber Satz, dann kann man das Mysteridse
durchdringen, Man mull wissen, dafl Jjeder Satz etwas (an sich) hat,
wodurch man das Dao begreifen kann, und in der Tat, mit einem Satz
versteht man bereits das Dao, Man mulB nicht viel dazu tun ( viel
dazu sagen oder schreiben-mdglicherweise eine Kritik an einer
Kommentierungsweise, die allzu weitschweifig ist), um es als
wertvoll zu betrachten,

(Anm. des Ubersetzers: Hier kinnte ein Vergleich mit Jakob Bohme's
Sprachmystik ansetzen, denn dieser geht ebenfalls davon aus, dal
Gott oder dessen Drscheinungen durch das Wort begriffen werden

kann., )

UBERSETZUNG DES KOMMENTARS ZU ABSCHNITT 18

Nachdem die vollsténdige BEin laohheit#%' populiir geworden walr, e
hoben sich tagtiiglich Bgoismus und THuschung, bzw. Heuchelei,
Wenn dann das Dao herabsinkt, ersteht das De, die Urtugend. Wenn
1

nterteilt sie sich in andere Bewmediochs

&

die Urtugend absinkt, 5

rmingen und Bedeutungen {damit sind geringer gestellte Lehten zur

o~

Frziehung des Volkes gemeint, also die Imanation des der menschs=
lichen Natur inhirenten VerhaltensmalBstabes,einmiindend in solche
kulturellen Weritvorstellungen wie Moral und Anstand, Sittlichs=

keit und StandesbowuBteein) , Die Menschen (spitever Zeiten)



errichteten mit der Hohle des einen Wahren vielfidltige Katego=
rien,

So halten (z. B.) manche wohlwollend-freundliches Benehmen iiir
Menschlichkeitfl « Und andere halten eitles, anmalendes Be=
nehmen fiir Gerechtigkeit, Manche halten ein Benehmen, das in dexr
Offentlichkeit glinzt, fiir das (absolute) Wissen, Und wieder an=
dere halten ibereifriges Wesen flir Pletit oder Gilite, fiir Loyali=
tidt oder Zuverlissigkeit. Je mehir die Bezeichnungen auseinander=
laufen, desto mehr zerstreut sich sein Binfach~Unbehauenes, lat
sich sein Wahres eimmal aufgespalten, so erhebt sich allmihlich
seine (spiegelhafte) Tauschung., Man sieht es und hilt es fiir
Memnschlichkeit und iiberdies fiir Gerechtigkeit, und welll dabei
nicht, dal das grolle Dao in seiner anfianglichen éreinen) Vers=
kSrperung bereits abgestorben und zerstdrt ist. So sieht man
dieses Trugbild und h8lt es fiir Wissen und Schliue, und man

weill nicht, dafl darin bereits der Keim von Falschheit liegt. Man
sieht es und hilt es fir Pletdt und Glite, und weill dabei nicht, wie
die sechs Verwandtschafitsbeziehungen harmonisieren sollen., Diese
zwel Namen ist es nicht ndtig zu erstellen, Man sieht das Trug=
bild und hilt es £lr Loyalitdt und Keuschheit, aber dabei erkennt
man nicht, daf, wenn das Land im Reinen ist, man diese Loyalitit
und Xeuschheit nicht als solche offensichtlich machen kann. Dies

itberen Generationen flir wichtig, aber aul

hielden

ces das grofle Dao, welches zugrunde ging.

Die Welt zerstort das Dao, das (solcherart zugrunde gerichtete)
Dao zerstort (konsequenterweise) die Welt., Wer wire davon nicht

schmerzlich betvoffenti?
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2 d WESENTLICHES Z2U KT IIX

Bei diesem Kommentar handelt es sich um die Textgrundlage der
englischsprachigen Ubersetzung von Frederic /Balfour, die 1884
in Schanghai im Druck erschien. Es waren vorher von ihm einige
Ubersetzungen von mehr oder weniger bekannten Schriften des
Daoismus in der China Review veroffentlicht worden ( z. B. die
Schrift: The Tai Hsi Ching Ao Ff.’ é‘? or: Respiration of the
Pmbryo, China Review Vol, IX, 1881/82, S, 224 ff, ),die dann
in einem Bindchen zusammen verdffentlicht wurden 1. Balfour
schreibt im Voewort zu. seiner Ubersetzung des Daodejing nach
dem Kommentar des Lii %13%& gleichsam als Begrindung seiner
Textauswahl: ",,. But it occurs to me~and with all deference

I make the avowal - that one prime defect lies at the root of
every translation that has been published hitherto; and that
is, that not one seems to have been based solely and entirely

on commentaries furnished by members of the Taoist school."

E. Brkes hat diesen "defect" spidter 1932 wieder aufgegriifen

und mit einer dhnlichen Stellungnahme seine Ubersetzung des
He Shanggong}?]lﬁél - Kommentares vorgelegt, gemeinsam mit
einer Ubersetzung des Daodejing Selbst.z
Balfour sagt weiter in der ¥inledtung der Texte iber LU Zu:

" Lii Tzu, in his commentary, vehemently controverts this theory
( Anm, d. Verf.: die Theorie der Konfumianer, die Laozi als
amoralisch und anarchistisch abtun), and strives to prove, not
only that Taoism and Confucianism are at one upon such points

( ein Zugestdindnis, welches die Anniherung der beiden Lehren
beschleunigen sollte), but that the latter is actually based
upon the former, being a mere carrying out in practisze, a care=
ful systemising, as it were, of the radical doctrines of Lao

Chiin.," Dies als Ausgangspunkt der Argumentation verstanden,

1. Unter den Schriften sind besonders hervorzuheben: The Im=
print of the heart - Ef £F {Dz SR 13, WR 12); The respira=
tion of the EmbryoRBgd £8 (DZ SR 14, WR 13); The Book of
plain words g £% (DZ SR 1178/79, WR 116L); Book on the
Harmony of the Seen and Unseen [& «ff— #% (DZ SR 31, WR 30)

2. Als Sonderheft der Zeitschrift Artibus Asiae, 1950 .
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bezieht sich nur auf diesen dritten Kommentartext, fiir die
Ubrigen Texte ist diese Aussage nicht stichhaltig. Balfour
gibt leider nirgendwo einen Hinweis darauf, daB und ob er
noch andere unter Lii Zu's Namen oder Bezeichnungen bekannte
Daode jing~Kommentare in die Hinde bekam oder von solchen auch
nuyr durch Horensagen Kenntnis hatte., Deshalb nahwm er ver=
mutlich an, - dafl sein Text der einzige und echte sedi,
welches mnatiirlich textkritische Untersuchungen seinerseits
weitgehendst ausschlofl,

Zum Verstindnis des Textes duflert er sich moch dahingehend,
dafl er zwar zugibt, einige Textstellen " which stood out
before distinctly enough'" nunmehr " dimmed by mysticism"

zu préasentieren, rHumt aber gleichzeitig ein, er konne nicht
umhin zu konstatieren, daf trotz der schwiewigen Textlage

ein Fortschritt im Verstidndnis der Gesambaussage erzielt
WETEC.

Zum formalen Aufbau des Kommentartextes noch einige Anmerkungen.
Im ersiten Vorwort ( ohne Datierung) vom Kanzler der Linken
Yan 7i Yuan &£ F6 B f{-é f/ﬁﬁ( eigentlich der Name eines Lieb=
lingsschiilers des Konfuzius, nimlich Yan Hui}ﬁlﬂi) findet sich
wieder ein Hinweis auf das " spiritwriting "5L¢£ (vgl. dazu
Kap. 1 und die Einfihrung zu KT VII, wo das Problem einge=
hender behandelt ist). So heilt es: A F% % ii ’(g ? m

% 1€ %%,E?p 2 %\g "'fa/ -"Folglich stieg er ( LU Zu )
hernieder auf den Weihrauchaltar und schrieb wie es ihm die
Laune diktierte ( spontan ) unausgearbeitete Verse, indessen

= dch halte diese filir wertvolle BuBligebete",

Ein interessantes Faktum dieses Vorwort betreffend ist viel=
leicht noch, dafl es auf Wunsch und Firbitte des Mimisters fir
Kultur __ﬁ gﬁaqﬁ zustandegekommen ist, der den im Taiji
Tian Gong?& *E‘K"g’hausenden Kanzler der Linken als die geeigne=
te Person dafir zu erachten schien. Beide Beteiligte sind
wohhl hochgestellte Persdnlichkeiten ihrer Zeit gewesen, geben
jedoch =zu meinem Leidwesen nicht ihre’ persthnlichén Namen an,
einem Wesenszug des chinesischen Gelehrtentums entsprechend,

welcher nicht immer die Bescheidenheit zur Grundlage hat.,



Dem einzigen Vorwort folgt der Auszug iiber Laozi aus dem Shi
jiﬁég(Kapitel 63), seine Begegnungen mit Konfuzius und anderes
halb historisch belegbares, halb der Tradition folgendes
Material. Daran anschliefiend ist ein Nachtrag zum Shiji ver=
zeichnet, in dem es rein hagiographisch zugeht, d. h, die

Pigur des Laozi wird zur mythischen Legende, dessen feste
Bindungen zur VWelt aber noch immer etabliert sind durch die
ebenfalls angefilhrte Person der Mutter, die ihn am FuBle eines
Pflaumenbaumes geboren hat, und weitever bekannte Erzihlungen
iiber sein Leben und seine Abkehr vom Zhouﬁﬂ Rediche.

Tine mythologisch vollendete Darstellung nun nicht mehr seinexr
Person sondern seines G e 1 s t e & geschieht in der Brginzung
des Nachtrages, indem Laozi als blond und viereckige Pupillen
habend ausgewiesen wird, der im Verein mit vier weiteren vers=
ehrungswilrdigen Herrn der Welt entsagt hat,die alle die glei=
chen Kennzeichen besitzen und als geistige Verkdrperungen der
Krifte der fMinf Himmelsrichtungen fungieven. ﬁ % ﬁpﬁfZ’félfL o
Im Anschlufl an diese "Genealogie des Abstrahierungsvermdgens!
wie es sich immer wieder in dem Kommentaren selber zeligt,stehen
Regzitationen und zeremonielle Gebete, wodurch diese Ausgabe des
Daode jing eindeutig als praxisbezogenes religitses Werk auss=
gewiesen ist - es dist das einzige der KT, das sich in dieser
Funktion durch die strenge Anleitung zu Verneigungen wvor den
Honoratioren des Himmels dem Lesexr offenbart,

Iine Besonderheit aufller der Aufforderung zu Verbeugungen vor
dem Umgang mit dem heiligen Buche bildet auch die Ubersicht=
lichkeit des Xommentars., Zuerst nimlich wird der gesamte Text
des Daodejing ohne Kapitelbezeichnung eng auf ein paar Seiten
Zusammengezogen, danach noch einmal mit devr sorgifidltig ge=
kennzeichneten Binnenkommentierung des Lii Zu wiedergegeben,
eine vorbildliche Redaktionierung, welche eimne fehlerhafte
Ubernahme des Kommentars in den Originaltext selber ( wie

Ja nur allzu oft geschelen im Zhuangziﬁi%’z&B.) unmoglich
macht., Wie bei den meisten anderen KT ist hier jedoch auch
keine Reimuntersuchung zu vermerken, sowie weder Bewrichtigungen
noch Vergleiche mit anderen Laozi-Ausgaben. Der kommentierte
Text des Daodejing owvientiert sich an der Fassung des He Shang-

g0ong.
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DAO XKE DAO FEI CHANG DAO g EJ— @ 7¥ %’ [é,

Das Dao ist das Prinzip des Unendlichen, "Dao kbnnen”1 besagt,

dafl der Mensch sein Leben empfiangt aus der Mitte von Himmel und
EBrde.Alle und jeder kdnnen davon horen- das ist das Dao,

Das Zeichen CHANG (bestindig, allgemein, fortwidhrend) bedeutet

die Harmonie der Mitte., Also bedeutet das "bestidndige Dao®, dal
sich die vier Grundregeln una finf Grundlagen ( G) vereinigen

im ausgewogen-aufrechten Dao.

Diese beiden Sitze nun stellen die Leitworte des ganzen Kapitels
dar., Deshalb spricht man, wenn man iiber dieses Buch spricht, auch
(automatisch) iiber das Dao., Das unbestimmte Prinzip des einen Qi dist
nicht dasselbe wie das Dao der vier Grundregeln und der fint
Grundlagen.

MING KE MING FET CHANG MING %4 o 4, JF ‘.f,’ %

Dexr Name ist der Name des Dao. Zur Zeit,als das Dunkle Ursprings=
liche noch nicht geschieden waiwx, hatte das Dao urspringlich noch
Namen, Mit "benennen kdnnen" ist gemeint der Name, der im (yillenSx
akt des) Erzwingens zustande kam., Mit " ist nicht der ewige’Name"
wird (wieder) die unendliche Form (des Dao) angesprochen. Es sind
nicht die gewdhunlichen Worte, mit denen man die Gremzen des Dao

anssagen konnte,

WU MING TIAN DI ZHT SHT 22 % £ t¢ 2 y &%

Namenlos ist die Zeit des Umendlichen., Dem Dao scheint noch kein
Name erstanden zu sein., Als es das Grenzenlose gab, bsgann es
auch, das BuBerst Begrenzte =zu erzemgen.g Das duflerst Begrenzte
wiederum erzeugte zmwel Naturkrdfte, Vin und Yang. Nachdem diese
beiden Elemente hinwiederum entstanden waren, Ffanden Himmel und
Frde ihre Plidtze. Deshalb ist das Namenlose also dexr Urahn von

Himmel und Trde,

Te " Dao Komnen " sollte hier vielleicht bedeuten : des Dao Vers

mogen a 1 s Daoj; die Interpgetation folgt nicht der iiblichen
Annahme, dafl das zweite Dao als Verb aufgefalit wird,

2., Das Taiji Tu des Zhou DunYiﬁﬂEkgéhat hier Pate gestanden,
Siehe dazu Chan, Sourcebook, S. 463 frf.
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YOU MING WAN WU ZHI MU B % % 2z #

"Namen habend" bezeichnet das Stadium, da Himmel und Erde bereits
geschieden waren und des Dao Namen etabliert. Das Dao, nachdem es
den Namen gezeugt hatte, entwickelte in der Folge Yin und Yang
und die fiinf Elemente ( G ), womit es die 10,000 Dinge ins Le=
ben rief. Deshalb ist der das Dao (inne=) habende Name die Mut=

ter aller Dinge (und Wesen).

i

GU CHANG WU YU YI GUAN QI MIAO vk B & %L kL ﬂy

Ohne Begierden zu sein bedeutet die hochsie Position der Ruhe
des Dao, ohne eimnen Anflug von persdnlichen Begierden zu haben.
Das Zeichen MIAO ( dunkel, geheimnisvoll, verborgen) bedeutet
verborgen—geheinzi@ﬁy. Dies besagt, man mdge des Dao geheimnis=
voll-verborgenes Wesen kontemplieren., Bwig in(der Stellung)der
Ruhe der zwei Odem (Yin u. Yang) verharrend, und keine Begierden

. . 1
zu haben, so vermag man zur Erkenntnis zu gelangen .

CHANG YOU YU YI GUAN QI GIA0 $ H £p A #e B 1K

Begierden zu haben, das ist die Bewegung des Dao (sid!). Das
Zeichen QTLAO ( Grenze; Grenzbereich) bedeutet einen Ort, an dem
das Dao in seiner Wesenheit durchschimmert (wdrtlich: durchsiks
kert). Hat die Ruheposition ihren HOhepunkt exrreicht, so
mufl uvnbedingt wieder Bewegung darauf folgen, Die Bewegung hat
Merkmale, etwas, was die Aufmerksamkeit erregt, Deshalb beilt
es, dafl, wenn man Begierden( mdglicherweise hier auch einfach
Vorstellungen gemeint) hat, man die Bewegung des Dao verstehen
kKann ( als Rhy&mms), Dadurch kann man die Punkte, an denen das

Dao durchsickert, wahrnehmen.,

Ci LIANGZHE TONG CHU ER YI MING TONG WEI ZHI XUAN

be @A REDE L A B2 Z
"Diese beiden" bezeichnen die Wunschlosigkeit und die Begierden
(als Ruhe und Bewegung) und bedeutet, daB sie aus einem Gemein=
samen hervorkommen., Bs besagt(ferner), dalf das Bewegende in der
Ruhe ginzlich aus dem Dao hervortritt, und es besagt, dal das
Ruhendein dexr Bewegung (dadurch) jeden seinen Namen vollendet,
Was gemeinsam " geheimnisvoll" genannt wird, besagt, dall es

sich zwar nicht wiedervereinigt und das eine Prinzip gestaltet
haty, trotzdem aber zusammen zurlickkehrt ins Subdlil-Geheimnisvolle

des Dao,
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XUAN ZHI YOU XUAN ZHONG MIAO ZHI MEN E Z X Z ﬁ ﬁy VA Fq
Das Zeichen XUAN é:bedeutet weit, ausgedehnt, entfernt, ausgreis=
fend. Es bezeichnet die Zusammenfassung des Dao von Himmel und
Brde, und das Transzendieren der drei Welten ( G )} .Das #suBerst
Tntfernte ist schwer zu bestimmen, Nur desHimmels Farbe des Ver=
borgenen ist hinreichend, um seine(Existenz und)Erscheinungsform
verifizieren zu konnen,deshalb heifit es "verborgen'.
"Im Verborgenen das Verborgenste" besagt, dafl einer, der das
Dao kultiviert, und - . er zu dessen Tiefgrindigkeit vorge=
stoflen ist, dann wiederum dessen Tiefe wahrnimmt, und wenn
er eingegangen ist in seine Weite, er diese Weite wiaderum auch
als Weite sieht, und wenn er bis in sein Verborgenstes gelangt
ist, er dieses Verborgene auch als solches erkennt - dafl einer
aber trotzdem nicht die Grenzen des Dao auszuschopfen vermag,

Der Ausdruck V" Pforte aller Geheimnisse" bezeichnet die feine

Subtilitdit und das Wunderbar-Ritselhafte der Wesen, Alle kommen

aus dem Tal des Dao hervor.

Nun gibt es auf der Welt die Unterscheidung dreier Lehren:

1. Die Konfuzianer, geraden Sinunes, aufrechten Herzens, dabei
bis an die Grenzen der Naturanlage stoflend und des "Prinzip"
ausschidpfend,

2 Die Daocisten, die die Gelster bewegen und das Qi kultivieren,

dabei ihre Naturanlage nidhren und das Wahre pflegemn.

3. Die Buddhisten, die in stiller Betrachtung dasitzen und die
"Methode" ( G ) studieren, dabei das Denken und die Naturanlage
erkennen und verstehen wollen.

Obwohl die Lehren aller drei Schulen sehr verschieden voneinander

sind, ist ihr Dao doch ein und dasselbe., Ergrindet man das (exs

heimnisvolle des AuBersten, so errveicht man entweder den Zustand
des vollendeten Heiligen, des vollendeten Fihigen, oder den des
vollendeten Unsterblichen und Buddhas., Alle stammen aus der einen

Pforte des Dao her. Deshalb heiflt es " verborgen-~geheimnisvolles®

( G ) Dao. Wer das Geheimnis des Dao erlangen will, fiir den gibt

es keinen anderen Einstieg als eben dieses Tor,
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GUSHEN BU SI SHT WET XUAN BIN % 4¥ 3 % 2 5§ Z 4t

GU (Tal, Shluchkt) - das bedeutet hohl, leer, weit, tief verborgen,
Geist ist gleich dem Hauch, Tot P€ bedeutet zerstort, ausgeldscht,
All dies besagt, dall des Dao verborgenes Tiefes wie ein Tal ist,
Unbedingt mull darin Geist und Odem existieren, um niemals vergehen
und verloschen zu miissen.

XUAN ist die dunkelgriin=-blaue Farbe 1. Tierweibchen i héift Mutter,
Das sind denn die zwei Qi, Yin und Yang. Yang ist dem Himmel zur
Seite gestellt, deshalb ist seine Farbe dunkelblau-grin, Das Yin
erzeugt alle Dinge, deshalb erfiillt es die Funktion der Muttex.
Man sagt, der(eW1g) existierende Geist, der nie vergeht, das sind
die zwei Qi, mnimlich Yin und Yang.

XUAN BIN ZHI MEN SHI WEI TIAN DI GEN Zi‘?k Zi Fi Eé jg jE- ¥, $ﬂ
Des dunklen Tierweibchens Pforte bedeutet der Ort, an dem die

zwei (Energien des) Yin und Yang hervortreten und empfanéen werden,
Wurzel bedeutet Ursprung, Stamm.. Was als die.Véereihigung .der
beiden Qi-Energien beweichnet wird, stellt also die Wurzel von

Timmel und Erde dar,

MIAN MIAN RUO CUN YONG ZHT BU JIN 3‘“5 i‘ﬁ # Rz A 12

Himmel und Eirde, Yin und Yang vergehen nicht, Tag und Nacht
kommen und gehen ohne Unterlafli,Deshalb nennt man es " ununters=
brochen wie einen Seidenfaden". "Als obles existiere hat die
i .

Bedeutung von"etwas—vor—einem-erstellen und daran (mit den
Sinnen) teilhaben."Benutzt, braucht es sich nicht auf!" gleicht
dem Ausdruck:"benutzt, ruht es nie", Dies beschreibt des Dao
tief-subtiles Wesen, Wie ein Strom, der pausenlos fiiellt, kann

man verdienstvoella Talbten austihren,ilir alle Zeit bleibt es im

SN,

1. Porkert ing Biograpvhie canonique du Saint du Yang Pourpre
‘?F%lg/\ﬂ'{g Paris 1957, S. 50 ) filhrt zur Farbe Xnan Z an,
dafi sie dem Gelben, die Erde symbolisierend, entgegengesatzt
ist, dabei dem Frihling zugeordnet wird, somit das'junge
Yang" 9 |3%' verksrpere.
Vergleiche auch die Aufstellung der Farben, wie sie vom glei=
chen Kommentator zu Abschnitt 12 angegeben wird, mit ging ]
als dem Gegenstiick zum mystisch vorbelasteten \'u'm?,: °
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Natiirlicherwelise wird es im Umgang und den Gewohnhieiten tags
tdglich angewandt,( Anm, des Verf,: gemeint ist der Wille, gute
Taten auszufithren) ., Alles und jeder ist im Einklang mit dem
(Prinzip des ) Bestiéndigen (als Regeln und Prinzipien des
Umgangs und der Sitte), und der Grofe Wandelfl4tfﬂieﬁt und

vollzieht sich ohne Pause,.

UBERSETZUNG DBS KOMMENTARS 7zU ABSCHNITT 18 AJH j2%

DA DAO FET AL & Jo

Das grole Dao ist dasjenige Dao, wie es von den finf Kaisern
und den drei Kﬁnigen1ﬁberliefert wurde.,

FET (Verfall) bedeutet, daB diese Epoche welt zuriick liegt, und
so wurde dieses Dao wmit den Jahren vergessen, und kein Mensch
kam mehr in seinem Verhalten diesem Dao nach,.

X

Was die Meunschlichkedit anbetrifft, so bildet sie vom Himmel aus-

YOU REN YI JR

gehend den Ursprung, vom Menschen ausgehend aber bildet sie die
Urtugend‘@%. s ist der Kern von Mitleid und Gilite -~ das ist
Menschlichkeit, Gerechtigkeit ist das, was in eimner Sache schick=
lich dist, So ist es das, was alle Dinge regelt und plant (wort=
lich: muschneidet). Was man Menschlichkeit und Gerechtigkeit nennt,
ist sodann nur vom Heiligen in Vollkommenheit auszuiliben., Nachdem
das Grofie Dao verfallen war, wie konnbte es da. noch Menschlichs=
keit und Gerechtigkeit geben. Nun gab es in der Welt groflen

Aufruhr, und dies filhrte dazu, daB grofle Talente geboren wurden.

1. Die fiinf Kaiser sind nach der konfuzianischen Uberlieferung

des Shang Shuf‘] ﬁ und. der*ZhOU Li }ﬂ 4\_% : Huang Di% '3)‘7 Zhuan
Xu ﬁ’n§ g, Di Ku® % , Yao £t und Shun &

Die drei Konige sind Fux,ﬂ;{ﬁ Shennong 4!?% ,und S‘Lurenkj@&
Jedes der zweil Begrlffspaare ist, was die Besetzung anbelangt,
erheblichen Schwankungen und Uberlappungen ausgesetzt.

Was hier jedoch in keinem Falle vom Kommentator gemeint war,
sind die finf Herrscher der Himmelsrichtungen, wie sie im
frihen Daoismus eine nicht unerhebliche Rolle gespielt haben.
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( gemeint ist wohl die Zeit der Streitenden Reiche ?%fﬂ ) gab

Zux Zeit der verworrenen Kiampfe der einzelnen Lehe:

es Leute in Massen, die keinen Vater und keinen Flrsten mehr
( als Orientierung) hatten., Der Himmel schenkte spiter dann
der Menschlichkeit und Gerechtigkeit das Leben, in der Gestalt
des Konfuzius,.
ZHT HUT CHU YOU DA Wer &3 ,ﬁ & A AA

Ty t /H o
Bin Weiser dist ein Gelehrter mit hellen Ohren, scharfen Augen,
einem besselten Herzen und tatkriftigen Hinden. .
Ein Wohlwollender ist ein Mensch von ausgeprﬁgtem GrofBmut,
friedfertigen Gemilits, hoflich in den Umgangsformen und von
bescheiden demiitiger Wesensart,
Hervorkommen £ bedeutet hier geboren werden, auf die Welt konmen,
WET bedeutet THuschung, Trug. Wenn die VWeisen und Wohlwollenden
hervortreten, wie kann es da Tiaduschung und Trug geben? Wenn derwx
Menschen Arten derart verworren sind, so ist Falsches und Bchtes
schwer zu ermessen. Nachdem es also der BEdlen Aufrichtigkeit
gibt, so gibt es auch solche, deren Art (wdrtlich: Farbe E:) es
ist, dieser (reinen) Aufrichtigkeit zuwiderzuhandeln, und die
sich innerhalb (der Gattung) der Aufrichtigen mit diesen ver=

mischen,

A 4
LIU QIN BU HE YOU XTAO ¢I 7< ¥4, T fo H # £k
Die sechs Verwandtschaftsbeziehungen heiflen: Vater und Sohn,
#lterer Bruder und Jjlingerer Bruder, Fhemann und Ehefrau,
"Wicht harmonisieren'", das bedeutet, dall sich Kalamitdten erhehen
im Haus und Heim. Wenn Haus und Heim mnicht harmonisieren, wie
kann es da. Pietdt und Giite geben? Nun, solche die nicht pie=
tdtvoll und gilitig sind, verglichen mit (der Erscheinung von)
denen, die Pietit und Giite praktizieren, aus dieser Gegeniiber=
stellung tritt Pietdt undeﬁte ganz offenkundig (als das wert=
vollere) hervor,
Zum Beispiel der Grofle Shun é% ; dessen Vater eigensinnig und
dessen Mutter unaufrichtig war und hochmiitig, erreichte doch einen
solchen Grad an(charakterlicher) Aufrichtigkeit, dalB er (selbst)

die Gotter rithrte, Darin denn offenbart sich seine Pietit und Glite.
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GUOJIA HUN LUAN YOU ZHONG CHEN @J %’ ‘é‘ I%L ﬁ fg E

Zum guten Gedeihen des Staates bedarf es unbedingt tugendhafter
Untertanen, In Zeiten der Ruhe und des Friedens gibt es ihrer eine
grofle Anzahl,

Wenn es aber nichts gibt, wodurch sie ihre Loyalitdt darlegen

( unter Beweis stellen) kdnnen, so bedarf es dazu notwendigers
weiwe triber und ungeordneter Zeiten, und eine loyale Gesinnung
tritt sichtbar hervor, Zum Beispiel zuzeiten des Kaisers Jie§§1,
der ohne Dao regierte, dabegabh es sich, daB Long Feng 2 auftrat.
Und bei Kaiser Zhou%ﬂ'B, der nicht tugendhaft war, da gab es dann
den Bi Gan ukt‘f, Das geaamte Zeitalter (dieser beiden) war in
Unordnung und der Firsten(Verstand)getriibt - gerade darum wurde
die Loyalitiat und Standhaftigkeit aus grauer Vorzeit liberliefert.
Vermittels des oben angedeuteten Prinzips der Uberlieferung,

die friher wie heute nicht verldscht, 1laft sich ebenfalls konsta=
tieren , daf die Finf Ubel ( ¢ ) mwar die Welt véwseuchen, daB .l

abeyr das Dac trotadem darxin zu existieren vermag.

1, Kaiser Jie war der letzte Kaiser der Xiaé{_~ Dynastie, vgl,
shi Ji® 3f, Kap. 2 : Xia Ben JiJ 4 G ( Lebensdaten ca. 1818~
1766x0) ,

2. Long Fengzggfg , Uber den nicht viel bekannt ist, findet Er=
Wahnung im Mengzi 31‘3', Kap,. SH,&K’K, und wird vom Kommentator
Jiao xun 16 als "Pahiger des Altertums" @& Z %A ¥ bezeich=
net. Nach Liezi®l ¥ , Kap. 4 (1@ £ & ) kommen Longzi ( oder
Long &mgﬁgﬁz, wie er bei Liezi genannt wird) alle Attribute
indifferenter und undifferenzierter Vollkommenheit zu (%ﬁ *

RoFE, iR E % B, AL AWK, AL E f0 A ),

3. Kaiser Zhou %.¢ war der letzie Kaiser der Shangl% - Dynastie,
vgl., Shi Jif 38, Kap. 3 : Yin Ben Jig%#F H( Lebensdaten ca.
1154 = 1122wl). Beide Xaiser, sowohl Jie als auch Zhou VWang
gelten in den Augen der Konfuzianer als die negativsten Bei=
spiele dexr Staatsfilhrung und als Inbegriff der Dekadenz,

he Bi Gan F¢ F stand in verwandtschaftlichem Verh#litnis zu Zhou
Wang und, als dessen Regierung allzu despotisch wurde, kriti=
sierte diesen ohne Ansehen seimner Person und Wirde in so
drastischer Weise, dal Zhou Wang ihm das Herz herausschneiden

lieB ( vgl. shi Ji%j¥, Kap. 38 ¥ {3 FHX).



Kap. 2 e) WESENTLICHES Z2U KT IV

Der KT IV wie er hier vorliegt stellt im Hinblick auf das Prob=

lem der Authentizitid

t der Li Dongbin - Texte den Leser vor

mehyrere Fragen, die der Fdrderung einer definitiven Antwort

dienlich sein konnen
aus drei verschieden

pretatvionsansitzen,

o Dex Text besteht in seinem Kommentarteil
langen und verschieden gearteten Inter=

die ich mit KT IV a , KT IV b und KT IV c

bezeichnen méchte. Hierzu missen spiter noch einige Worte gesagt

werden, zuerst aber mdbchte ich das einzige Vorwort behandeln,

welches die Texte einleitet,.

Dies wurde verfallt v

. . 0 1 . .
on Shangyangzi, oder Chen Zhixu, wie er sich

auch nennt, und der kein Unbekannter ist, scndern in einer langen

Tradition derndrdliichen Richtung des Daoismus steht ( vgl. dazu

die Einleitung zur P
der zwel Linien derxr
finden sich mehyrare
denen das Jindan da

moglich ist.3 Seine

erson Lii Donghin’s, vor allem die Aufstellung
Tradierung, Nord und $iid), Im Daozang be=

Werke psycho - physiologischer Alchemiez, von
Va0 ﬁ:F} fl %? konkret mit 1331 =zu datieren

eigene Interpretation des Daodejing ist im

10, Kapitel des oben genannten Werkes enthalten (SR 1067, WR 1053)

und wurde in Form vo

é? ﬂ zugleich als Jji

2.

Diese Gedichtite, obwohl sie hier nur am Rande dinterressieren,

trotzdem von mir mit

n siebensilbigen Gedichsen ( gi van jue ju ¥ 3
e{g ~Gedicht , sanskrit Gadha) niedergelegt,
wurden

gewisser Aufmerksamkeit bedacht, und so

mbchte ich eines der Gedichite in der Ubersetzung vorstellen. Zuvor

mochte

dech

1. Shangyangzi F PgF , oder Chen Guanwu R '}ggl %Z , auch Chen Zhixu ﬁ/ﬁ_

genannt,

2. DZ WR 1053 ~ 1056 , SR 1067 - 1070 : Jindan da yao 4§ f K &
Jindan da yao tu Z # A &l , Jindan da yao lie xian %Zhi
TH AEIA IE enthilt eine Biographie des Lii Zu)

und Jindan da vyao
mehreres zu Lii Do

3. Datierung nach Ne

tator des Wu Zhen Pian??

i | £2 (nicht i

xian pai & A K £ K ( ebenfalls
ngbin enthaltend),

ecdham, Science and Civilisation Xap. 33, Vol.5,
Section 3, S5, 206, Auf 5. 206 wird Shangyangzi noch als Kommens=

m Ming-Daozang enthalten) angegebens Bine De=

ﬁ./%(DZ SR 142, WR 139) und des Can Tong

arbeitung seines Wu zhen Pian - Kommentares hat Liu Cunren dﬁ?ﬁ

vorgenommen (ﬁﬁ #: :}ga% = :f ;)‘%_‘ éﬁ.DongXi Wenhua, 1968, Vol., 15).



jedoch darauf hinweisen, dafl Shangyangzi s Gedichts den Teil des
Textes beanspruchen,den ich eben mit KT IV ¢ unterschieden hatte,
und der sich auch in KT VI als selbststindige Einheit wiederfindet.
Das Gedicht behandelt die Thematik des Talgeisets, Laozi Abschnitt

6, und lavtet: Der Talgeist - anfangslos - erstellt die Wurzel des
Himmels

Der hohe Heilige nennt es erzwungenermalen das Tor
des verborgenen Tierweibchens

Durch  den Hinweis auf die Hohle der Geburt und des
Todes der gewohnlichen Leute

Nur dadurch beruhigt (und ordnet)?der Unsterbliche
die Welt (der Gegensitze) ( G ) ~

Die Formulierung diesexr poetischen Interpretation gestaitet sich
ob der gedringten Argumentation Hulerst schwierig, und auch eine
grammatikalisch und syntaktisch exakte Ubertragung ins Deutsche

( ich hoffe sie ist mir anndhernd gelungen) gewshrleistet nicht
immer das semantische Verstindnis der Aussage., So umschreibt Chen
GUying seinen Bindruck der Kommentierung Shangyangzi's mit fol=
genden kritischen Worten 3:"Er (Shangyangzi) lehnt sich an an die
Kapiteleinteilung und deren Uberschriften von He Shanggong.BEr
bildet seimnen Kommentear zu Jjedem Kapitel imn ein't % ég’? - Gedicht
aus, 1In den Xommnentar ist vevschiedenartiges Gedankengut einge=
gangen'. Und weiter sagt er:',.. hieraus kann man klar genug den
Aspekt ervkennen, dall die alten Gelehrten @g;t_A\) unsinnig und
unintelligent (wdrtlich: kein grofes Gehirn}&‘fg/”’(_ﬁgf) waren (dies

soll sich wohl auf ihre Arbeitsmethoden beziehen)."

1e Dieser Ausdruck ist mbglicherweise analog zu dem buddhistisch
gebrauchten Terminifi_?ﬁﬁﬁ@ , dem Meer des Geborenwerdens und

des Vergehens, bzw, des Lebkens und des Todes,

2. Dex ganze Text im chinesisch: %:+¢.§ ) i £ ¥k

ki & F

L ® % L Py

U

TLE ALERE

Al 2 ke ¥t

<

*
3. Chen Guying Fﬁ Ei /',Lb\ tLaozi Jjin zhu Jjin vyi %%qgfgg'g , Taipeh
1972, S, 298, Chen gibt im Anschlufl an seine eigenellInterpre=

tation des Daodejing eine Ubersicht iiber 82 klassische Koms

mentare, von denen wiederum nicht alle in die englische Ubersetz=

ung des Buches eingeflossen sind, darunter der Eintrag zu Chen

Guanwu (vgle Lao Tzu, Text, Notes, and Comments, by Chen Ku-ying,
Chi ia terd nter 1087 1sional Seried No, 2
Chinese Materials Center 1931, occasional Seri Noe. 27)s
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Btwas anders verhdlt es sich mit den Schriften zur neidan o
Alchemie, die Needham zuf01361 "rather popular" gewesen sein
sollen, und die sicherlich eine logische Entwicklung des Ge=
dankens und Konsequenz der Durchfihrung verraten. Ein kleiner
Vorgeschmack auf die Vielf#dltigkedit und Komplexitidt der "innewr
alchemy"- Schule ist das oben bereits erwidihnte einzige Vorwort

des bzw, d e » Texte KT IV a, b, und c. Der 5til des Vorwortes
miindet ein und fast nahitlcs Uber in den Text b, iiberspringt also
den Text, den ich im Anschlull an diese Binleitung in der Ubersetzung
vorlege., S50 mag man sich die folgende Synopse des Vorwortes fiir
die Ubersetzung des KIVI a merken, denn dieser ist mit dem KT IV b
fast vollig identisch, abgesehen von einigen Verbesserungen, die
aber den Sinn und Grundgehalt des Interpretationsansatzes nicht
antasten.

Shang Yangzi trifft die grundsitzliche Unterscheidung zwischen

den Anhingern seiner Lehre und den Konfuwzmianern wie der Duddnisten
nicht auf dem Felde der Ethik, Moral oder Staatskunst, sondern
hypostasiert die Erkenntnislehre der neidan -5chule dahingehend,

dall er sie auf e i n e v Lbene betrachten kann mit Renﬁxmd Yi%
. . P, . B 2 s . s
der Konfuzianer, und mit Monlﬁgﬁg der Buddhisten., Seine Abwigung

3

der Jindan~und der Bigenschaften, die sie verleiht nach aullen hin
an Unantastbarkeit und der Bezmwingung riumlich - kausaler Gesetz=
mAligkeiten , und nach innen hin an welser Indifferenz und des
ewigen seelischen Equilibriums, diese Abwigung mutet absurd an im
Verbund mit einem konfuzianischen Konzept einer Erkenntnistheorie,
hitte man es nicht mit einem Zeitalter zu tun,in dem der Koniuzi=
aner sich fast dazu gezwungen sah (und zwar aus konkreten Hulleren
d.h. politischen Umstinden wie auch aus dem Verlangen heraus,
das Defizit an Heilsversprechen, welches der Konfuzianismus bis
dato ja durchaus hatte, einzuholen und zu einer Metaphysik aufl=
zuschliefen, die solche Brwartungen nicht enttiuschte), sich an=
derer Gebiete zumuwenden als den oben genannten von ihm monopoli=

sierten,

1, Needham, Bd.5, Sektion 33, S. 54

2. Moni dst die chimnesische Transkribierung fir Manichiismus, einer
Glaubensrichtung, die ab der Jin%% - Dynastie in China belegt
ist (265 ~ 420), wihrend der Tang seinen Hthepunkt hatte, um
845'%53} Zyrie der Nestorianismus und der Buddhismus empiinds=
lichen Schaden zw nehmen,

3. Tch belasse den Ausdruck so wie er ist =~ goldene Pilleé{f? er=

scheint mir nich+t schy zweckmifigs Tir eine . solch komplexe

Leitvorstellung.
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In diesem Sinne sind die glaubensiibergreifenden Bemithungen der
Tdentifizierung aller(Konfuzianismus, Buddhismus, flir dessen
Kennzeichnung der manichiische Terminus Moni wohl irrtimlichers
weise verwandt wurde, sowie der Daoismus) grofien Lehren des

Yuan - zeitlichen Chinas durch Shangyangzi(u. a.) durchaus nicht
als Verxsuch zu betrachten, statische verfestigte Systeme unter
einen Hut zu bringen, sondern in der Tat gab es keinen Zeitpunkt
in der langemn Gelstesgeschichte, da alles so sehr zueinanders=
strebte, sich vermischte und unter"falschem"Namen wieder auftrat,
um dem Druck dex wongolischen Regierung zu entweiohen1. Und zum
erstemmal begab es sich auch, zumindest in solch groflem Stile,
daB der Gelehrte(ibhm wurde im Zehnklassensystem der Gesellschaft
von den Mongolen nur der vorletzte, der neunte Rang, zugedacht,
noch eine Stufe niedriger als die Prostituiertenz) seine Identi=
tdt nicht durch den Staat und dessen Blirokratie finden und er=
fiillen konnte (hohe Amter sowie die meisten administrativen Aufs

gaben wurden won den Mongolen selbst ausgeiibt) , und somit notge=

drungen ein anderes Feld teilwedlse auch kreativer Bet’a;tigung3
beanspruchte , welches ihm mehr Ansehen und damit auch Rechte

verschaffen wirde, oder gleich dem Leidensdruck der Rechtlosig=
keit entgehen suchte, indem er in die Orden des Buddhismus ( nach
den hohen und hochsten Beamten der dritte Stand) oder des Daois=
mus ( der vierte Stand ) eintrat., Dies zur Verdeutlichung dew
geietesgeschichtlichen Situation, vor deren Hintergrund sich ein
solcher Uberschlag und nivellierender Denkansatz versiehen 1450%.

Des weiteren ist an Shangyangzi's Vorwort noch interressant,

1. Zur Situation der Intellektuellen wihrend der Mongolenherrschalt
nehmen Yang, Richard ( Lii Dongbin in the Yuan Drama, $eattle 1
1956, S. 158 =~ 188) sowie Sun Ke Kuanlh§ E(F ;{%@ V.7 zg@é,

2 & 1956 ) in teilnehmender Welse Stellung. Zur allgemeinen
Entwicklung des Daolsmus zur Yuan-~ Zeit vgl. Tu (in JiaAﬁi %ﬁ

und seine Geschichte des Daoismus "'P 1315,5{ }e (Taipeh 1970, S. 203 3’;‘.)

2., vgl Geschichte dex Yuan 7 f von Song Qian?;‘%—, Kap.202
Noch niedviger als die Gelehrten waren nur noch die Bettler,
derer es damals eine grofle Anzahl gegeben haben mull, Vertrie=
bene, Heimatlose, aus der Armee entlassene uswe.

3, Zur Thematik der beriihmten Yuan~ Dramen auch iiber LU Dongbin
siehe die Einfihrung zu KT II, sowie Yang, R. und die oben
angelfilhrte Dissertation,



A

daf3 sich hier eine dimplizierte Synthese von neiﬁﬂund waidam.&*f%
( anorganischer Chemie und Proto - Phsychopharmaka, wenn man will)
volizieht, die im folgenden etwas ausgeflihrt werden soll. Shang=
vangzi unterschelidet zwel dialektische Gegensiatze des Dao und
seines BErwerbes. Er sagt : "Das, was auflerhalb des Qi exdstiert,
nennt man das schwarze Blei (G) - dies nun ist das Dao der Jindan
(Richtung)." Er fihrt dann fort,indem er diese Jindan mit den
konfuzianischen Tugenden RIEN und YI sowie dem Buddhismus vers
gleicht und letztendliich auch identifiziert, wie bereits oben be=
sprochen. Danach filthrt er das Gegenstiick des obigen Satzes an:
" Das, was inamerhalb des Qi existiert, neunt man das schwarze
Quecksilber (G) -~ dies nun ist das Kultivieren und die Stabili=
sierung des Dao"(eine mehr aufs Meditative abzielende Richtung).1
Zu Blei: und Quecksilber sei hier nur gesagt, dall sie die beiden
Grundsubstanzen chinesischer Alchemie bilden (wenn man einmal von
Gold absieht - Niheres dazu im Glossar), die bendtigt werden, um
dasjenige Mittel hevrzustellen, welches die Unsterblichkeit vers=

leihen konnte., Bei den Zitaten des Shangyangzi fallt auf, dal

zwei Gleichungen erstellt werden, wobei A = B ist (es wire ein=
mal interressant, solche Thesen nach der sprachphilosophischen
Analyse Frege's gleichsam zu formalisieren, um den Aussagewent
des perfoxmativen wie des préapositionalen Elementes zu bestims=

. . . q s ; ; . 2
men), d. h, Qi minus = Jindan = Blei und, analog dazus: 0i plus

4

= kultiviertes gefestigtes Dao = Quecksilber, Fine solchewraxrt
gleichgewichtete Argumentation deutet darauf hin, dal sowohl
das Laboratorium als auch kontemplative Binsiedelel dem Adepten

2
vertraute Raume und Weltanschauungen waren.”

CRAIEANEAE BB EF LB
L1EA g ER PR LE .

2. Neecdham, Bd. 5, Section 33, S, 206 charakterisiert die Schriften
des Shangyangzi ebenfalls in diesem Sinne:"These are important
books on physiological alchemy using many technical terms in
common with the laboratory alchemists, This is why one cannot
but feel that practical experimentation had remained a continuing,
if esoteric, activity of Taoists who seemed primarily interested
in the phsycho - physilogical techniquesf

3. Qi minus = auflerhalb des Qi , Qi plus = innerhalb des Qi



Als oberste Leitlinie und Bedingung zur DErlangung des Status eines
Unsterblichen schlieBlich betont Shangyangzi das Prinzip des "in=
aktiven Handelns", WU HEI??;%Q
Buddhistisch, ja fast lamaistisch klingt es bei ihm, wenun ex den
Dao~ Suchenden auffordert, fortwihrend zu rezmitieren, wodurch man
das Dgo unbedingt zu empfinden und zu errveichen vermbge = 3% e 3@
A AT .. |

- wird
Mit keinem Wort allerdings Lii Dongbin und dessen Kommentar (sei
es nun Text a oder b) erwshnt, jedoch scheint es offembar, dafl
der Intention des Shangvangzi mit diesem Vorwort und seiner Aus=
fihrung eher der Text b ( iibersetut als KT VI a) nahesteht denn
der Text a, den dch im Anschlufl hier présentiere., Es sei zuvor
noch einmal auf das Problem des"drei in einem" zurichgelkommemn,
Damit will ich sagen, dafl liber die drei Texte, die alle als
Interpretationen des Daodejing gelten kdnnen, recht wenig Klars=
heiv besteht, insbesondere angesichits der Tatsache, daB sich alle
drei ebenfalls in anderen Kommentartexten lokalisieren liellen,
So Tindet sich, um eine genaue redaktionelle Genealogie der Texte
zu rekonstruieren, der Text KT IV o wieder in und als XT VI b,
dort aber abgetrennt und eigenstindig ( dieser Text- die zhuan
yu??é%des Shangyvangzi-ist als einwmiger aller von mir bearbeitetmn
Kommentare im Daozang enthaltem; s. o. ). Genauso 1#8t sich der
Text KT IV b unschwer als der Text KT VI a erkennen,wenn auch
dort geringfigige Abidinderungen und Verbesserungen vorgenommen
wurrden, Dieser ist bei weidtem der lingste und auch technisch
anspruchvollste Text. Der kllrzeste Text wiederum fungiert als
Binnenkommentaxr KT IV a, und 1881t sich weiterhin noch nachlesen
als XT VIT a, Von allen drei Texten mufl man annehmen, dall sie
zumindest der Yuan-Zeit zuzurechnen sind, Vor das gleiche Problem
der Tradierung gestellt sah sich nochk ein anderer, der sich mit
L4 Dongbin beschaftigte, Jjedoch ca. 220 Jahre vor meiner Zeit.
Ldua Tishu%‘]%g?j\,man erinnert sich, der Vefasser des LZQS T ,
hat alle drei Kommentare anscheinend in einer einzigen Ausgabe
vor sich gehabt und #Huflert sich zu den so verschiedenartigen
Texten als auch den mutmaBlichen Autoren wie folgt:
"Die Zeit iiberliefert einen Kommentar von Lil Zu, Brklirungen und
Briduterungen %(zmm Daode jing) genannt. Ich weil mnicht, wer es
geschrieben hat. In jedem Kapitel befindet sich hinter jedem Batz
eine kleime Kommentierung. Diese ist mit dem kleinen Kommentar

5. » Cra
von Ying Chanzi Li Daochun "% Y)’g-, i’ #@ {‘ﬁ im groBlen identisch, nur



im kleinen versphieden1,
Daé&Qdann nochg §, Hinter jedem Kommentar angehingt ist ein Gedicht,
dies geschrieben von Shangyangzi ( KT IV ¢ sowie KT VI b ) Chen
Zhixu, vermittelndo Worte in Gedichtform des Gadha, Diese sind
enthalten in dem Werk Jindan da yao, Kep. 5, wo man sie ( zur
Referenz ) iiberpriifen kann®.

2, YVor dem ersten Absohnittj% qgﬁ gibt es als Abrifi zusdtzlich
zu der Kommentierung des Shangyangzi ein Vorwort von diesem
"Hurmgefalte Grundlagen.

3. In besonders groBer Schrift ( ist geschrieben) : Chunyang
Dijun shivyi 4 ‘é F% ‘ﬁ?f a@f’fukommen*{,lerL und erliutert vom
grofen Edlen Reines Yang. HEs schedit dies sich auf den Patriars
chen Li g {g zu beziéhen, ° Des weiteren ist da noch die
Zusammenstellung und Beschreibung von Wolkentor Lushi 'zi_‘% 7Y % & .
Von diesem Yunmen Lushi weifi ich nicht, woher und wer er ist,.
Von dem, was als Zusammenstellung und Beschreibung bezeichnet
ist, weill ich auch nicht, woher und wie es zusammengestellt
wurde, Aber soviel ist gewifB, dal diese sogenannte Zusammens
stellung und Beschreibung nicht aus der Hand des Patriarchen Li
stamnt,.

Gem#d 3 dem Bintrag lber Lil Zu im Can Tong Miao Dian’}@ f’l’ '\?% 3, WO

alles Verfallte von LU Dongbin aufgezeichnet ist, ist aber auf

diese Kommentierung kein Bezug genommen, Aullerdem, als ich friher

das Daodejing studierte, sorgte ich mich sehr dariber, dall ich

den Sinn des Wevkes etwa nicht grindlich zu verstehen vermtchte,

1. Im Daozang enthalten, Yuan- Dynastie, SR 699, WR 693

2. Die KXapitelangabe deckt sich nicht mit der von mir welter oben
angegebenen, was miglicherweise auf eine andere Ausgabe eines
ansonsten identischen Textes hindeutet,

3. Diese Enzyklopddie, wenn es iliberhaupt eine ist, 1liefl sich von
mir nicht ermitteln. Es gibt im LZ0QS I ein ahnllcb bedtiteltes

Werk, welches sich Can Tanﬂ Miao Jlng;QJﬂ W 4 nennt (vgl
auch LZQS II Kap. 7, K = B1& £ i & 4R ) caof‘h ist dieses

nicht als Nachsohlagewerk fur die Sohrliten Lii Donghin’s zu
gebrauchen, sondern besitzt eher den Charakter eines Shan Shu

%%ﬁg' s umfabt zweli der lingsten Kapitel des LZQS I, Kap. 13
15,



Spadter diskutierte ich mit einer Anzahl weiser Minner (daruber),
und da nun verstand ich die Ausdruckswelse dZziner Wundersamkeit.
Von diesem Kommentar nun glaube ich nicht, dall er von Li Zu ge=
schrieben wurde ( Liu Tishu bemieht sich hier nur auf den langen
AnschliuBkommentar im neidan - Stil). AuBerdem ist die Xommentiers
ung gezwungen und widersprichlich. Es gibt wirklich sehr viele
Stellen, an denen keine Ubereinstimmung herrscht zwischen dem

( Urspringlichen ) Sinn des Textes undl der Kommentierung. Er dist
sicherlich von einem spiteren Ubermittler irrtimlicherweise weiw
tergegeben worden. (Deshalb ) wagte ich es nicht, den Text in die

cesammelten Werke mit einzubeziehen,
&

Die Zweifel, die Liu vorbringt, sind nicht von der Hand zu weisen,
Aber wie verhilt es sich nun mit dem ersten von ihm angesprochenen
Text? Uber diesen 140t sich bisher nur wenig aussagen, auler daB
er auch in der alten Ausgabe des KT VII enthalten ist, welcher
sich mit einiger Vorsicht auf die Song- Zeit zurickfihren 1H81t,
wobei der archaische Charakter des Binnenkommentars ( wenn es

ein Originalkommentar ist,was ich amnehme, lberzeugt durch die
relativ friihen Datierungen des Shangyangzi ), der meinem Dafiir=
halten nach der philosophischste und spekulativste Text ist,

wie man sogleich selber sehen wird, die ¥Frage stellen 130+%, ob
dieser nicht vielleicht noch friher ( Nan- I@I@ﬂ%]% 937975 oder
sogar 9., Jh. ) anzusiedeln ist. £s fehlt trotzdem noch der letzte
Bewels dafir, daf LU Dongbin wirklich einen solchen Text ge=
schrieben haben konunte ( Balfour’'s Ubermeugung, diesen vor

sich =zu haben, ist durch die Untersuchung und Bearbeitung von

KD ITY hinfallig geworden )5 wozu ein eingehendexes Studium,

ein textkiritisches Vorgeheﬁvyeiterer ihm zugeschriebener Gedichue
und Werke ewvforderlich istgyéine Rilckfihrung auf einen authen=
tischen Grundbestand von Thesen und Schriften, aus denen sich
eventuell identische Denkansidtze oder gar Formulierungen hevauss

filtern lielen, wie sies den zur Debatte stehenden Kommentaren

heirvorgehen,

Te Diese
Kape 1 o
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UBERSETZUNG DES KOMMENTARS 7ZU ABSCHNITT 1

DAO
Tm Uranfang ( konstituierte sich ) ein Qi auvus dem leeren Nicht -

Sein, spontan ( aus sich selbst heraus ).

K% DAO FEI CHANG DAO 9@ JF B &
Das Dao, urspringlich ohne Worte (Begri;fe), es besprechen zu

wollen wire falsch.

MING 5%
( 8BR ) nihrt auf ewig alle Wesen ?ﬁ , man kann ihn richt ( intelleks=

tual ) verstehen oder erfahren,

MING PET CHANG MING é] iﬁ ?F %SJ%

K

Je mehr man ihn zuergrinden suchit, umso tiefer wird sein Sinn .
Je mehr man festhalten will an ihm, desto eher veriiert man ihn .
WU Ae

Das Weite UnermefBliche ist schwer(mit Begriffen)zu benennen,
Das Volk hat nichts, womit es zu einem solchen Begriff gelangen

konnte.

MING TIAN DI ZHI SHI % £ € 2 %5

Das Reine aber hort nicht auf ,» s war da vor dem Stilitzenden und

Bedeckenden ( d. h, Himmel und BZrde),

YOU /ﬁ
Das HuBerst Begrenzte teilt das Wahre; mit erzwungenem Namen

nennt man es Daoc,

MING WAN WU ZHT MU % B b4 2 B

Herabsteigen zur Wurzel, zum Ende hinflieflen - damit nihrt und
zieht man die Menschheit auf,

GU CHANG WU YU YT GUAN QT MIAO % % % £ W # %
Verborgenes und Offenbares - nieman] vermag es zu ermessen,

Chme Absicht wiid alles befdrdert und wandelt sich.



CHANG YOU YU YI GUAN o arao § K Bx b4 74 B 19¢
Bewahren der Mitte, umfassen des finen, so hilt man festen GSinnes

am rechten Weg fest,.

CT LTANGZHE k¢ @ F
Eindringen in die zwei Regeln gleicht ( dem Eindringen) in die voll=

kommene Leere,

TONG CHU ER YI MING WM 4 @ B %

Als das Bine sich aufteilte , sich wandelte und zur Schinfung
o e — >~ ¥ ; e ; 4
warde, ( — =z 1%, ) da brachte der Sinn der Menschen ( der

Verstand ) die Mittel der Regierung und Verwaltung hervor ﬁ?u&ﬁ?.

TONG WEL ZHI XUAN M@ 32 2z Z
Beim Ausechdpfen seiner Natur, beim Erreichen seines Lebens (- in=
haltes ) benutzt der Mensch(immer)die gleiche Quelle ( wortlich: der

Ke€rper ) .

XUAN ZHI YOU XUAN % 2 X Z
Porm und Geist sind alle wundersam., Aus dem Nicht- sein wird das Sein

erzeugt.

ZHHONG MTAO zHT Min & % Z FY
Alle Kausalitit begreifend, dies ermdglicht es, ins Wundersame einzus=
treten. Dessen Nutzen ( auf das Getriebe der Welt bezmogen ) ist

schwer zu schitzen (d, h. er kann nicht iiberbewertet werden).

7ZU ABSCHNITT 6

GUSHEN BU ST 4§ 44 A %L
Das leere Geistige ist nicht undeutlich dunkel.

SUT WEI XUAN BIN 2 S8 7 4,
Ein Yin (= xuan) und ein ¥ang (= bin).

XUAN BIN zHT MEN % 46 Z P9

Der Ort, aus dem sich die Ideen erheben.



']

24 Z
SITT WEL TTAN DT GEN & oF £ *t TE
Ausatmen entspiicht der Wurzel des Himmels, einatmen entspricht dem

Pundament der BErde,

MIAN MTAN RUO CUN %8 48 2

Die Strome flielen ohne Unterlall .

YONG ZHT BU oIN H Z R _@?

it eren gi 5 nichts vas von Nutzen wire.
Im Leeren gibt es nichts, was von Nutzen wire

ZU ABSCHNITT 18

DA DAO FEI YOU REN YI K A & K £ %
Nachdem dig dulBerste Tinfachheit aufgeldst ist, dann waltenGerechtigs=
keit und Menschlichkedit,

ZdY HUL CHU YQU DA V&Y ﬁén ﬁ th( /ﬁ 7( 1%7

-

Wissen, Klugheit, Scharfsinn und Intelligenz wurzeln in der Kennt=
nis um das weltliche Getriche.

LTU QTN BU HE YOU xTA0 ¢ N R T Foe f K 4
Die sechs Begierden (¢) verwickeln und schniiven (das einfache Wesen)
nur ein., Man gebe seiner Naturanlage nach (willfahre ihr) und liebe

sein (derart eingerichtetes ) Leben ( oder: Schicksal).,

{l
GUOJITA HUNLUAN YOU ZHONG CHEN @{ i ‘é [f][, ﬁ _fg E.
Wenn Geist und Korper in Unordnung geramten sind, so muf man aufs=

rechten Sinnes seine Mitte (neu) entwerfen,
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Kap. 2 T) WESENTLICHES ZU KT VY

Diesem Kommentartext vorangestellt ist das Hlteste datierte Vor=
wort. £8 ist unterzeichnet mit dem 5., Monat des =. Jahres der
Regierungsdevise Duanping, also 1236 nach Christus. Somit ist

es konkret in der sildlichen Song-Zeitl (1127 = 1279) anzusiedeln,
Leider hat der Verfasser es versidumt, seinen Namen anzugeben,
sodafll man beziiglich seiner Person und selire s Werdegangs vdllig
im Dunklen bleibt. Ebensowenig 1lHLt sich herauslesen, warum er
Jjenes Vorwort gevrade dem Lil Dongbin widmet, denn dieser wird
darin mit keiner Silbe erwidhnt. Es 1liBt sich aufgrund dieses
Vorwortes demnach lediglich feststellen, dall ein LU Dongbin
zugeschriebener Kommentar wihrend der Song-Zeit bereits existierte,
wie er hier vorliegt. Uber andere Ausgaben und Fassungen ( ZoeDoe
KT IV und T VI ) 1858t sich mit ziemlicher Sicherheit jedoch das
Gléiohe anfihren, Es hilft uns also wenig zu wissen, dal

1236 ein solcher Kommentar vorgelegen haben muBl, wenn man nicht
nachweisen kann, wie lange vorher er entstanden ist ( er ist nicht
gereimt - somit entfallen die Untersuchungen nach Pulleyvblank's
Rekonstruktion der Tang ~ Phonetik ), und wenn man nicht mit
Sicherheit die redaktionelle Entstehung des Kommentartextes samt
seiner Vorworte rekonstruieren kann, denn zZwischen Vw. 1 und

Vw, 2 liegen knapp 600 I Jahre,, Es ist ja imwerhin mdglich,
dafl das erste Vorwort nicht auf den Kommentar geminzt ist, dem es
heute vorangestellt ist, sondern ganz andeven Ursprungs ist und
in diese Passung nur "eingebaut" wurde, um ihr die Authoritdt des
Alters zu verleihen, Allein -~ ich halte dies filir recht unwahr=
scheinlich und akzepiiere deshalb unter Vorbehalten das frihe
Datum, obwohl sich zwischen dem Vorwort und dem eigentlichen
Kommentar kein Zusammenhang belegen 1laf0t aufer der Anmerkung,

daBl er eben einem Iergmenschen Reines Yang ﬁ%,ﬁ%'JJA~gewidmet

ist, eine Anmerkung, die hier leer im Raum steht.

Zur Neuauflage des Textes schrieb im Jahre 1805 ein gewisser Liu
Yuan%@ﬁi;zwei Vorworte, und zwar das ersie im Alter von 38 oder
39 Jahren, das letztere im %%yer von 77 Jahren, wodurch sich sein

Geburtsdatum prizise auf 1767 festlegen 1i8t. Er stammt aus Guangdu



o'l Qo

}jﬁi— %F( Provinz Sichuan, Bezivk Imayang%%fs%). Livw Yuan war,wie so
viele andere KXommentatoren und Verfasser . vor ihm, denen ich

im Rahmen dieser Arbeit begegnete, vertraut mit dem Wesen und den
Tnhalten des Taiji Tu des Zhou bunyi J§ ¥ FE, denn er bezieht sich
explizit auf die Termini Taijizt ﬁund Wujif@ /‘Féals dem Ursprung
aller Dinge, wobei er aber nicht unterscheidet zZwischen dem Status
der beiden Termini, die den Anfang u n d das Ende kosmologischer
Pntwicklung kennzeichnen sollen, Eine Textstelle ist interessant in
Bezug auf das Verhiltnis zwischen Xonfuzius uand lLaozi, wie es

schon von Zhuangzi vorformuliert worden war: "Von einem Vogel weil
ich, daf exr ein des Fliegens fahiges Tier ist. ITch weifl auch, dal
er es vermochte, bis zum Drachen vorzudringen, aber ich habe keine
Kenntnis davon, dall er ( der Vogel ) auf Wolken emporsteigen und
in den Himmel hinaufgelangen kﬁnnte1.”

Der Status des Konfuzius wird sehy anschaulich verdeutlicht durch
das Tkarus-Motiv des Vogels, dem allerdings die IErdgebundenheit

es unmdglich macht, sich endgiltig zu befreien und herauszulisen
aus allen sozialen und letztlich auch kausalen Zwingen, wie es dem
"Drachen' Laozi ohne weiteres mdglich erscheint. Mit dieser Geschichte
offenbart sich dexr auf den ersten Blick kompromiflos anmutende
Standpunkt des Liu Yuan, der Jjedoch im zweiten Voxrwoxrt sich gar
nicht mehiyr so eindeutig bestimmen und eine gewisse Aufweichung
der Position erkennen 188t, Trotzdem ist eine polemisierende
Argumentation gegen Konfuzius, Menzius,aber vor allem gegen Han
Changli %ﬁg%’z, dem Autor des Yuan Dao)’j‘?: @ sy klar erkennbar ,
denn er kehrt das Beispiel des im Brunnen sitzenden Frosches,
welches urspriinglich von Han Yi dem Laozi zugedacht war, um;und
nennt nun gerade Han YU selber den im Brunnen 8itzenden, dessen
é%spektive zu klein sei, als dafl ihm das allumfassende Weltver=

stindnis ersichtlich werden koOunne.

has _—_— s
Te Zhuangziﬂrff, Kapnp 14 };ﬁi‘, Watson's Ubersetzung S. 163

2, Han Changli ( oder Han Yii, wie er &fter genannt wird ) lebte
von 768 - 824 und gilt als ceiner der glinzendsten Schriflt=
steller China’s, Besonders berilhmt wurde er mit seinem Aufsatby
zum Urspriinglichen des Dao.-jéf (ges. Werke Kap, 11 ) und dem
Angriff auf den Buddhismus 3 f# & £ (ges. Werke Kap. 39 ), auf=
grund desse ew verbannt wurde. In den Philosophiegeschicheten
wird er als Ernemerer des Konfuzianismus angefiihrt ( so Fung
Youlan, History of Chinese Philosophy, Bd., 2, S. 408 - L13 ).

3« Die Parabel stammt aus dem Yuan Daoﬁ%jﬁ , ges, Werke,Kap, 11,
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Andererseits aber (und das meinte ich vorhin mit"Aufweichung" des
Standpunktes) fHllt eine Vokabel auf, die im ersten Vorwort noch
nicht diesen promimenten Stellenwert innehatte, ndmlich Liigz,

das Prinzip. Was Forher akzentuiert in Gegensatzpaaren ausgedriickt
worden war ( wie z,3B. %;{L,%ii*), wo Ungeschiedenes trotzdem

im Binom erschien, da gab es einen Strukturwandel der Auffassungen
zugunsten des HEinen Erschlielbaren, des mathematisch kalkuliers
baren Prinzips, mit dessen Hilfe der Begriff des Dao unterlaufen
wurde und; seines mit der Zelit gewachsenen Begriffsumfeldes ent=
kleidety somit neuen Komnditionen ausgesetzt werden kounnte.

Liu Yuan vertrivt allgemein gesehen die Ansicht, dafl das Daodejing
kein Buch iiber Unsterblichkeit, Gottliche Drogen oder das Aufl=
steigen zum Himmel am hellichten Tag sei, indem er ein Zitat von
Bai Letian ] anfihrt, welches dem Han YU entgegengehalten wird,

um dessen Unverstand herauszﬁheben.2 Sein Anliegen sucht ex viel=
mehr im ethisch-moralischen Bereich, der Selbstbescheidung und
Méﬁigung{fi , sowie dem Ndhren der eigemnen Naturanlage%élﬁi o
Beide von Liu Yuan geschriebenen Vorworte geben keine konkreten
Hinweise auf Li Chunyang’s Kommentar, woher er ihm zugekommen ist
etc,

Die Kommentierung erfolgte im Stile der Binnenkommentare, doch
kommt es gelegentlich auch vor, dafi kohidirente Kapitel in einem
belassen werden und sich an diese eine kurze Erliuterung als
AnschluBkommentar findet, Auch hier keine Reimuntersuch ungen von
Seiten Liu’s, keine Berichtigungen oder Kritiken frilherer Fassungen
des Daodejing. Die von ihm zugrunde gelegte Schrift basiert auf

einer Verquickung des He Shanggong - Textes mit dem des Fu Xiﬁiﬁé °

1. Bai Juyid é/?%(égé‘f)'mit poetischem Namen Bai Letian, Tang-~Dichter.
Br lebte zmwischen 772 und 846 und befallte sich in einem bestimms=
ten Abschnitt seines Lebens mit der Alchemie und den Elixieren
der Unsterblichkeit (vgl. dazu Ho Bing Yu u. David Parker: Po
Chii Yi’s Poems on Immortality,HJAS 1974, Vol.34, S. 163-186),

2. Das Zitat 1autet;él‘%fi-t’§’i = g 12 F + 3 a:g%/%g,m_l
Y I
TEEEAET ..
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UBERSETZUNG DES KOMMENTARS ZU ABSCHNITT 1ag,q‘£a

DAO KE DAO FEI CHANG DAC MING XE MONG FEI CHANG MING WU MING WAN

WU ZHI SHI YOU MING WAN WU ZHT MU ;8 T8 k%28 4 94 24 = 9 %
VT R A VR

Dao bedeutet Ursache, Ursprung, das Bewirkende,

(Das zweite) Dao bedeutet reden, sprechen.Das Dao ist das, was als

Ursichliches den Menschen ursopringlich zugrundeliegt und gemeinsam

ist, Mitv FEI CHANG ’#i' ist das gemeint,was man als Ursache aussagen

kanmn.

MING 5@ ist die Bezeichnung, Das Dao wird durch den Namen offenbar,

Deshalb, kann man den Name#n bezeichnen, so ist es nicht das ge=

wohnliche Benennen, wodurch man sich an den Buchstaben halten konn=
e ( ke ni ’-‘}- /Zlh:LeC wie Ju ni fﬁ ﬁﬂ’elesen

Das Namenlose ist das Unbegrenzte,

Das Benannte ist das duflerst Begrenzte,.

Das, woraus Dinge und Wesen von alleine hervorkommen,heiflt Anfang,.

. . ,sind o .
Das, worin Dinge und Wesen enthaltern und gendhrt werden,heillt Muttew,

YI GUAN QI MIAO YOU YU YI GUAN 4T QTAO CI LIANGZIE
MING TONG WEL ZHI XUAN XUAN ZHI YOU XUAN ZHONG MIAO
E SR MM B E e ML e BEHLRE
Z R 5w 2 ¥4

CU CHANG T
TONG CHU E
ZUT MEN  gf

W& 2T

=

MR

3

Ohne Begierden zu sein ist die Zeit, da man die Rube vorherrschen
188t. Begierden zu haben (j.ch sehe hier keinen frappierenden Un=
terschied zwischen "“"sein" und"haben"'", wie exr zuweilen bei Boodberg
und Graham beschworen wird-s.,0. S ) ist die treibende Kraft
des sich Rilhrens und des Hinterfragens ( bislang unerschlossemer
Sachverhalte), GUAN,‘?;:Q bedeutet"ins ITnnere schauen', Miao ﬂy, dazu

bedari des sich Bedienens des M,ceren Beseelt-wirkenden" ( G ).

0]
o

Und von diesem wird gesagt, dafll es noch vor dem Himmel die Ereig=
nisse bewirkt habe und daraus hervorgegangen sei unter verschies=
denen Namen, XUAN hat die Bedeutung von "geheimnisvoll, verborgen',
Mit XUAN ZHI YOU AUAN z Z, X Z ist das gemeint, was im Zhong Yong
‘P }% . omit YIN'K:;'- ( verdeckt, Schattenseite, dunkel und tief) be=



-

zeichnet wird!o .
zrong Mrao zut Man K W Z P9 ist das, was im YT jing 5 FF mit dem

Tor des Wandels des Kosmos§€i¢bezeichnet wird,

UBERSETZUNG DES KOMMENTARS 27U ABSCHNITT VI 4° J@ A5

Fine Hohle 37'\3( auch Offnung, nach dem Shuo wen:’,%z eine Behausung

in der Brde 1 ré’ 7 ), nennt men "Tal" 4 . Des Menschen leer—-geheimnis=
volle Naturanlage nennt man"Talgeist, der nicht stirbt". Das hiochste
thabeﬁezhat kein Aufhdren . Das subtile YinZLPéE und das Tier=
weibchen « Yang bilden den Kernpunkt des #Hullerst Begrenzten X *iﬁ (G)?
die Wurzel aller Schipfung. Deshalb heiflt es (bei Laozi), daB die
Warzel von Himmel und Brde zwar dinn wie ein Seidenfaden sei, abewr
niemals abreiBt. YIN bedeutet eilend dringen -~ immerfort. Der Ur=
sprung des Dao ist spontan, aus sich selbst so seiend, Deshallb

ist es. vorziiglich, wenh man es(bei seinen Aktivititen) nicht in .

eilend -~ drHngendex Wedse benutzt,

UDEQSITZUNG DES KOMMENTARS ZU ABSCHNITT 18 fiiE E&

Menschlichkeit und Gerechtigkeit sind des Dao reale Verkirperungei.
Wenn die Welt im Niedergang begriffen ist wird das % 8] winzig und
unbedeutend, ¥enn nicht Menschlichkeit und Gerechtlviglzip;o gibt
es nichts anderes, womit man sie wieder aufrichten kinnte. So vers
1i8t man sich auf NMenschlichkeit und Gerechtigkeit, wenn dieses
Grofe Dao verfsllt, Die Menschen aber untersuchen es nicht ( wieso

es zu einem solchen Vaorfall kommt) nan jedoch, ohmne das Dao

zur Grundlage zu haben

,.u.

0

ga

) d lepgt dafiier Wert aufd Intellig:

L2 PO R S T
SLCHO NLCHT aul

-ndcht wi mend, dafi Intelliigenz und

g

kel t und Gerechitligkelit giiinden, so hat man nichts,

&

1e Zs Be Zhong Yong Kap. 1. : Nichts .LS‘f} S,LC],’J.“Lb&T‘ “ém Dunklen . F:

nichts offenbar im Verborgenen 4% & ﬁ 4 ﬁz % ﬂa + 'fﬂi

2. Das hochste Erhabene & ,&&( kenngeichnet weinste Lau terkeit und
moralische Integritit. Der Begriff dst unschwer
fuzianischer Schlisselbegriff erkennbar,.

" 1 -
a4s KO-
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womit man Betrug blofistellen ( wdrtlich : ans, Licht bringen) und
Falschheit bekimpfen und (deren NutznieBer) belehren kann. Aus diesem

Grund miissen diejenigen, die das Dao verkdrpern,auch den Lehren von

schlichkedit und Gerechtigkeit Verehrung .zollen,

Pietdt und Glite bilden die realen Manifestationen von Menschlich=
keit. Loyale Untertanen bilden das Merkmal der Gerechtigkeit (bedi
dew Regierungsausﬁbung). Wenn die sechs Verwandtschaftsbeziehungen
nicht harmonisieren, so verlift man sich auf Pietidt und Giite, um
sie wieder (zum Positiven hin) zu wandeln, Wenn es im Staat Unords=
nung und Verwirrung gibt, so vertraut man auf loyale Ministerw (oder
generell;Untergebene ), um ihn wieder zu stiitzen und aufzurichten,
Dies gerade ist der Beweis dafiir, daB, wenn das Grofle Dao verfdallty,

Menschlichkeit und Gerechtigkeit erscheinen.,
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1p. 2 g) WESENTLICHES ZU KT VI

Dieser Text ist der einzige, der auch auBerhalb der groflen Koms=
mentarsammlung von Yan Lingfeng einsehber ist, Lch hatte das
Gliick, eine Originalausgabe von 1809 leihwedse =zur Verfilgung ge=
stellt zu bekommen, doch fand sich der Text spater noch unter
lerselben Bezeichnung mitsamt allen Vorworten (diese sind bei
Yan Lingfeng unter den Tisch gefallen) in einer weilteren Kom=
pilation von Daodejing«KommeptareHT. Br umfalt sechs Vorworte,
den eigentlichen Kommentar, die Zhuan Yuiqv, des Shang Yangzi
(vel., KT IV) und ein Nachwort, welches die Datierung Kangxi
ershi jiu nian}i E‘Z :-"'/L # (1690) vorweist. Bs wurde vers=
faBt von Mou Muyujﬂ#-g Vﬁ der auch die Redaktion des frl=
hen Textes besorgte, Berichtigungen =zum Kommentar anfertigte
und den Text lberhaupt aus seiner etwas dunklen Wiede gehoben

-

haben mufl, denn er war versteckt und verborgen in Jjust der Hihle,
aus der das LZGS5 ITI ans Tageslicht gezogen wurde, der Kong Jing
. i TS . . £ .k . o
Dongtian T § /e % am Qingcheng Shan § 3k L1 in Sichuan,
-

Dieser Hinwedis findet sich weder bei Yan Lingfeng, noch auf dem

Titelblatt der Originalausgabe, sondern alle%n in der Brstben
Zusamnenstellung Wertvoller B‘licher"i/’/; 4\ 'fQ] ,f‘ﬁ, Abteilung Dao=
isteng % i"%ﬁ (vel Anm, 1).

AuBer den Berichtigungen des Mou Muyian, denen ich bei der Uber=
setzung selbstverstindiich gefolgt bin (sie werden in einer den
YVorworten angehingten allgemeinen Richitschnur begriindet und zuricks=
bezogen auf welitere Auﬂﬂpritéten der Literatur und Textkritik) ist
ein zmweiter Unterschied zur Textfassung KT IV anzuzeigen, der von
einiger Wichtigkeit ist, Dies betrifflt den kurzmen Binnenkommentar,
den ich unter KD IV in einer Ubersetzungsauswahl vorstellte, und
dessen Herausfallen aus dem Text, wie er nun in etwas abgewandels=

3 3

ter Form als KT VI aufltritt, sehr mevkwirdig ist, Man wird

1. Ausgewihlbe berihmte Kommentare zum Daodejing ;,, , % % }fé, iﬁ_
Bd. 2, 5. 185-309, Dies als Bestandteil JOOWOLiﬁchQ? Literatur

im der Rdition P [ ¥ £ % % 11?};?/ *g T £p » Tadibei 1978 .

Yan Lingfeng’ s Ausgabe (ohne Vor-oder Nachworte) stiitzt sich
auf dieselbe Ausgabe, wie sie mir im Original von 1809, Qing
Chcvo;'é éﬂ' also, vorlag. Die Ausgabe nach der Xong Qing Dongtian
ragt aber ausdriiciklich den Hinwels auf den yi@d%,h@l% Druck
Laer Ming Qﬁ Ausgehe durch die Anstalt T‘%f%_‘l, E .

N
>
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sich sicherlich an die Worte des Verfassers des LZQS T erinnern,
die ich im Zusammenhang mit dem Problem der Ubervlieferung des

KT IV anfihrte, und aus denen deutlich genug hervorgeht, daf die
Liw Tishu vewrflighare Fassung des Laozikommentares aus drei Tellen
bestand, von denen ich den Bimnenkommentar als KT VI a bezifferte.
Liu Tishu schrieb und kompilierte das LZRS T in den Jahren 1742 -
1744, und die Passung des fast identischen Kommentares ( KT IV b =
KT VI a) wird mit einem Vorwort von 1690 versehen, allerdings

o h n e den Binnenkcmmentar. Aufgrund der Struktur und des Ge=

dankenganges von KT IV a dessen Vorhandensein als XT VII a.

kann demnach ausgeschloss dafl.er nachtriglich in den
eigentlichen Deodeiing-Text eingebaut wurde. Was kann aus der Tat=
sache deduziert - werden, dab die der Jahreszahl nach um etwa

50 Jahre Hltere Ausgabe des Mou Muyuan den Binnenkommentar nicht
enthidlt, wihrend der Ausgabe des Yimmen Lu Shi ;%Fﬁ‘w %1 wie sie

von Liu Tishu kritisiert wurde, diese Hinarbeitung Jjedoch

geben ist? Man kann daraus nur das eine folgern: dall nimlich fast
zur gleichen Zeit nebeneinander z w e i unterschiediiche Aus=
gaben von im Grunde identischen Laozi-Kommentaren existiert haben
milssen, von denen die eine bis ins 18, Jh. bekannt waxr mit den
Verbesserungen pereits im Text, oder eben nicht verbesserungshe=
dirftig (% 1V/), was in IFrage zu stellen wHre, sowlie dem aul die
frihe Yuan-Zeit zurickzufihrenden Binnenkommentar, wihrend die
zwelte Ausgabe bereits sichtbar nachbereitet wurde, wobel ver=

rutiich dex so gar nicht ins nei¢m1ﬁi%—ﬁbnzept des langen An=

I

il

schlubkommentares passende Binnenkommentar einfach aus dem Tex:
verband geldst wurde und in Vergessenheit geviet. Beide Texte
allerdings, sowohl der verbesserte als auch derjenige, in den
die Verbesserungen schon ilibertragen wurden (also KT IV b) fin=
den sich als Ausgaben, denen der Tansgeitliche Xommentar des
Shangvangzi angehingt wuvde, bzw. was dieser selber besorgte, da
er Li Dongbin der Tradition nach verpflichtet war als 7. Patriarch
des Nordens. Hier nun eine Entscheidung treffen zu wollenm aufl
Grund derart spirlichen Hintergrundmaterials, hiefBe uniiberliegt
handeln, Mit Sicherheit 1a8t sich trotzdem feststellen, daB in

KT VI, um den es hier geht, der nachweisbar mindestens ebenso alte
Binnenkommentar nicht mehr vorhanden dist, 50 Jahre spiter in
einer etwas anderen PFassung Jjedoch wieder auitaucht., Einen Ausweg
aus dem Dilemma gibt es zwar noch mit der Fesitstellung, daf die

endgliltige Redigierung des KT VI ja im Jahre 1809 in der Westsees=
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strafle zu Kanton unternommen wurde, und man aus drucktechnischen

oder welchen Griinden autch immer den DBinnenkommentar wegfallen

liefl, wie er durch den zwelten Texit:hitte liberliefert worden sein
kinnen, doch auch dieser Ausweg entpuppt sich nur als Sackgasse
angesichts der Tatsache, dafl definitiv diese Ausgabe ohne den
Binnenkommentar bereits als Ming - Hdition ausgewiesen werden
kann{s, o., Anm.2)., Mit diesem wiewohl etwas unklaren BEindruck
iiber die tatsidchliche Situation der Textlibsrlieferungen mull man

es hier sein DBewenden haben lassen, denn bestimmte vitale Zusammens
hinge lassen sich duwrch die unkwritische Textiibernahme Einzelner

( eine wrihmliche Ausnahme stellt hier Liu Tishu dar )ssowie zumel st

Qing-zeitlicher Verlagsanstalten nicht mehir wvrekonstruieren,
Ltwas fTesteren Boden unter den Miflen hat man immexrhin in der Gestalt
*

des Ge Cheﬁg )%a , des Verfassers von Vorwori L, von dem bekannt
ist,daB er wihrend der Ara Kangxi (1662—1723) seine Priifung zum
Jushigth absolvierte, und der spiter einen Gedichtband mit dem

gt s s g
Titel ’?i *i:@ :%K'!E hinterlien., Uber seine daoistische Inklination
ist nichts bekannt, aus den kurzen einleitenden Sdtzen geht wenig
dariiber hervor, Andve an der Redaktion beteiligte Personen waren
nicht zu ermitteln,
Ein kurzes waznendes Wort sei der Ubersetzung dieses Kommentars
noch vorausgeschickt: die Avgumentation dieses Kommentators ist
fast vollkommen losgeldst vom Original, und, obwohl er der Onto=
logie, wie sie von anderen Daoisten uns bekannt.ist, durchaus
Tribut zollt, ist doch die erkenntnistheoretische Grundlage eine
vOllig andevre, wie man sogleich erkennen wird, Zur Iinstimmung

ar an elnigen Stellen sicher

auf diesen Text (von dem ich mir &
bin, ihn verstindig und verstindlich ibersetzt zu haben, an anderen
Stellen,wo Spezifiéche Termini iibersetzt werden mulite, jedoch dem
Gewicht und der Verkeilung der Gedanken gegeniibexr einen schweren
Stand hatte), insbesondere zum Kapitel 6, empfiehlt sich die Leks=

tiive des Gushen Gefﬁ:%$ %k,r LZQs IT1, gesammelte Gedichte, klassi=

de
i

fimiert als in die Tang bis Nantang ( bis 975 ) gehdrig (S. 428),
und {ibersetzt von Eduard Irkes, nebst vielen Anmerkungen und Br=

klirungen.

1o Eduard Brke Lii Dsus "Lied vom Talgeist", in? Sinica 1933, Bd.8,

s 1
Se 9497, Das CGushen Ge ist zudem moch enthalten in: LU Zu Zhi
DZ SR 148L, W 1461, Kap. 6. Aus demselben Band mdchte dich auch
anf die zmwed Artikel zur nei- und waitkwuﬂ'9FFfProblematik hin=

weigsen! gl 1 @ F 5 und £ FH & £ 05 . Das Gusken Ge in den Quan Tang
Shi: Kape. 859, S. 9710 (Zhonghua Shuju Ausgabe, Peking 1979)
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s bleibt noch anzufiigen, dal der Text des Daodejing, welcher dex
Interpretation zugrunde gelegt wurde, dexr Tassung des He Shanggong
sehr nahe steht, wenn er sich auch nicht an allen Stellen mit
diesem deckt, Reimuntersuchungen sind noch einmzl ans Ende Jedes

Abschnittes gefiligt, bevor die eigentliche Kommentierung beginnt,

UBERSETZUNG DES KOMMENTARS 7ZU ABSCHNITT 1

Das Daoc, nun, das ist der Zeitpunkt, da das U:cchaos1 noch nicht
aufgespalten war, die Zelt, da Yin und Yang noch nicht getrennt waw
rert, weder Himmel noch Erde existierten und somit als BErscheinung
vereint waren;es gab keine Sonne, keinen Mond, wodurch sie sich

zur Helligkeit vereinen kéunnten, es gab kein Yin und kein Yang
wodurch das Qi noch als Dinheit bestand, es gab keine Schbpfung

und keinel Wandel, weshalb das Dao noch in seiner Iinheit bosfand.
Dies bedeutet das Zedichen Dao,

KL DAO M Eé/'bedeutet, dall das Herw seine Geheimnisse mitteilen%

'd@r Mund aber bchwerllcn.gfgﬁfé {% seine Feinheiten for=
mulilieren kann ( hier gerade ist dieTrennungsiinie zwischen der

s0g. stummen Sprache, der Kirpersprache, und intelligibler Spra=

che als ein mit Zwecken besetztes Mittel der sozialen Kommunikation
beschrieben, wobei die "stumme Sprache!'" als Mittel spiritueller
Integration betrachtet wird). Das nennt man aussagen konnen.

Das Dao kann man nicht einen Augenblick verlassen, es wertzuschiitzen
steht zuvorderst, es mu vernachlissigen stellt man zurick . Das dist
es, was man aussagen kamnn. Je mehr man zu ihm aufblickt, desto hohew

o

stellt es sich dar, und je mehy man in es eindringt, desto gefes
ter wird esB. ¥in solches Wundersames ist in seiner Wundersamkelt
nicht leer (und aussagelos),sondern hat in Wirkiichkeit die Sub=
i

wessen Mund kann dariiber etwas aussagen? Nur das Herz kann bregreifeun

litdat des wundersam Wirkenden., Wenn die Verhidltnisse so liegen,

M .

1. HDUNYUAN ’2 7T , das Urchaos, dex Zustand volliger Transparenz Vox
allem Materiellen, Kaiser Zhenzong (998-1022) benannte Laozi mit
einem Ehrennamen ebenfalls als den Allerhdchsten Herrscher im

Urchaos X + ;BR E#® . |
2. Lunyii Kep. 9FF , Aussage des Yan Yuan)?ﬁ KA.

3¢ B8e 0. Anmerkung 2,
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und es ausdriicken,

FEL CHANG DAO 7F f? ﬂg, Dieses Dao, iiglf}rﬁ% das MHerz auszudricken vermag,

18t nicht das gewBhnliche alltiglich ausgeibte Dao der finf Kar=

dinaltugendemnﬂ’ﬁﬁz s ist nicht das Dac des Reglievens eines Staas=
tes oder der Scorge um das Wohlergehen des Volkes., Es ist nicht das
Dao des Wandels und des Erzeugens von Himmel und BErde, s ist nich
das Dao, welches Yin und Yang seine Dialektik verleiht, Dieses Dao
wie wire es mdglich, daf es das gewthnliche Dao des (alltiglichen)

\ .

Tun und Treibens wivre? Deshalb hedlit es:"Bs dst nicht das gewdhns=

o+
ct

liche Dao',

MJNG—ﬁé ;s was bedeutet dieser Name? Ohne Bewegung oder form, ohne
Regung oder Wandel, ohne Grenze oder Leere, ohne HimmelsgewiZilbe
oder Form {(Merkmal, ¥ im 4, Ton), das ist Name (somit stellt sich

diese Vokabel als genauyso uniiberseitzbar wie Dao allen DegrLWf

lichen Xoustrukitionen gegeniiber, nur in einer Negativitit exis=
tierend, die allen positivistischen Ansidtzen spotten mUB). Dex
Name (oder sollte man hier besser sagen: die Bestimmung? ) weis

nicht um sein Wirken als Name, Deshalb (heilt es) Name:
K MING q:ﬁb s das bedeutet, dafl das Herz seinen Namen nennt, dex
Mund aber kann schwerlich seinen (des Dao’s) Namen nennen. Das
Herz herwrscht iber die Versammlung der GOtter, Ihren Namen nennen
zZi kdnnen, heifit also nennen kdnnen,

ol
PEL CHANG MING -E)F 'g % , dies dst die Bezeichnung des lkrzens,
und ist nicht der Name fiir das, was Form und Umril hat, Die Leere

s L

im Leeven, das Hohle im Himmelsgewtlbe, Im Leeven ist das Volle
(solide) %?, im Heohlen gibt es Form. Nur die Absicht kann man ers=
fassen, aber aussprechen als Laut kann man den Namen nicht. £s dist
nicht der Mund, der seilnen Namen nennt., £s ist nicht der ge=

wohnliche Name, der auch Umrif und Xlang hat. Stellt man Form und

Klang in Verbindung miteinander, so ervhilt man als Ges dmthomb cdoch

noch nicht diesen Namen. Um wieviel weniger umfassen sie das, was

alles Reale ausmacht! Nur das ist das Dao, welches aussagber ist,

was im Vorhimmlischen nach dem strebit, was das vor dem Himmel (G’)% %
existierende ausmacht, und nur das ist der Name, der genannt werden

kann, Stellt man eine Beziehung her zwischen dem, was im Vor-Himmlis=

schen das Vorhimmlische ist, und den beiden Zeichen DAO und MING,
so gelangt man immer noch nicht zu ihreir Gesamtsumme. Darin liegt
das Lrzwingen der Namesgebung von DAO und MING, Nur die Haltung

o

des Nichtoffnens des Mundes befihigt einen, ilUbewr das Dao mu reden,

den Namen =zu nennen, Diese beiden SHtzme sind gewvade dewr SinnTTéger

t

?

o
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von Laozi’s Buch vom Dao @ f%, und, analog dazu gesprochen, gelangt
man (durch sie) =zu seiner verborgenen Bedeutung., Dies ist nun FET
o oug iz ,
cuANG DAO IF % £ und Pur cane mine JEF % .
Das Namenlose ist der Anfang von Himmel und frde % 4y £ €
~ £
aé [wr g °

noch als Reine Einheit:%%" (¢) und nicht vermischt, Bine Zusam=

Beginn von Himmel und Brde war das Urchaos

menballung von Wesensanlage, enthalten in der ( primiren) Wesens=
anlage, bildete den Anfang. Die Verbindung von Himmel und BErde

fand evst spidter ins.Lleben, ebenso die Aufspaltung von Yin und
Yang. Jener Zeitpunkt bildet auch den Anfang vom "inaktiven Han=
ckﬂjﬂ'@%i%. Die beidden Zeichen Himwel und Brde waren (zu dieser
Zeit) auch moch nicht in Brscheinung getreten. Tai Shang (Laojun)
Laozi flirchtete, dafl die Leute spiter nicht wiiBten, wedurch dem

so ist, deshalb zwingte er die beiden Zeichen Himmel und Erde in
den Satz. Wie hiatte es jemals die Form von Himmel und Erde geben
konnen . im Anfang des Namenlosen. 7Wie hitte es, nachdem es Himmel
und EBrde gab, des Namenlosen Anfang bilden knnen? Diese beiden
Zeichen Himmel und Erde mufl man gesondert betrachten. Zu Jjenem
Zeitpunkt wurde die Wesensanlage von Himmel und Erde im Gleichges=
wicht @7 bewahrt, und es gab noch keine Forxm von Himmel und Irde,
Dies nun dist der Anfang von Himmel und Exrde aus ?em Namenlosen,.
Namen-~habendes istv die Mutter aller Dinge. Dieés§on avllen betrachs=
tet1 das sich wandelnde und generativ erzeugende Dao von Himmel
und Erde., Das ist das schipferisch-nihrende Prinzip (der Beziehun=
gen) von BFhemann und Fhefrau, Vater und Schn, First und Unvtertan,
Freund und Bekannten. Von innen her betrachtet ist es das Dao des
Korpers, Wenn man nun die Wurzel dieser Mitte exlangt hat, so ecr=
scheint dexr @lanz des Szepters des Daoﬁﬂfé Zﬁ (¢), eine Erschein=
ung gleich der Kowvalle, den Perlen, Achaten und weritvollen Steinen,
Man mufl nur das Zeichen Mutter betonen und erstreben, so hat man
alle Dinge (in der Folge wie vomn selbst). Dies dst die in dexr VWes=
sensanlage wirkende Muatter aller Dinge. Dies ist eine Brscheinungs=
form, die in der Fiille nach dem Leerven strebt, und im Leeren wiecdewr
zum Vollen (Realen) wuriicktrachtet. Die verborgenen (Wirkungs=-) Orte
der agilevenden Mutter allexr Dinge sind auch nicht aumwszusagen, Man

mufl um die Geheimnisse der (generativen) Mutter wissen, will man

1. NEI JTANGH 3% UND wAT JIANG #b 58 sind Begriffe aus der Song bis
Ming-zeitlich florierenden Jlangxue 3 Schule, an der auch Zhou
bun Yi Bl ¥ Fd , der Vefasser des Taiji Tu, sowie Zhu Xi % 2

und die Briider Cheng$& beteiligt waren. -
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diesesDaoc fiur sich verwirklichen, und will man diesen Namen verw

p

kbrpern, Dies genau dst die alle Dinge erwirkende Muttersy Alle
Frescheinungsformen im Leeren Magischwbeseelﬁen”ﬁi g@ (¢) una

die

Namen-habende Mutter, alle gehewn aus der Mutter des Urehaos

hervor. Deshalb heillt es:!"Das Namen-habende ist die Mutter allexr

Dinge,

"Meshalb ewig ohne Begiewxden um somit sein Verborgenes zu betrachtem"-

deshalb gibt.es eine Mutter, die alle Dinge umwandelt und erzeugt.

Dann sagt es im Text das Zeichen (Ffiir) deshalb, Deshalb entsteht

aus dem Vollen (der Roallt!x,%? ) dann die condltﬂ()iﬁ ﬁg eines

leeren Seins, Deshkalb (helﬁt es) : bin ich ewig ohne Begilerde,

da

\ i . ;
hakel kann ich sein Verborgenes erschauen. Wenn es nicht aus den

“

( 10,000 ) Dingen hervorgeht, wie kann man dann gerade aus den

10,

ooo Dingen das Verborgene betrachten? Dies soll man sich erst

iiberlegen, damit man spiter es erviangen kann. In Jenem (Verborgex

nen) ist nichts ersichilicher wie das winzige-fTeine, nichts ist

i

gegenwirtiger als das Geheimnisvolle. Drst dann ist es so, dai die

Wesensanlage als Wille des Himmels bezeichnet wird und das Gehowr=

chen seiner Wesensanlage als Dao, Habe ich diesen Sitandpunkt des

meinarwWesenSami&gégGéhoroheﬂs evyeicht, kann ich durch weine

1. -

constante Degierdenlosigkedit das Verborgene meines Dac kontems=

piievren. Deshalb heilt es (bei Laozi):"Deshalb ewip ohne Begierden,

uin

"iwig Begierden habend kann man dadurch seine "Offnungen' betwrac

so sein Verborgenes zu betrachten®,

rmet
=
1i

4 . ~ o, Y T 1 oy
tenm, QIAO{;{Slﬂd nicht die Offnungen von 6hr, Auge, Mund odewx

Nase, sondern die Offnung, die beim Ubergang vom Leben zum Tode,

VO

und

2
(reeler) Bxistenz zum Zustand des Vergehens 1. und beim IHeraus-

Hereintreten unbedingt passiert werden mull, Das, was diese
Of fnung vevrsperri, ist wahwrlich schwer, und das, was sie vexhniipft,
nicht leicht (zu durchdringen). Das ist seine Offpung. Falls

ist

ich

Baegierden habe, so ist dies . die Avt und VWeise, wie dch nicht

zum Verborgenen des Dao gelange, Beim Bin- und Austreten aus den

weltlichen Begierden benutzt man auch die Plforte dieser OUfnung.

Palls

ich ohne Begierden bin, so beherrscht das Herz die Versamms=

2 : ! . 5
lung der Geister . Alles geht aus diesem Verborgenen des Dac hoprvor,

strebt nach dewx

nung des Verborgenen des Dao. Das Verantworten

Te

Die gesamte Avgumentation um dieses kausale Verh#ltnis von Iille
und Leexre, Begierde und Drkenntnisvermdgen ist hier durch das
Beharren auf dem Zeichen GU $& mehrfach gebrochen und lang=
wievig hingezogen, mit nicht immer siringenten Folgerungen.

Shenhuil JMZ ‘g’ kann ich hier nur als ch gemeint ansehen,




.-
des Bintretens und Austretens (aus diesen Pforte) sowie ihr
Schiieflen wesultiert einzig und allein aus mir selbst, und hingt
nicht ab von der Machtbefugnis eines aufl eigene Rechnung agiervens=

s .

. e 1 . ; ) .
ichters der Offnung » Dies also ist das Verstehen der leuch=

tenden Tugend und das Stehenbleiben im

ecdlen Dao. Sodani,
wenn ich ewig ablasse von einem Begierden habenden Herzmen, dann
kann ich das Extffnete . meines Dao erschauen, Dieses Zeichen
O””ﬁvnﬁ{g%_kommt aus dem Zeichen Mutter hervor, und das bbhligs
Zeichen fir verborgm&ﬁ?‘kﬁmmt aus dem Zeichen AnTang hervorz.
Die Mutter des Uranfangs gebiert das VerBorgene immer aus dex
Offnung. Alles geht hervor aus dem, was das Hevrz als Dao und

3 T

als Name aussagen und nennen kann, und vereinigt sich din.der Leben
indtiierenden Mutter.

Gerade gelangten wir zu einem Zeichen Iiir verborgenjd , und man
weiB, daB seine Offnung eine aus sich selbst heraus so seiende
Offnung dst. s ist keine (kiinstlich) geschaflene, Begierden habens=
de Offnung. Das Verkdrpern des Verborgenen des Dao, das ¥Wissen um
die Offnung des Dao, wie kbante es nicht so sein, dafi diese beiden
nicht aus dem gleichen Tor erscheinen? Das Wundersame im Herzen,
das Drofifmete im Sinn, diese haben ihr Gemeimsames in der conditio

des & svollsten im Geheimmisvollen., Jene Zeit der Ganzghedt=

lichikeit”, Jjenexr Zeitpunkt des Ineinanderschmelzens war die Zeitl,

da man nichts aussagen konnte iliher das Geheimnisvolle seines Dao,
H

man das Geheimnisvolle seines Namens nicht benennen konnte.

6}

-l

. Das bedeutet, dafll bei einer entsprechenden Anwendung exle
Techniken der Adepnt nach seinem Ermessen und seinen IFahiglkedl
ten das Tor der Brkenntnis entweder weit aufstoben kann, oderw
sich schwer tut mit der Absetzung seiner sinnlichen Erfahrur

rnter
ei=

Yo
- . : g . OT A 4,
2. Zuyr iibersichtlicheren graphischen Anschauungsweise: MNUWH =3 QLA O1§f
und SHIES == MILAD ﬁ! o Bs ist sicher kein Zufall, dal drei dew

vier Zeichen mit dem” Aspekt des Weiblichen zu tun haben, der ja
im Daodejing eine zentrale Holle svielt,

S.Iﬂﬁﬁﬁiﬁﬂ!a ein selten gebrauchter Ausdruck, der in positivem
Gegensatz steht zZu de% ﬁgnst angefilhrten Ausdricken wie HUNDUN
"E. i oder HUANGHU =Y .

L, Man konnte diese Zeit auch die Zeit des Herzen'/Q; nennen,
wihrend die spidteren Zeitalter als die Zeit des Mundes J gel=
ten konnen, Wenn ich Herz mit Geist und Mund mit Bewulitsein
bzw, Verstand gleichsetze, wird deutlich, fiir welche Seite
sich Laozi(mit allen honsequenzen) wie auch der Kommentatox
entscheiden, wohl auch ganz bewult entscheiden, Obwohl Laozi
oft die Attribute des Jjenselts von Raum und Zeit stehenden
Weisen zugesprochen wewrden, ist doch klar, in welches Zeit=
alter er gehort,



Bis zum Beginn des inaktiv Handelnséﬁ%ﬁ , zum Zeitpunkt des Klang=
iosen und Geruchlosen, gab es nur Feinststoff (Forke: Urfluidum),
nur das Bine. Man sage (wmir), welcher Meistsr, der das Dao zu vers

nehmende

kOorpern imstandgist, welches mit Bedacht das Dao
Geschlecht wdre davon ausgenonmeii,
Wie kommt man dahin, in die Pforte aller Geheimnisse einzudringen?

Aufrichtig gleuben, (es) in Hochachtung halten, das Eine

und den Anfang des inaktiv-Handelns bewahren, dadurch kann das Herz
sein Dao aussagen, kann es seinen Namen nemnnen, Gerade so gelangt
man zum Bintreten in die Prforte FY9 . Um sein Verborgenes wissen,
dadurch begreift man die Mutter des Urchaos und erlangt (den Bin=
tritt in) die Uffnung des #Huberst Verborgenen, Dieses sein HduBerst
Verborgenes nennt man Dao., Ohal Des Dao’s Yi?ﬁﬂist grofll Und doch

gibt es wiederum nichts, was ihm im Worte gevecht werden kdnunte.

1o Bs dist die Frage, wie man hier YI Ubersetzen soll, ohne zu&ehr
an das konfuzianische Vorstellungskonzept von Rechtschalfen=
heit, Gewvechtigkeit, Gemeingefithl etc., anzuschlilielen. Bine De=
deutungsvariante von YL ist ebenfalls ‘Gedanke’, eine Vokabel,
die wertneutral gebraucht in dieser Textstellc durchaus seine
Berechtigung hidtte. Das gleiche gilte aber auch fiir *Bedeutung®,
oder ‘Gefiihl’, denn des Dao Beschaffenheit, wie auch immer, ist
naturgemid "grof', Grile dist dem Begriff des Dao immanent,

2. Der Schlullsatz ist von mix genauso prosaisch libersetzt worden,

wie es der Intention des Kommentators abzulesen ist, schon durch

die letzten vorangegangenen Ausrule und Gedankenbilder,
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Dieser Abschnitt stellt die Realltat'ﬁ(ln seinen Manifestationen)
dar, Z. B. wie man um die Subtilitdt des Dao weifl, wie man das Vers
borgene des Dao anwendet, wie man auf das"Ufer®des Dao steigt, wie
man dem Leeren entspricht und in es eingeht. Der Abschnitt wurzelt
im obigen Abschnitt (der Kommentator itibernimmt also unbesehen die
o ® . ] . K3 1 . . Ak o Ny 7 P
Kapiteleinteilung des He Shanggong, die ja nach den nemesten Funden
von Mawangdui‘éyf 1fE korrigiert werden muB)a Die Quelle des Tal=
geistes besteht darin, dafl er leer dist und dbch nicht nachgibt, und
Je mehy er sich bewegt, desto mehr tritt er in Erscheinung.

Ze B, ein Berg, dessen alle vier Seiten hoch emporragende Felswin=

‘bilden. In der Mitte ist ein tiefes Tal., Wenn (nur) Biitter hin=

abfallen, kanun man dies (Schon) hbren1. Des Memschen Xorper dist oben
und unten solide (Mdio ie) %5, Nur in dex Mitte dst dauernde Lesre,
So nahm Laozi den Ausdruck "Tal®' um es =zu bemedchnen (als des Mens
schen Mitte). Wenn man im Bergtal ein Gerdusch hort, dann ist dies

der leere Geist (der es verursacht). Gibt es im Berge den leeren

. s 5 . . L . S . 4 - -
Gelst, so erfdbhirt das Grundprinsz pzﬁ,@ﬂij’bchoplung) in alle Bwigs=
keit keine Verdnderung. Schaut man sich heute um, so ist es derart,

Nach Billionen von Jahrven wird es immer noch so sein., Wenn ein

Mensch seinen Korper kultiviert (durch Meditation usw.), sollte er

dieses Prinzi§>§¥lanwendema Bin 5el (G) hat nur im Innern
der Mitte ein wenig magisch~beseelter inPotenzeZDie vier Glieds=
mafen und die einhundert Knochen sind alle ohmne Nutzmen, Falls dew
Korper dex Wollust anheimfdllt, wixrd diese Potenz der Leereﬁi%é Von
ihr zum Verschwinden gebracht, Den ganzen Tag benutzt man seinen
Verstand, um sich mit den #ZuBerlichen Dingen (und Bediirfunissen wie

Essen und Trinken etc) zu plagen, Der Gedst 10st sich viilig auf,

1o Die Echo-Thematik des Tales dist zum ervsten Mah von Tang Xuanzong
in die L3041,TntcrnreLatLo eingefiihrt worden und fand einige
Nachahmer., Vgl Hans Neef, Kommentare zum vi Kapitel, 1938, S,
27. Neef wmitiert hier Cheﬂp chnanﬂ“éi:t.g ; dessen Kommentar
im DZ enthalten dist (SR 723, WR /17) Tang Xuanzdg’s Kommentar
siehe DZ SR 677 ( plus bl"lau«,umlﬂgg,ﬂ 678 und 679), WR 672, 673,

2. Huan shen &7 ﬁ’, ein trigerischer Xdrper, als materielle: Zutat
einer Jjedem Menschen mitgegebenen kosmischen Potenz, in der
eben die Fuahigkeit begriindet liegt, nach dem Austritt aus dem
Tor des Todes ins Leben weiterhin in Kommunikation zu verblei=
ben mit den kosmischen Miachten und an ihrem Wesen und Wirken zu
partizipieren, Im Gebrauch des Hbﬁess(ﬁ_ﬁjﬁe0¢ allerdings immer
noch ein Restanspruch materialistischer Auffassungen, entgegen
demr reinen Prmiyr Le ii‘
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indem er (den HuBeren Organen wie) Ohr und Auge, Mund und Nase,

der Zunge und dem Kdrper {(vielmehwm dessen Trieben) wil;Li‘“éi'ii\"r'l;.'i Wie
so0llte man da nicht zum Tode gelangen? Wenn man danach strebt,
nicht zu sterben, so mull man nach dem magischen Geisti?#(G) for=
schen, Des magischen Geistes Aufenthaltsort ist nicht oben der Him=
mel und nicht unten die Ewrde, und auch nicht in der Mitte dér Mensch,
Br befindet sich nicht heimlich im leeren Geis} (sondern darin offen=
sichtlich), er befindet sich inmitten von ein wenig (wieviel Jje=
mand auch davon hat oder kultiviert) wahrer Wesensanlage, Bin in

die Lehre (des Dao) Einteetender weil nicht zu sagen, aus wievielen

; Can® A .o .
urten er berelts hervorgegangen ist . Von oben sinkt es nieder,
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von unten steigt es hinan, durch die Anwendung von Leuchtkraft der
i S % . - . : s : . R
Wesensanlage” M 7 wird es vereint (in der Mitte). Durch die Einbes=
. ; T ; ;3 “ s " .
ziehung dexr Galben Alten F'_r.‘au% Yﬂ (cler Ntz G) werden Xan (dj,e
. A _ I
Leber ) und Li (das Herz) miteinander verbunden., So entsteht im
. .
mysteridsen BIN4L etwas Goldelixﬂrﬁ}fﬁﬁ})“i Das mysteritse BIN ers=
zeugt den "Sproﬁ"%{G},Sodanm erreicht man es, dafl das Leben zu sei=
nem Urstamm zuriickkehrt, und man exrfreut sich im Dunklen(Selbstiver

gesseng,’g\((}) o

. .

1. Die aufgefiihrten Sinnesorgane werden als die"Sechs Riuber" 7w Efx
bezeichnet, Thre Manifestierungen als Beweggrungd der organischen
Aktivitidt sind Geruch und Geschmack, Klang und bildhafter Ein=
druck, sowie haptische Eindriicke und fa}f, die "Vernunit",.

2. Die buddhistische Lehre der Wiedergeburten ist hier gemeint.
Zum 5til dexr Rhetorik mnoch einige Anmerkungent s Ffillt auf, dalB
die Gedanken fast ohne Zusammenhang entworfen werden, es wird
mehr postuliert als deduziert, ein Jjeder Satz bildet eine Hin=
heit mit mehreren Interpretationsmigliichkediten,

W

. XINGGUANGJHt%tkann ebenfalls die Bedeutung sexueller Inergien
und Potenzstrome haben, zumal XING’F&a&leine sehr stark in
diese Richitung welst, Xing als Wesensanlage zu iUbersetzen kann
im Kontext der neidan-Argumentation nur dann aufrecht erhalten

len, wemm die Rilckfibhrung auf physiologische Abliufe im Texid

‘elher'nicht gegeben ist, was hier aber nicht der Fall ist,

> — ok : . . . - . .

e BAN uw, LT ab 5’{}' , CGie Zeichen 29 und 30 im YIJlngﬁég, die auflexr
dem Abdomenbereich wie die Leber und das Herz noch die Unterschie=
de Wasser und Feuer repridsentieren, aus der heraus die ITdee derw
Kopulation erxwichst (vgl. Wilhelms Ubersetzung des Yi Jing, Die=
dewichs Verlag 1956 und 1976, S 118-124, L76-483),

5. Mit dem Ausdiruck Goldelixier, einexr Flilssigkeit, die nach den nei-
dan Theorien der Kbrper selbst produziert, nach der maidan Theo=
vie aber von aullen zugefihrt werden mufl, sind wir hier in medias
res, ndmlich der Theorienbildung zur Jindan~Thematik, Dazu s. (G)e

6. Der Kreis schlieBt sich, Die Explikation physiologischer Zusam=
menhinge wird wieder hingefihrt zur eigentlichen Ausgangslage
einer "nur" esoterischen Kommentierung des Wortes BIN o
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Das, was ich aus meinem ecigenen Wesen heraus erkennen kann, ist das

i.chit-lleimlich-Verborgene der Wesensanlage., Es ist nicht die Wesens=

anlage der Ursubstanz (Urqualitit) Qi (G). Man mul unbedingt einen

Tiohen Menschen" treffen, will man einen Hinwels auf seinen Verbleib

(der Ursubstanz Bi) erfahren., Der "hohe Mensch!. 1%& wird elnem die
Hinweise aufzeigen, und man wixrd erwachen wie aus einem Traum,
oder nilichtern werden wie aus einem trunkenen Zustand, Ist es ers=
reicht, ist nicht einmal mehr das Ausgeben von Geld fiir einen hal=
ben Text notig. Wenn man die Schatzkammer sucht, so findet man sie
an keinem Orteo2 Bs gibt nichts anderes (d. h. keinen anderen VWeg).
Worte, seien sie schwer oder leicht (wu verstehen), erzmeugen sich
gegenseitig (ein Woxrt "gibt" das anéer@, Strebt man danach, s0 kann
es nicht leicht erlangt werden. Das mysteridse Bin befindet sich in
der Mitte des Tales, Man sieht es, aber erkennt es nicht, man horcht,
aber hort es nicht, und wenn man es vor sich wihnt, ist es plotzlich
hintens. Bs befindet sich im Geruchlosen und Gerduschlosen.,

Bled und Quecksilber vereinen sichqu dies gewvade vewrsteht man aus
dem weiter oben Geschiiebemen, daf diese Regel profund und elemen=
tar ist. Diese Regeligfﬂeicht den zyvklischen Kreisliufen von Sonne

und Mond, wo sie im Osten aus dem weibten Meer hervorkommt, um im

Westen im abschlieflenden Tal su Tag und Nacht folgen
aufeinander chne UnteriaB und ohne (jemals) aufgzuhiren, Dieses
Prinzip schligt sich auch im KSrper eines Menschen nieder, Aus dem
Wasser 130+t sich Metall (Gold) bergen, aus dem Feuer 1i8t sich Holsz

»L -y
gammeldn . ’. Metall und Holz gleichen einander aus.

1. Gao renA , ein etwas ungewdhnlicher Begriff wohl fir Zhe‘ﬂ.:‘renék

oder Zhiren Ph . ‘
: selbst )

2. Mit Schatzkammer ist gemeint, dall sieYsowie die darin enthalten=
en Wertsachen {fiir Sinnbilder von Schiatzen der Brkenntnis stehen,
deren Erwerb nicht den Zwingen intentionalen Stirebens unterliegt,

1

sondern nur durch die Verzichtserklirung dihrer Zweckmidligkedit
vollzogen werden kann.

. Zitat wie 8.87? Anmerkung 2 und 3

i, Wiederum Blei und Quecksilber als Indikatoren des waidan-Fo=
tentials in den neidan-Theorien. Vgl auch S. 86 , Anmerkung { ,
sowié¢ das Glossar . Needham bringt diese beiden Substanzen

vor als die Hauptfaktoren (zusammen mit Sulfaten) Tixr die zmahls=
‘reichen PFPille von Vérgiftungen bei ‘den Alchemisten (Needham, Bd,
5, Section 33, S. 7h}).

5, Scheinbar Unvereinbares birgt doch den Nukleus des Gegenteils
gerade in seiner Ausschlieflichkeit, welche ja in extremsten
Formen von der Naturphilosophie nicht akzmeptiert werden kann,
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Zum Beispiel empfindet der Mond die s 1;?*i der Sonne, woduirch
sein Glanz zustande kommbt, Pie Sonne reflektiert des Mondes Glianzen,
und so tritt das Diistere hervor. Alles, was sich wandelt und ers=
schaffen wird, empfindet dieses Qi (den Odem). Wie konnte Jemand

geboren werden, der im Kdrper nicht das Qi des wahvren Binen hitte?

Oben ist nicht oben, unten ist nicht unten, die Mitte nicht die Mit=

te., Im entfernten Dunklien (G) wird das Qi der wahren Binheit erzeug!

wobel es sich mach oben hindehnt, nach unten fortsebtzt und zyuriick-
[
kehrt dn den Gelben Hof (oder Halle) ! (G). Der Name dieses Hofes
ist schon vielfach verstindlich gemacht wordenze Dann heilt man dies
die Wurzel von Himmel und Brde zu bilden, Man muld dem (ﬂatﬁrlichen}
Kreislauf dews Sechziger-Zvyvkius folgen., Fortgehen und wiederkehren,
wiederkehren und Tortgehen-(dies ist der Kreislauf).3 Im menschs=
lichen KOrper milssen Holz und Metall stindig auf und niedersteigen

(konnen). Sie miissen sich trennen und wieder zusammenkommen, zusams

menkommen und sich trennen, Das Geheimnis dieses sich Trennens und
wieder Vereinens liegt im wahren Binen., Die Quelle des wahren Einen

liegt 4in ein wenig Leuchtkraft der Wesensanlage (odor Sexualitdt,

5
f

Se Oe ). Der Aufenthaltsort der Leuchtkraft der Wesensanlage befi
det sich im leeven Magischen (G). Der Geist des leeven Magischen
weilt im leeren Tal. Der Ort des leeven Tales (wiederum) ist im!

Scheinkorper (s. o. und G)ﬁ7 §’, Befindet sich der Scheinkdrpewr
bestindig im Nichtsein, so gelangt der Gelist zur BEimheit. Ist derw

Geist vereint, so kommt das Leben zuriick zu seinem Mittelpunkte,

1. Der Gelbe Hof, oder die Gelbe Halle, stellt dem Brennpunkt derx
Kommunikation mit allem von auBlen Vermittelten und allem von
innen Hinausdringenden dar» Die Thematik ist &uBerst komplex und
verwoben, manchmal werden drei solcher Zentren angegeben, manchs=
mal werden sie in der Synthese mu einem Bereich gefalt. Vgl.
Maspero (in der Ubersetzung von Kierman, Massachusetts 1981,
327 =32 8) sowle das Huangting Jing im DZ SR 331, WR 329 und Gloss
BAT e

2o In dexr Tat gibt es alleine im Daozang eine ganze Heihe Tltel
die sich des Huangting Jing angenommeﬂbaben; Auch in den Von
Homenn iibersetzten Bai Wen Pian & MIE (pLeiden 19% ) spielt

e ) 0o, oy . - s
die, Gelbe Halle' eine zmentrale Rolle (insbesondere Q und A 56),

3. Das Zyklische und evig Kreisende als sich selbst perpetuieren=
der Beweggrund aller Sdpfung. Vgl Robinet, Paris 1977, 1981,
Se. 261-262,
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Ist das Leben solcherart in Binklang gebracht, so verwischen sich
. . ; . 1

die Spuren der Hun und der Bo-Seele . Aufgenommen und eingegangen

"
in den Geist, vermag man Schizeeglanz (zu ermeugen) (G), und, wenn

dieser hervorgetreten ist, so dulert sich dies (als nichts anderes)al
Glanz derw Einswohbjg:gé . Der Glanz der Einsicht,ohne sich (wiede )

aufzuspalten, das nun ist gemeint mit:"ununterbrochen existiert es¥,

Man gebraucht sie (die Binsicht) ohne sie zu erschépfen, man wendet

¢ .sie aufzubrauchen, Darxin nun gleicht es dem Tal im Ge=
birge, ewlig ruhig und den Geist bewahrend, Dies bedeutet MIAN MILAN
(é$ ,§L$ -ununterbrochen)., Falls man sein Herz (als Sitz aller Ab=
sichten und Zwecke) henutzt, um ihn (den Geist) =zu bewahren, so ist
dies nicht das richtige. Man mufl es wie miibig ( d. h. absichtslos)
unternehmen (dann kann wman ihn fir sich in Anspruch nehmen), Das
Zeichen QIN sollfman nicht als das VWort "sich plagen! anschen, son=
dern dieses QIN%pﬁhat die Bedeutung von "ununterbrochen ohne abzu=
brechen"., Bs benutwzen ohune daf es abbriche (in seiner Wirkkraft),
das bedeutet das Geheimnis des Unendlichen, Doch ohne eine Zeit dew
Mud e begreift man mein Dao, erfreut man sich an meinem (von mir dars
gestellten) Geheimnis. Ist es nicht so, als konnte man es ununters
brochen anwenden ohmne es zu erschipfen? Das Leben der Menschen
spielt sich ab zwischien Himmel und Erde, Kehyre also zuriick zuw
Schépfung von Iimmel und Erddpnd vollende (so) dein Wahres{Selbst).
Umfasse das Wahre und vereinige so Himmel und Erde.Die Wuwrzel von
Himmel und Drde ist des Menschen mysteridses BIN4L , und des Mens=
schen mysterivses Bin ist die Wurzel von Himmel und Erde,
Letztendlich ist die Absicht dieses Kapitels, den Menschen das
Prinzip von Himmel und Zrde (d. h, alles Lebendigen, sich Wandeln=
den) verstiundlich zu machen, damit er das Dao pflege, und zum Dao
zurickkehre, um Himmel und Erde zu vereinen ( und demnach auch die

Positionen Subjekt und Objekt in der Weltamnschauung aufzuheben),

1. Im Bao Puzi 3’@,7}‘}%, Kap. 18 Tianzhen Pian ﬁL% J% ist eine der
frifhesten Entwiirfe zur Vorstellung der =mwel SeelenWelten enk:=
halten: Teilt man die Form so kann man im ¢wenen Korper drei
ITv:ﬂmsoo Lep und sieben Bo-Seelen erkennen ﬁz gy @ 2] ﬁ ﬁ CPL

ZR t R‘ﬁ"fé’ W B, Bine 'r“m“ielft_i,ur*tcr Beschreibung hat
(. Schipper (Le Corps Taoiste, Paris 1982, S, 53) parat: "L‘ame
(hunuﬁ) correbp&nd'lni aux souffles terrestres et le tw.nv*%
Analogues zu tsing, et mar opposition au houen (hum), on dis=
tingue encore les p’ o8, ames duecorps solide et en particus=
lier du squelette. Les pd ... sont souvant considérées comme
étant de mature franchement déhoniaque, c'est«amdlre qu'elles
sont des kouel (gu1 ), esprit diabolique."”
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UDERSETZUNG DES KOMMENTARS 72U ABSCHNITT 18

Was soll man sagen iber die Bedeutung diese Abschnitts? Dieser Ab=
schnitt behandelt das Thema des erreichten Verdiensiesz, durch den
man dann das Verborgene erkennen kann,

WYas ist das "Grofle Dac"? Das Grofe Dao nennt man etwas, was, still
und leise ohne Worte, befriedet in den Extremen ohne eigenes Wissen
(Bewaﬁtsein) existiert, Ungeachtet wo man sich hinbegibt, Uberall

ist das Dao.

Hod wle es vepausgabt? Wird es nicht verausgabt, so ist es
nicht das Dao1. Wird es vEllig verausgabt, so geht es ins Grenzens=
lose, Nachdem das Dao verausgabt dist, wieso gibt es dann Menschlich=
keit und Gerechtigkeit? Ist es verausgabt bis zur Unkenntlichkeit,
Wird es mum Aderngeflecht der Welt in der Treue der Gesetze und Resxm

..... o

| 1 s 2 . .
geln, Bin jedes Wesen huldigt dem Dao”, Man mufl es nicht erzwingen,
es kommt von alleine, Nicht zu reden, das ist Menschlichkeit. Nichts
auszuilben, das Ast Gerechtigkeit. Nicht zu reden und nicht aussuliben,

dies vereinigt gestaltet sich zu einem Daseimn, Falls darin Mensch=

idchkedt und Gervechtigkeit existieren, dann wird durch die Anwen=

cdung des inaktiven Handelns die Urtugend langmitig sein?fggin Cna bl e

liches Vermbgen: weilt und grolziigig. Ist dem nicht so, daf
Henschlichkeit und Gerechtigkeit in der Mitte existieren?

Was bedeutet:" Wenn Hiugheit und Wissen erscheinen, gibt es {auch)
grofe Tiuschung (Falschheit, Heuchelei)"? Sich selbst ldutern und
dadurch einfaltig wewrden, seimnen Lebenswandel pflegen und dadurch

o}

tumpf werden, dann gervade kann man das DAN-Blixizw vollenden~ .

Wenn es Kiugheit und Wissen gibt, die man in seinem Tum verstidrkt
anwendet, dabei das Herz und(den Willen einer) Intention einsetzt,

g0 ist dies doch immer noch gezwungenes planloses Getue,

N

. Diese Ansicht geht wedit liber das hinaus, was andere InteTDrﬁt
tionen anbieten, Gleichwohl holt sich die Argumentation an 1
em Endpunkt wieder ein und fihrt den Gedanken wieder auf die
Plattform des immanent zugrundeliegenden Dao zuriick, wie wir sie
auch in den anderen Kommentaren antreffen, allerdings ochne die
Anschauliichkeit dexr physiologischen Darsmellvnvswolsc(2.u.%Kﬁ% )

2. Die Benutzung des Ausdrucks Chao (2. Ton) fuwnéﬂ7£schelnt auf das
vielevorts zitiert o Gealcht von qu Juy1 7] zuriickzugehen,

Veol,Gi Tuan: AP P 2 1R % 48 55, ;A & %ﬁ T % Tf%.

3, Ganz offensichitlich ist hier nicht die alchemistische Art der
Zubereitung eines BElixiers gemeint, sidndern der innere Reifungs-
prozell im Sinne dex neldqnmocnlleo
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Die Ldsen Geister hiaufen sich an bis zum Bnde (zum Tode), Die Viels
zahl an Schranien lassen das Leben sich entfalten (in endloser

ifferenzierung). So gibt es nichts, was nicht etwas unechtes her=

Fuand
Mt

orbrichte., Daraus sbstveht die grofle THuschung., Wie aber kann es

Zur §groﬁen) Tauschung kommen, wenn man im Stumpfen und Eintfél=

tigen existiert, das Leben aber Klugheit und Witz hervorbringt,
wenn die bdsen Geister nicht von einem Besitz ergreifen, und
alle Schranken fallen? Und doch ist es auch Tiuschung, dorch die

Ubung (en, d.h, praktische Ubungen) zum Binfiltigen und Stumplen

zu gelangen, nicht zu wissen und nicht . . zu (erm) kennen (po=
A s .. 1 , i . X :

51 TL irven .l 7 romne ° e denschen K X radiLscn e s

sitiv urteilen zu konnen) Des Menschen Kdrper ist falsch, des

&3

Menschen Geist (allein) ist echt (oder : wahr), In der Crofen
THuschung lasse man ab von seinem eigenen Kdrper und halte fest am
Geist-dies ist es, was mit (dem Problem ) der Grolen THuschung ge=
meint ist,

Was hat es mit den'Sechs Verwandien"auf sich? Diese sind: Auge und

Ohr, Nase und Zunge, Herz und Absichtenz, Was bedeutet: "nicht har=
monisieren'? Das bedeutet mnicht zu sehen, nicht zu hiren, nicht zu
riechen, nicht zu schmecken, toten Herzens und irriger Absichten

zu sein, Das bedeutet "nicht harmonisieren"., Wie ist es weiter,

dail es Pietdt und Glite gibil? Pietdt haben heiflt gehorchen, zu
willfahren, Gilite ausiiben, das heillt lieben., Seiner Wesensanlage
willfahren und das Magisch-Wirkende zmu lieben, da kehrt man zur
Worzel des Himmels zuriick”. Nachdem man dewvart zur Wurzel des Himmels
zuriickgekehrt ist, wird das Hind pietdtvoll und die Mutter glitig.

Ly }
ch Fleisch und Enochen , die Mutter umfingt ihx ind,

s

Es vereinigem

6]

das King fligt sich der Mutter, Das dist es, was man Pietit und Gite

nennte.

'Y

1. Diese Themavik des scheinbar Wissens und auch wieder nicht Wis=
sens, was dasselbe dst, des avbilitriren Prinzips beider Positio=
nen, die beide nicht das sind, was sie zu scheinen vorgeben, ist
ausfithwlich von T. Robinet unter der Uberschrift "L’ école du
Teh'’ ong Hiuan® ( Commentaires 1977, S, 97«133) behandelt, Robi=

1t hierin die Buddhistische Dialektik Madhyamika T\iﬁfﬁéf)fj.

1
es dst schon bekamnt, Jjedoch nicht als die sechs Verwandtschafls=
n, sondern als die "sechs Riuber", Siehe oben S, 3% , Anm. 1 .

o

C

net sideht

i
e

3. XIch kann mich hiexr nicht enthalten zu konstatieren, dall dexr
ommentator in dieser Argumentation eine gegliickite Umpolung

T
LS gu
konfuzianistischer Prinzipien Vorgenommeﬂhat, wobel er am Inde
sogar mit diesen lbereinzustimmen scheint, das Pundament abex

hat sich radikal verkehirt,
Ly

o fledch und Knochen sind die Bestandteile der Kleinfamilie, nimlich
Mutter und Xing, etwas abseits der Vater, dariiberstehend,
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Was bedeuten Staat und Familie? Dies sind Korper und Hewxz, oder auch
das Leere und :seine{nicht anzugebende) Mitte, sowie auch die Wesenss=
anlage und das Schﬂksalq.

Was bedeuten Verwivrung und Unordnung? Ist der Korper nicht ge=
festigt, so wird man verwirrt beli seinem Einvwitt in die Welt., Ist
das Herw nicht gefestigt, so Jagt es den (weltlich idealen) Zus
stinden nach und gerdt in Unordnung. Weltliche Begiexrden, welche

ich in

imem Tuonern ansammeln, bringen mein Gleichgewicht in .

rung. Der Odem und die Wesensanlage reilllen nicht ab. Die vow

dem Himmel exdistierende VWesensanlage evzeugt nichti (b .eibt stexril

und somit in ihver Himheit ervhalten) und wird. uz Das gewdbhn=
liche Leben bensftigt keine PFlrsorge. Wird das wahre Qi unterbrochen,
entsteht Unordnung. Sind Herz und Korper gefestigt, die Mitte im

Leeren ruhig, entsprechen Wesensanlage und Schicksal einiﬁger?

so bewirken diese drei, ndmlich das Testigen, die Ruhe uncwflchmnﬁ -
sprechen , dafl dexr Ur@elbt7CT¥blch wohlbefindet, Unklar im Innern,
das Ergreifen des Sinnlichen aus dexr Aufenwelt, dies sind die ex=
terne Unordndﬁ und die inteirne Unklarheit, und dies wiliederum ent=
spricht der gegenseitigen Anndherung von Metall und Ilolz.

Aber externe Unklarvheit und interne Unordnung, dies entsprichit der
gegenseitigen Einvernahme von Wasser und Feuer. HUN bedeutet finster-
geheimnisvoll, und LUAN bhedeutet verkehren mit etwas., Das Dao des

Unsterblichen besteht nun aus einem (Feil) geheimnisvollen und aus

\,J

einem{Teil der Fihigkeit) mit-etwas- (zu) =verkehren, -
Was bedeutet es, lovale Untergebene haben? Loyaler Untextan~das ist
friedlichen Sinnes zu sein., In der Issenz die "Blume", im Weiben das
VeiBeste {(d,h. im Volksmund:das Geibe vom Bi), In Verkehr stehen und
doch unverfilscht wrein, vereinigt und doch dister-undeutlich. Loyas=
ler Untertan bedeutet, daf der Geist zuriickkehrt in die Mitte, dal

im Innern Himmel und Form (als eigentliche Auflevlichkeit ) in Tia=

Iklang stehen.

1. Die LﬂbOVPLeLAtLOﬂ lauft an dieser Textstelle o1nueui1ﬂ auf eine
getrennte Behandlung von Staat und o mllle(d hoe taat im Grelben
und Staat im EKleinen) hinaus, DU“Ch das ganze Kapitel zieht sich

dbherhaupt die klassische Vorstellung von Mikro- und Makrokosmos,.

2. Zu YINGMlsiehe Robinet, 1977, S. 266 als Charakte “LSL@T”U“ der
Handlungsweise des Uns torbilchen, somit dem WU WDI & ;% verwandt,

3. HUN und LUAN haben demzufolge keineswegs die negative Bedeu=
tung, wie sie von andevren Interpretatoren verstanden wird, son=
dern bilden hier die Grundvoraussetzungen des Hi nn01bb@ouﬂﬂLoas.
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Auvf diesen Text wurde ich erst spidt und mehr durch Zufall
aufmerksam, trigt er doch im Titel nicht unbedingt eine
Andeutung,die aul Lii Dongbin schlieflen liefle.Er steht

denn auch mit meinem Thema nuy indirekt in Verbindung,
brw., leistet im Rahmen dieser Untersuchungen keinen
wesentlichen, wiewohl einen erwihnenswerten Beitrag.Dem
Kommentar selbst sind drei Vorworte vorangestellt, welche
allesamt neueren Datums sein dirften. Man erhidlt eine
interessante Information zur Entstehung des Textes liber=
haupt, indem von einer "gottlichen Fihrung" beim Schreiben
desselben Mitteilung gemacht wird, Ofters kann man sehr
deutlich wieder gie gottliche Instanz festmachen, die
durch Jji tanol #2 sich im Schreiber manifestierte = ,

und dessen eigene Unzulidnglichkeit in glinzende Rhetorik
uminling Z,Dazu pafBt es auch,wenn von Lii Dongbhin als d e m

vermittelnden Gott gesprochen wird,der die spiritistischen
3
Sitzungen von Medien betreut und deren Vorsitz einnimmi “ e

Teﬁanz eindeutig heiflt egs dementsprechend im 1. Vorwort:
'fr;]l) B e tmi i 588 ,was zu ilbersetzen
ist mit:i"Die Korrekturen(mit dem gebogenen Messer)
stammen alle aus der Hand von Li,und dich,sein ESchiller,
fasse sie zu einem Ganzen =zusagmgmen®,

2,Der Ausdruck lautet: T 4 Z % , die "Federfihrung
eines Unsterblichen Genius"(amalog der Worthildung X4 ,
welche heute allgemein fiir Genie,grofles Talenlt gebraucht
wird).

J.Dazu siehe Eimst Faber:The historical characteristics
of Taoism - A Review of "Taoist Texts",by H,Balfour,
China Review Vol,.n,1884/85,5.231=246,
Faber bezmieht sich explizit auf LU Dongbin,wenn ex
Tempel und geweihte StHtten exrwdhnt,wo das "splrit
writing" prakiiziert wixd,
Konkrete Anhaltspunkte stellen auch die dredi Eintrige
des LZQS IT dar,Kap.6,5.,295=-306,der Ming-Zeit zmugeordnet,



Auf diese Weise ist sehr wahrscheinlich nicht nur dieser
Text entstanden,sondern auch eine ganze Reihe andever,so
Z.Bes der Text, den R, Wilhelm iibersetzte mit:"Das Geheim=
nis der Goldenen Bliite" ! , aul den sich wiederum Liu Da
konkret bezieht,wenn er sagt,dall dieser Text irgendwann
im 17.Jh. durch ein spirvitistisches Medium, welches Li
Dongbin zum Schreiben des Werkes veranlaflt habe, der
Nachwelt zugekommen sel,woraufhin ein heute vergessener

2
Taoist es kopierte und zum Druck vorbereitete .

Umn nun wieder zum Kommentartext selbst zuriickzukommen:

dieser besteht aus zweli unabhingigen Einheiten. =

Tedem Binnenkommentar aus Text IV, und

2.,einem Anschluflkommentar der Acht Unsterblichen Patriars
chen von den Hohlen,die sich die Xommentieyrung in Jje=
weils zehn Abschunitte aufteilen.Unter diesen befindet
sich neben dem Zheng Yang Dijun IE F§ # 72 (Zhong Liquan
24 B ’ﬁg) auch noch unser FuYou Dijun % TA #E selbst,der
die Kapitel 31=-40 erliutert,Stammt der Kommentar zum
Daode jing nach KT IV wirklich aus seiner Feder{wofiir
sich leider noch keine Beweise vorweisen lassen), so
wire es unwahrscheinlich, daf er sich hier noch eimn=
mal parvaphrasierte, Bs lige demnach ein Antagonismus
vor,der sich dahingehend aufldsen liefle, indem man
den KT VII in der Kommentierung der Ba Dong Xianzu /L
2l il AEL einer grindlicheren Priifung untexrwirit,
was im Ffolgenden anhand des Nachwortes von Su Shi auch
getan werden soll,

Fast eriibrigt es sich auch 2zu sagen,dafll beide Kommentierungs

en kaum etwas Gemeinsames besitzen,weder in der Argumentas=

tion noch den verwendeten Termini nach .

s P‘i-"’ .
j.Der Titel des Werkes auf chinesisch: KX — E ¥ X 5 s, nicht
im Daozang ,Ubersetzt von Wilhelm 195C,herausgegeben von

1958,

Arvitibus Asiae  4in Ascona, 2., Aullage 1
.

2.,Da Liu:The Dao and Chinese Culture,London 1981, S.81 ,
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Zustandegekonimen ist der Text im Purpur-Wolken Klosterﬁfggﬁ.,
die Redaktion der Vorworte oblag Liu Shouyuan’fﬁpr-"f"fc, und Su’ v
Langgﬁ;ﬁ EH ,iber die beide nichts weiter in Erfahirung zu
bringen war,genauso wie ein prézises Datum des Textes

sowie der Vorworte ﬁicht auszumachen war,Allerdings be=
inhaltet das B.Vdrwort eine. Aufsteliung von Kaisern,die
sich um den Daoismus und speziell das Daodejing verdient
gemacht hatten.Diese Liste beginnt bei Tang Su Zong%%%
(regierte von 756-762) und endet mit dem Ming-Kaiser Tai

Zu Hﬁﬂ%ﬂ(regierte von 1368-1398).Aufgrund dieser - wenn
auch vagen - Zeitangaben 1lHdBt sich trotzdem ein recht spi=
tes Entstehungsdatum des AnschluBkommentares(nur um diesen
geht es hier) annehmen.

Drei Nachworte finden sich am Schlufi des Buches,wiederum
samtlich (mit gutem Grund, wie man sogleich sehen wird)
ohne Datum,

Das ewxrste stammt von keinem G-keringeren denn Su Dongpo.‘%%ﬁﬂz,
der sich in die Gruppe der Unsterblichen eingercht sieht,
und demzufolge einen Titel trigt, der bei keinem seiner
zahlreichen genau datierten Gedichte vorkommt, nimlich
Penglai da 1i liexian lingban%?ﬁ: A ﬁ, y'.l ']/LLI /ﬁ/és i')i

Nach Xuvan Zhenzi war unter den zahlreichen von Liil Dongbin
bekehrten Personen eben auch Su Dongpo, den exr, wihrend
dieser in Huangzhou und Huizhou ,ai- AR ,ﬁ;_. )H wary, im Traom
aufsuchte und auf den rechten Weg brac},lte_1.Der Beiname,
der Su aplaflich dieser "Bekehrung! gegeben worden war,
lautet Yu Ju Xianren EE /% 'f,_l_, A salso verschieden von der
oben angegebenen Bezeichnung.Es ist nicht nur diese Unge=
reimtheit,die das Nachwort als zumindest fragwiirdig erschei=
nen 1#Gt.Ich habe deshalb eine Ubersetzung angefertigt, um
mir grofere Xlarheit dber die Authentizitidt dieses Nachwors

tes zu verschaffen,

1o Xuan Zhenzi{é :f‘ ;zweifellos ein Pseudonym eines Daois=
ten der Neuzeit,Sein Aufsatz:Neue Auslegungen zu Lizu &
AH ¥R 1§ wurde gedruckt im Journal of Daoist Cul'ture(ﬁﬁi’f{.),
Heftv 15, 1979, 2.Band, 3.Folge, Taipei, Taiwan,Siehe da=
rin zu Su Dongpo 8.10 oben,Die Ortsnamen Huangzhou und
Huizhou bezeichnen das siidchinesische Exil des Su Dongpo.



Das zweite Nachwort stammt gleichfalls aus dexr Feder eines
eminenten Mannes der Song=Zeit.Dexr Chan-Meister Hui Jue

f‘g % %\fé’ E‘F betont darin die Verwandtschaft und Ubereinstim=
mung der beiden Lehren(Buddhismus und Daoismus), geht ein

auf einen Ausspruch des Verfassers von Vorwort 2(Liu Shou=
yuan %{2'3 %g ﬁf_’ ) ,der ihm méglicherweise persdnlich bekannt -

war (wenn das Canze nicht fingiert ist, um dem Text durch

ein hoheres Alter gréBere Authoritidt zu verleihen), und
propagiert die plotzliche Erkenntnis% ‘ﬁi "éa 5 tﬂ:)der siid=
lichen Zen-Schule,

Das dritte Vorwort, geschrieben von einem gewissen Ep Hong’,‘g;:f{:
enthdlt einen inter.-essanten Hinweis auf das Volumen dexr
Laozikommemtare,die damals (Song-Zeit ?) in Umlauf waren.

nr spricht von nicht unter 800 (1) El 5 ;‘i)E 4}1{ 1% % T T/( 5 K’,
setzt aber all diesen die Interpretationen der Jindan- (& #)
Schule an die Spitze.Des weiteren skizZziert er die viels
faltigen Verwandlungen,die Laozi durchlief,bevor er zu dem
Korper kam,dem spidter der Name Li Er?ﬁﬁ verliehen wurde,

und der in der Uberlieferung als "echte Laozi angesehen
wird.Der buddhistische Einschlag des Konzepts der Wieder=

geburt ist augenfillig,

UBERSETZUNG DES NACHWORTES VON SU SHI ZU KT VIT

Als ich (Su Shi) in Jjungen Jahren studierte,hatte ich Um=
gang mit einem Buddhisten namens Io Yin'm ﬂ“. S50 gelangte
ich (durch diesen Fo Yin) zu einer gewissen Zahl von Zen-
Erfahmngenig*%ia*((}) .Hernach las ich ofter in den bud=
dhistischen Schriften.XIch habe niemals vergessen kinnen,

wie mir damals bei diesen Erfahrungen in meinerxr Brust zumute

gewesen war, Jjedoch beim Studium von Dao und De habe dich

1.Fo Yin, wortlich iibersetzt:das Siegel des Buddha, ist tat=
sachlich belegt als ein Vertrauter des Jjungen Su Dongpo.
Vgl. Alain Ginsbergh:Alienation and Reconciliation of a
Chinese Poet:The Huangzhou Exile of Su Shi;Dis, of the Uni,
of Wisconsim, S, 207 £f,(1974),



solcherart Emp{findung noch nicht gehabt.

Als ich spiter von der . Regierungsfraktion (d.h.
seinen politischen Widersachern) verbannt wurde und auf
dem Lingbiao-Weg 1 (gen Sﬁden) zog, hauste ich 6fter unter
freiem Himmel mit den wilden Tieren (wdrtlich:zwischen
Stock und Stein bei den Schweinen und Hirschen)., Eines
Tages machte ich einen Abstecher und bestieg den He Feng-
Gipfel Z,als ich sah,wie eine daoistischer Priester (wSrt=
lich: Gelbkappe\§'§§ ) den Takt schlagend und singend zu
mir herankam, 3ich mir gegenilber lange verneigend sagte er:
"Der Heryr ist ein sehr gelehrter.Haben sie auch einmal das
verehrungswiirdige Daodejing gelesen?"

Ich erwiderte:"Ich habe es frither einmal studiert!

"Konnen sie das verehrungswilrdige Daodejing erliutern?"

Tch sagte:"Ich kann es im grofien und ganzZen (wﬁrtlich:mehr
oder weniger,in groben Zﬁgaﬂﬁg ﬁ% ) erkliren,"

Daraufhin brach die Gelbkappe in ein Gelichter aus,was nicht
enden wollte,dann rief er mich an und sagte:'"Erkldren sie
diese Erklirung.Was sind das fir Redensarten:im grofen und
ganzen (das Daode jing) eriiutern zu wollen!?"

Da plotzlich war er verschwunden,und ich begriff,dall ditsexr
daoistische Priester ein aullergewthnlicher Mensch (% K\ )
war, von dem ich mnicht einmal den Namen exrfragt hatte,

Nach Ablauf von zwed Jahren wurde ich gnidigerweise wieder
in die Hauptstadt (Kaifengﬁﬁi&) zurickberufen,Von den Wors=
ten des daoistischen Priesters (aber) hatte ich mnicht eines
vergessen, Jedesmal, wenn ich nun das Daodejing zur Hand zu
nehmen winscHe, machle ich (fir mich ?) grindlich und ers.chop=

fend einen Kommentar und systematisieris die Unordnung (des

1eDer Ling Biao~Weg%§:%, wurde zur Tang-Zeit angelegt und
verband das ndrdliche Chimna mit den im Siliden gelegenen
teils Zwvibutpflichtigen Regionen, bis hinunter nach Viet=
nam,

2e.Der .'“K:c’anich—-Gipfelfig% liegt in G}langdonggé ,im Kreis

desselben Namens, Hefeng xianfi§ '.Qﬁ

. @
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Laozi-Textes).Bis heute habe ich (diese Untersuchungen) noch
nicht zum Abschlufl gebracht,Spater verfalte mein Bruder Zi
Yma%i?1 in Verehiung einen Kommentar zum Daodejing.Beim
Durchblidttern und Lesen des Buches stellten sich ganz von
alleine Respekt und Anerkennung ( fiir den Bruder) ein, Ich
meinte, nichts und niemand konne diesen Text libevrtreffen,
Heute nun sehe ich den vereinigten Kommentar der Patriars=
chen der Acht Héhlen.ﬂ»)ﬁ]ﬁh%ﬁ-.Sie haben einen verschie=
denen Korper,aber die gleiche Gesinnung.Die gleiche Gesinn=
URE (also auoh) die gleich TPFederfihrung.Die gleiche Fedewr=
fihrung entspricht der Anteilnahme am selben Geheimnis.

Es ist evident,dafl der Text der Patriarchen von den Acht
Hohlen aus einer Hand zu stammen scheint. Angenommen, der
sogenannte gemeinschaftliche Kommentar aber entpuppe sich
als aus der Hand eines minzigen stammend -~ nur dieser Kowms
mentar allein reichtehin,alle anderen als ohne Nutzen anzus
sehen (also auch der seines eigenen Bruders 1.

Nur dieser einzige Kommentar, und das verehrungswirdige
Kanonische Buch (des Laozi) wird an Glanz zunehmen und nie=
mals it Vergessenheit geraten,sondern weiter aufsteigen

(in der Achtung des Volkes),

Tch unwiirdigerweise stehe am Ende der Reihe der Unsterb=
lichen.Nachdem ich dergestalt die Gelegenheit erhalien
hatte,den von grofer Art seienden Text in Hinden zu halten
und zu studieren, so erliuterte und beschrieb ijich,<wo dieser

herkommt, und verfaflite mit Respekt den Epilog dazu,

1.Der Kommentar dieses Bruders des Su Dongpo, Su Cheé%%ﬁf,
mit anderem (zi?’) Namen Zi You¥F &# , ist in den Daozang
aufgenommen worden-Daode Zhenjing zhu, Wieger 685, Schip=
per 691,Dieses Werk;H {8 $F 28 I # enthilt an keiner
Stelle irgendeinen Hinweis auf die Beschiédftigung des
Bruders Su Shi mit dem Laozi-Text, auch ein Vorwort des
SusShi ist nicht zu ermitteln, um dem jlingerem Bruder ein
paar stidrkemde Worte mit auf den Weg zu geben.

2.,Geheimnis -~ miaoX)s hat hier nicht die literarisch iibli=
che Bedeutung von "wunderbar, sonderbar",sondern enthilt
als Sinntriger einen Groflteil der Konnotation des un=
faBbaren unintelligiblen Dao, Metaphysisches implizierend,



s

1O

Fine genauvere Analyse diesesnunmehr bekannten Textes von

Su Shi ergibt folgende UnregelmilBigkeiten:

t.Dafl Su Shi sich nicht allzu intensiv mit dem Daoismus
befalBt hat,ist allgemein bekannit.Umso erstaunlicher wire
es,wenn er tatsiachlich eine Kommentierung des Daodejing
angefangen hitte, die von seinen zahlreichen Nachlaf=
verwaltern nicht ans Licht gezogen worden wire,

2.8 erscheint mir als unwahrocheinlich,dafl Su Shi, der
in keiner Weise etwas zur Daodejing-Ausgabe seines
Bruders Su Che beisteuerte, plotzlich eine andere Version
der Laozi-Interpretation derart hoch in den Himmel loben
sollte, um diese sogar der des eigenen -~wenn auch jlingewmen-
Bruders dewn deutlichen Vorzug zu geben,

3e.Besonders merkwirdig evscheint mir ebenfalls der Satz:"Ich
unwiirdigerweise stehe am Ende der Reihe der Unsterblichen',
denn zu Lebzeiten vermag sich niemand, selber gar,als Un=
sterblicher zu bezeichnen,ist dies doch eine Anerkennung,
welche der daoistische Klerus verleiht.Da er sich in derx
Gruppe der Unsterblichen sieht, scheint mir dies ein
deutlicher Hinweis darauf zu sein, dabB er vom Dawmismus
schon einbezogen worden war in den Pantheon der Gott=
heiten, mit anderen Worten: er war nicht von dieser Welt,
und sein Epilog floll aus dex Feder eines anderen ebenso
eloguenten, aber gliubigeven Daoisten,

L,Der Ort und die Bezeichnung seiner Signatur( Pengladi ist
eines der drei daoistischen Paradiese=-Dali, ein offiziel=
ler Titel fiUr verantwortliche Biirokraten, projiziert in
die Vorstellungswelt des daoistischen Paradieses und sek
ner Administration, diie ein Abbild der weltlichen ist)
bestidren nur den Eindruck,daB Su Shi lingst nicht mehr
unter den Lebenden wellt, sondern eingegangen ist din die

lieblicheren Gefilde der daoistischen "Uberwelt",

Aus den oben genannten Grimden fallt es mir schwer, den vor=
liegenden Text des Su Dongpo als echt anzuerkennen,Dies hatte
mehrere Konsequenzen in Bezug auf die Verfolgung einer li=

nearen Tradierungslinie des ~-wie auch immer gearteten - Lil
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Dongbin-Kommentares zum Daodejing.

1o

Es ist faktisch (tatsichlich) unmdglich, eine solche
Linie von der Tangzeit bis heute zu konstatieren, die
Schwierigkeiten, denen sich Liu Tdishu %‘J %gﬁf (vgl. die
Binfithrung zu KT IV) gegeniiber sah, als er den einen (!)
Text zurlickverfolgen wollte, sind nicht dadurch ver=
minderd, dafl nun ploitzlich mehrere Interpretationen
unter einem Namen zur Diskussion stehen,welche sich
gegenseltig ausschliellen migen, sondern gewinnen noch
an Komplexitdt, deunn man wmul zunichst abriicken von dexr
Frage:Welcher ist dexr echte?, um die Perspektive zu=
gunsten des 84 1 t e s t e n Textes zu verschieben., O0b
dieser nun sber tatsiichlich aus der Feder von Ll stammt,
wird ohne weiteres nicht zu bezeugen sein, nimmt man
nicht auch eine textkritische Bearbedtung seiner ibri=
gen Schriften vor und rveduziert diese auf einen approxi=
mativen Kern von Material, der Schliisse zuliefle, die
der aporethischen Diskussion, wie sie sich um das Dao=
dejing entfacht hat, wenigstens fiir den philosophie=
geschichtlichen Rahmen als akzeptabel erscheinen miill=
te,wie er der spiten Tangzeit ( und nicht zuletzt auch
dem nestorianischen Element, welches unbestritten zu

ermitteln ist) gesteckt werden kann,

Su Dongpo's Nachwort wire das #dlteste nachweisbare
Schriftstiick, welches - wenn auch indirekt- darauf
schlieBen lieBe, daB Lii Dongbin'‘s Kommentar zur Song-
Zeit bekannt war.In der Tat ist in dieser Ausgabe der
Ba Dong Xianzu auch der Binnenkommentar enthadten,den
ich fiir den #Hltesten aller sieben Texte halte.Diesem
wird im Folgenden meine besondere Aufmerksamkeit gel=
ten,wie auch dem KT VIa(beide Texte sind zweimal vertre=
ten!), der das"Image" des Lil Dongbin als erfahrenen

Adepten der Neidan-Schule zu bestiitigen scheint,
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In diesem Zusammenhang wird man sich erinnern an die Einfihr=
ungen zu KT IV und KT VI, Dort ist unterschieden worden zwi=
schen den drei Bestandteilen KT IV a, b, ¢ und XT VI a und b,
KT IV a findet sich nun wieder in XT VII, in gleicher Aus=
fihrung,also KT VII a.Man wird sich ebenfalls erinnern, dalb
das Vorwort von Shangyangzi zu KT IV fast konkret datierbar
ist mit 1300-1330, demmnach noch relativ frih liegt,verglichen
mit den Texten KT I - TIITI. Aus diesem Grunde mufl der identi=
sche Text KT VII a dennoch in der spiten Song-Zeit bekannt
gewesen sein, zumindest aber in der frihen Yuan-~Zeit. Die
gleichen Primissen sind auf den Text XT IV b und dessen
Counterpart KT VI anzusetzen, denn die Zhuan Yu ii%des
Shangvangzi sind in beiden Ausgaben bereits enthalten. Eine
weiterfihrende Betrachtung zur Ldentitédt der Texte IV a

und VII a ( das Problem des KT VI bzw, KT IVb mdchte dich
einmal ausklammerm, um es im 3. Kapitel bei meiner Schluli=
betrachtung abschliefiend darzustellen) bringt eine vielleicht
zufallige Gemeinsamkeit sogar der Vorworte zutage., Beide
Verfasser, sowohl Shangyangzi als auch Liu Shouyuan, erwdhnen
dasselbe Zitat aus dem Yi Jing , um ihren Ausfilhrungen mehryr
Riickhalt zu verleihen, wenn auch in etwas abgewandelter I'orm.
Heilt es bei Shangyangzi, der sich an den Originaltext des Yi
Jing ( im Teil Ji ci%& %?, Kommentiert von Han Kangbo%ﬁﬁ?‘g
Ausgabe der Hua Zheng Shu J'U.%E % %’1980,8.5#2) bew., die
Brgianzung dazu wortwdritlich hidlt:venzhe jian zhi wei zhi ren -
shizhe jian zhi wei zhi znif-E Bz it W BH 23522 %
80 isf die Version dieses Zitats bei Liu Shouyuan trotz einer
Verkiirzung immer noch eindeutig identifizierbar als derselbe
Gedanke : suo wel wenzhe Jjian ren, zhizhe jian.zﬁd.éf 3%4;”§ EL
,{“’:’1 % & 4, /%0 .2 Aus dieser Ubereinstimmung 1i8t sich zwar
nicht mit Entschiedenheit der Schlull ziehen, dafll der eine vom

anderen gewufBt haben mufl, dennoch war man anscheinend so von

To zu ilbersetzen etwa mit: Wenn der die Menschlichkeit i{ibende
etwas erfahrt, erfihrt er es (nur) als bloBe Menschlichkeit,
Wenn der Welse etwas erfahrt, erfihrt er es (gemeint ist wohl
das Dao) nur als bloBe (1nteliektud3e) Weisheits,

2. zu ilibersetzen mit: Der sogenannte die Menschlichkeit Ubende
sieht(alles nur als) Menschlichkeit, der Weise sieht (alles
nur als) Weisheit (rationale L1n51cht)



O

(v

den Gedanken als- auch vom Zeitpunkt der Gedankenent=
wicklung und des Avgumentationsflusses her gesehen nicht
allzu weit voneinander entfermnt, wie auch die weiteren Teile
der beiden Vorworte belegen konnen.

Somit wiHre im Ganzen gesehen eine Verankerung des Textes

nach den Versionen KT IV a und KT VIT a in der Song-Zeit
nicht vollig aus der Luft gegriffen., s deutet des wedteren
Vieles darauf hin, dafl der identische Text als Interpretation
mindestens diesen beiden Ausgaben zugrundelag, die unabs=
hingig voneinander existierten und zirkuliexrten,

In diesem Kontext welativiert sich auch die Frage, ob das von
mir ilibersetzte Nachwort von 5Su Dongpo wirklich von diesem
selbst stammt oder in seinem Namen geschiriehen wurde, denn

es geht nun nicht mehr um die Frage der historischen Stand=
ortbestimmung in dem weltgesteckten Rahmen von Song-Zeit odexr
Ming, bzw., gar Qing=Zeit, sondern der Zeitraum reduziert sich
auf die spiate Song und frithe Yuan-Zeit, darin mit absoluter
GewiBheit die Existenz dieses Textes bevrelits nachgewiesen
werden kann, was ein Zurlickbeziehen des Entstehungsdatums
auf die spidte Tangzeit und somit auf LU Dongbin selbst immer=
hin als mbglich erscheinen 1i0t, wenn auch hier noch letzte
Abgledchungen mit KT VI vorgenommen werden miissen, der ja

der traditionsreichere der beiden ist, da man Lii Donghin viel=
fach mit den Neidan-Theowvien assoziiert, wihrend der fast ar=
chaisch anmutende XT IV a bzw. KT VIT a mehr philosophische=

spekukativ argumentiert,.
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Kape Ba) Vergleich und Charvakterisierung der Interpretationen
Ry,

Kurzer Abrill zu X7 I

An diesem Text, der sich nahe an den urspringlichen Sinn derx
Worte halt, fallen zumindest zwel Aspekte ins Auge, die Beachtung
verdienen., Dies ist zum Brsten die Kritik, in leidenschaftlicher
Rhetorik vorgebracht, an der jindan-5chule und deren zugegebeners=
mafen teilweise fatalen Auswiichsen., Eine solche Stellung gegen
die alchemistische Schule hat sich erst zur Song-~Zeit, wie Need=
ham andeutet, herausgebildet. In diese Zeit fHallt ja auch die
Ablosung der waidan-Praktiken durch eine vermehrte Konzentrierung
auf physiologische ( und damit verbunden ungeféhrlichere) Techniken
der inneren Kultivierung.

Zum Zweiten ist nicht zu leugnen, dafl die Dialektik des 18. Kapi=
tels von diesem Kommentator besonders sauber aufgearbeitet und
behandelt wird, wobeli gleichzeitig ein kleiner Stachel in Form
einer Gesellscharlftskritik versteckt ist, ob bewulBt oder unbe=
wult einfach der Argumentation folgend, 1lHBt sich allerdings
schwer sagen, Wenn der Verfasser sagt, dall aus einer armen
Familie pilietidatvolle S8hne hervorgehen, impliziert er dann nicht,
immer dem Gedanken der Gegensdtze gehorchend, dafl aus einer
wohlhabenden Familie mifratene Sohne zumindest leichter hervors
gehen? Und verrit dies etwas von der sozialen Herlunft des vers=
fassers?.Dazu ist es noch zu frith, etwas auszusagen, aber die
sehr bewegte Sprache 118+t . auf ein ungewthnliches Ingagement
schlieBen, was durch die Kritik an dem hidretischen Glaubens=
formen s e i n e r Dao=Schule (ist dies ein Hinweis vielleicht
darauf, daf hier ein Oberhaupt einer Sekte das Wort ergriff ?)
nur bestiarkt wird,.

Zur ontologischen Spekulation, die kaum abweicht von WangBi, will
ich mich hier nicht HuBern, Das erste Kapitel erfihrt dim dieserw
Interpretation kaum von der Orthodoxie1divergierende Beaxbei tungen,
sieht man einmal von der buddhistischen Komponenite der Metem=
phsychose ab, sowie vom Lmbryo als Nukleus alles Erschaffenen.
Nur stringent ist die Gegeniiberstellung von Xingﬁ@ als dem zer=

storenden Element dex Welt, und shen$¢ als dem bewahrenden.

1o Orthodox will ich einmal den Kommentar des Wang Bi nenmen, der
Jja wegweilsend war durch. die Rationalitdt der Auffassung.
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Kapitel sechs hat dem Verfasser wohl einige Schwierigkeiten berei=
tet, setzt er doch das Zeichen und das Konzept von BIK%{ mnoch
vor das eigentliche Dao, welches sodann nur als Produkt vers=
standen werden soll, wiHhrend es doch vorher als ein sich selbst
Perpetulierendes dargestellt worden warm ( Fingangserklirung =zu

Kap, 1, These 1).

Kurzer Abrifl zu KT II

Es zedgt sich deutlich in diesem Text, daf der Autor duBerst vers
traut mit metaphiysischen Spekulationen und esoterischem Ausdrucks=
formen _ disb. Die dualistische Grundlage alles Seins wird konse=
guent beibehalten bis su den "Grundlagen aller Bedeutung= dem Daol,
indem Sein und Nichisein fundamental-ontologisch gewendet werden
als die Ur-Midchte alles W e » d e n s , und nicht mehr nur das
Nichtsein als dem Sein zeitlich w i e kausal vorgegeben. Diese
Argumentation 16st sich freilich im Verlaufe der Explikation auf
und macht einer antizipierten und verkleideten Yin-Yang Dynamik
Platz, deren Kreislauf des Sich-Gegenseitig-~Hervorbringens letzt=
endlich doch auf dem Nicht-Sein basiert,

Kapitel sechs zeugt von einem Grundverstindnis der Blemente«Theo=
rie, was dadurch zum Ausdruck kommt, dafl Feuer und Hasser, die
beiden Agenzien, mit Yin und Yang, den beiden vitalen Xriften,
gleichgesetzt werden., Ob sich daraus Jjedoch #ie Behauptung her=
leiten 1HBEt, der Verfasser sei mit den alchemistischen Termini
vertraut, ist sichexr verfriht und nur unter Vorbehalt zur Dis=
kussion zu stellen.1Charakteristisch ist die ganz konkrelte An=
rede an denjenigen,der das Dao zu erlangen sucht, und wobei der
Verfasser Hilfestellung zu geben bereit ist, mit Ratschligen den
Neuling versieht, ihn leiten will. Der pidagogische Aspekt dew
Interpretation sowie dessen variabel wiederkehrende Betonung, dal
man unbedingt einen IFihrer und Meister brauche, verleiten mich zu
der Annahme, daf der Verfasser womdglich selber (einige ?) Schiiler
hatte, vielleicht Abt eines Klosters oder Ahnliches war, Die sehr
enge Anlehnung an den Text, Jja die konzentrierte Verfolgung des
Gedankens des Laozi (den er ausdriicklich preist und lobt) ist her=
vorzuheben, steht sie doch in einem scharfen Kontrast zu den anderen

Kommentaren, Kommentar 6 b) folgt in der Interpretation der Zeichen

1. Der Autor der Interpretation 6 b) war es sicherlich,
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Xuan und Bin als Himmel mnd Erde der He Shanggong - Argumentation,
Uberhaupt ist der Grundtenor der He Shanggong’ schen Interpretier-
welse nicht zu libersehen und auch in Kav. 18 pridsent. Der Kultuns=
pessimismus, der hier durchscheint, verkSrpert die ganze Tragik
des emanierenden Dao, dessen rekonstituierende Krifte niemals das
ganze Versagen eines gesamten Zeditalters ausgieichen konnen. So
liegt die Hedlserwarbung niclkt im Diesseits, sondern wie bei
Bchopenhauer in einer anderen noch zu erschlielenden Welt, wel=
che von den Chinesen Jja paradoxerweise ein transzendentes Ab=
bild ihrer weltlichen Herrschaftsfoxrmen ist,. fo kann man
die Schopenhauerische Welt der Vorstellung (im Gegensatz zur
Welt des immanenten Willens) ganz identisch auffassen mit der
Problematik des "Trugbildes", von dem im 18, Kap., die Rede ist

und das gesellschaftliche Rollenspiel kennzeichnet,

Kurzer Abrifl zu KT IIX

Zhou Dunyi und sein Taliji Tu sind bei diesem Text die Ledit=
faden der Explikation. Das Grenzenlose (synomym mit namenlos)
und das dufllerst Begrenzte als die zwei Ur-~Krifte alles VWerdens,
sodann die sHuberliche zeitliche Trennung der beiden, aus denen
wiederum Yin und Yang erzeugt wurden, woraus sich dann wiedewrum
Himmel und Erde konstituieren, all dies zeugt von einem im
Grunde kausal denkenden und rational argumentierenden Verfas=
ser, Auffdllig und auch originidr ist die Paraphrasierung des Zei=
chens QIAL)%% s welches als ein Ort des Durchscheinens des Dao
beschriében wird, eine Aussage, die gewdhnlich dem Zeichen MIAO
ﬁﬂy vorbehalten wird, So scheint es im Sinne des Autors auch
keine verwerfliche Sache zu sein, Begierden oder Wiinsche zu ha=
ben, erkennt man doch gerade in diesen beseeliten inneren Vor=
gingen die Macht des Daoc. Ebenso werden die antithetischen
Volkabeln Ruhe und Bewegung als Verdeutlichung solcher dynami=
scher Prozesse eingefihirt, um damit Wunschlosigkeit und ihr
Gegenteil zu bezeichnen, welche beide in ihwvem WERT vollig
gleichgesetzt sind (was auch nur folgerichtig ist, w e n n

man das Zeichen Qiao als einen Ort mdglicher Erkenntnis vorauss=
setzt).

Inde des Kapitels 1 gibt der Vefasser eine kurze aber stilistisch

sowie inhaltlich Huberst konzise und stimmige Ubersicht iiber die
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drei groflen Lehren Buddhismus, Konfuzianismus und Daoismus, deren
Einheit er betont und hervorhebt. Es dist somit nicht zu gewagt
zu behaupten, dafl der Autor diesesKommentars ein Verfechter dexr
San~Jiao = %ﬁ ~Lehre ist, also bereits synchretistische Ansitze
erkennen LiBT.

Die Gleichsetzung des eigentlich immer immateriell gedachten
Geistes mit dem Feinststoff Qi vermittelt den FEindruck einer
materialistischen Weltanschauung, die per se Bestand hat und

an den Atomismus der klassischen griechischen Philosophie von
Demokrit und Empedokles erimnert. Dal Qi wiederum teilbar ist,
sich in Yin und Yang aufteilt, also plotzlich zwei (1) Qi
ergibt, belegt nur das ins. Quantitative Gewendete der Avrgu=
mentation,

Ganz rational ohne alle mystische Verklirung wird im 18, Kap.
sehr nichtern darauf hingewliesen, wann das Grolle Dao Bestand
hatte, in welche Zeit konkret man sich das chinesische Bild )
des Paradieses auf Erden (nicht das westlich-weltlich inter=
pretierte der Befriedigung aller Triebe und Winsche -~- oder
doch?) zu denken habe. Konfuzius ist der Erléser einer bereits
im Verfall begriffenen Welt, die nun durch Menschlichkeit und
Gerechtigkeit wieder stabilisiert werden soll, Somit kommnt
diesen beiden kKonfuzianischen Urtugenden der gleiche Stellenwexrt
zu wie dem Dao selbst, vermag man es doch dank ihrer, die

Welt (und somit auch das Dao) vor dem Untergang zu bewahren.
Mag es auch noch soviel Triibungen im Getriebe der Welt geben,
es wird jmmer Welche geben, die gerade dadurch zum Guiten ans=
geregt werden, und je mehr Ubel auf der Welt, umso Mehr wird

es geben, die sich dagegen stellen, In dieser Auffassung steckt
die optimistische Annah me, dafl, hervorgerufen durch den ge=
ringsten Anflug von Ubel, sofort die Gegenreaktion in Form
einer Inangriffnahme dieses Ubels mit dem Ziel #einer Beseiti=
gung faktisch provoziert wird. Bine solche maive Weltanschau=
ung nimmt selbstverstindlich zur Grundlage, daf des Menschen
Wesen im Prinzip gut ist, denn wie kdnnte sonst die regene=
rierende Leistung der Bekimpfung des Ubels erwirkt werden.
DaB irgendwann. auch einmal (und dieser Zeditpunkt befindet sich
nach den daoistischen Vorstellungen in der YERGANGENHEIT) die
Situation "kippen" kvnnte, ist dem Konfuzlianer nur schwer Vors
stellbar, So ist dieser Kommentar vom philosophischen Stands=

punkt her unterentwickelt, spiegelt aber eine gewisse Belesen=
heit wieden,



-] 15—

Bs st merkwlirdig, dal,nach dem eben Gesagten urteilend, Balfour
gerade diesen Kommentar als spezifisch daoistisch ansieht. So
beriicksichtigt er in seiner Ubersetzung des Kapitels 18 z. B.
in keiner Weise das Versthnung stiftende Llement des Kommentars,
welches gerade Konfuzius den Vorrang gibt und nicht dex Person
des Tai Shang Laojun.fcl:*% Z? , der dazu in der Tat Jja auch
schlecht geeignet ist. Ich will nicht behaupten, dafl sich durch
den gesamten Kommentar hindurch nicht etwas feststellen lielle,
was "daoistisch"wire (Kap., 6 ist =z. B, wieder der Zuordnung
Xuan = Himmel und Bin = Brde des He Shanggong nachempfunden),
miB aber herausstellen, dafl die ohne Zweifel vorhandene,wenn
auch rudimentére, Moralphilosophie das konfuzianische Ethos des
Teuten" Wedlsen und "wohltidtigen" Fidhigen (die von Laozi Jja at=

tackiert werden) wiederspiegelt.,

Kurzer Abrifl zu KT IV

KT IV ist der kirzeste und im positiven Sinne dogmatischste
Kommentar der Sammlung. Die Postulate um die Zeichen Dao und
Ming, um Wu und You werden abgetrennt vorgebracht, d, h. im
ersten Falle, dafl das Dao mit urdnfanglicher Natur gleichge=
setzt wird, wihrend dem Namen die Attribute zukommen, die fir
gewbhnlich dem Begriff Dao beigelegt werden., Im zwelten Falle
von Wu und You bedeutet es, dafl das Jjeweils nachfolgende Ming
ﬁh hier nicht Nomen sondern Pridikat ist, eine Variante, die
erst mit Wang Anshi E 3(?25 1 ihren Anfang nabm ., ., S50 ist es
relativ leicht, den Gegensatz zwischen Wu und You, wie er vom
Daode jing vorgegeben wird, aufzuldsen und dafiir die bheiden
una.schon bekannten Termini Wu &rg#@(das Grenzenlose, denn

so ist es umschrieben) und Tai JiAf#{das #uBerst Begrenzte) an
ihre Stelle zu setzen. Bemerkenswert ist die Betonung dexr Ab=
sichtslosigkeit als Wunsch- und Begierdenlosigkeit, wihrend
auf der anderen Seite nichts iiber die eventuelle Triebstruktur
der ewigen Begierden vorgebracht wird,

Die Interpretation des 6., Kapitels verdient es, ndher betrachtet
zu werden. Die dualistische Denkwelse von Yin und Yang findet
Fingang in die Vorstellung von Xuan = Yin und Bin = Yang, wie
sie auch von Neef ( Bonn 1932/38 ,S, L40-41) belegt ist, allewrdings

nur fir relativ spite Song-~zeitlighe Kommentare., Dagegen steht

1. Zu Wang Anshi (1021-1086) und seinem Kommentar siehe DZ SR 724
WR 718 (nur Kap. 1-11),
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die frliuterung zu Xuan Bin Zhi Men 2{ . 2 Fﬁ als der Ort,
woher die IDEEN sich erheben (d. h. herrghren), villig einzig=
artig da. Weder bei Neef mnoch in einer anderen chinesischen
Kommentarsammlung wire mix ein solcher Gedankengang bekannt.

Die Ubereinstimmung mit Platon's Ideenlehre als Ubernatiirlichen
Wesenheiten ist verbliiffend., Von déder gescehen dist dieser KT
(zusammen mit KT VI) der spekulativste. Bine manifest prags=
matische Seite kaun man dem Kommentar abgewinnen, wenn man zur
Interpretation der nichsten Zeile ilibergeht, wo auf das Ent=
sprechungssystem von Himmel = Ausatmeny,und Irde = Einatmen,
reflektiert wird,

Kap., 18 dist insofern mit den Gedankengingen von KT VIavers=
wandt, als darin das politische Moment beiseite gelassen wird,
und Guo mit Geist und Jia mit Kérper(synonym gesetzt ist.
Uberhaupt zeichnet sich dieser Text in mehrfacher Hinsicht aus
durch die Ubernahme gesellschaftlich dimensionierter und in=
tendierter Vorstellungen in den Bereich subjektivistischer
Brfahrung und Erkenntnisfihigkeit. Dabel bildet die Kultivierung
von Xing/HfNaturanlage,und mingfﬁ Lebenskraft oder Bewdltiigung
des Schicksals,das zentrale Thema.

Der Text, der in sehr knapper Sprache das klassische Chinesisch
verwendet, macht trotz der Andeutung meditativer Praktiken nicht
den BEindruck, als widre er von einem Autor und Adepten irgends
einer neidan oder waidan-Schule geschrieben, vielmehr wird ein
philosphisch -~ spekulatives Denken sichtbar, welches es miglichers=

weise Wert widre, weiter verfolgt zu werden,

Kurzwer Abrif =zu KTV

Mit mehreren Zitaten aus dem Yi Jing und dem Zhong Yong vers
sucht der Verfasser dieses Textes, bestimmte Schliisselstellen
des Laozi zu umschreiben, eine Praxis, die ihn uns als einen
neo-konfuzianistisch orientierten Kommentator erscheinen 180T,
Die Vertrautheit mit Begriffispaaren Kanliﬁt%ﬁt&ﬁliﬂi Ji - Wu J4i
bekriftigt diese Annahme, Auch hier werden Xuan und Bin wider
als Yin und Yang gedeutet, die daraus folgernde Argumentation
ist jedoch nicht schliissig, besonders was die Uberleitung von
der Erklirung des Wortes qin%ﬁ zur Anwendung des Dao im téHg=
lichen Lebens betrifft, Kapitel 18 hebt ebenso wie in KT IITL

die konfuzianischen Wexte als Restaurator der Welt iliber das
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Dao, dessen Untergang grundsitzlich nur theoretisch gedacht wer=
den kann., Die Interpretation des Kap. 18 hilt sich nahe an derx
Textaussage des Daodejing, versucht also nicht, ein Entsprech=
ungssystem zu konstruieren, wie in KT IV und KT VI, zu dem ich

jetzt gleich {iibergehen mdchte,

Kurzer Abrifl zu XT VI

Fin fast ginzlich in Umgangssprache geschriebener Text dist

auf Anhieb leichter verstidndlich ais ein in klassischem Stile
abgefaBter, sollte man meinen. Weit gefehlt! Sind nimlich die
Schlisseltermini des Textes in codierter Art und Weise einge=
arbeitet, und hat man als Werkzeug nur ungeniigende Mittel der
Intschlilsselung dieser Begriffe, so muf zweifelsohne auch die
Ubersetzung des gesamten Stiickes in Mitleidenschaft gezogen
werden., Trotzdem meine ich, daf dieser Text unbedingt einen
ernsthaften Versuch wert war, um seinem Gehalt und letztends=
lich auch seiner intellektuellen Tiefe gerecht zu Werden, die
zweifelsohne konstatiert werden mull, Von Seiten des Verfassers
ist viel Mihe verwandt worden, seine Gedankenginge geordnet dars
zustellen, und wenn dies nicht durch die Ubersetzung zu ers=
kennen ist; so wird dieser Mangel bei diesem KT mehr als bedl
anderen vom Ubersetzer selbst verursacht sein.

Kapitel 1 ist durch eine weitschweiflige Kommentierung in ein
vollig neues Begriffssystem umgearbeitet und umgewertet worden,
welches allerdings immer den Widerspruch zwischen Muand und
Herz {also der Mdglichkeit iiber etwas Aussagen machen zu kinnen,
und der Unmdglichkeit, ilber solche Begriffe oder Konzepltionen
wie Feimststoff, Vor-Himmlisches im Himmlischen etc., dem pri=
lingualen Aspekt Jeder Bewidltigung von Sein und Zeit, giltige
Aussagen zu machen) konsequent durchhilt, wie er von Laozi

auch gemeint war ( vgl, die Mawangdui»Ausgabe).

Buddhistisch ist der Gebrauch dexr Worte Xii , sowie Kong. als
Substitut fiir das von den Daoisten verwendete ¥Wu (als Nichts,
Nicht-Sein). Die ontologische Spekulation ist insofern von
Interesse, als gerade zur Zeit der (aktivierenden) Aufspaltung
von Yin und Yang das"inaktive Handeln" seinen Anfang hatte,
eine penta-~dualistische Vorstellung also, Auch die kosmologisch
verfahrende Interpretation des Dao des Himmels und des Dao des

Menschen (dessen Wesens - oder Naturanlage die Manifestation des
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himmlischen Dao darstellt) bildet diese dualistische Durch=
dringung der Welt ab.

Kapitel 6 weist die Besonderheit auf, daf hier auf die Inter=
pretation des Tang Xuanzongf? Z.?? (regierte 712-755, Kom=
mentare im DZ SR 677 und 678, WR 672 und 673) zuriickgegrifien
wird, was die EBExplikation des Tales und der Echo-Thematik anbe=
langt, die Jja zuerst von Xuanzong eingefiihrt wurde.

Das Augenfilligste ist jedoch die konkrete Uberleitung des
anfangs.gebrauchten Begriffs Wesensanlage und dessen Reklamieir=
ung durch ein Bezugssystem physiologlischer Code-Worter wie
"Gelbe Frau" fir Wirbelsidule etc, Alle Vorginge inmerhalb des Kor=
pers werden somit in Verbindung gebracht zu seinem produktiven
Zentrum, dem mysteriOsen Bin, in dem die Medizin des Goldes
entsteht, welche das Leben verlingern und die Sinne subtiler in
ihrer Wahrnehmungsfihigkeit gbttlicher Potenzen machen soll.

In diesem Zusammenhang kommt der Hinweis auf einen Meister

(gao remqg,ﬂ_) an genau der richtigen Stelle, dist doch die
Materie bereits zu verworren und vielschichtig geworden, als dafl
man sie noch alleine bewdlitigen konnte. Bin ist aber nicht nur
das Zentrum des Menschen, sondern auch und zugleich die Wurzel
von Himmel und Brde, unterstellt dem alles umfassenden Li, Prin=
zip, des Urgrunds aller Kausalitiat. Hat man dieses Li (und so=
mit auch das Dao) verstanden, erfihrt man die unio mystica, die
Riichkehr zum Teinen Binen, zur Wurzel alles Seins,
Menschlichkeit und Gerechtigkeit als"nicht ausiiben"und"nicht
aussagen''zu betrachten, ist im klassischen Sinne gegen Konfumius
gerichtet, und doch existieren Ren und Yi in der (dem Dao als
Wohnsitz dienenden) Mitte. Hier ist ein Widerspruch, dexr Zeug=
nis ablegt von dexr synchretistischen Zusammenziehung brauchs=
baren Gedankenguts aller drei groBen Lehren, In Kapitel 18 ent=
wirft der Autor das Bild eines Menschen, den mnichts anficht, und
der ob seiner gdtumpfen Unbewegtheit in sich das Elixier vollen=
den kann, was eine klare Absage an ein soziales Engeagement dar=
stellt, wie es der Xonfuzianer als seine Pflicht ansieht. Die

%

Zeichen Hung und Luanﬁ%L dienen des weiteren dazu, positive De=
dingungen der Vereinigung von Himmel und Form, Subjekt und Objekt
zu schaffen, gleichsam das Medium liefernd, in dem sich diese

harn
vollzieht. Es ist zulHdssig, diese IErkenntnis als Quan Zhen’ﬁfl%

(Perfekt Realization) zu bezeichmen, taucht doch dieser Terminus,
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der einer ganzen Sekte als Leitbegriff dient, wenn auch
nicht in den von mixr bearbeiteten Kapiteln auf, dafiir

aber in anderen Abschnitten ( z.B. Kap. 7 und 15 ),

Kap. 3 b) Versuch der historischen Einordnung

Der Vergleich mit den von Neef zusammengestellten Kommentaren

( der nur das 6. Kapitel berﬁoksichtigt) kann nicht alleine

ein Kriterium filr die historische Einordnung der sieben Texte
sein. s milssen die charakteristischen Elemente eines jeden
Kommentars hervorgehoben werden, und diese sind mit der re=
daktionellen Bearbeitung sowie der Geschichte ihyrer Drucklegung
(Vorworte, Nachworte, Zeitangaben im Text selber etc,) zu vers
gleichen. Im PFolgenden unternehme ich den Versuch, die Genea=
logie der KT I - KT VII zu entwerfen.

Zu Text T (KT.T)

Dieser Text, der ohne Angabe eines Subkommentators herausgeges
ben wurde, trigt die Zlige der spaten Kritizismus an den ( mit=
unter t8dlichen) Praktiken der Jindan-Schule, Da die Vorworte
alle ohne Datum sind, aber mit groBler Wahrscheinlichkeit din die
Qing-Zeit fallen, dist nicht anzunehmen, dafl der Text schon vor
der Song-Zeit existiert haben soll, vielmehr mufl er als xelatbiv
spit entstanden angesehen werden (vgl. dazu das Vw, 8, von ei=
nem heiliggesprochenen M You Dijun selber verfaﬁt). Das hervors=
tretende Merkmal des buddhistischen Einflusses 1liafit mich fernerx
davon Abstand gewimmnen, dieserText LUl Dongbin zuschreiben zu wols
len, da dessen buddhistische Neigungen weit hinter denen des Daois=
mis zuriickstehen. So ist meiner Meinung nach dér Text XIU I exrst
in der Qing-Feit entstanden, moglicherweise als Gemeinschaftsar=
beit der Monche eines (buddhistischen)Klosters, oder durch Plan=
chettenschreiben, worauf sich mehrere Hinweise bezichen,

Zu Text TI (KT IX)

Sehr wenig 1liaft sich tUber diesen Text aussagen., Die Vorworte

entstammen alle einem einzigen Zedtraum, ngmlichvon 1610/11,
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und der namentlich bekannte Subkommentator ist meines IDrachtens
nach auch der tatsichliche Verfasser des Textes, wobei er sich
auf das Patronat des Chunyang Daoren beruft. Dementsprechend
bin ich geneigt, das Datum der Vorworte auch als den ungefihren
Zeditraum der Entstehung des eigentlichen Kommentars gelten zu
lassen, Von Ll Dongbin wiederum kann der Text nicht herrihren,
denn die Geburtsangabe Tang Zhenyuan hat sich als nicht richtig
erwiesen, doch mit dieser Angabe ist Lil Zu hier explizit vorges=
stellt,

Zu Text IIT (KT IIT)

Balfour erachtete diesen Text als den des Ll Zu, Jjedoch ergibt

sich

aus der extensiven Verwendung dex Terminologie des Taiji Tu, wels

ches bekannterweise in die Nordliche Song-Zeit fH11lt, von selbs
daf eine Intstehung im 9. Jh,., zwar nicht vunméglich (das Taiji
Tu kann man ja bis zu den Anfingen chinesischen Philosophierens
zuriickverfolgen),aber doch unwahrscheinlich ist. Man fragt sich
unwillkiirlich, was Balfour mit einem solchen Text wie KT IV b

( = g7 VI a) angefangen hitte, der mindestens den gleichen An=
spruch gelitend machen kann, aus der Feder des Patriarchen Lil su
stammen, wie der hiexr vorliegende., Ls ist bedauerlich, dal Bal=
fTour nicht darauf aufmerksam macht, woher er den Text hatte, ob
er (in einem bestimmten Gebiet des Landes) weit verbreitet war
usw. So kann man heute nur noch feststellen, dafi diesecr Kommen=
tar wie alle anderen auch (!) in keiner Yiwen-Abteilung eines
Geschichtswerkes verzeichnet ist, was seinen Anspruch aul Aus=
thentizitit deutlich schmiilert, und dal hier bereits i Chun=
vang als Unsterblicher bezeichnet wird, was ebenfalls eine spi=
tere Kanonisierung voraussetzt. Dementsprechend gilt auch fir
KT IIE : nur unter starken Vorbehalten als echt anzusshen, die
Beweise milssen erst noch erstellt werden, gegenteilige Angaben
tUberwiegen,

Zu Text IV ( KT IV a und KT VII a)

Anhand des Vorwortes von Shang Yangzi ist es mbglich, diesen

surzen Binnenkommentar in die Yuan-Zeit zu datieven. Zweld
weltere inhaltliche VWesensmerkmale lassen eine relatvive enge
Rahmenbestimmung des Zeitraumes zu, in dem dieser Kommentar
entstanden sein muf.

1o Vergleicht man die Xuan Bin-Entsprechung von Yin und Yang
(Kap. 6) mit wedteren Werken aus Neefs Daoczang-Sammlung, SO

kann man sehen, dafi ein solches In-Beziehung-~betzen erst ab

.t ’
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der Zeit der nordlichen Song angetroffen werden kann.,

2. Die Auseinanderziehung der Zeichen Wu Ming und You Ming, die
bis dato immer zusammen auftraten und als Namenlos und Hamen=
Habendes interpretiert wurden, 1a8t darauf schliellen, dafl dem
Kommentator die Vorarbeit gerade dieser Textstelle von Wang
Anshi bekannt war, dafll er diese Interpretierung akzeptbtierte

und selbewr sich zu Hutbtzen macht,

Aus den beiden Griinden, die eben ausgefiihrt wurden, geht hervor,
dafl man es bei diesem Text mit einer Arbeit entweder dexr Song-
oder der frihen Yuan-Zeit zu tun hat, was eine Zuordnung zur
Person LU Dongbin's ein weiteres Mal als reine Spekulation ers=
scheinen lieBe ( meine Bemerkung auf S. 110, dafl es zumindest
mdglich scheint, diesen Text mit der Tang-Zeit in Verbindung zu
setzen, eriibrigt sich nun),

Zu Text V (KT V)

Auch vom Kommentator des KT V wird dem Leser ein Vergleich von

Yin und Yang auf der einen Seite und Xuan und Bin auf der anderen
Seite mnahegelegt, was zu den gleichen Folgerungen filhren mul,

die bereits zu KT IV geduBert wurden. Glaubt man dem ersten Vor=
wort {(und bisher kann ich keine Griinde entdecken, warum dieses
nicht authentisch sein soll, auch wenn sich die redaktiiomnelle
Arbeit an dem Text, wie exr heute in der Sammlung des Yan Lingfeng
ist , iber einen Zeitramm von knapp 600 Jahren hinzieht), so
ergibt sich eine dhnliche Situation wie bei KT IV, doch liegt

das Datum des ersten Vorwortes etwa 100 Jahre vor dem des Vor=
wortes von Shang Yangzi (man erinnert sich, dieses kann mit unge=
fihr 1330 konstatiert werden), namlich bei 1236, Somit ist es

zu verantworten, den Kommentar mit in die Reihe der frithesten
Interpretationen aufzunehmen, Jjedeoch auch hier verbietet es
die dinhaltliche Strukitur, den Text der Tang-Zelit surechnen zu
wollemn,

7Zu Text VI (KT IV b und KT VI a)

Im Prinzip gilt fir diesen alchemistischen neidan-Kommentar die
gleiche Tolgerung wie fir Text IV ( = XT IV a und KT VIT a), denn
er ist in der mit dem Vorwort von Shang Yangzi versehenen
#dition enthalfen, sowie din einer von Mou Muyuan als verbesserungss
bediirTtig angesehenen fassung bereits 1690 nachweisbar (vgl. Nve
1). Mehrere Hinweise auf die Brfahrung des vollkommen Wahren

(Quan Zhen) erlauben es, hier eine konkrete Verbindung zu zie=

hen zwischen einem Meister dieser Sekte, und dem"Urahn"dieser
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zur Song und Yuan-Zelt sehr einflullreichen Schule., Moglichers=

. oo . - 1
weise spilelt die einzige ( ) Drwihnung LU Dongbin’s im Daozang ,
die maen mit einem Laozi-Kommentar von ihm in Verbindung bringen

ktnnte, eben auf diesen Kommentar an.

.

Zusamunenfassend mull gesagt werden, dafl es als sehy unwahirscheins
lich zu betrachten i:t, eine der bearbelteten Xommentierungen

in die Tang-Zeit mu datieren, denn alle Texbte weisen Merkmale
einer spdteren Intstechungszeit auf., Die frihesten Kommentare

( Texte TV, V und VI) lassen sich mit grofer Sicherheit in der
Song bis zur frihen Yuan-Zeit ansiedeln, wihrend sich fir die
anderen Interpretationen ein Zeitraum bis zur spiten Qing-Zeit
(KT T) annehmen 1#8t, der fiir die einzelnen Kommentare noch
ndher spezifiziert werden mull, was aber nur geschehen kann, wenn
man sie in einem dirvekten Vergleich mit Weiteren Texten unter=
sucht, die in die angenommene Zeit datlert werden kdnnen, und
wenn man mehr Klarheit gewinnt iiber die an der Edierung der Tex=
te beteiligten Personen,

Damit "steht nun fest, dafl auch ein Laozi-Kommentar des gelehrien
Patriarchen L (neben einigem Anderen) auf die Liste derjenigen
Blicher zu setzen ist, die im Chinesischen textkritisch mit

Yedi Shu 'f}_:-, % apostrophiert werden,

1. Vgl., Daozang SR 687, WR 681 die Laozi- Kommentierung von Deng
Yi %ﬁiﬁﬁg Kap. 1, Blatt 6b, Diese tabellarisch-graphische Uber=
sicht geht von Yuanshi Tianzun 7o X8 fﬂﬁ aus und stredft Lii
Yan eher als einen Ubermitteler des Dao,. Und nicht unbedingt
als den Verfasser eines iiberilieferten Laozi-~Kommentares,

s sei hier noch angemerkt, dafl auch mneuere Auflistungen von
Interpretationen des Daodejing keinen Hinweids auf eine evenitu=
ell von LU Zu stammende geben, Die einzige mir bokanﬁic Aus

nahme ist Huang Gongwel ﬁ ~ ’[ﬁ , der eimnen Shi ¥i %n foms=
mentar (wiuo ¥ VI ) erwihnt (Vgl. Daojia Zhixue Xitong tamn

vel i K & fg« fﬁ-) IR 1%k , Taibei 1981, S. 81).
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aus dem Hui Tu Liexdian Quanzhuan 'g'g @ ?’J 'fd.! /i 1?

Tillustration

‘des Wang Shizhen L 1 é, (1526-1590),
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GLOSSAR der dim Text gekennzeichneten Termini

Dieses Glossar stiitzt sich im wesentlichen auf folgende Werke:

Das Daojiao Da Cidian, ediert von Li Shuhuan

‘aoist Yoga, von Charles Luk (enthiilt ein Stichwortvermeichnis)
The Hundred Quesitions, von R, Homann (enthélt ein Glossax der

in derm ﬁbersetzang des Bai Wen Pian vorkommenden neidaﬂmﬂegriffe)
Biographie canonique ..., von M. Porkert (enthalt eine "étude

Du Vocabulaire Fondamental')

Das Buch des Verwandelns, von F, Piedeler (enthidlt eine "Uber=

sicht der philosophischen Leitbegriffe”)

Die Reihenfolge dst alphabetisch, Manche Begriffe evfordern eine

sehr ausgedehnte und tiefgehende Explikation, die aber hier nicht

in diesem Umfange gegeben werden kann, Das Glossar soll vielmehrw

-
S

tichpunkte der Bedeutungen geben, unter der das Zeichen oder dew

Ausdruck gewchnlich verstanden wird, bzw, wie es dexr HKontext cwr=
& 9

8ibt °

\

o

Cang Hai X? jﬁ} stellt eine Allusion dar auf einen dex Wohnorte

cder Ba Xdian im Nordmeer, die dort eine gebirgige
Insel bevilkern und sich von Grasern und Kriutern.
erndhren, welche langes Leben gewidhren, Dem ent=
spricht im Westen das Tal ohmne Grenzen ;% %E 2}
als Ausbalancierung, durchaus im Sinne des dua=

listischen Gedankens (vgl, DJIDCD S. L1h)

Chu Xin 4] AN bezedchnet nach dem Fojiao Da Cidian den Int=

wicklungsstand eines Adepten, der zum Bodhi

zu gelangen sucht, und dabei am Anfang des Weges

steht, aber die wichtige Disposition mitbringt.
j%i Methode, im weitesten Sinne verstanden von den

Daoisten als auch den Buddhisten, um zZur D=

" T2s

leuchtung zu kommen. s gibt mehrere Hilter dew

Pa, sowie den Fa Wang

3
[
-

ﬁ,f » PFa lann all die
Techniken beinhalten, die eine pragmatische

und in der tntention doch absichtslose feghre

erkennen lassen .
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Nach der klassischen buddhistischen Vors
stellung gleicht Pa dem Dharma, dem wahwven
Aspekt der Dinge (vgl. Fung, 1952/3, Bd. 2,
Sy 244 und 263 £.),

bezeichnet dasjenige Mitlel, welches es dem
Adepten ermdglicht, aus seiner "alten Haut!
herauszuschlipfen und sein Gemiit sowle sein
Wesen generell zu verjlingen, d.h. radikal be=
trachtet zur Wurzel zuriichzukehren (vgl. DJ

DCD, S. 337).

Scheinkdrper, Trughild. Im allgemeinen bedeu=
tet huan verwandeln, verzaubern. ITuan shen
kann sowohl dim Indikativ alsedinen Korper
verzaubern! gebraucht werden, wilrde also hierxr
eine alte splrituelle PFihigkeit der Schamanen
wiedevgeben., s kann aber auch im Passiv vers
wendet werden, woduirch es buddhistischen Lin=
Flufl verrdt, als ein im Grunde trigerischer

Leib, wie oben,

eine andere Schreibwedse fir Huang Po ﬁ %,
die mpelbe alte Prau. Gemeint ist die Milz,
Das Can Tong Qi bezeichmnet die gelbe alte

Frau als den Gott der Milzm (vgl., Homann, S,71).

die Gelbe Halle., Iine der =mentarlsten Orte,
wenn nicht d e r zentralste Punkt im Kdbpew,
wo alle PFidden zusammenlaufen, die jeweils den
Korperteilen zugeordneten Gottheiten ihre
Versammlunge abhalten etc, Gelb ist sie, weil
gelb die Farbe des Haisers sowie des Mittel=
punktes ist (um den sich alles dreht-man
denkt unwillkirlich an den Aufbau von Insel=

tenstaaten wie bei Bienem 0.4.). Laozi wohnt
Se 71/72).
1t

Lulk unterscheidet drel solchexr Schaltstellen,

in der gelben Halle. (vglg Homann,

vor denen die Gelbe Halle die in dex Mitte ist.
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Py

Synonym fixr Chaos, Urzustand, Vermischung allew
Formen im Formlosen, Ungeteiltes im Gegen=

satz zu leidvoll Geteiltem. Zu diesem Begriff
vgl., Chang, Metaphysik, S. 85, der den monis=
tischen Aspekt hervorhebt, sowie Roetzs 1934,

Se 255 f£i, wo auf die Unterscheidung zu Luan

&
f%L, aufmerksam gemacht wird,

Vereinigung und gegenseitige Befruchtung dex
Blemente und Geschlechter, in letzterem Sinne
von dexr neidan-~Schule gebraucht, um sexuelle

Techniken =zu bezeichnen. Vgl. auch Luk S, 181,

Der Terminus hat nach der dlteren waidan-Schule
die reale Zubereitung eines Mititels zum In=
halt, welches zum langen Leben verhelfen sollte.
Dabei wmirden Quecksilber, Merkur und andere
anorganische Substanzen gemischit, die in sehr
kkomplexen Apparaturen oft Uber VWochen und Mo=
mate hinaus iiber Feuer oder im Ofen (Valkuum?)
He gewlinschten Verbindungen eingingens ' .

In der neidan~-Schule ist dieser ganze Pro=

zelhl des Schmelzens, Zirkulievrens, 8ich-Vers=
bindens und Reagiewvens in den Kdrper des A=
depten verlegt wowrden, der nun aus sich heraus
die Substanz, die kaum eine mateyielle gas=
nannt werden kann, produziert. Man spricht

dann von einem unsterblichen Ioetus, dexr die
kosmischen Potenzen einer Antenne gleich blin=
delt und iiber die Newrvenbahnen im Horper ver=
teilt, Vgl. dazu Blofeld 1982, 8, 140, dexr hiew
die Analogie zum Kundalini-Yoga zient, unier
Vorbehalten allerdings (8. 143).

Charles Luk charakterisiert die inmere Iir=
scheinung des Lebenselixieres als ein strahs=

. . E - . o A
nder Kreis im oberen Dan-Himmel F} © (5.186).

1)

s spll die Manifestierung des kosmogonischen

Ur-Prinzips Taiji darstellen. Produziert wird

und Qi [



.-

Jin vye éi ,%i_ bedeutet die "Flissigkeit des Goldes", also
die gottliche Plissigleit schlechthin. Luk
($. 186) spricht vom goldenen Nektar, das
cder eviolgreiche Adept in sich ansammelt, um
es im geeigneten Moment dazu =zmu benmtzen,
die Vitalitit dn ihrem Wohnsitz zmu versiegeln
(8. 72/73). Vgl. auch das L. Kapitel des Bao
Puzi, wo dieser Terminus sogar Laozi in den
Mund gelegt wixrd, und wo iberhaupt eine prigs=
nante Beschrelbung der neun Goldelixiere iun

ihren verschiedenen Wirkungen gegeben wird,

Kan und L4 jj: Eﬁi Zeichen Nr., 29 und 30 des Yi Jings, dolku=
mentieren de Gegensatz zwlschen Wasser und
Feuer (respektive), und bilden in der mnei=
dan-Theorie den unteren Abdomenbereich sowie
das Herz. Vgl., Luk S. 189, der dafiir Geist

und Vitalitidt gleichsetzt,

i f?, Uher Li sind ganze Biicher geschrieben wors
den, Hier nur kurz fiedeler: "der leere De=
griff, die blole Moglichkeit, enitspricht dem
Hauech Qi /,TfL . Fung’$ Erkliirung des Degriflfs
i, mneo~konfuzianistisch verstanden, lautet:
Li dist die Bezeichnung Iflr das immateirielle
und metaphysische Prinzip oder der Prinzipien,
die dem k8rperlichen (gegenstindlichen) Uni=
versum zgugrundeliegen, es aber auch transs

zendierem (Bd. 2, S. Lil),

\ TR , .
Ling Bao I %% Terminus technicus der Daoisten., Kalten=
Az

mark (1960, S. 559 €F) trennt die beiden Zei=
chen, weist ling, dessen Ursprung im dem
Schamanenkult der Bitte um Regen zu suchen
ist, als Bezugspunkt den Himmel zu, und bao
die BErde. Eine Interaktion der zwel "Dmbleme"
Lihrt dazw, die bewahrenden Talismane zu ex

langen, "les principes vitales de 1 adeptel,
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Gottlich wirksamer Feinststoff, magilsche

eine hypostasierte Qi-~Yorstell=
Nowrden,

B F
Z= R
Ur-Lnergie
UG
e > D o - - 5 X .
I\ ] ie sechs Harmanien bzw. Richibungen
Stiden, Westen, Osten, oben und unten. Vgl,
Zhuangzi Kap, 2 : As to the six realms, the
Sage admits its @K# stence, but does not theori=
se?z:/sz—él“ /\ﬁmxiﬁi.
(Watson’s Ubersetzun S. b5, welche miw nicht
ganz treffend zu sein scheint) Der Begriff
Liu He hat auch seine Entsprechung in den
vier Jahreszelten, die drei Stufen durch=
laufen gm 'H’,% . Nach Chang 1982, S. 27
bezeichnet Liu He den Weltwlirfel, also das Uni=
versum schlechthin,.
=, P
Meng Heng }2{ }2% Eine andere Umschreibung fiir die Ureneirgie
und deren Zustand vor der Aufspalitung in Yin
und Yang. Vgl. Hundun,
Miao Miao é; é; verwandt mit anderen gerne verwendeten im
Stab-~ oder Endreim poetisch verbridmten Ters=
mini wie Xuan Xuan, Ming, Med EZ, P H?\etceg
die alle die Tiefe des Dao und seines geheinm=
nisvollen VWirkens verdeutlichen sollen,
= e
Ming Mang ;% }E* dunkel untergrindig und vergessen, selbsitvers
gessen, vergessen sein., Din Begriif, der den
Urgrund, den Abstamnungsort allen Seiuns und
Werdens untermauert; kann attributiv zu Huns=
dun gesellt werden, gefillig und eingingis
durch den Stabreim.
Pei Dai H?E Hla Embryo, Leibesfrucht nach einem Monatl, un=
fTertig und ungeformt., Dieser Ausdruck gewinnt
in der neidan~Lehie seine spezifische Dimeun=
So ist dieser Embryo dem alchemistischen
1. das Titelbild

51011,
Mitsel Jindan koangruent.
des Buches von Luk. Waley (Notes on Chinese
Alchemy) verweist auf die buddhistische Hewrs=
bzw. dmpliziert

o

> 9

dieser Vorstelluny

muntt
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das atavistische Moment eines Drauches, wie ex
in Indien belegt dst, und dem durch die Uber=
tragung auf einen magisch-technischen Prozess

.

(S. 21) der Stachel genommen ist.

LN

Bin nicht weiter hinterfragbarer Begriff der
Qualitit des im Kosmos sowie im Kbrper als Atem

zirvkulierenden Qi

Blei und Quecksilber, zwei Grundelemente chine=
sischer Alchemie, in dexr Umschreibung mit Geist
und Vitalitdt respektive angegeben(Luk,S. 189) .
Blei=Yang, Quecksilber = ¥in, Blel entsteht
nach Homanns Text (Q u. A 7, S. 9) in dex lin=
ken Niere, wiHhrend Quecksilber in der wrechten Ni

Niere seinen Ursprung hat,

Dazu zitiert Pu Qin Jia (Daojiao shi, 1980, S.
131) das Can Tong Qi, Kap. Ndhren der Wesens "an
lage und IDrrichten der Lebe nsk?ﬂftZ}fi.\/ UP 3
Qian ist das Bewegende, Shen ist das Ruhende,
Herrscht das Bewegende vor, so verbreitet sich
das Qi, und die Vitalitit &MM§¥% stromt (durch
den K8rper). Das Ruhende ab@” bildet glen Rast=

platz des Dao, %i @73{1 ﬁl‘ *% ﬁ. i# i%‘ ;57;,
BB EE

urspringlich vom Gelben Kaiser herstammendes
Insignium der geistigen Hervrschaft und Volllkom=
menhelt, auch als dessen Walfe im Kampf gegen
den Stammeshiuptling Zhi YU% j(_, vergeichnet
(DJDCD 8, 237). Spiter von den Buddhisten als
Szepter veveinnahmt, und von den Daolsten im
{ampf gegen bdse Geister verwendet., Das Szepter
hat die Form des Zeichens Herz (oder Gesinnung),
mit einer Erhdhung in der Mitte, wobei dieses
kreisrunde Ornament wiederum die Anspielung aufl
das mittlere Dantian F¥ T ist, die Gelbe Halle

also, den Gedanken dexr Mitte wiedergebend,

Dreid PErklirungen gibt es fir diesen Begriff,

1, Gemeint sind die Drei Wertvollen,oberste
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Gotter des weligiisen Daodsmus,

2o Beim Eintreten in das Dao mufll der Adept die drei
Grundlagen Jingy*% Qﬁﬂi,lﬂii She * kultivieren,

3. bei Laozi Kap. 67 heilt es: Ich habe drei Hei=
ligtimer: das erste heifit MiBigkeit, das zweite

Glite, das dritte Nachgiebigkeit (bu gan wei
e s ' -2 < S
tianxia xian v §R A, £ TF 9—(—)

A

Aunch hier eine IErklirung in drei Stufen und Arten
moglich?

1., Zeitlich: Das Grenwenlose, das AuBlerst Begrenz=
te, zuletzt die heutige Welt,

2., RAumlich: Die Welt des Himmels, die Welt der
Brde, die Welf des Wassews,
(Diese These auch bei Maspero S. 158)

3., Das Dao
betreffend: Die Welt der Begierden, die Welt
’ o der Lust, die Welt ohne Lust.

Alle drei Auslegungen nach dem DJIDCD. S. 12,

Die chinesische Transkribierung des buddhistischen
Samadhi, der religits—meditativen Erfahrung des
Buddhas., Der Begriff erxfihrt eine Abwandlung dex
Bedeutung durch die neidan-Lehre, wonach die San
Med soviel bedeuten wie Geist, Q1 und Vibtalitdt
pit welchen man das wahre Feueir anfachen kann

(vgl. DIDCD S, 12),

meistens mit Gelst libersetzt, Nach Piedeler ent:
spricht der Geist der Urtugend (funktional~cthisch),
Vgle. auch Porkert, S. 36,Anm. 20;" e elle est
indefinissable mais omniprésente!" M ﬂ% /’ 77
.

Der Ausdruck kann aber auch ganz allgemein einen

o o
"richtigen" Geist meinen, im Korper gibt es derer
36,000, Der Begriff Shen hui aé/waZléhﬂ sich
ZeB. komkret auf eine Versammlung von Gelstein
in einem der drei Dantian F & {(vgl. Homann S. 91).

Die Hierve gehort nach der Wu Xing % "’f‘? Theorie

w7

zum Element VWasser, zum Wissen, ist Sitz von Rian

o)
1
i

und Hong (vgl. 0.), und assistiert in derx Verwal

tung des Wasserhaushaltes den BEnergien Qi und Jing.
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Nach Homann (S. 92) der "Gottliche Hauch", in
der Lunge gendhrt, Gegenteil "Todesbauch"%%‘%i.
Nach Luk (S. 7 und 195) produziert die Vers
einigung von Lebensyrafi (VLL%llta* Q4 und
Geist Shen das spirituelle Strahlen, welches aus

4

dem Gelben Saal (oder Halle) verstromb,.

wortiich: die Hohle des Lebens und des Vergehens
("

Somit dex Ausgangspunkt alles Lebens und Seins,

1ld=

l_l

MOglicherwedse dist der Terminus eine Analoghi
ung zu dem buddhistischen Begrifif Sheng Si IHai
éE /ﬁ ; é@m Moer des Lebens und des Verge=
hens, der die oeeleHWWnde“unw markieren soll,

Das reine Eine, die veine Eivheit. Der Begriff
designiert, einhevrgehend wmit einer Entwicklung
der Ontogenese von Welt und Universum, deren
Urzustand in einer unverfidlschten, ununters
scheidbaren Foxmlosigkeit, aus der sich im Lau=
fe eines nicht niher bestimmbten Mediums "Zeit!
die verschiedenen Stufen des VWeltentwurfes hers

ausbilden,

Die hochste Einfachheit, sonst wie oben, vgl.
Shun Yi, beides absolute Wesenheiten darstel=

lend, hochste Attribute der Verkdrperung des

Dao in einem Menschen.

Begriff des Konfugzianors zur Bezmeichnung ess=
sentieller menschlicher Bigenschaften. Auch
als die Fiunf Grundsitze zu versiehen: Ge=
rechtigkedit, Menschlichkeit, Riten, Wissen

und Zuverlissigkedt

Die Pinf Gebote des Daoistischen Klewus,

1 Du sollst nicht dem Wahren und Ecntbn Flh =
widerhandeln, also der Wahvheit T

2. Du sollst nicht tdten,
3 Du sollst nicht stehlen noch rauben,.
Iy, Sedi nicht unsittlich und unkeusch,

5. Lege kein falsches Zeugnis ab, d.h., sage
immer die Wahihedt,. .



Wu Luan Zi 4%% Vie Wu Chang konfuzianischer Prigung. Die
fint menschlichen Beziehungen sind;

1s Vater-Sohn

2. PlUrst-Untertan

]

3. Mann-Irau

.

i, Eltere-~Jiingere (Geschwister oder Lehrer etc,)

5., Freunde-Bekannte

Wu Zhuo Ei }%5 Die Finf Tribungen. Diese sind (rnach dem DJDCD
Se 55)
1. Triibung durch ILust uvw. Beglexrde
2. Tribung durch Habgier und Besitz

. Trilbung durch unlauitere Ansichten (eine vers=
derbte Gesinnung Z,B.)

Ly Txibung durch Wahnideen

5. Tritbung durch Kummer und Sorge

o JE Die Leere, Nach Fiedeler (S. 264) als absolute

Wesenheit gleich dem Dao und Ziel des Medita=m

gl
tionsprozesses,

¥u ist allerdings auch das buddhistische Aqui=
valent fiir Wu, Nichts oder Nichit-Sein, und

wird Sfter mit kong & paraphrasiert.

- . (= - . .
Hu Llng)’—ft % Die im Leeren waltend-wirkende kosmische Potenz,

Hine im Verbowrgenen wirkende Gedstigkeit, die

)

nur durch die wreine Anschauung apperzipiert

o

werden kann, zuxr Paritizipation abew bedart es

(_r\

1

des imaktiv-kontemplativen Zustandes der Medi=

et

tation,

e GuﬁnW§§ ﬁi Diesexr Begrilf ist nirgends als Binom belegt,
Xue in der Bedeutung Schnee kann mach Needham
Silbexr oder Silberglanz bedeuten, mufl aber hie:
eine itibertragene Variante sein, die in den De=
zugsrahmen der neldan-Argumentation palt, Da der
Begriflf mehimals auftaucht, und immer im Zusammens
hang mit Xing, was @owohl als Wesensanlage als
auch mit "Geschlecht" Ubexrsetszst werden kann, dist
es vielleicht moglich, diesen Begriff in eine ge=
wisse Besiehung zu sexuellen neidan-Techniken =u

setzen, wie ich es getan habe
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wortlich: vor dem Himmel. Damit ist der Zu=

stand des Foetus vor der Geburt gemeint, So=
mit lbertrdgt sich die Spekulation des Shun

Yi als kosmologische Intitit aufl den Menschemn,

findet seinen Widerhall im Stadium des Priw

natvalen,

Dexr Sproll, der Keimling. Dieser Begriff ist eng
angeschlossen an den des Xian Tian sowie den
des unsterblichen Poetus., Nach iuk (5., 122)
stellt dex (gelbe) Sprol die positive generas

) g - .

=4
tive Kraft des Yang Jlnglx 3% dar,.

Das wahre Tine, die wahre Iinheit, Der Aus=

Clia

druck dist vergleichbar mit Shun ¥i, der reinen

Divheit. Hier trditt die Verschmelzung aller Ge=
2 ein, wlederum an einem Ort, liber des=

nichts ausgesagt werden kann, Der=

alle Riumlich

2it gledichzedtig
milt aller Xausalitit aufgehoben. Die dualisti=

Tonfiguration, wie sie im Nachhinein auitritt,

Technik=

z__; “
jo N
j3
0]

gilt es #u transgendieren, wobel
ken der neidan-Lehyre ein Schritt in diese Richt=
ung weisen (Vgl. TTomann S. 37/38 und die Uber=

setzung des Abschnittes aus dem Bao Pugi
0
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Lunyi 3G :%‘é =R % )% , Taibei 1973 (5, Auilage)

Lit u Quen Shu I & 44 /i + EXER (Rt ) eibei 1087
(KRR A, aa‘J HRR b, eipen 1950
& FE %, £ & ¢ % %5 obhoe Datum

-t =

T4l Zu Quan Shu IX E‘; 42 F %
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tuan Tang Shi /f

Kin Tang Shi

Zhong Yong CF’ %
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Sammlung von Yan Lingfeng)%’i § w§- , der u Giu Bei Zhai Laowi
sonens B AR A2 TRA, 45 4R -

fhenso verhalt 'es sich mit den von mir bearbeiteten Texten KT I-

KTV, sowlie KT VII.

KT VI lag (wie im Appendix angegeben) im Original vor, findet sich

aber auch mit simtiichen Vor -und N’lChWO""t(‘Il in der Sammlung:

PRI L FRA A RTE  EIRE 4 1M EE v,

! . - o
R e . N 1 iV 2 TN e o
(insgesami Bd. 47), Taibei 1978,
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-4 P o
MO 28 A % 5 B o E R
shidadi, din: Journal of Owriental Studies XI/2,8.185
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Zhongguo Daojiao shi, Shangwu Verlag, Taibei 1980
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Z%Bng %F er Xian ,in: Bai Bu Congkan Vol, 18
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Gyofushi ko , in: Shukan Toyogalku 18, S. 39-50
> AT =4

/ﬁ &t %

Hui Tu Liexdian Quan Zhuan , Tailian Guofeng

ol IR S

Shan Zhi,

b

Qingcheng

F g |

+
o)

Zhouzhi Da Qdin 5i kao ,
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UBERSICHT zu den KT T - VII

g .
1« Voller Titel der KT und Begeichnung Li Dongbhind O /E‘]%’

KT T s Taishang Daodejing qian zhu von Fu You Dijun
| A LA IR Y ¥ W A
XT IT Daode J.Lng zhu von Chunyang Li Xian
- & 12 48 i 6 P 7 1l
KT IIT : Daodejing zhushi von Chunyang LU Xian
O B R 453
KT IV : Daodejing Jjie von Chunvang Dijun
B AR AT A tFF ¥ 2
XT V. : Daodejing Jjie von Chunyangzi
AL 4 p3
KT VI : Daodejing shiyi von Chunyvang Zhenren
T i tr e 1R % S N
KT VIT : Taishang Daodejing jie von Ba Dong Xianzu
A L i 4% 43 @t AR A i

2, Angegebene Subkommentatoren

KT T : ohne Angaben

KT IT (Xue dao dizi wel xuan Yt’adu.) Yang Zongye {(musxiao)

G Ftek 2 AE)HFE (i)

KT ITT : ohne Angaben

KT IV  : Yinmen Lu Shi. (zuanshu)

BPIE L HLR)
(Guangdu) L:L'L'L Yiian (Cnon juan)
KT VI :(D:.m ) Mou M’uyuan (d:l_ntr)

il e (i %) [E] /?_ (é]‘)

KT VIT : Fu You D::.Jvn(quan glng Chanyi )
5 5 % F (%

Ba Dong Xianzu(fen zhang hezhu)

SO R AL M (4 ¥ G iE)

=
=
<
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3. Verfasser von Vor - und Nachworten,deren prizise Bezeich=

nungen, sowie darin angegebene Datierungen und Oritsnamen

KT I _ Vw,e 1 : F/u You Dijun gianzhu DaodeJ.Lng X
? {’6 r,f;’ %‘ /z yjf Jg 4«, 4~;L }—?

ohne Verfasserangabe

V e
orwoTLe Vw.2 Wenchanp DlJU.].’l bk
1=5 X & T B
alle im ohne Verfasserangabe
Chongzheng
jing She Vwe3 Wujsiu%pg Dgg%n });u
BE K5 '
=5 g o ohne Verfasserangabe
bzw,
Chongzheng Vw, 4 : Apan Tianzun ji fo xu
— 2l 7
Tang%f:ltf Ma = % JE AR R
ohne Verfasserangabe
geschrieben
Vw.b : Taishang Laojun xu
&k % 7
Dizi Ming Xiao (mu shou jing shu)
=t e
Y o £ (x F &3
Vwe6 : Fu You Di jun gianghu D_g),odeglng ming , xu
_ I W PF A EBAREE @ F
Séamtliche Ming Gonggli) ,Guang Ling g ,Mingd
Vorworte Guang ofl j§ ,Ming Huadf¥ ,Ling ZhenZf ,
nur mit Ming Xiao BA# ,Ming JineHE% ,Yue Ling
der Datiers= #8 % ,Ming Qingi$ ,Jing Ling3f £ , Shan
ung des Ling® £ , Hui L:'Lngg % ,Dun Lingg’{(ﬁ .
60er-Zyklus
A
versehen Vw.7 : Ming xu P Io's

Li (Gong) Dun Ling?&:)%(% , Gui Yuan
Jushi BBx B+ ,Wu jie dizi BRA T
Ming Xiao (mu.shou jing shu)ﬂﬂ%‘(/ﬁ?%i%)

Vw, 8 : Fu You _Qijun qian/nu Daode jing ming xu
PG FE % FEM GO
Ming Gonggﬁm.

Vwe.9 : Fu You Dijun ql’tnéhu DaOdQJ,LIlO mlng bkl

5 1& '%—' ? /X g /{4’ ﬁ nr) E,

Ming Guanggy }?



Fortsetwung zu KT X

Nwel ¢ Tu You Dijun gianzhu D%odegln@ ming ba

T U FF b 5k 1542 4% 4m BK
Yii Guangzi f—j.t."f

Datierung nach den Zeichen des 60er-

zyvklus
KT T7T Vwel 3 D’lOﬁGJJﬁ’l{D KU
= B 1263
H&an Q4 U?l 7heng Jifang
o . » P +,
Wan L Xin Ha; aus Dumen gif f‘ﬁ
B B F Z A5 P9
1611 Viwe2 3 qudeJ:Ln Jie xu

B AL EE B B

T o 1
Wan Li Xin Hai Y,%“ Fong Jusii Z%L&““S “I}%“{f“

5 Mm ¥ % aus Guanzhong

1611 Rl

Vwe.3 : Daodejing Jjie xu

Wan Li Geng Xu Aé 1% 5% 2% F " . «
g /gé ﬁ }:X, Ji vaz,L Gao Ju '!éjg% ,rgj %i
1610

aus Liuchuan

24N

Vweldt : Daodejing xu
Wan /I# Geng Xu 4& {é i‘? ﬁ'

B y Vs Xue Dao dizi wel xuan Yang Zm}gye
oo - g 3 & w2
1610 8 Fv w B 15 FE
aus Yidu
A& HP
Vweb )aooeJlnw vin

zv 1/ {‘g 7'

Yiinshui Shanren (+ti)

-%ZK L‘J}\(aﬁ)

KT ITT Vwe1 I)aong;%g xa
Zuo xiangchen Yan Zivuan A 4’-3 E. )%.% ‘T' «")m

aus dem Taiji tiangong wenhuadian(ned)
K 28 X% & (W)
Vwe.2 : Laozi vyuanliu
A:ﬁllce?aus dem Shi ji % Hil
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Fortsetzung KT I1IIT

Vw.,3 3% Pulu shenxian zhuan Bfd €2 49 1 1%
Vorwort 1=5

shne Datbon Vw4 : Pulu shivi ji Mt 8% ¥ & &
5. : Laozi Daodejing =~ Remniitaibionen
T & B4R 4%
in Form von zan%%% - Lobhuldi=
gungen; Anwel sung zu Verbeugungen
Mit Da Qing Guo 6., : Jin Ju

A iE 5 i

nur vage Datier-
Nw, 1 Daode jing ba
une VAR A A3

Liu Guangcai %y XA

o

Guangxu Bingshen
aus Jinling(xia guan ying ci)

e (21896 &
Rg"°" ¢ Er T OB OB K
KT IV Vw.1 : Dapde xu
— = 2R
ohne Datierung, Zhi xu Chen Guanwu (Shang Yangzi)

Verfasser aber f‘if{ /ﬁ-ﬁl‘— P/? 'fi;g. % (‘t F% 37')

bekannt,um 1330

KT V Vw.1 : Liizi Daodejing Jjie xu
Joveeem—————— ..,:‘: F) »
Duanping San nian E & & R 2 wE }%
~ 1236 Chunyang Shanren (jin xu)
@y 2 F 4615
Vw.2 : Chong kan Daodejing Jjie xu
Jiaging shi nian ﬁ 7 Lé; S ki
e L Liu Yuan® SR (geb.1766/67)
b ,
=Y SRR | .
aus Guangdu B %F
Vwe3 3

Chong Jf%an Daodeding Jjie xu
Daoguang jiachen £ Zhy E 12 2% BF J

% 184k _ Liu Yuan %8 37T
/‘L% TC‘ ? )ﬁ. . % .
aus Shuangliu 'fa'fi SR

Nw,1 : Xu ke Daodejing Jjie ba

ianfeng xin : <
X:L‘a:n eng xinyou f‘% % ;@’f;é’ 48 L7 fji
7 ¥ =
/:156$ 1884 F 15 Xu Shou Zhai(Studio-name)
% &
Auantong san Zusatz 3 Ldu Beiwen?ﬁjﬁi sammelt Geld und
nian 1911 Material zu einer Neuauflage

= = &
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KT VI (Dieser Text stammt nicht aus der Kommentarsammlung von
og g

Yan Lingfeng K X %’ , sondern hat im Original von 1809

vorgelegen,Derselbe Text bei Yan Lingfeng enthilt keine

Vor~ oder Nachworte)

Vw,1 3 ohne Titel,unterschrieben mit

Jinglai 1i Mingche 7 & F #H K

LX)

Vw,e 2 ohne Titel,unterschrieben mit

Dizi Mu Yuan J& 3§ B /}’?‘

Vw,3 : ohmne Titel,unterschrieben mit

Mou Muvuan (im Caoshu-Stil verxrfaft)

£ dE (%Y

Vw,lt : ohne Titel,unterschrieben mit
-+
Ge Zhen g =
g E
Vw.5 : Chong kan Daodejing Jji

E Al B 1B 4% i
1i Daochang ’};/ﬁ .E

Jiaqing shisi Zou Xuekun %’g%éﬂ,’aus Jianshuiﬁd}f(,

. £ &
nian & )% + vy F
(beides die Redakteure dieger Aus=

1809 gabe, gedruckt in der Westseestrale
A R 147 in Canton®# ,im Studio ;F foy
Hanjian Zhadi )

Vw,6 : Daodejing xu :‘é ‘f,'? *?)J'I;

He Shanggong (xu) 4§ r X (5)

Im selben Band findet sich aufier dem Kommentar zum Daodejing
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LEBENSLAUF

Als Sohn des Versicherungsangestellten Walther Hbhn
und seiner Frau Anita, geb. Langlitz, wurde ich, Tho=
mas Hahn, evangelischer Profession, am 29. Dezember
1954 in Offenbach am Mein geboren,

Das Reifewmeugnis erwarb ich im Mai 1975 an der Bet=
tinaschule, einem humanistisch-neusprachlichen Gym=
nasium in Frankfurt am Main, Anschliefllend studierte
ich bis zum Wintersemester 1981/82 an der Goethe-
Universitdt, danach fihrte ich ein Jahr lang meine
Studien in Taiwan an der Shifan Daxue (Taiwan Nors=
mal University) und der PFuren-Universitit fort. Zum
Wintersemester 1982/83 kehrite ich an die Frankfurter
Goethe~Universitit zuriick, mit dem Hauptfach Sinologie
und den Nebenfichern Kulturanthropologie und Germa=
nistilk,

Datum der schriftlichen EKlausuren in den Nebenféds=
chern: 15=17. Mai 198L,

Datum der miindlichen Prifungen im Hauptfach und in den

Nebenfdchern: Juni 1984
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Hiermit erklire ich, daf die der Promotionskommission
am 19. April vorgelegte Hausarbeit zur Lrlangung des
Grades Magister Artium ohne fremde Hilfe ausgearbeitet

und niedergeschrieben wurde.

gez. : Thomas H. Hahn
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