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I. Retérica y contexto



QBSEE\\/ACIOI\IES SOBRE LA RETORICA
DE GENERO EN LAS CARTAS

Peter Lampe
Universidad de Heidelberg (Alemania)

A Ute Eva Eisen en su especial cumpleanos 2021

xaminar la retorica de género no significa ocuparse esencialmente de

los contenidos relacionados con el género, sino mas bien centrarse en

la ética del lenguaje, en la forma en que las diferencias de género se
introducen o deberfan introducirse en el discurso segin las normas de la
teoria retorica. Ambos aspectos, el descriptivo y el normativo, son importan-
tes. Por ejemplo, cuando en las Cartas Pastorales se habla de las mujeres
utilizando la satira —como veremos—, esto dice algo sobre la retérica de géne-
ro de estos escritos, y se plantea la cuestion de si esto se corresponde o no
con las buenas normas retoricas, es decir, ético-linguisticas de la Antigtiedad
y del presente.

Segun las teorias antiguas o modernas del lenguaje y de la retdrica, ;como
deben abordarse las cuestiones de género? Aunque no existen teorias antiguas
sobre como expresar las diferencias de género, se pueden aplicar algunos
principios de la buena retoérica a los textos paleocristianos relacionados con el
género y cuestionar si los textos cumplen estas normas retéricas mas genera-
les'. Este articulo se limita a cinco ejemplos; ain queda mucho por hacer, por
ejemplo, en lo que se refiere a la relacion entre lenguaje prescriptivo y descrip-
tivo o a las metaforas de la feminidad y la masculinidad.

! Véase el interesante estudio de Beate Kowalski sobre las metaforas de la feminidad en este vo-
lumen.
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1. CATENCION A LOS DEMAS Y EMPATIA?

Segun Quintiliano, una buena preparacion del discurso incluye prestar aten-
cion a los demas, ponerse en el lugar de los otros, especialmente durante la
preparacion de los discursos judiciales en el foro. De esta manera empatica,
segun Quintiliano, se pueden elaborar argumentos mas eficaces:

Cuando me veia envuelto en litigios judiciales, procuraba familiarizarme con
todas las circunstancias relacionadas con el caso [...] Cuando me habia formado
una idea general de estas circunstancias, procedia a considerarlas tanto desde el
punto de vista de mi adversario como desde el mio propio (Inst., 7.1.4).

El orador debe ponerse en la posicion de una tercera persona —a saber, [en este
ejemplo] en la posicion del juez— e imaginar que el caso esta siendo juzgado ante
él mismo [es decir, el orador], y suponer que el punto que habria tenido mas peso
para él mismo si hubiera juzgado el caso [como juez] es probable que sea el que
mayor influencia tenga sobre el juez real (Inst., 12.8.15).

La empatia con los demas participantes es un requisito previo para una
buena retérica. Para Paul Ricceur?, la empatia era constitutiva de su concepto
de hospitalidad lingtistica. Los hablantes, los escritores o —de lo que trata
principalmente el ensayo de Ricceur— los traductores acogen a los demas en su
alteridad utilizando su lengua y siguiendo sus «pasos» lingtisticos para com-
prenderlos a su manera. Puede que incluso disfruten de la lengua, de la pers-
pectiva de los demas. Como minimo, respetan a los demas «poniéndose en
sus zapatos» durante un rato mientras escriben o hablan.

Es cierto que Quintiliano y Paul Ricceur difieren en que el primero utilizo la
empatia y el cambio de perspectiva para optimizar su alegato ante el tribunal,
no para acomodarse lingtisticamente al otro. Mas bien, el cambio de perspec-
tiva mejoraba la capacidad del abogado para luchar con mayor eficacia, mien-
tras que Ricceur aspiraba a una interaccién mas agradable y hospitalaria.

sEstuvo el apostol Pablo a la altura de sus pretensiones de empatia y cam-
bio de perspectiva cuando trataba cuestiones controvertidas de género siendo
hombre? Desde el punto de vista teoldgico, la primera mitad de 1 Cor 11, que
trata del velo durante el culto, es el texto mas flojo de todos los que escribio
Pablo: todas las razones que aduce para apoyar la idea de que las mujeres
deben cubrirse la cabeza durante el culto se desmoronan al examinarlas mas
de cerca’. Ni siquiera intenta comprender el punto de vista de las mujeres

2 Cf. Paul Ricc&ur, On Translation (trad. Eileen Brennan; Londres y Nueva York: Routledge, 2006),
10 («“hospitalidad linguistica”: donde el placer de habitar en la lengua del otro se equilibra con el
placer de recibir la palabra extranjera en casa, en la acogedora casa de uno»), 23s passim.

> Cf. en detalle Peter LampE, «Paulus und die erotischen Reizungen der Korintherinnen (1 Cor 11,2-
16)», en Andreas RUFFING y Reiner KNIELING (eds.), Men-specific Biblical Interpretation. Impulse fiir
Forschung und Praxis (Gotinga: Vandenhoeck & Ruprecht, 2012), 196-207.
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corintias, ponerse en su lugar. En lugar de ello, se pone en la piel de un hom-
bre de Oriente, de Tarso, en Anatolia oriental, donde, segiin Dion Crisésto-
mo, las mujeres de su época llevaban prendas parecidas al burka (Or. 33.48);
obviamente, ver las cabezas descubiertas de las mujeres en Corinto causo al
apostol un choque cultural. En el versiculo final de 1 Cor 11,26, Pablo pare-
ce dar a conocer la verdadera motivacion por la que defiende que las mujeres
se cubran la cabeza. Su motivacion principal no es teoldgica, sino que afirma
categoricamente: nosotros (en Oriente) no tenemos esta costumbre, ni tam-
poco las iglesias de Dios. Causa finita. Un marco cultural triunfa sobre el otro
sin que Pablo tenga en cuenta lo que los otros tendrian que argumentar en
favor de su posicion. Un caso de sesgo cultural sin hospitalidad linguistica.
Todas las demas «razones» —teologico-exegéticas— que Pablo esgrime, proba-
blemente cuando ya ha tomado una decision al respecto, son secundarias, y
las corintias las habrian podido desmontar facilmente si se les hubiera pre-
guntado*®.

Dos ejemplos’® pueden bastar. Mientras que en 1 Cor 11,3 (Gn 3,16) se co-
loca al hombre como cabeza (kepaAn, kephalé) sobre la mujer®, unos capitulos
antes, en 1 Cor 7,1-5, Pablo esboza un elaborado modelo de mutualidad, do-
tando a mujeres y hombres de los mismos privilegios y deberes en pie de igual-
dad y considerando a hombres y mujeres iguales en derechos y responsabilida-
des. No hay ningtn atisbo de jerarquia, lo que concuerda con Gal 3,28: «No
hay varén y mujer, porque todos sois uno en Cristo Jests». Asi pues, Pablo se
contradice en 1 Cor 11,3 cuando vuelve a caer en patrones exegéticos patriar-
cales en relacion con Gn 3,16. Ademads, las mujeres corintias podrian haber
rebatido la exégesis de Pablo sobre Gn 3,16 citando no solo 1Cor 7,1-5 y
Gal 3,28, sino también otros textos autorizados. La mujer no es imagen del
hombre (1 Cor 11,7), sino que, como el hombre, es imagen de Dios. Segin
Eclo 17,1-3 (cf. el plural avtode, autous), Sab 2,23 y Gn 1,27 LXX, el &vOpmmog
(anthropos), es decir, el hombre y la mujer, esta hecho a imagen de Dios. Gn 5,1s
LXX llama Addn tanto al hombre como a la mujer, ambos creados a imagen de
Dios (Gpoev kai OfAv €moincev avtovg). En este sentido la mujer es semejante
al hombre (Spotog avT@®, homoios auto), como se afirma en Gn 2,20 LXX. Las
mujeres corintias podrian haber esgrimido argumentos con las Escrituras en la
mano y haber acusado a Pablo de reproducir unilateralmente una exégesis pa-
triarcal similar a la que mas tarde defendio, por ejemplo, el Talmud de Babilo-
nia (Ketubot 8a).

* Cf. ibid.

> Cf. ibid.

® 1Cor 11,7-9 justifica la subordinacion de la mujer con Gn 1,26s (el hombre como imagen de
Dios) y con Gn 2,18-23 (Eva fue formada de la costilla de Adan y no viceversa; fue creada por amor
a él y no al revés).
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Las mujeres corintias podrian haber rebatido con la misma facilidad los
otros endebles argumentos de Pablo’, podrian haber desmenuzado sus justi-
ficaciones hasta que solo quedara una: un trasfondo cultural oriental, un co-
digo de vestimenta para las mujeres en el este del Imperio, que Pablo intenta-
ba exportar a Corinto (1 Cor 11,26).

2. FORMAS MASCULINAS GENERICAS

Acabamos de interpretar dvOpwmog (anthropos) como género inclusivo (mascu-
lino genérico). ;Es esto legitimo o anacronico? Al menos segiin Gn 5,1s LXX es
legitimo. Ahora es necesario examinar otras formas masculinas genéricas, su
capacidad o incapacidad de ser inclusivas de todos los géneros. Los exégetas
varones en particular se apresuran a afirmar que los primeros textos cristianos
presuponian en su audiencia que todos los géneros estaban incluidos en el mas-
culino genérico. No hay forma de comprobarlo, salvo en los casos en que el
masculino genérico incluye explicitamente al menos a una mujer, como en
Gn 5,1s LXX; también en Gal 3,28 el €ig (heis, «uno») utilizado incluye explici-
tamente a las mujeres; en otros casos se habla directamente de las mujeres, p. ej.
en Rom 6,7 (Andrénico y Junia) o en Rom 16,3 (Aquila y Prisca; cf. también
1Cor1,2;7;11). EnTit 2,9, sin embargo, queda la duda de si el autor, al utilizar
el término genérico dodAot (douloi, «siervos/esclavos»), pensaba también en las
mujeres. De ser asi, el autor habria aconsejado a los esclavos y las esclavas que
fueran obedientes a sus amos en todo, que fueran agradables y no respondones.
;Podia ser tan cinico el autor? Tal vez, porque los esclavos varones también co-
rrian el riesgo de sufrir acoso sexual y violacion por parte de sus amos.

Sean cuales sean las intenciones de los autores y autoras antiguos, si nos
alejamos del autorcentrismo, tenemos que preguntarnos desde el punto de vis-
ta de la recepcion estética si los lectores/as pensaban realmente en las mujeres
cuando se utilizaba un masculino genérico. Es casi imposible averiguarlo en
relacion con el publico antiguo, pero podemos investigar empiricamente la
cuestion del masculino genérico en relacion con los lectores/as actuales en una
lengua bastante similar al griego. Cito algunas investigaciones sobre la lengua
alemana, ya que el aleman estd mas cerca del griego que, por ejemplo, el inglés,
al tener tres géneros y la capacidad de crear formas femeninas de sustantivos y
adjetivos. Los resultados son desalentadores. Ya en 1996, Lisa Irmen y Astrid
Kohnke® documentaron que el 80% de las personas encuestadas (en total 45)

7 CI. Lampe, «Paul».

§ Loisa IRMEN y Astrid KonNcke, «Zur Psychologie des ‘generischen’ Maskulinums», Language &
Cognition 15 (1996) 152-166. A diferencia de Elke Heisg, «Sind Frauen mitgemeint? Eine empiris-
che Untersuchung zum Verstandnis des generischen Maskulinums und seiner Alternativen», Lan-
guage & Cognition 19 (2000) 3-13, cabe criticar el ntimero relativamente reducido de sujetos (45).
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no asociaban a las mujeres con un masculino genérico en singular, sino que el
85 % las asociaban con los hombres. En 2000, Elke Heise® public6 un estudio
analogo (150 encuestados/as) con masculinos genéricos en plural. Por ejemplo,
los nifos (Kinder) o los empleados (Angestellte), para los que en aleman no existen
formas femeninas, se imaginaron mayoritariamente como varones (en aproxima-
damente el 62,5% de los casos). En cambio, en el caso de las «formas con barra»
explicitamente inclusivas, como vegetarianos/as (Vegetarien/innen), aproximada-
mente la mitad de los encuestados/as imaginaron mujeres. Y tan pronto como se
utiliz6 una version con una I maytscula en la terminacion en lugar de una barra:
vegetarianos/as (VegetarienInnen), alrededor del 62,5 % la asociaron con mujeres.
Las cifras se basan en los valores medios de todos los encuestados/as. Al hacer la
media de los sujetos femeninos y masculinos por separado, las mujeres, como
era de esperar, imaginaron mas personas femeninas que masculinas. Los resulta-
dos concluyentes fueron publicados en 2001 por Stahlberg y Sczesny™.

Los resultados son atn mas reveladores si se anade un estudio de Lera Bo-
roditsky et al. (2003)!". Estudiaron sustantivos que denotan objetos y tienen
un género gramatical, como puente (Briicke), que es femenino en aleman y mas-
culino en espanol. El estudio muestra que la conceptualizacion de estos obje-
tos depende en gran medida del género gramatical. Con Briicke (fem.) los en-
cuestados/as alemanes asociaron adjetivos como bello, elegante, fragil, apacible,
bonito, esbelto, mientras que los espafioles/as asociaron alto, largo, fuerte, robus-
to, altisimo. Es dificil imaginar qué ocurria cuando se conceptualizaban objetos
designados por palabras griegas como el femenino moéAg (polis/ciudad), ya fue-
ra como la protegida de una diosa de la ciudad helenistica o como la polis Je-
rusalén personificada. Esta ultima se convertia en una novia adornada con
joyas preciosas (Ap 21,9-11) o se identificaba con madres como Agar o Sara,
que a su vez representaban a determinados grupos (Gal 4,21-31) .

¢ 1bid., 3-13.

19 Dagmar STaHLBERG y Sabine Sczesny, «Effekte des generischen Maskulinums und alternativer
Sprachformen auf den gedanklichen Einbezug von Frauen», PsR 52 (2001) 131-140. Lecturas adi-
cionales: véase, por ejemplo, Carolina Criapo PErez, Invisible Women. Exposing Data Bias in a World
Designed for Men (Londres: Random House, 2020) (lamentablemente, el enfoque sigue siendo bina-
rio como en los estudios citados en las dos notas anteriores); Veit DINKELAKER y Martin PEILSTOCKER
(eds.), G*tt w/m/d: Geschlechtervielfalt seit biblischen Zeiten (Oppenheim a.R.: Ntnnerich-Asmus,
2021); Todd Penner y Caroline vaN DER STICHELE, Mapping Gender in Ancient Religious Discourses (Lei-
den: Brill, 2007); Moisés Mavorpomo, «Von Androgynen, Weichlingen und Kastraten. Transgressive
Mannlichkeit im friahen Christentum», en Martin Fischer (ed.), Jesus und die Mdnner. Impulse aus
einer Fachtagung zu theologischer Mdnnerforschung (Theologie und Geschlecht 2; Viena y Munster:
Lit, 2014), 97-114.

' Lera Boropitsky, Lauren A. ScuminT y Webb PhiLLips, «Sex, Syntax and Semantics», en Dedre GENT-
NER y Susan GoLpIN-MEapow (eds.), Language in Mind. Advances in the Study of Language and Thought
(Cambridge, MA: MIT Press, 2003), 61-79.

12 El articulo de Heidrun Mader en este volumen ofrece una nueva y convincente interpretacion de
Gal 4.
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:Es demasiado atrevido sugerir que no fue casualidad que se eligiera el mas-
culino oikog (oikos, «casa») —en lugar del femenino oikia (oikia, «casa»)— para
designar un lugar con una estructura jerarquica de poder, donde el marido
ensefia a sumujer (1 Cor 14,35) y el marido empuna el cetro (1 Tim 3,4-5.12)?*

Como conclusion de los estudios empiricos mencionados, puede decirse
que categorias lingtisticas como el género gramatical configuran nuestro pen-
samiento mas de lo que generalmente somos conscientes. Esto no solo lo supo-
nen los tedricos/as, sino que esta demostrado empiricamente. El masculino
genérico, en particular, hace desaparecer a las mujeres mas de lo que las ilusio-
nes de personas bienintencionadas creen posible. Si a las 99 adehpai (adelphai,
«hermanas») se anade un ad6eAgog (adelphos, «hermano»), se obtiene ddehpol
(adelphoi, «hermanos»). El masculino genérico, muy extendido en las cartas
neotestamentarias, deja poco margen para la inclusion de las mujeres (y menos
aun de las personas de otros géneros), como demuestran los estudios de la es-
tética de la recepcion.

3. EL ORDO UNGUISTICO

Para Quintiliano (Inst. 9.4.12) era de «orden natural» decir «hombres y mu-
jeres» (est et alius naturalis ordo, ut “viros ac feminas [...]” dicas potius). Para él,
esto era tan natural como la ley natural, aunque el ordo lingtistico no hacia
sino reflejar la jerarquia social. En consecuencia —y paralelamente a la clasifi-
cacion explicita de los varones por encima de las mujeres en 1 Cor 11,3;
1Tim 2,11-14 y Tit 2,5—, cuando las cartas no utilizan masculinos genéricos
sino expresiones especificas de género, se suele mencionar primero a los
hombres (p. ej. Rom 16,7a; Flm 1-2; 1 Tim 2,8-10 o 5,1s). En este ultimo
texto se dice:

No trates con rudeza a un hombre mayor, sino hablale como a un padre. Habla
a los hombres mds jovenes como a hermanos, a las mujeres mayores como a madres, a
las mds jovenes como a hermanas (1 Tim 5,1s).

El ejemplo refleja una estructura jerarquica en la que la edad esta por enci-
ma de la juventud y el hombre por encima de la mujer. Un orden similar se
encuentra en Tit 2,2-6: ancianos, ancianas, jovenes'.

13 Cf. también 1Pe 4,17: la Iglesia de los creyentes como O{KOQ (casa) de Dios.

% En el caso de las jovenes, el ordo lingtistico de estos versos (ancianos, ancianas, mujeres jovenes,
varones jovenes) se aparta de la jerarquizacion de la vida real. Las jovenes solo aparecen directamen-
te después de las ancianas porque estas deben instruir a las jovenes (2,4s). Las jovenes ocupan el
ultimo lugar en la jerarquia de la carta pastoral (2,5); no se las considera dignas de ser instruidas
por el mismo Tito, a diferencia de los ancianos, las ancianas y los varones jévenes.
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Los dos ejemplos (1 Tim 5,1s; Tit 2,2-6) muestran que habia cierta indeci-
sion en la clasificacion de las mujeres mayores y los hombres jovenes. Una vez
se menciona a los hombres jovenes antes que a las mujeres mayores, otra vez es
al revés. En conjunto, sin embargo, la convencion social de situar a los hombres
por encima de las mujeres se refleja en el orden linguistico.

Que el orden linguistico en las cartas refleja diferentes categorias de roles de
género en la vida real también se puede constatar si se compara el orden lin-
guistico de los roles sociales en las Cartas Pastorales: en 1 Tim 3, los énickomot
(episkopoi, «obispos/supervisores») son tratados antes que los dtékovot (diakonot,
«diaconos/siervos»), y, en 1 Tim 6, los dodAot (douloi, «siervos/esclavos»), antes
que los despreciados herejes.

Aparte del contenido semantico de las palabras, solo la forma linguistica,
en este caso el ordo linguistico, proporcionaba informacion sobre la sociedad.
:Era esto buena retorica? Las opiniones sobre la teoria de la retorica estaban
divididas. A pesar de su ordo linguistico masculino-femenino supuestamente
«natural», Quintiliano insistia en que la forma linguistica no debia estar deter-
minada necesariamente por las prioridades de la vida real, sino también por
otros criterios, como el deseo de crear un climax en una frase poniendo lo mas
importante al final en vez de al principio, para obtener un efecto retérico
(Quintiliano, Inst. 9.4.25-27). En general, nuestras cartas estan poco influen-
ciadas por este consejo. Se adhirieron —probablemente sin saberlo— a la maxi-
ma de la retérica griega de Dionisio de Halicarnaso, segtin la cual el lenguaje
debe seguir el orden de la realidad. Sin embargo, incluso Dionisio admitia que
a menudo otros 6rdenes lingtisticos eran igualmente bellos y eficaces'”. Que el
ordo linguistico refleja las prioridades de la vida real se aplica probablemente
también a la mencién de Prisca antes de su marido. Este orden, una excepcion
al ordo linguistico habitual de marido y mujer, parece indicar que el papel de
Prisca en la Iglesia era mas activo y significativo que el de su marido (cf.
Rom 16,3; 2 Tim 4,19; Hch 18,18.26)'. De hecho, ella parece haber tenido
un rango superior al de su marido en la vida de la comunidad.

4. ELEMENTOS SATIRICOS

A veces, en las cartas los pasajes relevantes para la perspectiva de género estan
salpicados de elementos satiricos. 1 Tim 5,11 excluye categéricamente a las
viudas jovenes de la lista de viudas atendidas por la Iglesia. La razon aducida
es que no lo necesitan: «Quieren casarse cuando se vuelven disolutas/vagas

1> Cf. Dronisio pE Haticarnaso, Comp. 5.
16 Cf. ademas Peter Lawmpg, «Prisca», en ABD 5 (1992) 467-468. Sin embargo, el a(ticulo también
justifica por qué Prisca no ocupaba una posicién socioeconémica mas elevada que Aquila.
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contra Cristo» (kataotpnvidom tod Xpiotod). Para el autor, la cuestion no es si
se vuelven lujuriosas, sino solo cuando se produce este cambio!’. El temporal
6tav (hotan, «siempre que») con subjuntivo describe un hecho que se espera
tenga lugar en el futuro. En Ap 18,7.9 el simple otpnvido (stréniao, «volverse
lujurioso») sirve para caricaturizar satiricamente a Roma. El poeta comico
ateniense Antifanes utiliza este verbo'®, al igual que los escritores comicos
Sofilo y Difilo™.

1 Tim 5,13-15 continua diciendo que las viudas jévenes no trabajan, se vuel-
ven holgazanas (dpyai, argai), van de casa en casa, hablan tonterias (pAdapot,
phlyaroi)®, se vuelven insistentes/curiosas (mepiepyot, periergoi), y cuentan lo
que mas les valdria callarse. El autor concluye:

Por eso quiero que las viudas mas jovenes se casen, tengan hijos, administren
sus hogares y no den motivo al adversario para calumniarlas. Porque algunas ya
son esclavas de Satanas (1 Tim 5,14).

La Nueva Comedia ateniense utiliza mepiepyot (periergoi, «importunar/cu-
rioso») en repetidas ocasiones?'. 1 Tim 5 no es mas que un texto satirico mi-
sogino sobre las jovenes solteras, mientras que dos mujeres mayores, mas alla
de la menopausia, son alabadas por su fe (2 Tim 1,5). Que los hombres pue-
dan ser lujuriosos, especialmente cuando no trabajan (como en 2 Tes 3,6.10-
11.15), queda fuera del horizonte de las Cartas Pastorales.

En cambio, los topicos sobre las mujeres se repiten en 2 Tim 3,6s. El texto
caricaturiza a las mujeres como deseosas de aprender y las llama «amantes». El
diminutivo despectivo yvvaiképiov (gynaikarion) también sale de la pluma del
comediografo Diocles?. En 2 Tim 3,7 dice de manera sexista: «Estan constante-
mente aprendiendo y nunca son capaces de avanzar hacia el conocimiento de
la verdad». Sin embargo, antes de sacar a colacion el afan de aprender en las
mujeres, se las presenta como «cargadas de pecados, asi como impulsadas por
diversas concupiscencias», como facilmente «cautivadas» por «los que se intro-
ducen sigilosamente en los hogares» (3,6). El término «deseos» (émBupion, epi-
thymiai) evoca principalmente asociaciones sexuales, como puede verse, por
ejemplo, en Democrito?, que también utiliza el plural, o en Platén?. De este
modo, se engana a los lectores en un primer momento: tienen la impresion de

' Del mismo modo, solo se aconseja a las jovenes que sean castas (Gyvog, hagnos, Tit 2,5s).

8 182 = Frag. 3 en John Maxwell Epmonns (ed.), The Fragments of Attic Comedy, vol. 2 (Leiden:
Brill, 1959), 629s.

19 Cf. SoriLo, 6 (ed. Kock); DiriLo, 132 (ed. Kock).

20 Véase, por ejemplo, 4 Mac 5,10 LXX.

21 Cf. MeNaNDRO, Sam. 85 y Epitr. 45.

22 Dioctes, 11 (ed. Kock).

23 DEMOCRITO, 234 (ed. Diels).

2t Cf. PLaton, Phdr. 232b; cf. también 1 Tim 5,11.
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que se habla de mujeres crédulas y promiscuas, hasta que sorprendentemente
se dan cuenta de la verdadera naturaleza del deseo de estas mujeres en 2 Tim 3,7,
a saber, su pasion por aprender. El mero orden de las frases, el ordo linguistico,
transmite a los lectores un prejuicio antes de que se enteren del entusiasmo de
las mujeres por la educacion. Retéricamente, es un medio eficaz de calumnia y
difamacion; linguisticamente, es censurable.

El repertorio discriminatorio de las Cartas Pastorales no se agota en estos
textos. Segun las Cartas Pastorales, las ancianas no solo tienden a difundir
fabulas impias (1 Tim 4,7), sino que también son sospechosas de calumniar
(dwaPorovg, diabolico, Tit 2,3; cf. 1 Tim 3,11; sobre mujeres y hombres:
2Tim 3,3), un término que también se encuentra en la comedia (Aristofanes,
Ec. 45) y que caricaturiza a las ancianas también en Menandro®.

El material satirico recuerda la sexta sdtira de Juvenal sobre las mujeres.
Juvenal se burla (1) de la promiscuidad de las mujeres, (2) de sus peleas, (3) de
su bebida, (4) de sus cotilleos y su deseo de noticias, (5)de su afan por la alta
educacion y la oratoria, que para Juvenal suaviza los roles de género. Por ulti-
mo, el escritor satirico critica (6)las joyas femeninas, el maquillaje y los pei-
nados extravagantes. En la literatura pastoril aparecen motivos similares.

Basten algunos ejemplos para hacerse una idea. (1) Promiscuidad: «Esta de
moda», se burla Juvenal, «mecer la cama de otro» (Juvenal, Sat. 6,21s). «;Se
contentara Hiberina con un solo hombre? Mas rapida y facilmente la obligas a
contentarse con un ojo» (6,53s). «Pocas mujeres son dignas de tocar las sagradas
cintas de Ceres; jpocas cuyo beso no rehuiria su propio padre!» (6,50s). (2) Pe-
lea: «Apenas hubo un caso en la corte en el que una mujer no iniciara la disputa»
(6,242s). (3) Beber alcohol: Una mujer ebria «no puede distinguir la vagina de
la cabeza» (6,301). (4) Adiccion al cotilleo y avidez de noticias: en 6,402-412
se rie de que una mujer esté avida de informacion:

Sabe anunciar lo que sucede en el mundo entero: lo que traman los tracios y
los serer [africanos] [...]; es la primera en advertir el cometa que amenaza a los
reyes de Armenia y Partia; recoge los tltimos rumores en las puertas de las ciuda-
des [...] como el Niphates irrumpe en los pueblos e inunda regiones enteras.
Como se tambalean las ciudades y se hunden las tierras, lo cuenta a todos los que
encuentra en cada encrucijada.

Juvenal da a entender que «ella misma inventa algunas [de las noticias]».
También menosprecia el deseo femenino de conocer las noticias del «mundo»
al incluir noticias de caracter global en la misma frase donde se mencionan co-
tilleos de barrio:

> MENANDRO, 878 (ed. Kock). Mientras que a ambos sexos se les exhorta a permanecer sobrios
(vneditoc/nephalis Tit 2,2; 1 Tim 3,2.11), solo a las ancianas se les advierte contra el peligro de caer
en la adiccion al alcohol (un oive moAAY dedovimpévag, Tit 2,3).

39



PETER LAMPE

40

Sabe «lo que pasaba en secreto entre la madre y el hijastro». Sabe quién ama a
quién; qué galan es popular. Te dird quién dejo embarazada a la viuda y en qué
mes; qué dice cada mujer durante el coito y como se comporta con sus amantes.

Todo en un solo instante, microcosmos y macrocosmos. (5) Esfuerzo por la
educacion y la oratoria: en 6,434-456, el autor satirico se indigna ante una
mujer que pronuncia un discurso culto en una cena. Juvenal teme que la ele-
vada educacion de las mujeres subvierta los roles de género:

Aquella que quiera parecer demasiado erudita y elocuente deberia acortar su
falda hasta las rodillas [eso seria la tunica de un hombre], sacrificar un cerdo a
Silvano [cosa que solo hacen los hombres] y darse un bano de peniques. Nunca
dejes que la matrona que descansa a tu lado en la mesa posea oratoria propia. Ni la
tortures con retorcidos argumentos. Que no conozca todas las historias. Que mu-
chas cosas de su lectura le resulten incomprensibles. Odio a una mujer que siempre
esta estudiando la «gramatica» de Palemon; que observa todas las reglas y leyes del
lenguaje; que cita poetas antiguos de los que nunca he oido hablar, y corrige a su
amiga analfabeta por errores lingtiisticos que no rayarfan a un hombre: jAl menos
deja que los maridos incurran en deslices gramaticales de vez en cuando!

(6) Por ultimo, Juvenal —al igual que 1Tim 2,9; 1Pe 3,3— se burla de las
joyas, el maquillaje y los peinados elegantes (6,457-507). Juvenal se regodea
en estos temas durante paginas. La exageracion y la generalizacion son las
caracteristicas de la satira.

;Por qué se recogen en las Cartas Pastorales caricaturas y estereotipos tan
misoginos? Se sugieren al menos dos razones retéricas. En 1 Tim 5,11-15, el
objetivo es garantizar que las viudas jovenes vuelvan a casarse para que se las
mantenga econdmicamente y no supongan una carga para el presupuesto de
la Iglesia. Hay que admitir que es dificil entender por qué este tema no podria
haberse tratado con mas seriedad y sin vilipendio satirico. Queda por saber si
la satira contribuyé en algo a alcanzar el mencionado objetivo. Sobre todo, la
satira encubre la debilidad argumentativa del autor. El autor de las Cartas
Pastorales dictamina, pero rara vez se toma la molestia de aportar razones y
pruebas serias, a diferencia de la mayoria de las cartas paulinas auténticas
(aparte de 1 Cor 11,1-16, véase mas arriba).

Ademas, sus elementos satiricos divierten a los lectores masculinos machistas
y, de este modo, desacreditan a las mujeres como sujetos de aprendizaje, ense-
nanza y oratoria en la esfera publica de las comunidades cristianas. Este parece
ser el objetivo retdrico de un texto como 1 Tim 3,6s (sobre los deseos de instruc-
cion supuestamente inutiles de las mujeres) y de las caricaturas de mujeres libi-
dinosas, entrometidas y crédulas, que calumnian, difunden fabulas impias y
balbucean tonterias. Con esta polémica enganosa, el autor prepara el terreno
para decretar que las mujeres deben guardar silencio y estar subordinadas a los
hombres en las reuniones eclesiasticas (1 Tim 2,11s; Tit 2,5).
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La amarga ironia de estos textos satiricos, ignorada por el autor, consiste en
acusar a las mujeres de calumniar calumniandose a si mismas. Ofrecen una
retorica populista, alejada de la tradicién socratica de la retérica a la que Pablo
parece adherirse (o al menos lo intenta), afirmando que no le preocupa la
persuasion (neo, peitho) por medio de la brillante y enganosa elocuencia de
los sofistas, sino la dnddei&ig (apodeixis), la demostracion solida (1 Cor 2,1-5).

5. LENGUAJE NORMATIVO FRENTE A LENGUAJE DESCRIPTIVO

El objetivo retorico de silenciar a las mujeres de la comunidad y frenar sus
aspiraciones educativas formaba parte de un programa normativo mas amplio
que presuponia condiciones de vida reales y opuestas. De lo contrario, el len-
guaje prescriptivo no habria sido necesario. Las Cartas Pastorales utilizaron un
lenguaje prescriptivo para defender la moral familiar que proclamaba el go-
bierno romano. En particular, el papel de la mujer propagado por las Cartas
Pastorales reflejaba la ideologia del Imperio desde Augusto hasta la época de
las Cartas Pastorales, como ha demostrado acertadamente Mary R. D’Angelo®.
De este modo, estos escritos del NT ejemplificaban una «variante» particular
de la atencion a los demas (véase el capitulo 1): hablaban el lenguaje prescrip-
tivo del Imperio romano para demostrar que la fe en Cristo estabilizaba la
sociedad y sostenia su orden. La propagacion de la moral familiar pastoral era,
pues, una respuesta apologética a la propaganda imperial o, mejor dicho, el
comportamiento que promovian las Cartas Pastorales pretendia tener un efec-
to apologético.

Esta moral familiar incluia la modestia por parte de las mujeres en cuanto
a la intencion educativa (1 Tim 2,11s: aprender en silencio, no ensenar) y la
apariencia externa (1 Tim 2,9-19: codigo de vestimenta, joyas). Las mujeres
debian traer hijos al mundo (1 Tim 2,15), abstenerse de la promiscuidad y
someterse a los hombres que las educaban.

Todas estas parafrasis reflejan la ideologia imperial, como se puede ver en
la Lex Iulia de adulteriis coercendis de Augusto (ca. 18 a.C.), en la Lex Iulia de
maritandis ordinibus® (ca. 18 a.C.) y en la Lex Papia Poppaea (9 d.C.)*. Mas

20 Mary R. D’ANGELO, «Eusebeia: Roman Imperial Family Values and the Sexual Politics of 4 Macca-
bees and the Pastorals», BibInt 11 (2003) 139-165.

T Cf. Ernst BaLtrusc, Regimen morum. Die Reglementierung des Privatlebens der Senatoren und Ritter
in der romischen Republik und der frithen Kaiserzeit (Munich: Beck, 1989), 163-178; Angelika METTE-
Dirrvann, Die Ehegesetze des Augustus. Eine Untersuchung im Rahmen der Gesellschaftspolitik des Prin-
ceps (Stuttgart: Steiner, 1991).

%8 La estricta moral conyugal figuraba en el programa prescriptivo: todo aquel que poseyera la ciu-
dadania romana debia casarse de acuerdo con su estatus a partir de cierta edad y evitar en conse-
cuencia el adulterio y la promiscuidad.
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cercano en el tiempo a las Cartas Pastorales, Plinio (Paneg. 83,7s; 84,1) retratd
a Trajano como un emperador que se presentaba a si mismo, a su esposa Plo-
tina y a su hermana Marciana como ideales de modestia. Trajano se habia
enorgullecido de instruir a su esposa. Las leyes de Augusto tenian por objeto
controlar la sexualidad femenina, impedir la multiplicidad de parejas sexuales
y aumentar la tasa de natalidad de los ciudadanos/as (proporcionando asi al
ejército mas reclutas potenciales).

Resulta irénico que muchos cristianos/as de hoy defiendan los valores de
las Cartas Pastorales, los cuales reproducian la ideologia imperial romana para
garantizar una vida tranquila en el Imperio sin gobiernos hostiles ni injeren-
cias de los vecinos paganos (1 Tim 2,2; 3,7; 6,1; Tit 2,7s; 3,1-3). Algunos cris-
tianos/as de hoy siguen la misma ideologia de los ciudadanos/as romanos
1.900 anos atras, segin la cual habia que tener mas hijos y proporcionalmen-
te mas soldados para las legiones. La ironia de esta situacion hermenéutica
exige una evaluacion critica de estas tradiciones biblicas.

iOjala que el replanteamiento que hemos propuesto de los cinco campos
de investigacion retorica en las cartas del NT anime a muchas personas a se-
guir explorando y descubriendo ulteriores horizontes!

Traduccion del aleman de Nuria Calduch-Benages



ABIBLIA

vIAPMUJERES

COLECCION DE EXEGESIS,
CULTURA E HISTORIA
Un proyecto sobre |a historia

de la recepcién de la Biblia y su influencia en las
relaciones entre los géneros en Occidente.

ste volumen explora las diferentes opiniones expresa-

das en las cartas del Nuevo Testamento sobre la posi-

cion de la mujer en las comunidades cristianas de pri-
mera y segunda generacién. Los autores sitian las cartas en
sus contextos culturales, religiosos y sociales mas amplios,
judios y grecorromanos, para comprender mejor cémo cam-
biaron con el tiempo los roles de género, la vida familiar y
las responsabilidades de las mujeres en la difusiéon del Evan-
gelio. Mientras que algunos articulos examinan las realida-
des vividas por las mujeres como esposas, madres y viudas
—tanto las libres como las esclavizadas—, otros examinan la
funcion retérica y teoldgica de las metaforas femeninas.

ISBN: 978-84- 1063 054 3

a Il?ﬂﬂ#ﬂ]

630543 ! www.verbodivino.es






