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Stil und Diagnose im Schreiben Adolf Bastians




n all den obigen Fillen

platzt der Gott,
gleich einer

Adolf Bastian (26.06.1826 — 03.02.1905)




meinem Vater, Clemens Arthur Buchheit (1916 — 1998)
nobody is perfect
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le réel est discontinu, formé d éléments juxtaposés sans raison
dont chaque est unique,

d’autant plus difficiles a saisir qu’ils surgissent de facon

sans cesse imprévue, hors de propos, aléatoire’

dabei mufl man sich vergegenwirtigen, daf} die einen
Erbsen essen und die anderen Salat’

from dolls to idols is but a short step4
»lasciate ogni speranza“,

(ob ihr euch Physiker oder Naturalisten nennt,
ob Meta-Physiker oder Supra-Naturalisten).5

Bild auf dem Titelblatt: Mark Tobey: Longing for Community, 1973, Farbradierung.

Text in der Photographie von Bastian aus: Bastian, Ethnische Elementargedanken II, 1895:46;
typographische Gestaltung KPB. [Biicher, die nur einmal oder sehr gelegentlich angemerkt
werden, nennen wir mit Titel, Ort und Jahreszahl; hiufiger verwendete Literatur wird nur mit
Autorennamen und Jahreszahl vermerkt. Biicher von Bastian vermerken wir zum Zweck der
besseren Orientierung mit einem Kurztitel. ]
1Ernpedokles; in: Stobaios I, S. 144,20f. (DK 31 B 28);

,Nein, er, in jeder Richtung sich selbst gleich und ganz und gar unendlich [ohne Ende oder
Anfang], Sphairos, der Runde, in seiner Ruhe [oder: Einsamkeit] von iibermdfiiger Freude
erfiillt.” aus: Die Vorsokratiker, Reclam 2000:89.

% Alain Robbe-Grillet, Le Miroir qui revient, Paris, 1984:208
3 Pierre Bourdieu, Soziologische Fragen, 1993:38

* Alfred Gell, Art and Agency, 1998:18

> Adolf Bastian, Controversen IV, 1894:179
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Einleitung: Infrastruktur des Schreibens

1. Schreibt ein Ethnologe, der iiber das Schreiben eines Ethnologen
schreibt, noch Ethnologie? Oder betreibt er irgend etwas anderes? Was schreibt
er? Schreibt er Wissenschaftsgeschichte? Dann miisste er
Wissenschaftshistoriker sein! Schreibt er eine Art Biographie iiber Leben und
Werk unter speziellem Fokus des Schreibens? Dann wére er doch Biograph?
Oder schreibt der Ethnologe nur irgendwie iiber den Ethnologen? Dann wire er
wohl irgendwas, aber kein Ethnologe, und sein eigenes Schreiben wire nicht
ethnologisch, sondern bestenfalls ein gut-gemeintes An-Schreiben,
schlimmstenfalls — und mag es noch so hymnisch daherkommen — eine Schmih-
Schrift’. Was macht also das Schreiben des Ethnologen ethnologisch? Die
Antwort scheint trivial zu sein, ist es aber u.E. ganz und gar nicht: Das
Schreiben des Ethnologen ist dann und nur dann ethnologisch, wenn es
ethnologisch ist. Die Frage verschiebt sich folglich. Sie fragt nach dem Wortsinn
von ,,ethnologisch®. Treten wir einen Schritt zuriick und ndhern uns langsam.
Der allgemeinere terminus technicus lautet ,,anthropologisch®. Bleiben wir beim
Wortsinn, bedeutet das Wort: vom Wort und der Berechnung des Menschen.
Wenn einer Worte benutzt oder Rechenoperationen durchfiihrt, dann benutzt er
Worte, die er von anderen hat; dann rechnet er mit dem, was thm von anderen
zukommt. Einer allein hat keine Worte. Einer allein ist unberechenbar. Einer
allein denkt nicht, denn es kimen ihm keine Gedanken zu. Die Worte des
Einzelnen sind immer die Worte von mehreren; womit einer zu rechnen hat, das
bestimmen andere, selbst dann wenn es das Unberechenbare 1st. Was er dazu

sagt und was er daraus errechnet, das sind andere Fragen. Aber sobald einer

® Da wir auf Beispiele solcher Schriften nicht niher eingehen konnen, verzichten wir ganz auf
sie.
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anfingt zu sprechen oder zu handeln, handelt nicht nur einer.” Es handelt im
Sprechen und Berechnen immer schon eine Gruppe, das Anthropologische des
Einzelnen ist immer schon ethnologisch bedingt. Um es genauer zu sagen: Es ist
nicht die Gruppe, die anwesend ist im Sprechen und Rechnen des Einzelnen,
sondern ihre Worte, ihre Gedanken, ihre Rechenweisen, ihre Lebensweisen: es®.
Im Sprechen, Handeln, Rechnen, Denken und Schreiben des Einzelnen spricht,
handelt, rechnet, denkt und schreibt es. Es ist das Unfassbare, das geschieht,
wenn einer spricht, handelt, rechnet, schreibt etc.. Es ist das, was alltdglich
geschieht: das Allernormalste, dem wir zunicken oder iiber das wir je den Kopf
schiitteln. Nicken wir dem Allernormalsten zu, erscheint es uns verniinftig,
erscheint es uns als Vernunft der Gesellschaft, als ihre Rationalitdt. Schiitteln
wird den Kopf, erscheint es uns unverniinftig, erscheint es uns als die
Unvernunft Einzelner, als ihre Irrationalitit. Interessiert sich fiir die Vernunft
der Gesellschaft die Soziologie, interessiert sich fiir die Unvernunft der
Einzelnen die Ethnologie. Die Ethnologie beginnt also mit einem Paradox.
Weist sie von threm Wortsinn darauf hin, dass das Sprechen Sache einer Gruppe
ist, wird sie von der Gruppe darauf verwiesen, sich mit einzelnen abzugeben, die
deshalb vereinzelt (oder zuriickgeblieben) seien, weil sie nicht der Vernunft der
Gruppe teilhaftig seien, weil sie folglich der Gruppe, der Gesellschaft: der
Mehrheit nicht angehorten. Das Schreiben eines Ethnologen ist also dann
ethnologisch, wenn dieser Ethnologe a) von der Gruppe, zu der er gehort, als
unzugehorig, d.h. als ein Einzelner bezeichnet wird, und wenn er b) als
ungehorig, d.h. als unverniinftig bezeichnet wird, und wenn er ¢) zeigen kann,
das dem nicht so ist.

Der Sozialanthropologe Alfred Gell® driickt das Problem
folgendermallen aus: ,,Anthropology is, to put it bluntly, considered good at

7 Aus diesen Griinden bervorzugen wir den pluralis modestiae anstelle des die Verkettung der
Dinge verleugnenden Ich.

¥ Uber den Topos des ,,es denkt* und seine Wirkungsgeschichte siche Buchheit 1997:46ff.

? Von Gells Agenten- und Biographentum méchten wir uns allerdings distanzieren. Denn, um
mit Bastian zu sprechen, die Ideen des Agenten und seiner Biographie sind nur zwei
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providing close-grained analyses of apparently irrational behaviour,
performances, utterances, etc. [...].“ [Gell 1998:10]. Damit etwas irrational
erscheinen kann, miissen mehrere Partizipienten vorhanden sein. Was Gell
Anthropologie bezeichnet, nennen wir Ethnologie. Etwas, es, erscheint
irrational. Das Irrationale erscheint. Damit es erscheinen kann, muss es
phidnomenal bedingt sein. Das Unfassbare muss fassbar werden, fassbar im
Verhalten, in der Performanz, in den Gewohnheiten — und in den Entduf3erungen
dieser phanomenalen Bedingungen: in den Worten, im Schreiben. Gells
phédnomenale (,,apparently*) Bestimmung der Ethnologie hat den Vorteil, dass
sie das Manko beim Ethnologen situiert und nicht bei dem Phdnomen des
angeblich vereinzelt irrational Auftretenden. Das Irrationale scheint nur. Gells
Bestimmung weist zuvorderst darauf hin, dass, wie wir oben sagten, dem nicht
so ist, dass das, was irrational erscheint, unzugehorig und ungehdorig ist. Es wird
nur falsch gehort, weil es nicht ernsthaft angehort wird; weil es schon als
irrational verurteilt wurde, bevor es gehort wird; weil sein Schein als Wesen
selbst gesehen wurde und nicht als phanomenale Bedingung eines Eindrucks,
der sich von den EntduB3erungen, die irrational erscheinen, gerade nicht
beeindrucken lésst, sondern sie abtut. Gells Bestimmungen fordern dazu auf, die
EntduBerungen dessen, was irrational erscheint, ernst zu nehmen, d.h. es ernst zu
nehmen. Sie fordert auf, etwas ernsthaft anzuhoren, weil es dazugehorig ist, weil
es schlichtweg nicht von anderer Art ist; weil es also nicht abartig ist. Es ist von
gleicher Art. Nur wenn wir konzedieren, dass es, das Unfassbare des Einzelnen,
von gleicher Art ist, wie das Unfassbare der Gruppe, die den Einzelnen

ausmacht, d.h. als Einzelnen, als Abartigen wahrnimmt, konnen wir den

abenteuerliche Volkergedanken, die in einer Agentenbiographie Spannung erzeugen mogen,
in einer ethnologischen Schrift auf Dauer aber Langeweile hervorrufen, weil die
besprochenen Agenten so heldenhaft dann doch nicht sind und vielleicht auch gar keine
Agenten. Die Probleme, die mit dem Begriff ,,agent verbunden sind, tut Gell, nachdem er
duBerst ,,abduktiv* vorgegangen ist, in einem Hauruck-Verfahren ab: Thn als Anthropologen
hitten die weiteren und nidheren Probleme des Begriffs ,,agent* nicht weiter zu kiimmern, so
lange er nur praktikabel fiir die Anthropologie sei [Gell 1998:16f.]. Auf diese Weise kann
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Einzelnen in seiner Eigentiimlichkeit iiberhaupt wahrnehmen. Nur dann ladsst
sich wahrnehmen und bestimmen, was die phdnomenalen Bedingungen des
Phéanomens sind. Alles andere sind blinde Zuschreibungen wesentlicher
Differenz, die schon aufgrund ihrer Zuschreibung sich ad absurdum fiihrt. Denn
um eine wesentlichen Differenz, ist sie denn wirklich wesentlich, kann man
nicht wissen. Weill man davon, ist sie nicht wesentlich. Um was man wissen
kann, das muss prinzipiell von gleicher Art sein, d.h. das muss von einem
gleichen Seinsgrund herkommen, mogen seine Beweggriinde noch so
verschieden sein. Im Vergleich gefundene Differenz muss auf prinzipieller
Gleichheit beruhen, sonst hétte sie nicht im Vergleich gefunden werden konnen.
Vergleichen kann man nur prinzipiell Gleiches.'® Diese phinomenale Bedingung
wollte die Ethnologie oftmals nicht wahrnehmen und sah den Grund der
Differenz in einem Manko dessen, der unzugehorig scheint: er habe keine
Schrift; er gehore nicht der gleichen Zeit an''; er leite sein Wissen nicht von der
Realitét, sondern von einer Mythe, d.h. einem Wahn her: er sei wahnsinnig. Der
Ethnologe dieser Provenienz erkliarte den Anschein der Abartigkeit ( sie, die
anderen, hatten nicht die Artigkeit der Schrift, nur die Unart mythischer
Verblendung; sie hatten nicht die Komplexitét der Darstellung, nur die
Primitivitét schlichter Nachahmung des Vergangenen, sie entwickelten sich

nicht weiter: sie hatten ein schlichtes Leben, fiir das man sie bewunderte, aber

man sich aber jeden Begriff zurechtlegen, er wird zum Parameter, der die Liicke fiillt, ohne
sie wirklich zu fiillen.

' Noch wenn ich die Frage nach der Vergleichbarkeit mit nein beantworte und sage, es sei
doch tiberhaupt nicht vergleichbar, nicht eins mit keinem anderen, habe ich langst verglichen
und etwas gleichgemacht, ndmlich in seiner angeblichen Unvergleichbarkeit. Was nicht zu
vergleichen ist, das ist nicht erfahrbar.

' Siche zur Bestimmung der Ethnologie als ,,Studium schriftloser Vélker: Michael Oppitz,
Die verlorene Schrift. Mythen kleinerer Volker, in: Lettre International Nr. 56, 2002:91-96,
insbesonder ebd.:91: ,,/n diese Festlegung [Ethnologie als Studium schriftloser Volker; KPB]
war unausgesprochen eine doppelte Polarisierung eingeschlossen. auf der einen Seite jene,
die in Ermangelung der Schrift diesseits der Qualifikationsmarke das Beispiel einer friiheren
und niedrigeren Zivilisationsstufe abgaben; auf der anderen Seite jene, die mit der Aneignung
der Schrift die Mefslatte iibersprungen und den vorerst letzten und hochsten Stand der Kultur
erreicht hatten. Zur zweiten Gruppe zdhlten die Forscher, und was diese zu erforschen sich
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einen schlechten Lebensstil, fiir den man sie verachtete) zur Abartigkeit dessen,
was er untersuchte: der andere habe das Manko, und die eigene Aufgabe
bestehe darin, das Manko wahrzunehmen. Wer das Manko registriere und
darstelle, habe als Ethnologe seine Aufgabe erfiillt. Gells Bestimmung hingegen
fordert den Ethnologen auf, das Manko bei sich zu suchen. Die Bedingung des
Mankos liegt in einem selbst, nicht beim anderen. Es ist nun der Ethnologe, der
die eigene Un-Einsicht in seiner Arbeit zunehmend sichtbar macht und zugleich
einen Weg findet, a) die Uneinsichtigkeit anzuerkennen, weil sie auf der eigenen
Logik beruht, und b) der Un-Einsicht so auf die Spur zu kommen. Der
Ethnologe ist jetzt der Primitive, der anfangt, sich einem Komplexen zu néhern,
das er nicht versteht, das er aber verstehen'? will, ohne dem Fehler zu verfallen,
all dasjenige, was er nicht versteht, als unverstindlich, weil unverniinftig, zu
erklidren. Er wird — vielleicht —, indem er der Un-Einsicht als der eigenen
Uneinsichtigkeit auf die Spur kommt, verstehen, wie die Dinge zusammen
hiangen. Er wird vielleicht sehen, dass das Fassbare Ausdruck eines Unfassbaren
ist, das unser aller Art ist. Weil der Ethnologe das Fassbare des Anderen (noch)
nicht fassen kann, sieht er im Fassbaren ein Unfassbares und stellt es dem
eigenen Fassbaren entgegen. Er sieht die Zusammenhénge der Dinge nicht,
ndmlich dass sich die Dinge im Unfassbaren verketten, d.h. in uns, wenn wir den
Dingen nachhédngen und sie nicht als génzlich unabhéngig von uns einem
anderen zuschreiben. Das Unfassbare im Fassbaren wahrnehmen, heil3t das
Fassbare des Anderen wahrnehmen, heif3t das Fassbare, auch wenn ich es noch
nicht fassen kann, schreiben, ohne ihm gleich die Unfassbarkeit zuzuschreiben
oder es mit einem ,,es ist nicht zu fassen* als Unhaltbar zu erkldaren und zu
negieren. Schreibend hiangt man den Dingen, dem Fassbaren, an und wird

mitunter denen, die die Dinge schon ldngst fiir abgeschrieben ausgegeben haben,

zum Ziel setzten, waren Mitglieder der erstgenannten Klasse. Mit dieser Stufung wurden
eindeutige Beziehungsmuster geschaffen.

12 Siche zum Problem des ethnologischen Verstehens: Vincent Crapanzano, Hermes:
Dilemma & Hamlet’s Desire. On the Epistemology of Interpretation. Cambridge, London,
1992.
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zur Plage, weil man die Dinge, iiber die man doch aus Unfassbarkeit den Kopf
schiitteln soll, nicht abschreiben will, indem man ihnen Unfassbarkeit
zuschreibt, sondern indem man sie im wortwortlichen Sinne erst einmal
abschreiben will, d.h. aufschreiben. Indem der Ethnologe schreibend den Dingen
nachhéngt, die andere als unfassbar ausgeben, lassen sich die Dinge mit der Zeit
zusammenhédngend darstellen, oder zumindest als zusammenhingend kenntlich
machen. Der Ethnologe, der so schreibt, bietet ethnologische
Orientierungshilfen, er hilft, mit den Worten und Berechnungen des Einzelnen,
der von einer Gruppe ausgemacht wird, umzugehen, d.h. eine Rationalitdt des
Umgangs miteinander zu finden, sie in den Logiken aller zu finden, so dass sie
auch allen, zumindest teilweise — mitteilungsweise - entspricht. Ein Schreiben,
das eine solche Rationalitit des Entsprechens zu liefern versucht, ist also im
besten Sinn ethnologisches Schreiben. Die Weisen des entsprechenden
Umgangs beruhen sozusagen auf einer Infrastruktur des Schreibens. Nicht die
starre Verordnung und Verortung einer Struktur weist den entsprechenden Weg

von Ort zu Ort und hilft, sich vor Ort'® im Geschehen, das dort statthat,

1 Uber die Notwendigkeit und das Nihrende (ein Kontext, der Bastian — und keineswegs im
metaphorischen Sinn — sehr liegt, wie wir erfahren werden) der sinnlichen Erfahrung vor Ort,
also der Mdglichkeit, etwas vor Ort — in einer nichtmystischen Weise — in sinnféllige
Erfahrung zu bringen, also tiber das Gastgeschenk des Geschehens vor Ort, an dem man
teilnimmt, und iiber die entsprechende Verantwortung, die man dadurch erfédhrt, siche: Paul
Stoller, The Taste of Ethnographic Things. The Senses in Anthropology, University of
Pennsylvania Press, Philadelphia 1989 (Allerdings wollen wir uns deutlich von dem letzten
Satz in Stollers Text (ebd.:156) distanzieren: Die erlebte Erfahrung und die Dinge, die man in
Erfahrung gebracht hat, entheben den Interessierten nicht von der Beschiftigung mit
theoretischen Texten. Auch das Lesen solcher Texte kann praktische Erfahrung sein und hilft
vor dem Wahn, alles ex nihilo aber authentisch selbst denken zu wollen). Wir sehen unsere
Auseinandersetzung mit dem Schreiben Bastians durchaus als etwas, das vor Ort stattfindet,
nidmlich in den /oci des Textes, wir wollen das Schreiben sinnlich erfahren, d.h. es genau in
tropischen Augenschein nehmen, genau auf seine Laute horen, uns die Worter auf der Zunge
zergehen lassen und aufmerksam auf seine Unebenheiten achten. Wir betreiben keine
Ferndiagnose und kleben keine fertigen Etiketten auf. In der Verkettung der Dinge werden die
geschriebenen Dinge Teil der Nahrungskette im psychophysischen Sinn. Wir werden im Text
vielfach darauf zuriick kommen, erinnert sei hier nur an Bastians ,,0Olla podrida®, die u. E.
gegen Marxens Fetischkonzepte im ,,Kapital“ gemiinzt sind — es wére einer genauen
Untersuchung wert —: Bastian, Controversen 111 1893:1: ,,/n positivistischer umschrdnkter
Fachschule war es bequem gefunden worden, einen Fetischismus als unterste Lagerstdtte fiir
Einschachtelung der Religionsformen zusammenzudrechseln, als afrikanische Vogelscheuche,
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zurechtzufinden, sondern nur die Infrastruktur eines Schreibens, die der
Infrastruktur des Geschehens entspricht, macht die Méglichkeit eines Umgangs
schriftlich erfahrbar, der vielleicht im Geschehen weiterhelfen kann. Ein
Schreiben wird dann erfahrbar, wenn seine Infrastruktur erkannt wird. Und nur
die infrastrukturelle Erfahrung'® des Schreibens weist die mdglichen
Umgangsformen mit dem Beschriebenen. In den Infrastrukturen des Schreibens
haben die Bewegungen des Geschehens ihre Spuren ausgelegt, d.h. in ihnen
kann man den phinomenalen Bedingungen eines Geschehens — und sei es
demjenigen des Schreibens selbst — auf die Spur kommen. In den Infrastrukturen
zeigt sich also, ob es sich um ein vorschreibendes oder um ein entsprechendes
Schreiben handelt. Die Infrastrukturen werden markiert von den tropologischen
Bewegungen des Schreibens. Ethnologisches Schreiben muss sich die Logik der
Tropen, die verwendet werden, um den Umgang mit demjenigen, das irrational
erscheint, darzulegen, bewusst halten.

Wenn wir auf unsere anfanglich gestellte Frage zurtickkommen, ob ein
Ethnologe noch Ethnologie schreibt, der liber das Schreiben eines Ethnologen
schreibt, so kdnnen wir nun antworten, dass es sich dann um ein ethnolgisches

Schreiben handelt, insofern es ein den Zusammenhingen der ethnologischen

und da aus arktischem Schamanismus und transatlantischem Totemismus allerlei halb nur
verdaute Bissen hinzugekommen sind, so hat sich, mit Verwendung theoretischer
Destillirungsapparate, das Gemisch einer ,, Olla podrida“ zusammengeriihrt, deren
Ingredenzien rathsam bleibt voher zu priifen, ehe das Gebrdu auf guten Grund
hinabgeschluckt wird (unter Gefahr ldstiger Indigestionen). Nahrhaft bewdhrte Brocken, die
darin umherschwimmen, werden sich mit dem Siebe vorsichtiger Sichtung herausfischen
lassen, um ihre Verwerthung zu finden (fiir das, was sie werth sind)..

' Uns gilt als erfahrbar nur dasjenige, was auch vermittelbar ist. Unmittelbare, unbedingte
Erfahrung an sich kann nicht mitgeteilt werden, sie bleibt MutmafBung, da schlichtweg die
Mittel fehlen, sie erfahrbar zu machen; erfahrbar sind auch bei der unmittelbaren Erfahrung,
sofern es sie iiberhaupt gibt, nur die Umstande, die Zusammenhénge. Deshalb hat Erfahrung
fiir uns immer etwas mit den Zusammenhangen zu tun, in denen sie geschieht, sie ist uns, so
unbedingt sie auch glaubt zu sein, bedingt. Sie steht immer in der Verkettung der Dinge, sonst
wire sie ein Nichts. Unmittelbare Erfahrung hat in unseren Augen entweder noch nicht die
Mittel gefunden, sich so zu performieren, dass sie mittelbar und mitteilbar wird, oder ihr
werden diese Mittel schlichtweg von Machtinstanzen versagt und vorenthalten. Ein drittes
Problem der Erfahrung, warum sie oft anderen nicht erfahrbar wird, ist, dass die Leute nicht
hinhoéren, was und vor allem wie mitgeteilt wird, sondern umgehend eigenes unmittelbar
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Dinge entsprechendes Schreiben ist, d.h. wenn es a) dasjenige, was dem
Ethnologen als irrational erscheint, als rational aufzeigt, und wenn es b)
dasjenige, was dem Ethnologen als rational erscheint, als irrational'® aufzeigt,
und wenn c) aufzeigt, dass beide Verhalte unabdingbar miteinander verkettet
sind.

Kommen wir zu Bastian. Bastians Schreiben erschien den Ethnologen,
die bisher iiber ithn geschrieben haben'®, als irrational. Zu zeigen, welche Ratio
dieser Schein verbirgt und welche Verkettung der Dinge sich im Schreiben
Bastians duflert, ist nach Gells Bestimmung eine originér ethnologische
Aufgabe. Man kommt ihr nach, indem man die Infrastruktur seines Schreibens
anhand der tropologischen Bewegungen, die es ausmachen, aufzeigt. Anders als
bei der Struktur geniigt es hier nicht, Gegensatzpaare als Syntax ausfindig zu
machen, von der jede Semantik, die ein fiir alle mal feststellen will, was die
Dinge bedeuten, ausgeht, sondern die Wechselwirkungen, die zwischen den
Dichotomen geschehen und an ihre Dichotomie glauben lassen, heraus zu
arbeiten. Diese Wechselwirkungen geschehen zum einen aufgrund der
bestehenden Verkettungen der Dinge, zum anderen lassen sie weitere
Verkettungen entstehen. Es sind diese Wechselwirkungen, die alle Semantiken
briichig werden lassen; die einen nicht entscheiden lassen, welchem Dichotom
man sich zuschlagen soll, und zwar um so mehr, je mehr sie die Moglichkeit

einer Wahl, eines ,,Entweder-Oder* in ihrem Hin-und-her suggerieren; die hinter

wiederzuerkennen meinen und so das Eigene fiir das Andere halten, das deshalb ungehort als
stummer Schrei verklingt.

' Gell spricht das zwar nicht explizit aus, aber es ist die Riickseite der Medaille: Die soziale
Rationalitdt dessen, was sozial gerne als irrational angesehen wird, zu erkléren ist nur eine
Seite der Aufgabe, die Ethnologie zu 16sen sucht. Die andere besteht darin, gerade die
selbstverstindlichen Abduktionen, die alltdglich getétigt werden und die nichts anderes als
hundertprozentig rational zu sein scheinen, als etwas aufzudecken, das auf imitatorischer
Institutionalisierung, auf Vorlieben und Gewohnheiten beruht und keineswegs wirklich
inferentiell ist. D.h. Ethnologie entlarvt offensichtlich ebenso Kausalitéten als willkiirliche
Korrelationen (wer z.B. aussieht wie ein Macho, muss keiner sein), wie sie Korrelationen als
Kausalitdten aufzeigt (wer z.B. handelt wie alle, aber glaubt, anders zu sein, ist nicht anders).
' siehe die ausfiihrliche Besprechung der Einvernahme Bastians in: Buchheit 1997.
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den Geschichten das Geschehen als Unfassbares, d.h. als unendlich
geschehendes ahnbar und somit ruchbar machen.

Aufgrund des Unfasslichen, das je gleich geschieht und sich in den
unterschiedlichsten Fassungen zeigt, konnen wir eine erste Verhéltnisgleichung,
eine erste Gedankenkette aufstellen: ,,es* verhélt sich wie dasjenige, das wir mit
Bastian die Verkettung der Dinge' (concatenatio rerum'®) nennen wollen, die
sich ihrerseits wiederum wie die Infrastruktur des ethnologischen Schreibens
verhélt. Andersherum: Die Infrastruktur des ethnologische Schreiben entspricht
der Verkettung der Dinge, die ,,es* entspricht.

Die Infrastruktur des Schreibens auszeichnen bedeutet, dass wir nicht die
Ordnung der Dinge priskribieren, sondern gewissermalen eine
Verkehrsordnung, eine Anleitung zum Schreibverhalten schreiben, die der
Verkettung der Dinge adidquat ist. Erst mit einer solchen Verkehrsordnung ist
gewihrleistet, a) dass die Verkettung der Dinge nicht geleugnet wird und dass
niemand willkiirlich (,,es, sein Verhalten, ist doch nicht zu fassen*)
ausgeschlossen wird, b) dass jeder seines Gliickes Schmied'” sein kann. Denn
eine Verkehrsanleitung ist keine moralische Essenz des Zwingenden, sondern
die Bedingung der Moglichkeit, sich geméss gegebener Bedingungen zu
verhalten, d.h. sein Leben zu orientieren: man geht (vielleicht; Unfélle sind nie
ausgeschlossen) weniger heillos in die Irre, weil man sich nicht an
heilversprechenden Eponymen, Anschligen der Macht, orientiert, sondern an
dem, was immer wieder die Eponyme aufbricht, die wegen der Unsicherheit, die
sie durch ihre Sicherheitsversprechen hervorrufen, die mit der Zeit immer

unweigerlich gebrochen werden, Unruhe erzeugen. Kurzum, man ist nicht

7 zur Ideengeschichte der ,,Verkettung der Dinge* oder der ,,Kette des Seienden* siche:
Arthur O. Lovejoy, Die groe Kette der Wesen. Geschichte eines Gedankens. Frankfurt a.M.,
1993 (Orig.: The Great Chain of Being. A Study of the History of an Idea, Cambridge 1950
(1936)).

' Die Quellen der Fachbegriffe Bastians werden in der Einleitung nicht gesondert aufgefiihrt.
Die verschiedenen Begriffe werden im Verlauf der Arbeit ausfiihrlich hergeleitet und ihre
Quellen vielfdltig nachgewiesen.
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fixiert, sondern lernt, sich orientierungsbewusst in der Zeit und vor Ort zu
bewegen. Das In-die-Irre-gehen-kénnen wird zur Bedingung der Méglichkeit
des ,,Auf-dem-richtigen-Weg-seins““. Wer mit seinen Defekten rechnet, erkennt
und anerkennt seine Mdglichkeiten. Das In-die-Irre-gehen ist kein Manko mehr,
sondern eine Bereicherung. Betrachten wir unter diesen Aspekten, die wir
Bastian entnommen haben, Bastian selbst, wird sein Schreiben, von dem im
Ausdruck des ,,Es-ist-nicht-zu-fassen* gesagt wurde, es wiederhole sich®,
reichhaltig. Es ist nicht mehr das Schreiben dessen, der nicht schreiben konnte,
sondern das Schreiben dessen, der Schreiben wollte, a) was Sache ist, und b) wie
diese Sache mit ihm zusammenhéngt, d.h. wie er sie wahrnehmen kann, ohne
seine Sach‘ auf irgendein Eponym, das vorschreibt, was Sache ist, gestellt zu
haben. Bastians Schreiben stellt seine Sach* nur auf seine eigenen
Moglichkeiten. Im Schreiben werden Wege gefunden, sich vor Ort zurecht zu
finden. In seinem eigenen Schreiben lassen sich Wege finden, sich in ihm
zurecht zu finden. Noch das In-die-Irre-gehen ist ein solcher Weg: das Schreiben
liefert die Infrastruktur fiir ein Geschehen, das seinerseits die Infrastruktur fiir
das Schreiben liefert: es schreibt, wie es denkt!

Unser spezifisch ethnologischer Ansatz ist derjenige, dass wir sehen
wollen, was im Bastian’sche Denken und Schreiben selbst geschieht, wie es sich
selbst begriindet und warum es so ist, wie es ist. Wir wollen uns nicht von einem
auBeren Schein des ,,als ob* in die Irre falscher (kausalisierender)
Attributierungen filihren lassen, wie sie gewohnlich in der Weise: ,,die
Schwarzen sind so, (weil sie schwarz sind); die Weillen sind so, (weil sie weil3
sind); die Roten sind so, (weil sie rot sind); die Grof3en sind so, (weil sie grof3
sind); die Kleinen und Fetten sind so, (weil sie klein und fett sind); unsere
Gesellschaft ist so, (weil es unsere Gesellschaft ist); usw.* stattfindet. Als ob —

das ,,als ob* ist uns deswegen nicht verboten, das hieBe es zu einem negativen

' Bastian behauptet das — dass jeder seines Gliickes Schmied ist —, wie wir sehen werden,
immer wieder.
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Eponym machen — der augenfillige Sinn auch der sinnféllige wire!
Attributierungen ohne tiefere Nachfrage vor Ort sind billige Zuschreibungen
von Vorurteilen und zwielichtige Erstellungen miihelos einleuchtender
Klischees.

Wir versuchen in unserem Schreiben das zu tun, was wir Bastians
Schreiben — vorerst — unterstellen und dann erst nachweisen wollen, ndmlich
Geschehen im Schreiben als Erfahrung (passio), als das, was man erfahren hat
und in konkreten Zusammenhingen (und keineswegs in mystischen
Abwesenheiten) erfahren konnte, erfahrbar (actio) zu machen. Wir versuchen
nicht eine welt(be)geisternde Geschichte zu erzidhlen. Bastian schreibt u.E. das,
was er in Erfahrung bringen konnte, und nicht, was er automatisch damit
verband, so dass der Sinn des Geschehens gleich einem deus ex machina aus
dem Automatismus hervorsprange. Nicht was wir automatisch mit einer Sache
verbinden ist wichtig, sondern das, was wir erfahren, auch wenn wir den Sinn
des Ganzen nicht gleich wissen. Wichtig ist wie die Dinge zusammenhéngen
und zusammen gehingt werden konnen. Ob dieses dann einen Sinn hat, werden
wir sehen.

Unsere Untersuchung mag stellenweise befremdlich wirken. Doch wie
fremd wirken die Texte Bastians? Muss nicht eine infrastrukturalistische
Annéherung an sie befremdlich wirken — um in eingehender Lektiire vielleicht
dann doch noch vertraut werden zu konnen? Wir erhoffen uns als Ergebnis
unseres Schreibens, dass der Leser, der eine oder die andere, von den
Bedingungen des Schreibens Bastians erfahren und wissen wird; wir hoffen,
dass man ihn dann zu lesen wissen wird, wie wir glauben, ihn nach Jahren des
Bemiihens lesen zu konnen.

In unserer Arbeit geht es nicht um Informationsbereitstellung, sondern
um die Transformation von Strukturen in Infrastrukturen und die Performation

von Zusammenhingen als Verkettung der Dinge. Information ist das, was gleich

2% Bastian selbst geht auf diese Vorwiirfe ein, und wir werden seine Antwort weiter unten
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vergessen wird und nichts besagt. Reden tun in Informationen ausschlielich die
Zusammenhinge, tiber die die Informationen nicht informieren. Informationen
iiben uns ein in eine bestimmte Ignoranz den Zusammenhéngen gegeniiber, weil
sie uns glauben machen, sie berichteten pures Wissen, d.h. hard facts, die
abhéingig nur von dem seien, was zugleich in ihnen offenkundig ausgesprochen
werde. Von Bastian lernen heil3t, die hard facts wieder als res facti, als
gemachte Dinge, zu sehen und somit die Wahrnehmung auf die Verkettung der
Dinge, d.h. auf das, was in den Fakten nicht mit erzihlt wird, in ihnen aber
deutlich wirkt und deshalb ohne Spekulation wahrgenommen werden kann,
auszuweiten. Wir erweitern keinen Horizont, wir erhohen eine Sensibilitét
gegeniiber Wirkungen, d.h. Bewegungen, Beweggriinden (Motiven),
Wendungen (Tropen), Effekten und Koeffizientem. Von der Geschichte, die nur
von sich erzédhlt, zu den Geschehen, die die res facti hervorbringen: dahin
bewegt sich Bastians Schreiben.

Bastians Schreiben ringt nicht mit seiner Existenz und will sich nicht
permanent selbst am eigenen Schopf aus dem Sumpf des Nichts erretten. Es
geschieht immerzu schon, es erhélt sich, weil es keine Angst hat, ins Nichts zu
fallen, weil es die Dinge nicht als das Nichts ansieht. So unsinnig uns manche
Formulierungen Bastians vorkommen mogen: fiir ihn hatten sie immer Sinn, fiir
ithn sprach sich in thnen die Existenz immer schon aus, weil sie eben existierten.
Man konnte auch sagen, sein Schreiben ist existentiell, es heuchelt nicht
Existentialitit, die es gefdlligst (wem auch immer zu Gefallen) zu wihlen gelte,
vor. Bastians Schreiben verliert sich weder in der Geschichte von der eigenen
Trachtigkeit, noch droht es mit der Ausloschung der eigenen Existenz. Solche
kiinstlichen No6te sind Bastian Ausdruck von Sentimentalitit, die der Not, die
das Sein bezeugt, mit dem es immer wieder nichts werden kann, solange es sich
immer nur sich selber im Sinn hat und nicht den Sinn des Geschehens, nicht

gerecht wird: Bastians Schreiben will not-wendig in dem Sinne sein, dass es

griindlich besprechen.
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dem Geschehen entspricht und nicht wider-spricht. Sein Schreiben spricht nichts
besondere Bedeutung zu, es schreibt die Dinge vielmehr in ihrer Sonderheit, so
wie sie geschahen und geschehen, auf.*' So verfolgt es die Spur ihres
Geschehens und geschieht selbst. Es macht keine Geschichten.

Wie man sieht, stehen bei uns im Schreiben Bastians Begriffe wie
,Eponym®, |es“, , Geschichte* und ,,Geschehen* (u.v.a.) starker im
Vordergrund als die bisher in den Schriften {iber Bastian hervorgehobenen®.
Bastians ,,Gedanken-Begriffe* sind u.E. nicht so ungewdhnlich, wie die Miihen,
sie zu verdeutlichen, meinen lassen konnten. Sie klingen uns vertrauter, wenn
man sie ins Griechische iibersetzt und ihnen sogleich die ithnen entsprechende
Wissenschaft zuordnet: Fiir den ,,Menschheitsgedanken® ist dann die
Anthropologie zustindig, fiir den ,,Gesellschaftsgedanken* die Soziologie, fiir
den ,,Volkergedanken* die Ethnologie und fiir den ,,Elementargedanken* die
Archdologie. Auf diesen ,,Gedanken-Begriffen®, iiber die sein Schreiben
allerorten informiert, beruhen hochsten einige Strukturen seines Denkens, aber
nicht die originellen Infrastrukturen, in denen sein Schreiben sich bewegt.

Die Bewegung zwischen den Begriffen liefert den Beweggrund fiir
Bastians Schreiben, fiir sein Handeln in der Gesellschaft, fiir seinen Umgang mit
Menschen, mit ihren Produkten und mit sich selbst; kurzum: den Beweggrund
seines Lebens. Hier und nicht in irgendeinem Willen oder einer Vorstellung
finden wir ihn. Bastian mikelt nicht an der Welt griesgramig herum, er 1isst sich
von ihr vielmehr bewegen und hat dadurch gewissermaflen einen sicheren Stand.
Er muss sich nicht permanent gegen die Dinge, die geschehen, absichern. Denn
er geschieht ja mit thnen. Sein Schreiben teilt das mit. Indem es die Welt findet,
wird es, sein Schreiben, von ihr erfunden: die Welt wird sinnfallig fiir uns!
Sinnmangel ist in diesem Sinn AugenverschlieBen vor dem anderen, das da statt

hat. Bastians Schreiben fillt sozusagen nie aus. Es funktioniert. Es verkettet sich

! In dieser Sonderheit sehen wir die stilistisch unschone Manie, das Wortchen ,,sondern®
stark iterativ zu verwenden, als Notwendigkeit gerechtfertigt. Immer wieder muss dem
Eponymen widersprochen werden, um der Verkettung der Dinge zu entsprechen.
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zunehmend, ohne zur Last zu werden. Jede Stelle in seinen Texten ist gleich
belastet wie jedes Glied einer Kette.

Bastian stellt sich und seinen Lesern in seinem Schreiben keine
kiinstlichen Probleme, sozusagen in effigie, Problemmodelle, die er dann
entweder mit Modellosungen beheben konnte (ohne je ex effigie gehen zu
miissen), so dass es aussdhe, als wiren damit die Weltprobleme (zumindest in
effigie, also dort, wo alle hinschauen) geldst, oder wegen zu verschachtelten und
vertrackten Modellen, die sich als Fallen, als mise en abime herausstellen, nicht
16sen konnte, was zu ldhmender Befangenheit in der eigenen Intention und zu
sofortigem Schreibblockadebefall fiihren wiirde. Bastian will keine Probleme
16sen, er schreibt, damit sich die Probleme im Schreiben allererst stellen; damit
sich die fadenscheinigen Losungen allerorts als Effekt des Problems zeigen. Es
ist Bastians Aufgabe nicht, die Probleme zu 16sen, da es keinen Aufgabensteller
gibt, der sie ithm gestellt hitte. Weil sich die Probleme von selbst stellen, miissen
sie sich auch von selbst 16sen. Nur die kiinstlich und in effigie sich selbst
gestellten Probleme 16sen sich nicht von selbst, sondern brauchen den Helden.
Da Bastian mit anderen Worten nicht die Losung der Geschichte sucht, hat er
keine Probleme, die in der Welt geduBBerten Worte zu finden, die den Gang des
Geschehens anzeigen. Bastians Schreiben schreibt sich nicht von selbst, sondern
wie von selbst: der Schreiber ist der Mediator der Dinge, die ihm geschehen. Er
muss sich, will er schreiben, nur schreibend dem Geschehen aussetzen. Das ist
alles. Folgt er dem Geschehen, findet er nicht nur die Probleme, die sich stellen,
wenn man von den eponym gestellten (z.B. die Frage nach dem perfekten Leben,
perfekten Stil) absieht und sich nicht mehr beunruhigen lésst, sondern auch die
Losungen, die sich ergeben. Lésungen sind Einlosungen von Versprechen, die
fuir alle gelten, und keinesfalls Erlosungen Einzelner zu Ungunsten aller
anderen. In jedem Wort, das gesprochen wird, klingen die Versprechungen an

und konnen im Vergleich vernommen werden. Die Versprechungen gelten in

2 Vgl. Buchheit 1997.
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der Zeit, ihre Einlosungen haben alle Zeit der Welt. Bastian hat die Zeit,
summierend zu schreiben, er muss nicht, summarisch schreibend, Zeit erbeuten.
Er kann sich mit dem Schreiben in dem Sinne Zeit lassen, dass er sich fiir das
Schreiben so viel Zeit als moglich nimmt. Das Geschehen kann ithm so wenig
davon laufen wie er ihm. Aus diesen Zusammenhéngen erklért sich die Vielzahl
seiner Schriften. Dennoch ist es unsere Ansicht, die wir in unserer Arbeit
begriinden wollen, dass Bastian sich nicht die notige Zeit genommen hat; dass
er, doch Kind seiner Zeit, glaubte, sich zu sehr beeilen zu miissen, und gerade
deshalb dort, wo er meinte, seiner Zeit voraus zu sein, zu sehr seiner Zeit
verhaftet blieb und nicht in dem Sinne mit der Zeit gehen konnte, wie sich die
Dinge verdndern. Kurzum, sein Schreiben blieb dort, wo es dem Standart seiner
Zeit entsprach, nicht geschehensadédquat, es blieb ideenverhaftet: es entsprach
dem Standart, aber nicht den Dingen, die vorgingen. Es verwischt dadurch
zugleich die Spuren, die es registriert. Nichtsdestoweniger lassen sich die
Bewegungen seines Schreibens, seine Beweggriinde, das, was geschehen war,
auch hier nachvollziehen.

Kriterium des Stils kann daher nie seine Gefilligkeit sein, sondern die
Adéquatheit mit der Motivation, die zu schreiben bewegt. Jede Diskrepanz
zwischen angeblicher Motivation (Geschehen als Thema) und der tatséchlichen
(Gefilligkeit als Anathema des Geschehens) ruft Stilbliiten hervor. Stil heif3t
hier nicht, irgendwie schon (gefallig) und natiirlich (unmotiviert) zu schreiben,
sondern aufgrund einer spezifischen Motivation die Sprache so zu setzen, dass
sie dieser Motivation syntaktisch wie semantisch und pragmatisch nachkommt.

Wie in Fachsprachen oder in Jargons iiblich redet Bastian zumeist
metonymisch. Ein Teil steht fiir das Ganze. Der Eingeweihte, der Connaisseur
versteht, wovon die Rede ist. Wovon ist die Rede? Um das darzulegen, gilt es
die Teile zu ergénzen, eine Verstehenskomplettierung durchzufiihren. Wir
fragen uns, welche Gegensétze Bastian aufbaut, wenn er mit Begriffen operiert,

deren Gegenteil nicht explizit ausgesprochen wird. Infrastrukturelles Schreiben
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versucht, den verschwiegenen Gegensatz zu finden, ohne im Gegensitzlichen
seine heuristische Befriedigung erschopft zu sehen. Vielmehr steckt der
gefundene Gegensatz (z.B. ,,deus ex machina* — ,,homo in machina‘) nur den
Weg ab, der noch zu gehen ist.

Auch ist es nicht ohne Grund, dass Bastian die Gegensétze nicht stets
ausformuliert. Er ist kein Strukturalist. Seine Accounts™ bilden keine
bedeutungsgenerierende Komposition. Seine Kola und Sitze durchziehen seine
Texte wie abgetrennte Tentakel. Sie liegen nebeneinander, sie wollen verglichen
werden. Kein Account kann negativ sein. Wie die Teile eines Rebus geben sie
ein Geschehen wieder, dessen Logik nicht bekannt ist. Jedes Teil verweist
positiv auf das Geschehen. Es gibt nichts Ungeschriebenes, nur Dinge, die noch
nicht geschrieben sind.

Deshalb bleibt unsere Grundfrage: Warum schreibt Bastian, wie er
schreibt, und nicht vielmehr anders? Entweder ist er wahnsinnig und er kann
nicht anders, oder sein Schreiben ist sinnfillig und konnte, wére die Funktion
eine andere und das Geschehen ein anderes, auch anders ausfallen. Wir gehen
von der méglichen Sinnfélligkeit aus, 1.) weil iiber einen moglichen Wahnsinn
zu urteilen nicht in unserem Kompetenzbereich liegt, und 2.) weil ein solches
Urteil den sofortigen Abbruch unserer Arbeit bedeuten wiirde, da die
Grundfrage geklart wiare. Wir versuchen Funktion und Infrastruktur (genetische
Strukturen) des Schreibens Bastians aufzuzeigen, um zu erfahren, was da

geschieht.

2. Um unserer Arbeit zu lesen und Gewinn von ihr zu haben, sollte der
Leser schon ein biBchen Wohlwollen den Sonderlichkeiten Bastians (und den
unsrigen) gegeniiber mitbringen. Aber ist ein Wohlwollen Sonderlichkeiten
gegeniiber nicht die Grundvoraussetzung einer Ethnologie, die weil}, dass die

Absonderlichkeit zumeist im eigenen Denken liegt?

2 Siehe zu dem Begriff ,,account” Buchheit 1997
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Wir wissen, dass die Interpretation einer Methode wie der Bastians, die
jede Interpretation als Symptom einer Verstorung ansieht, nicht frei sein kann
von widerspriichlichen Storgerdauschen, vor allem wenn sie diese Methode
gerade in ihrer eigenen Durchfiihrung fruchtbar machen will: sie ldsst sich von
den von ihr ausgehenden Irritationen antreiben und hofft, nicht in trivialen
Klarheiten zu versinken und zu verenden. Wer blind das Verstehen fiir
selbstverstdandlich erachtet, versteht nichts; und wer dasjenige, was er verstanden
zu haben glaubt, nun fiir selbstverstiandlich hilt, hat nichts verstanden und wird
weiterhin nichts verstehen.

In bezug auf ein solches Selbstverstdndnis, eine Hybris des
Verstehenkonnens, erweist sich Bastians Methode endlich als duf3erst fruchtbar.
In ithrem eigenen Selbstverstdndnis hingegen von der Selbstverstindlichkeit des
ewigen Missverstehens wird sie wahrnehmungshemmend, weil sie sich in threm
eigenen Verstehen missversteht. Anders gesagt: Bastian schrieb zu selten auf,
wie er verstand, wenn er das Verstehen der anderen in Frage stellte. Er hitte sich
dazu durchaus die Zeit nehmen konnen, auch hétte ihn die Zeit nicht daran
gehindert, sich selbst wieder in Frage zu stellen.

Mag also sein, dass in unserer Arbeit — wie im Werk von Bastian — das
eine oder andere als unglaubhaft, abwegig oder zu weit hergeholt erscheinen
mag. Wir versuchen jedoch, es im Verlauf unserer Arbeit plausibel zu machen.
Eine lineare Kausalitét gibt es bei Bastian nicht.

Wir versuchen, die Bastian’schen Bilder und Metaphern zu Ende zu
denken und zu zeichnen. Dass Bastian selbst sich dieses versagte, ist Teil seiner
Methode. Um ihn zu verstehen, muss man es dennoch tun, im Wissen, dass er
nicht verstanden werden wollte, sondern seine Methode befolgt wissen wollte.
Mogen die Bilder uns abstrus oder esoterisch erscheinen, fiir Bastian waren sie
Mittel, die Abstrusitit und Esoterik ,,endgiiltiger Gedanken aufzuheben, um die

Wahrnehmung dessen, was geschieht, wieder zu ermoglichen.
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Vorweg bleiben also Metaphern wie z.B. oben Tentakel und Rebus.
Vorweg helfen Metaphern, sich dem Unabsehbaren zu nihern. Bastians Werk ist
vorweg, prdinfrastrukturell, unabsehbar. Schritt fiir Schritt werden wir
versuchen, die Metaphern einzulosen, um absehbar zu machen, was innerhalb
von Bastians Werk geschieht.

Benutzen wir, um unsere Beschrinkung auf ein Innerhalb versténdlich
zu machen, eine weitere, auch von Bastian oft verwendete Metapher: Bastians
Werk ist ein gordischer Knoten. Er hédlt Romantik, Auﬂ<1éirung24, Barock,
Antike, Naturwissenschaft, Geisteswissenschaft, Esoterik, Exotik u.v.m.
zusammen und verkniipft sie. Man kann einige Fdden dieses Knotens verfolgen.
Das taten die Autoren und Autorinnen — wie auch wir in unserer Magisterarbeit
—, die bisher iiber Bastian schrieben®’. Kaum hatten sie seine Biicher in die Hand
genommen, legten sie sie auch schon wieder beiseite, um seinen Einfliissen zu

folgen; um also die Romantik, Aufkldarung, Barock usw. nachzuerzéhlen.

** Siehe Buchheit/Koepping 2001; Buchheit 1997; Koepping 1995; ders. 1983.

* Eine ausfiihrliche Besprechung der Sekundirliteratur findet sich in Buchheit 1997. Dort
wurde das in bezug auf die geistesgeschichtlichen Verflechtungen Bastians sehr informative
Buch DasGupta 1990 nicht besprochen, auf das hier besonders hingewiesen sei. DasGupta
zeigt einerseits den terminus ab quo, die Beziige zu Kant, Schelling, Hegel und zu den
zeitgendssischen Naturwissenschaftlern auf, andererseits nimmt er als terminus ad quem eine
Verortung Bastians in der rezenten Wissenschaftsgeschichte vor. DasGupta intendiert eine
Inanspruchnahme Bastians fiir die Kulturanthropologie [DasGupta 1990:1]. Er spricht diese
Inanspruchnahme allerdings nur als eine solche aus, die sich zwar dem Leser bei der Lektiire
aufdrangen moge, die er aber nicht ausdriicklich ausgesprochen haben wolle. Sei’s drum, die
Beziige Bastians zur Kulturanthropologie sind sicherlich vorhanden und miissten u.E. explizit
gemacht werden. Allein, unsere Aufgabe kann es hier nicht sein. Ansonsten bietet DasGuptas
Buch, wie alle anderen Biicher zu Bastian, keine Hilfe in bezug auf das spezielle Thema
unserer Untersuchung (Stil und Diagnose im Schreiben Bastians). Bastians Schreiben ist auch
hier etwas, das man mit wenigen despektierlichen Bemerkungen abtut, um endlich dariiber
hinwegzusehen und zur Sache zu kommen, wie man meint. Unserer Meinung nach verliert man
Bastians Sache dadurch aus den Augen! Weitere Aspekte von DasGupta werden wir im
Verlauf der Arbeit beriicksichtigen. Ebenso wurde in Buchheit 1997 nicht erwihnt: Gothsch
1983. Dieses Buch wird ausfiihrlich in einer Fussnote weiter unten besprochen. Au3erdem
wurden nicht berticksichtigt — und werden auch hier nicht weiter berticksichtigt, auBer dass sie
genannt sein sollen: P. Moebius, Biologische Rhythmen im Blickwinkel des Bastian’schen
Volkergedankens. In: Die medizinische Welt, 1. Halbjahr, 6. Jahrgang, 1932:70-73; ders.,
Kulturschopfung und Kulturiibertragung. Zur Auswertung des Bastian’schen

,, Volkergedankens®. In: Veroffentlichungen des Instituts fiir Menschen- und
Menschheitskunde 27, Augsburg, 1956; 1. Winkelmann, Die biirgerliche Ethnographie im
Dienste der Kolonialpolitik des Deutschen Reiches (1870 — 1918), Berlin, 1966.
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Bastian habe das zwar alles nicht richtig verstanden und es auch miserabel
dargestellt, aber es wiirden sich nun mal diese Einfliisse finden lassen und somit
sei der Mann nobilitiert. Was uns an den Biichern iiber Bastian, unser eigenes
von 1997 nicht ausgeschlossen, stort, ist ihr Ungentigen: sie getrauen sich nicht,
den Knoten zu durchschlagen. Es gab nur die Alternative totschweigen oder
nobilitieren. In Anbetracht der geringen Anzahl der Biicher zu Bastians — unsere
Arbeit hier ist die fiinfte Dissertation zu Bastian — haben die meisten Ethnologen
ersteres gewahlt. Die anderen, die allein schon durch ithre Wahl Mut bewiesen,
Mut, der uns wegen ihrer Vorarbeit lange nicht mehr in diesem Ausmalle als
Verdienst zukommt, leisteten unabdingliche Recherchearbeiten, arbeiteten u.E.
leider aber nicht mit Bastian selbst. Wir mochten Bastians Biicher im Verlauf
unserer Arbeit nicht aus der Hand legen, wir wollen mit ihnen arbeiten, wir
mochten ithnen zuhdren und wiedergeben, was sie uns sagen wollen und wie sie
es uns sagen wollen. Wir wollen das, was sie uns sagen, ernst nehmen und in
unsere Arbeit integrieren: es beniitzen, d.h. mit Bastian arbeiten. Geniigen kann
das zwar auch nicht, wir wissen es. Aber wer geniigen will, wer das Ganze will,
der ist schon in die Bastian’sche Falle gegangen, und wie Achill nicht die
Schildkréte wird auch er Bastian nie erreichen. Nur wenn man das Ungentigen
zum Prinzip macht, hat man irgendwann genug — in jedem Sinne des Wortes. So
hoffen wir, dass wir genug (im Sinne von ausreichend) bieten konnen, um
Bastian wiederzugeben, ihm wieder Gehor zu verschaffen; und dass wir dann
genug von ihm haben werden, dass wir uns gentigend von ihm I6sen konnen, um
nicht wie er dem Ungeniigen unentwegt entkommen zu wollen, sondern unsere
Arbeit tun. Bastian bemerkte nie, obwohl er es wusste, dass er schon langst am
Ziel war, dass die Harmonie nicht vor ihm lag, sondern neben ihm. Im
brennenden Eifer, der noch je das Wohlwollen, das einem zukommt, verkannte,
sah er nicht, was vor seinen Augen lag — aber er verzeichnete es.

Die bisherigen Studien zu Bastian versuchten also, ithn zu fassen, indem

sie augenblicklich sich in das Geflecht einlieBen, an dessen Rand sie Bastian
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vermuteten. Hétten sie ihn nur ins Zentrum gesetzt! Dennoch: Sie folgten allen
moglichen Spuren. Thre Analyse- und Rekonstruktionsweisen stellten Bastian
gewissermallen indirekt da. Die Geschichte und die Wirkungsgeschichten
konnten rekonstruiert werden. Einfliisse, solche die auf Bastian wirkten und
solche die von ithm ausgingen, wurden analysiert. Es waren allesamt fruchtbare
Methoden. Doch niemand verweilte dadurch bei Bastian selbst, man urteilte
zwar aufgrund griindlicher Recherche des Umfeldes, aber ohne griindliche
Einvernahme des, wenn man so will, Delinquenten. Diese Arbeiten mussten
gemacht werden, um nicht den Tiicken eines universalen Verstehens zu
verfallen, das sich unabhédngig von jeder Recherche in der Lage fiihlt, das zu
verstehen, was verstehbar sein soll, nur weil es noch nicht vergessen sei, und das
daran verstehbar sei, wie es sich in Erinnerung hilt. Wir nennen so etwas
blindes Verstehen, dem deshalb zugestimmt wird, weil es einen bestimmten Ruf
genieft. Reputationen sind uns jedoch keine Hinweise auf Relevanz. Wir bauen
auf dem Wissen auf, das miihevoll recherchiert wurde, ohne es jedoch
wiederkduen zu wollen. Wir wollen uns so weit als moglich in dieser Arbeit nur
Bastian zuwenden. Wir wollen nicht sagen: das ist doch wie bei. Wir priifen
tiberhaupt hier weniger die Aussagen, als, wie schon mehrmals gesagt, die
Infrastruktur, die die Aussagen erzeugt. Uns interessieren hier weniger die
Einfliisse, die sich uns ob einer bestimmten Wortwahl aufdrangen mogen, als
vielmehr der Fluss der Wortwahl. Wir wollen nicht alles Wissen der Welt auf
Bastian aufpfropfen, in der Hoffnung es trage irgendwie veredelte Frucht; wir
wollen sein Werk nicht verdichten, in der Absicht, es schmelze zu einem
Wahrheitskern zusammen. Bastians Schreiben, in dem sich die Dinge verketten,
soll vielmehr heraus gearbeitet werden. Das unmerkliche, obstinate Gemurmel
der Sprache, von dem Foucault® spricht, soll fiir Augenblicke freigelegt werden

und als Bastians Stimme erkannt und vernommen werden.

26 7 B. in: Foucault 1973:12.
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Es wurde sich beklagt’’, dass man nur mit Miihe Bastians Biicher lesen
konne, und die Beklagenden miihten sich dennoch — Wissenschaft verpflichtet —,
zumindest laut Aussage, durch das Gesamtwerk. Aber in den Resultaten ithrer
Lektiiren schrumpfte das hypertrophe Gesamtwerk zu atrophen ,,Kernsitzen®,
die jede Dynamik und jede Fihigkeit zur Dynamik verloren haben: in ithnen
geschieht nichts mehr und sie bewegen nichts mehr. Sie lassen Distanz halten,
ohne dass man wiisste, von was man sich eigentlich distanziert, da das, was man
da auf Distanz hilt, sich nicht mehr riihrt, folglich gar nicht auf Distanz gehalten
werden miisste. Sinnvoller ist es, sich einige exemplarische Stellen aus dem
Werk vorzunehmen, sie griindlich zu lesen und auf ihre tropologische Dynamik
hin zu analysieren, um Bastians Kunst des ethnologischen Schreibens auf die
Spur zu kommen. Es muss in der Lektiire mit diesem Schreiben etwas
geschehen, es muss etwas passieren, es darf nicht durch ein anderes,
irgendwelche putative Leitideen, ersetzt werden. Die Gesamtwerkleser — wir
bekennen, wir haben nicht alles von Bastian gelesen; und wir bekennen
ebenfalls, dass wir denen, die sagen, sie hdtten alles gelesen, nicht glauben —
haben Bastian vor lauter FleiB und Entnervung aus den Augen verloren™, weil
sie sich hochstwahrscheinlich nach nichts mehr als genieBbareren Autoren
sehnten®” und alsbald auch fanden. Wozu also der ganze FleiB, wenn dann doch
personliche Vorlieben entscheidend sind, so dass der eine bei Humboldt und
Herder, der zweite bei Kant, der dritte bei seinem Steckenpferd der
mythologischen Erzéhlungen und die vierte bei der souverdnen Kulturgeschichte

Miihlmannscher Provenienz die notige Labung fand, Bastians obstinates

" Vgl. Buchheit 1997:10ff.

* Wir kénnen hier natiirlich selbst nur hoffen, dass man uns glaubt. Unsere Aussagen an
dieser Stelle zu beweisen, wire miilig. Man nehme sie bitte als provokative Thesen, die
weitere Untersuchungen diesbeziiglich anregen mdgen. Ansonsten kdnnen wir nur auf
Buchheit 1997:10ff. und unsere weiteren Ausfiihrungen, insbesondere unsere wiederholten
Auseinandersetzungen mit Kramer 1981, weiter unten verweisen.

** Exemplarisch sei hier angefiihrt: Eisenstadter 1912:11: ,,Man kann mit einigem Eifer
hochstens zwei oder drei der kleineren Schriften durchlesen; dann versagt die Kraft.*;
Kramer 1981:79: ,,Bastian hat seine Assoziationen ohne die geringsten Hemmungen zu Papier
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Murmeln zu vergessen. Bastian hat kein geschlossenes ceuvre geschrieben,
sondern eine science fleuve, deren FlieBgesetze, deren Geschehenslogik, also
das, was wir in unserer Arbeit als Symbaineiologie bezeichnen, an jeder
Teilstrecke™ beobachtet werden kénnen, insofern man sein Augenmerk auf
infrastrukturelle, tropologische Vorkommnisse legt. Mag sein Text hie stérker
maandern wie dort, wir uns hie an einem Gleithang befinden, dort an einem
Prallhang usw., jedenfalls dasjenige, was verloren zu sein scheint, der
Zusammenhang, ist allerorten da, sonst wire nichts geflossen; sonst wére kein
ceuvre da.

Das von Koepping 1983 herausgearbeitete Konzept der ,,psychic unity of
mankind* haben wir ausgeweitet zur Einheit des Geschehens: Alles Geschehen
hat prinzipiell dieselbe Infrastruktur genetischer Logiken, die sich in
unterschiedliche Geschichten auspriigen’'. Die Symbaineiologie duBert sich in
den Accounts: in EntduBBerungsmomenten, deren Rethung man als eine
Denkbewegung bezeichnen konnte. Bastian spricht immer wieder von
,,Gedankenreihen®.

Nun koénnen wir auch das Individuum genauer bestimmen und néher
begriinden, warum wir uns wir nennen und uns doch als Individuum empfinden.
Das Individuum, selbst als Teil der Vielfalt der Einheit des Geschehens
entsprungen, geschieht als unbestimmte Einheit, die einer Vielzahl von
Stimmen, die es bestimmen, teilhaftig wird. Die Einheit des Individuums ist das
Zentrum der Vielfalt der Bestimmungen. Entsprechend verketten sich in ihm die
Bestimmungen. Das Individuum bewegt sich infrastrukturell im Geschehen. Das
Ich hingegen ist ein abnormer Zustand, der sich permanent den Stimmen
erwehrt, indem es seinerseits diese imaginér zu bestimmen versucht. Das Ich

bestimmt so das Phantasma seiner Geschichte und die Geschichte seines

gebracht, und es bleibt ein Beweis fiir die Liberalitit seiner Zeit, daf3 man den Druck seiner
Biicher toleriert hat.*

9D h. liangere Zitate sind unvermeidlich, gar notwendig.

3! Vgl. hierzu auch: Klaus Peter Buchheit, The Unity of Happening and the Simplicity of
History, Unverdffentliches Manuskript, Miinchen 2001
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Phantasmas von einem omnipotenten Voluntarismus. Aber ein Ich hat nichts zu
bestimmen, bestimmt nicht, nur das Wir kann seine Stimme im Chor der Vielfalt
entfalten. Wer von uns verlangt, mit fester Stimme Ich zu sagen und nur Ich, um
echt authentisch® zu sein, der fordert von uns die Enklavierung, die kiinstliche
Absonderung aus der Verkettung der Dinge; der versagt uns, unseres Gliickes
Schmied zu sein.

Des weiteren werden wir versuchen zu zeigen, wie das, was wir in
Buchheit 1997:93 als ,,Geschiebe der Allusionen* bezeichnen, im Schreiben
Bastians statthat: wie die Bilder und Analogien sich fortreihen, ,,abschwingen*
in Bastians Worten; wie er sie anklingen ldsst, von einer Metapher zur anderen
springt und so die Phdnomene im Vergleich ihrer Bedingungen
selbsttranszendent werden lassen will, um im (komparatistischen) Abschwingen
thre noumena zu finden.

Wie bereits geschehen, verwenden wir in der Einleitung Bastians
Begriffe, die wir in Anfiihrungszeichen und kursiv setzen, ohne die genauen
Belegstellen anzufiihren. Sie werden alle vielfach bei Bastian verwendet und im
einzelnen im weiteren Verlauf meiner Arbeit am Text mit den genauen
Belegstellen erklart und schlieBlich angewendet. In der Einleitung steigen wir
gewissermafen im Foucaultschen Sinne guer” in das Schreiben Bastians ein
und skizzieren einen ersten Pfad** durch unsere Thesen. Werden hier noch zur
besseren infrastrukturellen Zurechtfindung rezentere ,,Wissenschaftsfiihrer*

nachgeschlagen, wollen wir im Verlauf der Arbeit unseren Weg allein, nach

32 Siehe zur Problematik des Authentischen: Klaus-Peter Koepping, Authentizitit als
Selbstfindung durch den anderen: Ethnologie zwischen Engagement und Reflexion, zwischen
Leben und Wissenschaft. In: Hans Peter Diirr (Hrsg.), Authentizitdt und Betrug in der
Ethnologie, Frankfurt a.M., 1987:7-37; ders., Gegen die Intorleranz des Authentischen. Die
Legitimierung von Hybriditéit durch einen performativen Kulturbegriff. In: Rolf Kloepfer,
Burckhard Diicker (Hrsgg.), Kritik und Geschichte der Intoleranz, Heidelberg, 2000:271-291.
33 Foucault 1991:9.

3% nicht unihnlich Jacksons ,,Paths toward a clearing* [Jackson 1989], die sich durch
verschiedene Theorien bahnen, auch wenn uns unklar bleibt, was Jackson mit ,,clearing* zu
klaren meint. Uns wird nicht klar, warum er sich beschéftigt, womit er sich beschiftigt. Seine
Motivation, dort vor Ort zu gehen, wo er vor Ort ging, wird uns aus seinen Theorienpfaden
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Bastians Wegmarkierungen — und unseren Erkenntnissen aus Buchheit 1997,
wie sie zu lesen sind — finden. Wir setzen uns gewissermallen in dem Feld aus,
das sein Schreiben markiert und machen die Routen ausfindig, die er im Feld
anlegte. Wir eruieren anhand auffalliger Strukturen die Infrastruktur seines
Schreibens, um zu sehen, wie er das Geschehen, das er darstellen will, itinerdr’
zugénglich zu machen versuchte. Unser Schreiben soll sich in Bastians Bahnen
Bahn brechen, um die Bahnen, die sein Schreiben brach, zu schreiben. Mit
anderen Worten: Wir analysieren Stil und Diagnose seines Schreibens, ohne
unser Schreiben wesentlich von dem seinen unterscheiden zu wollen; ohne uns,
wie es manchen Ethnologen — siehe oben — schlechter Provenienz friiherer (?)
Zeiten eignete, wesentlich von unserem Forschungsobjekt unterscheiden zu
wollen. Wir stehen auf keiner anderen klassifikatorischen Ebene, uns zeichnet
wesentliche Einheit’® aus, die unsere eigentiimliche Unterschiedenheit bedingt.
Die beiden Schreibweisen sollen einander erfassen und erfahrbar machen
konnen, ohne a) das Unfassbare und das nur singuldr Erfahrbare zu verleugnen,
es findet bei beiden statt, und ohne b) in den Trugschluss zu verfallen, man
konnte einander erfassen, ohne irgend etwas miteinander zu tun zu haben. Unser
Schreiben hat wesentlich mit dem von Bastian zu tun, und es soll im
Wesentlichen mit Bastian und nicht mit irgendwem sonst zu tun haben. Deshalb
versuchen wir, im Verlauf unserer Arbeit im Wesentlichen — geringfiigige
Ausnahmen bestitigen die Regel — bei ihm, bei seinem Text zu bleiben — uns an
seinen Text zu halten.

Dass unsere Arbeit aus vier Kapiteln besteht, hat seine Relevanz, und der
Leser soll sie im Lesen erfahren. Deshalb sei vorab nichts verraten.

Vielleicht mag der Leser kein Verstindnis fiir die Vielzahl der FuBBnoten

und ihre Lange haben. Aber, so unsere nichste captatio benevolentiae, die

nicht verstdndlich. Wir hoffen hingegen, dass unsere Pfade im Schreiben Bastians nicht
unmotiviert bleiben!

3> Siehe zu dem Begriff des Itinerdren: Kirsten Hastrup, A Passage to Anthropology. Between
Experience and Theory. London, New York, 1995, insb. S. 1-8.

3% siehe auch Koepping 1983.
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FuBnoten sind quasi ,,/inks*, die man ,,anklicken* kann, um nihere
Bestimmungen zu erfahren; deren Lesen aber nicht unbedingt notwendig ist, um
dem Haupttext zu folgen. In der Tat ,,bedingen* sie den Text: sie machen ihn
verstindlicher. Wem Zeit und Geduld fehlt, soll hingegen nur den Haupttext
lesen, er wird kaum von Zitaten gestért. Dass dabei Bastians These, der wir
durchaus zustimmen, namlich dass Storung Wahrnehmung®’ bedingt, unbeachtet

bleibt, muss der Leser dann als blinden Fleck (Skotom) hinnehmen.

37 Uber die Verflechtung von Kérper und Wahrnehmung in der rezenten Forschung siehe:
Joachim Kiichenhoff, Kérper und Sprache. Theoretische und klinische Beitrdge zur
Psychopathologie und Psychosomatik von Korpersymptomen. Heidelberg, 1992; da insbes. S.
63 der Hinweis auf Sartres Annahme, dass der natiirliche Korper ein ,,passer sous le silence*
bedeute, also ein Korper wire, den man nicht wahrndhme. Kiichenhoff stellt diese Ansicht in
Frage und hélt Sartre das Bild der Oszillation entgegen, das (als Wechselwirkung [MiG
I1:22]), wie wir sehen werden, auch Bastian in diesem Zusammenhang priferierte, ebd.:
»Deutlicher erscheint mir das Bild der Oszillation: Zwischen Leib und Korper mufs eine freie
Erfahrungsoszillation méglich sein, die das Normalitdtskriterium der Eigenleiberfahrung
wire.“ Der gesunde Korper ist mit anderen Worte der (leicht) gestorte Korper, der sich seiner
Storgerdusche bewusst ist und sich nicht von ihnen tduschen oder gar tiberwiltigen lésst, ergo
der wahrgenommene Korper, der sich nicht hinter einem passer sous le silence verbirgt. Dass
Sartre hier die Kultur der EntduB8erung (Sein; Phallus; Mann) der Stille der Natur (Nichts;
Loch; Frau) entgegenhélt, und dass die Natur, will sie nur natiirlich sein, das Maul zu halten
habe, ist eine andere Geschichte. Wir schlielen uns lieber Bastian an, nach dem eine solche
Dichotomisierung schon Ausdruck der Verstérung ist und dazu dient, auf sich aufmerksam zu
machen. Hat man das erkannt, geht es nicht mehr um die Frage des entweder-oder, sondern
darum, was fiir ein Geschehen sich da ausdriickt, welche Symbaineiologik da zum Ausdruck
kommt. Vgl. a. unsere Anmerkungen zum ,,Existenzialismus* Buchheit 1997:122f.; siehe zur
ambivalenten Wahrnehmung des Korpers (,,interoception®, ,,exteroception*) auch: Drew
Leder, The Absent Body, Chicago, 1990:411f.; vgl. zur Notwendung der Storung fiir die
Wahrnehmung: Georges Canguilhem, Das Normale und das Pathologische. Frankfurt a.M.,
Berlin, Wien, 1977:141: ,,[...] in der Biologie ist das pathos Bedingung des logos, weil es ihn
erforderlich macht. Das Anormale erst gibt den Anstofs fiir das theoretische Interesse am
Normalen. Normen werden als solche nur an den Uberschreitungen erkannt. Funktionen
werden nur durch ihr Versagen entdeckt.”. ,Pathos* verweist auch auf den Zusammenhang
von actio und passio, auf den wir gleich kommen werden. Eine Aktion, die nichts bewirkt,
d.h. keine Verstorung und Passion hervorruft, ist keine. Nur wo eine Passion, eine korperliche
Erfahrung, erfolgt, wird Erkenntnis not-wendig und folglich Aktion: in diesem Sinne gilt hier
actio = passio. Zu actio = passio wollen wir noch anmerken: die homdopathische Verkettung
von Aktion und Passion heif3t, dass es keinen Stellvertreter geben kann, der unser Leid und
unsere Schuld auf sich nehmen kann. Wir zeichnen selbst verantwortlich. Was immer wir
meinen, anderen aufladen zu kénnen, und wie sehr diese es aus welchen Griinden auch immer
auf sich nehmen, wir werden es nicht los, auch wenn wir den anderen noch so (schon) leidend
machen. Handeln hat mit opfern und Opfer retten nichts zu tun. Es hat etwas damit zu tun, das
man Konsequenzen verantworten — vor sich, vor anderen, egal welcher Stellvertreter oder
Retter uns anbietet, die Verantwortung uns abzunehmen — muss. In der Verkettung der Dinge
kénnen wir nicht so tun, als ab unser Glied ausgliederbar sei.
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In den FuBBnoten und Zitaten verflechtet sich unser Text mit dem
Bastians. Beide gehen allerdings nicht einfach so eine Verbindung ein, sondern
machen sich in einer gewisser Weise gegenseitig an, gehen mit einer

notwendigen AnmaBung aufeinander zu, haben ein undistanziertes™ Interesse

Die Gedanken zu actio = passio sollen zeigen, dass Bastian kein simpler Behaviourist ist; dass
er die Psycho-Physik psychologisch und perzeptiv weiter dachte. Die Verkettung der Dinge
ist kein mechanisches Teilchenmodell. Actio = passio dient vielmehr dazu, den homo in
machina ins organische Geschehen zu entlassen, d.h. ithn zur Welt kommen zu lassen. Noch
ist alles in statu nascendi (auch bei Bastian selbst), aber bald tritt es in pulso nascendi.

3 Uber eine Problematik von Distanz und Souverinitit vgl.: Helmuth Plessner, Grenzen der
Gemeinschaft. Eine Kritik des sozialen Radikalismus. Frankfurt a.M., 2002. Wir schlieflen
uns der Ansicht Plessners, die wir jedoch duBlerst anregend finden, gerade nicht an, weil in der
propagierten Distanz eine Souveranitét {iber die ,,Unmoglichkeit* der Anderen hergestellt
werden soll, wihrend wir uns streckenweise distanzlos unmdglich machen wollen, d.h. das
Zu-nahe-kommen nicht scheuen, um die Moglichkeiten des Anderen wahrzunehmen, aber
aufgrund des Zu-nahe-sein-konnens auch um das Zuriicktreten wissen, durch das das
Angendherte in die Lage versetzt wird, sich dariiber klar zu werden, was angerichtet wurde —
und das kann etwas durchaus Positives sein. Wer nicht aufeinander zu geht, der bekommt
auch nichts voneinander mit. Wer den Anderen in unbedingter Nidhe oder unbedingter Distanz
halten will, erkennt die Bedingungen der Moglichkeit von Zusammensein nicht an.
Distanzlosigkeit und Distanz konnen immer nur bedingt gelingen! In der Bedingtheit, in der
Widersténdigkeit des Seins selbst (Bastian wiirde sagen, dass das Sein — auch das gedankliche
—aus dem Werden anschie3e wie der Kristall aus der Mutterlauge und dass es im Anschiefen
sterbe) liegt der Grund, warum jeder Versuch der Néhe und der der Distanz letztlich scheitert.
Weder werden wir voneinander wissen, was in uns passiert, wir werden nicht eins in einem
dritten werden, so sehr wir auch auf unsere Anwesenheit beharren, noch werden wir
voneinander los kommen und wirklich desinteressiert sein konnen, egal wohin wir uns
fliichten. Zumindest sich selbst entkommt man nicht. Alles was wir tun, ist sowohl Aktion
wie Passion zugleich (Reaktionen gibt es nur im Mechanischen, noch beim homo in machina
sind sie eine — begehrte — [llusion; Bastian spricht von den ,,passiones animae* in: ders., Das
logische Rechnen, 1903:19; vgl. zu ,,actio®, ,,reactio” und ,,passio*: Jean Starobisnki, Aktion
und Reaktion. Leben und Abenteuer eines Begriffspaares, Miinchen 2001). Zum Gliick, da
Gliick nur in diesem sowohl — als auch erfahrbar ist (auf Bastians Aussage, dass jeder seines
Gliickes Schmied ist [vgl. z.B. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:166], werden wir 6fters
zuriickkommen miissen: im Gliick verketten sich die Dinge neu; sie kdnnen sich neu
verketten, weil sie je schon verkettet sind: Gliick beruht auf der Bedingung der Verkettung der
Dinge). Die geeinte Anwesenheit aller liele uns ndmlich ebenso verschwinden, wie die
absolute Flucht uns selbst nicht zuriicklassen kann. In beiden Féllen sind wir — nicht die
anderen — uns die Holle, wir fiir uns und fiir die anderen. Die Verflechtung von Aktion und
Passion ist die Bedingung des Gliicks, die Bedingung dafiir, dass etwas geschieht, das sich
einlosen kann, wenn ich entsprechend handle. In diesem Sinne war unsere
Auseinandersetzung mit Bastian eine gliickliche, angefiillt mit Aktion und Passion. Je mehr
uns Bastian verstorte, desto mehr konnten wir thn wahrnehmen, erkennen und anerkennen,
ohne in ihm das Remedium der Dinge zu sehen, die uns nicht behagen. Er erlost nicht, indem
man ihn kopiert. Sein Schreiben bot uns vielmehr die Mdglichkeit, dass, sobald wir uns die
Miihe machten, uns darauf einzulassen, ein paar Dinge in Zusammenhang gebracht werden
konnten, die uns entsprachen, die uns ansprachen. In diesem Zusammenhang konnten wir
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aneinander. Sie stellen einander nicht nur die Fragen: Was ist denn das? und:
Was soll das?, sondern stellen einander mit der Leidenschaft des
Verstehenwollens in Frage. Sie pflegen keinen — wie noch in Buchheit 1997
behauptet — Dialog”, der in seiner hinzugezogenen Vernunft, die nie
unparteiisch ist, und in seiner kiinstlichen Kultiviertheit, deren Grund in der
Verachtung des Anderen liegt, die im Zaum gehalten werden muss, keinerlei
Risiko eingehen will*’. Unsere Beziehung ist vielmehr durch etwas bestimmt,
was wir , Interlaszivitit* (aus ,,entrelacs* und ,,lasziv*‘) nennen mochte. Sie
fiirchtet nicht, dass, wie die Bibel zu sagen pflegt, die beiden, mein Text und der
Bastians, sich einander erkennen und dass diese Erkenntnis vielleicht Folgen
hat. Wir sehen darin keine negative Infizierung*', sondern im wahrsten Sinne
des Wortes eine wechselseitige Befruchtung (Wechselfornikation) — mit aller
Konsequenz, auch der des Zugrundegehens, i.e. Scheiterns. Wir scheuen uns
nicht, all das auszuprobieren, was wir fiir das Gelingen dieser Beziehung fiir
notwendig halten, auch wenn es uns — vielleicht, wir hoffen es nicht —
Ablehnung einbringen mag. Im Gegensatz zu den meisten Autoren, also im
Gegensatz zum common sense, bringen wir Bastian ein Wohlwollen in bezug

auf sein Schreiben entgegen; empfinden eine Freude an seinem unorthodoxen

Gliick erfahren, nicht als Gewinn, nicht als Verdienst, sondern als Anspruch, der uns
aufforderte, teilzunehmen — und weiter zu machen. Gewinn und Verdienst hitten uns daran
die Lust genommen. Sie hétten uns ungliicklich gemacht. Das ist es, was Bastian verspricht:
das Gliick im Weitermachen. Machen wir weiter!

3% Siehe zum Problem des ethnologischen Dialoges und zur Problematik des dialogischen
Sagens, was der andere angeblich horen will: Kevin Dwyer, On the Dialogic of Fieldwork; in:
Dialectical Anthropology 2 (2), 1977:143-151; ders., The Dialogic of Ethnology; in:
Dialectical Anthropology 4 (3), 1979:205-224; ders., Moroccan Dialogues. Anthropology in
Question. Baltimore, London 1982.

' Vgl. Roland Barthes, Fragmente einer Sprache der Liebe, Frankfurt a.M., 1984:207: ,,Das
ist der Sinn dessen, was man euphemistisch den Dialog nennt: sich nicht gegenseitig Gehor
schenken, sondern sich gemeinsam einem egalitiren Prinzip der Teilung der Sprachgiiter
unterwerfen. Die Partner wissen, daf3 der Zusammenstofs, auf den sie sich einlassen und der
sie doch nicht entzweien wird, ebenso folgenlos ist wie eine perverse Wollust (die Szene wire
somit eine Art und Weise, sich Lust zu verschaffen, ohne das Risiko einzugehen, Kinder in die
Welt zu setzen).*

*! Uber eine positive Bewertung des Kontagidsen — obwohl in anderem Zusammenhang, aber
mit gleicher Symbaineiologik — siche z.B.: Barbara Browning, Infectious Rhythm. Metaphors
of Contagion and the Spread of African Culture, New York, London, 1998
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Stil, an seinen Manierismen, an seinen pathetischen Wiinschen, an seinen
Abgedrehtheiten; empfinden Anteilnahme an seinem innigsten Wunsch nach
Genesung einer Welt, in der sich niemand schon jetzt durch Gesundheit
auszeichnet; haben Verstindnis fiir seinen Abscheu vor einem Weltschmerz, der
in seiner Verzweiflung jeden und vor allem sich selbst zum Opfer erklart, das
gefdlligst gerettet werden muss; fiir seinen Abscheu vor der Suche nach
singuldrer Wahrheit, die nie von anderem als von Einfalt zeugt; wir empfinden
Achtung vor Bastian, weil er sich selbst nicht zum Opfer machen lésst: er muss
nicht errettet werden, auch nicht von uns, oder anders gesagt: auch wenn es auf
den ersten Blick nicht so ausschauen mag, konnen wir doch mit ihm normal
umgehen — wie mit jedem anderen renommierten Autor auch. Wir brauchen fiir
Bastian keinen pathologisierenden Sonderweg. Die von uns angegangene
Infrastruktur fiihrt nicht in die Korridore geschlossener Stationen. Fiir uns ist
Bastians Schreiben (mit den Worten des alten Stechlin): ein weites Feld, und
unsere Untersuchung: ethnologische Feldforschung.

Die Aufgabe unserer Arbeit ist die Darstellung einer bestimmten
Bastian’schen Denktendenz, Schreibstrategie und Gedankenbewegung. Zuerst
breiten wir den Bastian’sche Denkkosmos kursorisch aus, um ihn dann
sukzessive am Text fest zu machen. Kritik soll dabei nur am Rande geiibt
werden. Da mitunter unsere Ausfiihrungen zum ,,somo in machina* eine
technikfeindliche Haltung vermuten lassen konnten, mochten wir folgende
Kritik an Bastians Maschinenkritik hier vorweg schicken: Entgegen der
Bastian’schen Kritik an der zweifachen Verleugnungstendenz des menschlichen
Geschehens durch die Hybris des Maschinisten (Dissimulation des Fleischlichen
und seiner Verwendbarkeit (homo in machina) durch perfektibile Anwendung
kiinstlicher Apparate; Simulation einer metonymischen Metexis am Simulakrum
eines allméchtigem Transzendentalen® (deus ex machina), das letztlich alles

richten wird) 14sst sich einwenden, dass die Maschine auch dem Menschlichen
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und seiner Fleischlichkeit Kontur verleiht, dass also die angeblich linear-
anagogische Versteigung ins lokoprokreative Kiinstliche, d.h. Fortpflanzung
ohne fremde Hilfe und todlichen Verschlei3 (Klonen), gerade dasjenige
produziert, was sie glaubt zu iiberwinden — und vice versa.*

Alles was wir im Verlauf unserer Arbeit sagen, soll in bezug auf Bastian
stehen. Unsere Aussagen sollen also nicht, wie das Beispiel eben hoffentlich
verdeutlichte, unsere Meinung wiedergeben, sondern erfiillen den Tatbestand
der ,,erlebten Rede*. Wir versuchen nur darzulegen, was im Text erfahrbar ist,
was man in ihm erfahren kann und was deshalb nachvollziehbar ist, wenn man
sich an den Text hilt. D.h. auch, dass wir keine ,,objektiven* ethnologischen
oder soziologischen Statements zum Besten geben, sondern dass wir Gedanken
ausfiihren, wie sie sich sowohl induktiv als auch deduktiv aus dem Werk
Bastians entwickeln lassen. Mag sein, dass nicht jeder dieselben Entwicklungen
machen wiirde, aber jeder sollte von derselben Basis, ndmlich Bastians Text,
ausgehen. Wir fligen nicht jedes Mal die performativen Akte wie z.B. ,,wenn
man Bastian weiterdenkt* oder ,,von Bastians Denken her gesprochen® usw.
hinzu. Wir sind der Auffassung, dass dem Bastian’schen Denken und Schreiben

eine bestimmte axiomatische Motivation zugrunde liegt, von der aus sich die

*2 Die metonymische Metexis am Allméchtigen spricht sich in den Eponymen des Géttlichen
und in der eponymen Terminologie objektivistischer Wissenschaft aus.

*# Siehe dazu: Wolfgang Miiller-Funk, Junos Pfau. Studien zur Anthropologie des
inszenierten Menschen, Wien 1999:41: | In affirmativen und in polemischen Theorien der
Zivilisation ist ein linearer Determinismus eingeschrieben. Viele moderne Konzepte nicht erst
der Neuen Medien enthalten ein lineares Narrativ, das deren Riickwirkung auf Mensch,
Kultur und Gesellschaft sehr eindimensional veranschlagt, so als ob es ausgemacht wdre, daf3
durch die Externalisierung des Imagindren und Symbolischen das Reale verschwdnde, durch
die Maschine der Mensch, durch den digitalen Korper der lebendige Leib usw.,; genauer
betrachtet erweist sich aber der Konnex als viel komplizierter: nicht nur weil der innere
Widerstand gegen den Prozefs der Zivilisation dramatisch ansteigt und diesen auf
erstaunliche Weise modifiziert, sondern auch, weil die Wirkung jener Apparaturen,
Instrumente und Maschinerien, die im Prozef3 der Zivilisation ihre Premiere erleben, selbst in
sich widerspriichlich sind: es besteht ein Zusammenhang zwischen der als bedrohlich
erfahrenen Maschine als dem Inbegriff des Mechanisch-Reproduzierbaren und der Genese
moderner Subjektivitdt, die sich vom ,, Zeug‘ abgrenzt; es ist auch kein Zufall, daf} — entgegen
eines urspriinglich zivilisationskritischen Diskurses iiber Natur, Korper und Sexualitdt — der
leibliche, ptolemdische Korper auch im Zeitalter seiner allgemeinen ,, kopernikanischen *
Digitalisierung seine Exklusivitdt nicht eingebiifst, vielmehr sogar erst errungen hat.*
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Strukturen und Texturen seines Denkens erkldren lassen und vollstédndig
sinnvoll sind und folglich sinnféllig werden. Diese Motivation wird durch die
Spannung erzeugt, die zwischen harmonischer Ruhe und unruhiger Verkettung
der Dinge herrscht. Im unruhigen Verketten der Dinge, das die Dinge entzweit
und in einem Dritten zu binden versucht, d.h. verkompliziert, sucht das Dasein
in allen Dingen nach der verlorenen Ruhe der Harmonie*, in der alle Dinge
einfach verkettet sind, d.h. vereint. Bastians unaufgeregte Betriebsamkeit und
die betriebsame Aufgeregtheit seiner Biicher speisen sich aus dem Wissen um
diese pathologische Unruhe in der Welt, die es zu beseitigen gilt, weil sie
unnotig ist. Aufgrund der Verkettung ist die Ruhe immer schon da, sie ist kein
Zustand, sondern eine Bewegung in Ruhe. Die Motivation ,,Ruhe‘ bewegt alles
bei Bastian. Diese Ruhe ist nichts anderes als ,,Genesung®. Die Struktur
motiviert die Infrastruktur, d.h. bei Bastian: die genetische Struktur weist den
Weg der Genesung. Diese Motive hat unserer Arbeit stets im Sinn. Generelle
Sinnhaftigkeiten lehnt sie als Klischees ab, die uns allen so vertraut sind, dass
sie uns nicht mehr bewusst werden. Sie lehnt sie nicht nur ab, sondern versucht
sie ihrer Klischeehaftigkeit zu tiberfiihren, um die nétige Unbefangenheit zu
haben, Bastians Motivation nicht aus den Augen zu verlieren. D.h. Bastians
Motiv motiviert auch uns: wir beruhigen uns dariiber, weil wir wissen, dass es in
jedem Satz vorhanden ist, wir miissen es nicht aufgeregt in allen seinen
Schriften suchen. Unsere Rede erlebt Bastian wirklich.

Neben allen Inhalten und Strukturen, die entsprechend befragt werden
missen, stellt sich die Frage, was es ist, das uns an Bastians Schreiben

fasziniert. Es ist nicht unbedingt die Quantitét seines Schreibens als vielmehr die

* Aber ein Achtung an alle Harmoniker und Harmonievereine: In der gegebenen Welt ist
nach Bastian keine Harmonie mdglich, da sie die Stérung und das Verstoérende kat exochen
ist. Die gegebene Welt ist 7eil der kosmischen Harmonie: angeschossener, d.h. sterbender
Teil. Jede gesetzte und gesatzte Harmonie innerhalb der gegebenen Welt ist eine unschone
Stockung des Denkflusses. Unnétige, zusétzliche Interferenzen entstehen und potenzieren in
unzidhligen Proliferationen die Storung. Es wird des Sterbens so kein Ende sein. Ein
harmonischer, dem gesunden Verstande ésthetischer Stil wére fiir Bastian a) Autosedierung:
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ungeheure Kontinuitit seines Schreibens. Es geht nicht um die Frage, wie ein
Einzelner so viel schreiben (reisen, lesen; vgl. von den Steinen 1905:240)
konnte, sondern darum, warum sich dieses Schreiben quasi von selbst schrieb,
sich selbst je und je fort und fort schrieb. Es geschah, wie atmen geschieht. Es
geschah nicht selbstverstdndlich, eher geschah es unbefangen gegeniiber den
Ereignissen der Welt, die es unauthorlich verzeichnete. Genau diese
unaufhorliche Vermittlung, die trotz aller Schwere ihres Verstindnisses das
Bastian’sche Schreiben leicht macht, interessierte uns von Anfang an. Es ist ein
Schreiben, das selbst seine Selbstzweifel — nicht beschreibt, sondern einfach
schreibt, vielfdltig weiter schreibt; das sie nicht im Hegelschen Sinne authebt,
noch im Nietzscheschen Sinne iberwindet; das sie vielmehr tiberschreibt, so
dass sie ihm eingeschrieben bleiben, ohne das Schreiben von innen jedoch zu
blockieren, je und je schreibt es sich weiter, schreibt es sich fort und legt die
Spuren der Geschehnisse und des Geschehens aus, so dass man sagen kann:
dieses Schreiben ist wirklich nachvollziehbar: was da geschah, verzeichnete
sich. Es hat keinen Namen, aber eine Sprache. Das Geschehen spricht im
Schreiben: just make it happen. Eine solche Sprache interessiert uns. Eine
Sprache, die die Schwere des Lebens so leicht aufnimmt, dass sie sich quasi
selbstindig fortbildet*; dass sie frei mit den Verkettungen der Dinge umgeht,
sprach uns an. Deshalb antworten wir, nicht im dialogischen Sinne, sondern im
ausdriicklich apprehensiven Sinne: wir wollen lernen, wie Bastian spricht und
wie sich in seinem Sprechen die Dinge, die geschehen, aussprechen. Wir wollen
lernen, was diese Sprache mitteilt. Im vorsichtigen Erlernen dessen, was
geschieht, in der Diagnose, kommt die Angst vor den Dingen zur Ruhe.
Kurzum: Wir wollen Stil und Diagnose dieses Schreibens apprehensiv
analysieren und darstellen, ein eigenes Schreiben dafiir finden, es zu verstehen

und zu analysieren. Das ist unsere Motivation: Lernen, was Bastian sagt, und sei

Andisthetik mittels Phantasmagorien des beruhigenden Gefilligen und b) Anti-Analyse.
Kurzum: er wire fiir ihn Chimérenbildung.
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es auf den ersten Blick noch so furchterregend! Lernen, wie man diese Sprache,
die sein Schreiben spricht, schreibt! Lernen, welchen Stil und welche Aussage
dieses Schreiben haben kann!

Dazu braucht es weniger einer Kontemplation und Meditation der
bekannten Begriffe von Bastian (Volkergedanke, Elementargedanke,
Geographische Provinz etc.), sondern wir miissen, wie geschrieben, die
genetischen Strukturen, die Infrastruktur, aktiv finden, die diese Begriffe
generieren. Um nicht in einen infiniten Regress zu verfallen, geht es nicht
darum, einfach die einen Begriffe durch andere (Geschichte, Geschehen,
Eponym, Logos, redundant, abundant etc.) zu ersetzen, sondern die Genese der
einen aus den anderen aufzuzeigen. Nicht die Begriffe an sich sind wichtig,
sondern die Bewegungen, die sich zwischen ihnen einstellen. Egal welche
Fehler Bastian macht, ob er hier einen treffenden Begriff anbringt, da einen
altbekannten Allgemeinplatz fiir etwas Neues ausgibt und dort offentsichtlich
gewaltig irrt, Tatsache ist, dass sich sein Schreiben am Schreiben hielt. Es
funktionierte. Es ging sozusagen leicht von der Hand. Es blockierte sich nicht
selbst. Bastian als Wesen-in-der-Welt vermittelt Teile dieser Welt, ohne ins
Stocken zu geraten. Schreiben gerdt dann ins Stocken, wenn es unbedingt alles
in irgendeinem Dritten, welches Eponym es auch tragen mag, auflosen will. In
Bastians Schreiben l6sen sich die Einzelheiten vielmehr vielféltig ein, d.h. ihre
Wahr-scheinlichkeit transformiert sich in der Wahrnehmung zur Bedingung des
Schreibens: sie werden als Phdnomen wabhr.

In Bastians Schreiben sprechen sich die Dinge unentwegt aus. Bastian
hatte sich an etwas gekoppelt, was sein Schreiben im Fluss hielt; was sein
Schreiben als Ausserung und Ausdruck eines Werdens qualifizierte. Es musste
sich nicht dariiber beunruhigen zu stocken. Das Schreiben im Fluss bedeutet
nicht nur Genese, sondern auch Genesung. In ihm kommen, je stetiger es flieft,

die Dinge zur Ruhe. Dinge, die nicht geschehen kénnen, beunruhigen sich. In

* Bastian spricht MiG 1:250 von ,,Selbststindiger Fortbildung*, wir werden weiter unten
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Bastians Schreiben konnen die Dinge geschehen, weil sein Schreiben bedingt
geschieht. Bastian trifft in seinem Schreiben die Dinge, so dass er im Schreiben
im Geschehen steht. Die Frage nach richtig oder falsch stellt sich Aier nicht. Wir
iiberlassen sie anderen. Mdgen sie sie beantworten. Wie interessieren uns lieber
fiir die Tatsachlichkeit dieses Schreibens, fiir die Tatsache, dass es da ist, dass es
folglich offensichtlich funktionierte. Sicherlich hat Bastian das Schreiben auch
Miihe gemacht, allerdings ist es miiBig, dariiber zu spekulieren. Auch das wollen
wir anderen iiberlassen. Wir haben anderes im Sinn, wenn wir von Leichtigkeit
sprechen. Unsere Leichtigkeit ist hochstens vergleichbar der Leichtigkeit der
Zeit, die wie nichts vergeht, ist sie auch noch so schwer. Ohne also der
Versuchung des Richtens oder des Erlosens nachzugeben, versuchen wir uns an
das zu halten, was vorliegt: an dieses quasi unendliche Schreiben, das alles
verzeichnete, was ihm in den Weg kam, ohne es aus dem Weg zu rdumen. Das
fand, ohne zu suchen. Dem alles, was ihm geschah, zur Regieanweisung wurde:
registrier ‘ es und schreib ‘ es auf! Bastian war nicht geplagt von Skrupeln, weil
die Welt nicht von Skrupeln geplagt ist: sie geschieht, wie die Zeit vergeht:
einfach so. Was geschieht, geschieht, ob man will oder nicht. Sein Schreiben
schrieb nicht gegen ein Geschehen an, wollte kein anderes erfinden, sondern
fand den Anderen, da es teilweise im eigenen verblieb, und erfand im Finden, in
sich, die Moglichkeit, ihn wahrzunehmen. Verfolgen wir nun im Schreiben
Bastians die Bewegungen, die der Text sowohl strukturell wie inhaltlich macht,
um von einem Begriff zum anderen zu gelangen, kommen wir dem auf Spur,
was wir als dasjenige bezeichnen konnen, was Bastian in der Welt geschah, d.h.
wie sich die Dinge in ihm verketteten, die sein Dasein ausmachten. Haec quoque
meminisse juvabit.

Wir wollen die Sprache, die Bastians Schreiben spricht, in einer Weise
schreiben lernen, die durchaus derjenigen vergleichbar ist, die Pierre Bourdieu

fiir den wissenschaftlichen Umgang mit wissenschaftlichen Arbeiten

darauf zuriick kommen.
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anempfiehlt. In diesem Sinne sehen wir Bastians Arbeiten als immer noch
wissenschaftlich relevant an, und in diesem Sinne wollen wir wissenschaftlich
mit thnen umgehen, d.h. seine Methode, die er auf das Geschehen der Welt
anwandte, auf das Geschehen seines Schreibens anwenden:
LJAhnlich einer Musik, die nicht blof dazu da wdre, um mehr oder
weniger passiv gehort oder auch gespielt zu werden, sondern um zur
Komposition zu fiihren, sind wissenschaftliche Arbeiten im Gegensatz zu
theoretischen Texten nicht zum Kontemplieren oder Dissertieren
geschaffen, sondern dazu, sie mit der praktischen Erfahrung zu
konfrontieren, sie wahrhaft begreifen heifst den Denkmodus, den sie
enthalten, an einem anderen Gegenstand erproben, ihn in einem neuen
Produktionsakt neu zu beleben, der ebenso erfinderisch und originell ist
wie der urspriingliche und in allem dem derealisierenden Kommentar
des lector entgegengesetzt, diesem kraftlosen und unfruchtbaren

Metadiskurs.<*®

3. Wir sagten, dass wir in unserer Arbeit uns vor allem an Bastian selbst
halten wollen. Dennoch sehen wir, dass er in vielen Punkten mit
zeitgenossischen Autoren konform geht, sie durchkreuzt, und dass sich seine
Gedanken mit den ihren verketten lassen. Es sind Zeichen, dass auch seine

Gedanken ,,funktionieren und sich nicht in einem Wahn*’ nur selbst nachjagen.

* Pierre Bourdieu, Die Regeln der Kunst. Genese und Struktur des literarischen Feldes,
Frankfurt a.M., 2001:288.

" Kramer 1981:74 spricht von ,,Bastians Wahn; ohne Psychologe sein zu miissen, kann auch
jemand, der vom Satzbau ein wenig Ahnung hat, Kramers Unterstellung kontern und
konterkarieren. Kramer pathologisiert z.B. Bastians Sprache, indem er Echolalien
diagnostizieren zu miissen glaubt. Die Deklassierung der Geminationsfiguren, um die es sich
dabei aber handelt, als Echolalie zeigt den Analytiker der verkehrten Welt als simplen
Auskehrer dessen, was er fiir verkehrt hélt. Siehe aulerdem zur allgemeinen Definition von
,»Wahn: Karl Jaspers, Allgemeine Psychopathologie, 31948:80: ,,.Der Wahn teilt sich in
Urteilen mit. Nur wo gedacht und geurteilt wird, kann ein Wahn entstehen. Insofern nennt
man Wahnideen die pathologisch verfdlschten Urteile. Der Inhalt solcher Urteile kann auch
in rudimentdrer, darum nicht weniger wirksamer Weise gegenwdrtig sein als blofie
Bewusstheit, man pflegt dann von ,, Gefiihl“ zu sprechen, das doch ein dunkles Wissen ist.
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Bastian hat sich zu seiner Zeit von Gedanken beeinflussen lassen, keiner mehr
als er, und sein Werk ldsst sich vielfaltig in Bezug setzen, gerade weil es nicht
urteilt, sondern wahrnimmt. Keiner seiner Gedanken gibt er als der Weisheit
letzter Schluss aus, von allen behauptet er, dass sie momentan zwar gelaufig
seien, im Laufe der Zeit aber vergehen, weil Gedanken, an denen festgehalten
wird, tote Gedanken sind. Das Denken stirbt thm im Gedanken wie der Kristall
im Anschiefen®. Nur diejenigen Gedanken, die das Wahrnehmen durch ihre
Urteile verhindern, werden verurteilt — und noch dafiir verurteilt, dass sie zum
Verurteilen zwingen: dass sie Macht austiben, d.h. eponym sind. Doch auch die
eponymen Gedanken verzeichnet Bastian, mogen sie noch so unméglich
erscheinen, denn egal wie sie erscheinen, was erscheint, wird verzeichnet, weil
alles, was erscheint, prinzipiell in seinem Erscheinen moglich ist. Denn, da
wahrnehmbar und verzeichenbar, ist es geschehen. Ob das, als das es erscheinen
will, moglich ist, ist eine Frage, die nur in der Komparation entschieden werden
kann, d.h. noch nicht. Hier ein Beispiel fiir die Anschlussfahigkeit, das
Adhdrenzpotential, seines Denkens: Bastians Kritik dessen, was er ,,kiinstliche
Ideenkreise’ [MiG 1:290ff], resp. Geschichte nennt, deckt sich in vielen
Bereichen mit Bourdieus Kritik der Biographie als Lebensgeschichte™.
Kiinstliche Ordnungen werden in der Biographik erstellt, um dem einzelnen Ich
einen ausgesuchten Sinn zu geben, ohne zu beachten, in welcher Weise die

concatenatio rerum die Geschicke des Lebensgeschehens bestimmt:

Wahnideen nennt man in vager Weise alle verfilschten Urteile, die folgende dul3ere Merkmale
in einem gewissen hohen — nicht scharf begrenzten — Mafie haben: 1. Die aullergewohnliche
Uberzeugung, mit der an ihnen festgehalten wird, die unvergleichliche subjektive Gewifheit.
2. Die Unbeeinflussbarkeit durch Erfahrung und durch zwingende Schliisse. 3. Die
Unmoglichkeit des Inhalts.*

*® Vgl. MiG 1.7: ,,Der electrische Schlag trifft einzeln im Momente, wo die Kette schliesst, er
wirkt fort, isolirt, unabhdngig von denen, die ihm voraufgingen, unabhdngig von solchen, die
ihm nachfolgen mogen. Er stirbt im Augenblick der Geburt, wie der Krystall, der mit dem
Anschiessen stirbt.*

* Pierre Bourdieu, L’illusion biographique, in: Raisons pratiques, Sur la théorie de ’action.
Paris, 1994:81-89.
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L 'histoire de vie est une de ces notions du sens commun qui sont
entrées en contrebande dans ['univers savant ; d’abord, sans tambour ni
trompette, chez les ethnologues, puis, plus réecemment, et non sans
fracas, chez les sociologues. Parler d’histoire de vie, c’est présupposer
au moins, et ce n’est pas rien, que la vie est une histoire et qu une vie est
inséparablement [’ensemble des événements d’'une existence individuelle
congue comme une histoire et le récit de cette histoire. [...].”"

On est sans doute en droit de supposer que le récit autobiographique
s’inspire toujours, au moins pour un part, du souci de donner sens, de
rendre raison, de dégager une logique a la fois rétrospective et
prospective, une consistance et une constance, en etablissant des
relations intelligibles, comme celle de [’effet a la cause efficiente, entre
les états successifs, ainsi constitués en étapes d 'un développement
necessaire. (Et il est probable que ce profit de cohérence et de nécessité
est au principe de l’intérét, variable selon la position et la trajectoire,
que les enquétés portent a ’entreprise biographique.) [...].”"

Mais cette identite pratique [1’habitus; KPB] ne se livre a l'intuition que
dans l'inépuisable et insaissable série de ses manifestations successives,
en sorte que la seule maniere de [’appréhender comme telle consiste
peut-étre a tenter de la ressaisir dans ['unité d’un récit totalisant
(comme autorisent a le faire les différentes formes, plus au moins

e . . 5253
institutionnalisées, du « parler de soi », confidence, etc.).*

>0 Bourdieu 1994:81

>! Bourdieu 1994:82

>2 Bourdieu 1994:84

>3 Wir zitieren diese Passagen in doppelter Absicht. Wir bezichen sie auch direkt auf unsere
eigene Arbeit und sehen darin eine gewisse Legitimation unserer Herangehensweise an
Bastian, die sich nicht einer Biographik, einem ,,Leben und Werk* verpflichtet fiihlt, sondern
einer Symbaineiologie des Schreibens. Kurzum, wir halten uns an das, was vorliegt, und nicht
an das, was wir gewohnt sind zu sehen.

Somit verfallen wir auch nicht irgendeiner Immanenz des Schreibens. Wir interessieren uns
fiir Bastians Leben, aber nicht im Sinne eine geordneten Lebenslaufbahn, eher in der Form
der Infrastruktur von Lebenserfahrungen im aktiven wie passiven Sinn. Wir sind kein
Anhinger eingebildeter Diskretion, uns interessieren Zusammenhénge, und seien es die
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Die Verfiigungsmacht, also die Macht dessen, der Geschichte angeblich
macht, beruht sowohl bei Bourdieu wie Bastian auf der ,,Konstanz des
Nominalen®, die Bastian im Begriff des ,,Eponyms* fassen wird. Mittels eines
ius primae interpretationis setzt der Machtige, der, der qua der Vision’* eines
unverbriichlichen Ich sein Ich mit aller Gewalt, d.h. mittels Expansion und
Grenzziehung, einfordert, die Bedeutung, die von Dauer sei und nun nur noch in
den gesetzten Grenzen variiert werden diirfe. Das Ich, das sich als Original
setzte, setzt die originale Bedeutung. Dieses Ich, das alle Bedingungen des
Wahns, wie wir sie oben aufgelistet haben, erfiillt: es urteilt willkiirlich, es
glaubt nur an die eigene subjektive Gewissheit, es wihnt sich unbeeinflussbar,
es ist, weil ex nihilo gesetzt, unmoglich; dieses Ich ist ein, wie wir sagen
werden, abnormer Zustand, oder in Bastians Worten: ein angeschossener
Gedanke, der den Zusammenhang der Dinge verleugnet, d.h. nicht wahrnimmt,
dass in der Zeit je anderes geschieht, das den Umstidnden entsprechend neu
benannt werden muss. ,,Ich* ist, wie jedes Eponym, ein Gedanke, der sich vom
Denken abloste. Es ist ein reiner ,,Akt der Nomination®, ein Eponym. Bourdieu
sagt es so: ,,[...]ils [les actes de nomination propre; KPB] reposent tous en effet
sur le postulat de la constance du nominal que présupposent tous les actes de
nomination, et aussi, plus généralement, tous les actes juridiques engageant un
avenir a long terme, qu’il s agisse des certificats garantissant de maniere
irréversible une capacité (ou une incapacité), des contrats engageant un futur
lointain, comme les contrats de crédit ou d’assurance, ou des sanctions pénales,

toute condamnation présupposant (affirmation de [’identité par-dela le temps de

privatesten. Was erfahrbar ist, wollen wir erfahren, da alles, was relational ist, d.h. was in
Zusammenhang mit unserer Thematik steht, relevant ist. Wir erachten falsche Diskretion
vielmehr ihrerseits als indiskret, als MiBachtung: als Ausgrenzung; als Vereinseitigung: das
angeblich Nichtprivate und das Immanente, die willkiirlich als solche (von wem? mit
welchem Recht?) deklariert werden, bekommen eine Bedeutung, die ihnen nicht zukommt.
Wir sind der Ansicht, in der Immanenz werde verschwiegen, was dem Deuter selbst nicht ins
Bild passe.

>* Bei Bastian heift es in: BRPS:3: ,, [...] in eines heiligen Konigs Vision, oder Version [...].*
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>3 Bastian sieht

celui qui a commis le crime et de celui qui subit le chdtiment.
vollig klar die Willkiir der Nominationsbedeutungen. Seine Volkergedanken
tragen keine Bedeutung, sondern sind Kennzeichen, Spuren von
Zusammenhingen, von denen jede Bedeutung ablenkt. Nicht die Geschichte, die
sie erzdhlen wollen, ist von Bedeutung, sondern die Hinweise auf das
Geschehen, die sie im Vergleich aufgrund der Einheit des Geschehens geben
konnen. Produziert der Wahn — wie der Wahn eines Ich oder einer Biographie —
erratische Blocke im Geschehen, die meinen, sie beruhten nur auf ihrer eigenen
Logik, und die sich dadurch den Boden, auf dem sie stehen, wegziehen und
friiher oder spdter, egal wie sehr sie sich versichernd absichern, in einen
Abgrund fallen, d.h. die sich aufgrund einer putativen Absolutheit brennend
nach Sicherheit und Standfestigkeit verzehren (,,die Welt brennt* wird Bastian
deshalb mit Buddha sagen), schreibt sich Bastian in die Verkettung der Dinge
ein, schreibt er die Verkettung der Dinge, in der sich Selbsterméchtigungen, die
sich als absolute Gedanken ausgeben, als Schall und Rauch erweisen. Bastians
Schreiben ist den bedingten Worten auf der Spur, den Worten, die im
Zusammenhang der Dinge entstehen; die weder Wesen des Dings, noch absolute
Bedingung sein wollen. Mit anderen Worten, Bastians Schreiben folgt dem, was
Bourdieu — in Absetzung von Kant — praktische Vernunft nennt; was wir
Symbaineiologie nennen.

Anders als bei Rousseau’®, dem das Gesetz der Natur etwas ist, das in
jedem Menschen ausgesprochen wird, das er horen kann, und das folglich, will
man es anderen horbar machen, formuliert werden muss, ist Bastians
Symbaineiologie, seine Lehre von den Gesetzen des Geschehens, das geschieht,

hic et nunc’’ etwas, das im Auge des Betrachters geschieht, das also sichtbar

> Bourdieu 1994:86f..

%6 siche zu Rousseau: Jean Starobinski, Rousseau. Eine Welt von Widerstanden. Frankfurt
a.M., 1993.

>7 Das Horen steht bei Bastian noch aus. Er priferiert das Sehen, weil es momentan
vorherrscht in der Welt; weil die zur Zeit herrschende Interferenz das Horen stort und das
Sehen fordert. Im Einklang mit dem Werden und mit seinen Gesetzen kann man aber erst
mittels des Horen sein. Rousseaus Ansicht ist also eine voreilige, eponyme Erkldrung, deren
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macht und gesehen werden verlangt. Bastian rei3t mit Worten Bilder an. Seine
Texte sind das Szenario des unendlich gleichen Geschehens in je anderem
historischen (oder kulturellen, ethnischen etc.) Dekor, tiber dessen Wert allein
seine entsprechende Adaptabilitit entscheidet und nicht irgendeine eponyme
Adoption oder Kooption. Man kann die Choreographie seiner Texte durchaus
der von Pornographie®® verwandt sehen: es geschieht, was in einem bestimmten
Zusammenhang (die Sexualitét) geschehen kann, es geschieht nur, was diesem
Geschehen — und nicht irgendwelchen Vorstellungen — angemessen (aptisch) ist.
Kooptionen konnen sie, die Texte, die Pornographie, hochsten verbieten und sie
in Rdume des Verborgenen delegieren, sie aber nicht autheben. Es wird dennoch
gezeigt, was geschieht: Das Geschehen ohne jede verbramende Geschichte. Es
wird nichts symbolisch verwiesen, es wird nur etwas immer und immer wieder
gezeigt, das die Erregung geschehen lassen soll, eine Erregung, die zur
Befriedigung fiihren soll, zur Beruhigung einer Erregung. Bastian schreibt daher
keine Bekenntnisse, die Absolution erbitten, sondern Verzeichnisse, die
registrieren, was stattfindet, ohne es verurteilen zu wollen. Wie will er
verurteilen, was stattfindet, denn es geschieht ek und je, weshalb es eh und je

verzeichnet werden muss, um seiner Adaptabilitdt auf die Spur zu kommen. Je

Grund das Wiinschen (abstrakte Ansicht) und nicht wirkliche, konkrete Ansicht ist. Hic et
nunc haben wir es mit Phinomenen und phinomenalen Bedingungen der Dinge zu tun.
Symbaineiologie in der Interferenz ist Phinomenologie, in der Inferenz der kosmischen
Harmonie: Harmonienlehre. Vgl. zum Horsinn: MiG 1:41: ,,Das hochste Resultat wird der
Mensch allerdings erst dann erlangen, wenn er die aus den Gesichtseindriicken abgeleiteten
Denkgesetze auch zur Aufklirung der dunklen Gehorsempfindungen wird verwerthen
konnen.*; siehe zur Kritik der Bevorzugung des Visuellen auch: Michael Taussig, Mimesis
und Alteritét. Eine eigenwillige Geschichte der Sinne, Hamburg, 1997:36ff. (Taussig
préferiert allerdings den Tastsinn gegeniiber dem Sehsinn. Ansonsten haben wir mit Taussigs
Buch nicht viel im Sinn. Sein Buch stellt die x-te Auflage romantizistischer Verstiegenheiten
vor, die auch durch Einsprengselungen auratischer Textpassagen von Benjamin nicht gerettet
werden kann. Sich in Romantizismen zu versteigen, die sich emotiv anders geben wollen, ist
in unseren Augen ein Weg, der nichts anderes vor Augen fiihrt als die Verstiegenheiten. Die
lyrischen Verstiegenheiten, die Taussig meint, als eine Art Benjaminschen Blitz illuminierend
in seinen Text einmontieren zu miissen, hitte er lieber anderswo publizieren sollen, von wo
ihre Strahlkraft den Weg zu uns wohl leider nie gefunden hitte. Bedauerlich.)

*¥ Siehe in diesem Zusammenhang auch: Klaus-Peter Koepping, Obszonitit. In: Christoph
Wulf (Hrsg.), Vom Menschen. Handbuch der Historischen Anthropologie, Weinheim
1997:568-585.
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mehr man der Adaptabilitit auf die Spur kommt, desto weniger sitzt man
falschen Vorstellungen auf, die, je machtiger sie sind, um so mehr Scham und
Angst und Leid und brennendes Begehren nach einem anderen hervorrufen. Ja,
die Tétigkeit im Geschehen wird sogar entsprechend der Moglichkeiten und der
Bedingungen des Geschehens eine ,,lustig frohliche* (Bastian, Controversen I,
1893:VIIT)*’. Man lésst es, das Geschehen, in aller Not-wendigkeit und Ruhe
geschehen. Die Errregung klingt ab.®® Die Dinge verketten sich den
Moglichkeiten entsprechend und sollen nicht mehr durch willkiirliche
Vorschriften unterbunden werden. Thre Bedingungen kdnnen wahrgenommen
und entsprechende Gesetzesschriften erstellt werden. Die Gesetze, obwohl in
allem wirkend, missen erst erarbeitet werden. Da sie aber wirklich in allem
wirken, wird ihre Erstellung, wie miihevoll sie auch sein mag und wie sehr sie
auch den Wunsch nach dem Unmittelbaren bekdmpfen muss, zunehmend zu
einer frohlichen Wissenschaft. Man muss nichts mehr schamvoll bekennen,
sondern kann schlichtweg kennen lernen, was geschieht — und was geschehen
kann. Man lernt die Dinge vor Ort kennen, die moglich sind, ohne in falschen
Utopien und Hoffnungen die Dinge aus den Augen zu verlieren, die einem
passieren konnen. Kurzum, immer wieder kommen wir zu dem Punkt, an dem
die Verkettung der Dinge bedeutet, sein Gliick zu schmieden, d.h. seine
Moglichkeiten wahr zu nehmen. Bastians Schreiben liefert die Infrastruktur des
Moglichen, weil er die Strukturen des Wirklichen wahrnimmt; weil er in medias
res geht. Dass diese Infrastruktur ein deutlich erkennbarer, gerader Weg sein
miisse, ist nichts als ein frommer Wunsch, der sich alle Begebenheiten hinweg
wiinscht; der sich also ein Paradies, sei es auf Erden, sei es sonstwo,

herbeiwiinscht: ein Quid pro quo.”

> Siehe zur ,,fréhlichen Wissenschaft® auch: Klaus-Peter Koepping, Lachen und Leib, Scham
und Schweigen, Sprache und Spiel. Die Ethnologie als feucht-frohliche Wissenschaft. In:
Hans Peter Duerr, Der Wissenschaftler und das Irrationale, Bd. 1, Beitrdge aus Ethnologie
und Anthropologie, Frankfurt a.M. 1981:296-329.

%% Uber den Zusammenhang von Kongestion und Illusion siche: MiG I:152.

°! Entsprechend aggressiv reagierte z.B. Karl Marx auf Bastian und wirft ihm seinerseits vor,
es beim Wunsch zu belassen, nur weil er nicht iiber das Gegebene hinaus geht: zitiert in:
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Lineare Zielorientiertheiten fiihren geradewegs — ins Phantasma.
Progression ist zirkulir®®. Wiederholung bedeutet Fortschritt. Was immer und
immer wieder in anderen Zusammenhdngen wiederholt wird, wird zunehmend
in seiner Differenz® erkannt. Das Gleiche, um es mit Bastian zu sagen, schieBt
je anders an. In der Wiederholung kann man das Anschie3en je und je
wahrnehmen und die Zusammenhangsbedingungen ausdifferenzieren. Wichtig
werden die Anfiange im Endprodukt. Das Angeschossene ist verendeter Anfang,
ist verstorbenes Werden. Das Schreiben der Endprodukte ist deshalb inchoatives
Schreiben, weil es je und je dasjenige, was verendet, wieder auf die Reihe des
Werdens bringen will. Bastians inchoatives und iteratives Schreiben produziert
,Gedankenreihen‘ der Differenz, d.h. Merkmalskataloge der Interferenz, d.h.
des AnschieBens, der Entzweiung des Werdens in Sein und Nichtsein. Wo das
Sein wieder auf die Reihe gebracht wird, wird es ebenso mit dem Nichtsein
wieder werden. Das Nichtsein, wie die Interferenz selbst, ist nicht au3erhalb
dessen, was Bastian die ,,kosmische Harmonie‘ nennt, d.h. dasjenige, was alles
Geschehen ausmacht und Grund allen Geschehens ist. Differenzierung ist
Interferenz, die Teil der Harmonie ist und Entdifferenzierung (Vereinigung der
Dualititen: das proliferierende ,,entweder-oder geht wieder iiber in ein ,,weder-
noch®, das ein ,,sowohl-als auch* ist, in dem das Geschehen, weil nicht

proliferierend (metastasierend, anschieBend) ungestort inferentiell ist, allerdings

DasGupta 1990:2: ,,Mit seiner , naturwissenschaftlichen *“ Begriindung der Psychologie bleibt
er bei dem frommen Wunsch. Andererseits die ,, psychologische “ Begriindung der Geschichte
beweist, daf3 der Mann weder weifs, was Psychologie ist, noch was Geschichte ist.*

62 MiG 1:335: ,,. Die Progression ist nicht eine lineare, sondern eine zirkuldre |...].*

63 Bastian, Wie das Volk denkt, 1892:2101f.: ,,Innerhalb der sinnlich umschaubaren
Vorstellungswelt hat die Inductions-Methode in ihrer Differenz-Rechnung die Differenzen
festzustellen, nach Verhdltnisswerthen zu einander, wdihrend mit dem idealistischen Schwung,
der in das transcendental Uebersinnliche hiniiberfiihrt, fiir die in dortigen Keimen
einsetzenden Wachsthumsprocesse (unter stetig ab- und zunehmenden Verdnderungen, bis im
Fortgang fort) eine Differentialrechnung anhebt (fiir das logische Rechnen). Aus seinem
Verschwinden tritt das Differential hervor, wenn gegen die Null gehalten, und so wenn am
Anfang (um ein ,, Regressus in infinitum *“ zu meiden) Alles sich nullificirt, erhebt sich die
Beantwortung aus jener Zielrichtung, welcher (in der Tendenz seines ,, Egressus * oder

., Progressus ) das Denken entgegenstrebt (im logischen Rechnen).
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sich auch nicht selbst wahrnehmen kann, da Wahrnehmung Differenz braucht®")
verspricht, indem sie auf sich aufmerksam macht. Nur die Interferenz kennt
Sprache. Entdifferenzierung ohne die Versprechen der Interferenz geht mit
einem Steuerverlust einher und riickverfallt deshalb der Verstortheit
(Ausdifferenzierung), um Bewusstheit ihrer selbst zu erlangen, was ,,natiirlich®
nur zum Teil moglich ist, da es ja nun ein Wahrnehmendes gibt, das sich selbst
nicht — jedenfalls nicht ungebrochen, d.h. zum Preis weiterer Differenzierung,
d.h. zunehmender Uneinigkeit, d.h. Verstortheit — wahrnehmen kann. In der
Differenzierung fiir einzelne Differentiale Partei zu ergreifen, produziert keine
Bewusstheit, kein richtiges Bewusstsein, sondern Einseitigkeit, mag das
Bewusstsein auch noch so affirmativ einseitige Affirmationen negieren. Deshalb
ist es logisch gedacht von Bastian, im Verlauf der Differenzierung
LHIndifferentismus* [MiG I1:66 FN] zu verlangen. Das bedeutet nicht, die Augen
zu verschlieBen, sondern adiaphorisch, also mit grofter Genauigkeit, ungetriibt
von Sentimentalitit und Euphorie, wahrzunehmen. Es verlangt den Mut, die
Dinge nebeneinander stehen lassen zu konnen, bis ihre Zusammenhéinge eruiert
sind, und nicht vor-zeitigen Kausalitdten aufzusitzen, die lediglich begriinden,
was man gerne begriindet hétte. In diesem Sinne beriihrt sich Bastians Konzept

»Zirkuldrer Progression® — um ein weiteres Beispiel seiner Aktualitdt und

% Siehe z.B.: vgl. Bastian, Controversen IV, 1894:173: . Das Denken lebt den Augenblick des
Nun und einheitlich erfasst sich das sinnlich (aus der Umgebung) Aufgenommene, ob in
unbestimmt verschwommener Allgemeinheit, ob schdrfer schon zergliedert. Der ndchste
Augenblick folgt, eine weitere Eins im Leben und neue Eins der Wahrnehmung, und bei dem
organisch fortgehenden Wachsthumstrieb fliesst es dahin mit der Zeit, im kontinuirlichen
Umbegriff der Zersetzungen in Auseinanderlegungen oder Verbindungen, im Ab- und
Zuzdhlen, der Eins zu der Zwei, mit der Regula de[r; KPB] Tri, als Grundoperation des
Rechnens (im logischen Calciil).

MG LIX: ,,Man hat vielfach den Geist der Natur gegeniiber gestellt, man hat gestritten
tiber Idealismus und Realismus, man hat sich die normale Weltanschauung zerrissen in ein
Glauben und Wissen. Ein jeder Uebergangszustand schliesst Widerspriiche in sich,
Missklinge, Verirrungen, als eine nothwendige Folge des neubildenden
Wachsthumsprocesses, der indess seine Ausgleichung in sich selbst finden und die
Entwicklungsperiode unbeschadet iiberstehen wird, wenn nicht eine unverstindige arzneiliche
Behandlung heilsamer Krisen [sic!] den Korper durch Fieberactionen zerriittet und
tempordre Abweichungen zu constitutionellen Fehlern entarten und einwurzeln ldsst. Das
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. . . : 65
Relevanz zu geben — sich mit der ,,Evolutionstheorie*™ in der Fassung von

Niklas Luhmann. Bastian ist also nicht ein vulgéirer Evolutionist, der einen

Leben verlduft in den Gegensdtzen des Dualismus, aber mit dem Abschluss des Ganzen muss
die Einheit des Anfangs zuriickkehren.*

65 Bastian lehnte den Darwinismus, vor allem Hickelscher Pragung, Bastian sprach vom
~Eponymos des Hdickelismus® (Controversen I, 1893:97), ab, weil er viel zu sehr ein
Evaluationismus im Form einer Kronung des Eigenen als eine Evolutionstheorie, eine Theorie
der Infrastruktur des Werdens, war. Vgl. Lange 1974:887: ,,Hauptscichlich in der Schrift: Das
Bestdndige in den Menschenrassen, Berlin 1868, hat sich Bastian in eine schroffe und viel zu
weit gehende Opposition gegen den Darwinismus eingelassen, was jedoch dem Werte seines
Grundgedankens keinen Eintrag tut: die Gleichmdfigkeit im geistigen Zustande der Volker
und namentlich in ihren mythologischen Uberlieferungen nicht sowohl aus der Abstammung
von einem gemeinsamen Urvolke zu erkldiren, als vielmehr aus der gleichen psychologischen
Grundlage, welche mit Notwendigkeit zu gleichen und dhnlichen Gebilden des Aberglaubens
und der Sage fiihren musste.“. Aber die Fassung, die Luhmann der Evolutionstheorie gibt,
kommt Bastians Ausfiihrungen sehr nahe. Bastian lehnte jedes System ab, das eponym, d.h.
fremdbestimmt war (vgl. MiG 1:250: ,,Wir miissen jedes System, jede Terminologie verwerfen,
die des organischen Gesetzes selbstdndiger Fortbildung entbehrend, in anachronistischer
Verknocherung dahinstirbt, wenn der kritische Moment ihrer berechtigten Entstehung
voriibergegangen ist [...].”"), die autopietischen Systeme Luhmann, die sich selbsténdig
fortbilden, hitten ihm gewiss gefallen. Vgl. Niklas Luhnann, Die Religion der Gesellschaft,
Frankfurt a.M., 2000:212: ,,Die Evolutionstheorie unterscheidet Variation, Selektion und
Restabilisierung, setzt aber mit dem Begriff der Variation schon Stabilitit (Restabilisiertheit)
voraus und baut diese Unterscheidung in eine Systemtheorie ein, die voraussetzt, dafs nur an
einem System ein Unterschied zu dessen Umwelt unterschieden werden kann. Auflerdem ist
davon auszugehen, daf3 die Unterscheidung dieser evolutiondren Funktionen (und nicht nur
die jeweilige Ausgangskonstellation von Verdnderungen) selbst ein Resultat von Evolution ist,
so dafs man auch erkldren kann, daf und wie die Evolution sich selbst beschleunigt, ndmlich
durch Aufbau komplexerer Anwendungsfelder fiir die Differenzierung der evolutiondren
Funktionen Variation, Selektion, Restabilisierung.

Man kann in diese Unterscheidung, wenn man sie als Reihenfolge von Ereignissen versteht,
einen Prozef3 hineinlesen. Aber logisch betrachtet handelt es sich um eine zirkuldre Struktur.
Die Aufgabe der Theorie ist es, ungeplante Strukturdnderungen und damit den
,,morphogenetischen *“ Aufbau komplexer Systeme (oder bei Darwin: die Diversifikation der
Arten) zu erkldren. Und darauf beruht auch ihre theologische Anstofsigkeit, denn sie eriibrigt
einen der geldufigen Gottesbeweise: den Schlufs aus der Komplexitdit und Wohlgeordnetheit
der Schopfung auf den Schopfer.©. Zu Bastians Polemik gegen solche ,,Schopfungs-
Gedanken* siehe: Bastian, Offener Brief, 1874; ders., Schopfung oder Entstehung, 1875.

Zur Systemtheorie wollen wir zwecks Vorbeugung von Missverstdndnissen anmerken: In
erster Linie beschreibt sie — sich selbst. Sie ist mit Bastian gesprochen eponym. Thre
Ausfithrungen sind redundant, reduziert man die Redundanz, bleibt nichts als — die
Systemtheorie. Thre gelegentliche Treffsicherheit ist ein Nebeneffekt, der sich einstellt, wenn
sie sich selbst verfehlt. D.h. die treffendsten Einsichten finden sich nicht in den
systemtheoretischen Abstraktionen, sondern in den eingestreuten Bonmots, die zur Sache
kommen. In ihnen zeigt sich ein Schreiben, das sich nicht als operatives System aufspielt,
sondern geschehenhaltiges Murmeln augenblicksweis vernehmbar macht. Wir wissen
allerdings auch, es sei nicht vergessen, dass diese Bonmots ohne den systemtheoretischen (in
anderen Theorien gibt es Entsprechendtheoretisches: feldtheoretischen, kritisch theoretischen,
symboltheoretischen, dekonstruktivistischen etc.) Anlauf moglich wire, und dass ihnen
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Prozess vom Wenigerwertvollen zur Krone der Schopfung, die man sich
allerliebst selbst aufsetzt, sicht, sondern er versucht ein Geschehen zu fassen,
das je von diesen vulgidren Geschichten aus selbstgerechten Griinden verbramt
wird.

Wir wollen hier aber nur auf Luhmann hinweisen. Man sieht hier die
Gefahr solchen Hinweisens. Man miisste nun Luhmann genauer besprechen,
sodann besprechen, inwiefern sich die beiden wirklich entsprechen, es also nicht
nur behaupten. Kurzum, man hétte Bastian vorerst beiseite geschoben. Im Text
werden wir uns bemiihen, Bastians Konzept der Interferenz / Inferenz
darzulegen, ohne in unnétige Proliferationen des Reputativeren zu verfallen, d.h.
wir werden uns bemiihen, die Dinge vorerst nebeneinander stehen zu lassen, und
es spdteren Arbeiten iiberlassen, die Zusammenhénge, wenn die einzelnen Dinge
und ithre Bedingungen vor Ort hinreichend wahrgenommen sind, zu kléren.

Soll Bastians Methode der Welterkennung retissieren kdnnen, muss jeder
Ansatz, jeder Einstieg in sein Denken auf den ndmlichen Sitzen und Stegen zur
Welt fiihren. Nur der wiederholte Durchlauf von verschiedenen Seiten her
beweist Reliabilitidt und Kohirenz seiner Methode, deren Ergebnisse wir in
seinen Schriften sehen. Wir versuchen also die Methode von verschiedenen
Seiten her zu durchleuchten und zu verdeutlichen, versuchen darzulegen, warum
seine Schriften so sind, wie sie sind. Insbesondere werden wir zeigen, dass seine
Methode

1. mit einer bestimmten Kosmologie verbunden ist, die das materielle
Sein kosmotheoretisch als Verstorung denkt. Wie ein Kristall ist das
Sein angeschossen, d.h. in statu nascendi, der zugleich ein
sterbender Zustand ist, weil in einem Zustand gewissermafen

,,nichts mehr geht “.

alleinstehend eine partikuldre Bedeutung zukdme, die sie in unseren Augen als
Kalenderstilbliiten auswiesen, an denen aber der Gesunde Menschenverstand so sehr gefallen
findet, weil ihm hier nichts abverlangt wird, er nimmt unmittelbar das Besondere fiir das
Allgemeine und das Allgemeine fiir das Besondere und ist’s zufrieden. Pointierungen allein
bilden aber beim besten Willen keinen Zusammenhang.
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2. sich aufgrund der kosmotheoretischen Betrachtungsweise eng an eine
iatrische Diagnostik anlehnt (resp. dass die Kosmotheorie des Arztes
Bastian aus seiner iatrischen Betrachtungsweise entspringt. Punkt 1.
und 2. stehen in einem changierenden Wechselverhiltnis)

3. aufgrund von Punkt 1. und 2. einen symptomatographischen
(symptomographischen) Schreibstil erfordert, der deevaluativ eine
moglichst vollstindige Bestandsaufnahme des Zustandes
gewihrleisten soll. (Aus den Punkten 1., 2. und 3. ergibt sich
Bastians Affinitit zum Buddhismus® als Nebeneffekt. Wiederholt
werden wir, weil die buddhologischen Schriften in Bastians ceuvre
einen so groflen Raum einnehmen, darauf hinweisen. Wir werden fiir

solche Nebeneffekte aus Bastians Ansatz des ,,Logischen Rechnens

66 Bastians Nihe zum Buddhismus wurde vielfach betont. Er beschiftigte sich aber
keineswegs mit dem Buddhismus, weil er nach seiner ersten grolen Reise (1850 — 1858)
»wZuhause feststellte, dafs er ,,den Buddhismus “ vergessen hatte*, und deshalb ,,/1861 — 1865
Indochina und Ostasien‘ [Kramer 1981:75] bereiste, vielmehr ergibt sich Bastians
lebenslange Beschiftigung mit dem Buddhismus als zwingender Effekt aus seinem Denken
selbst. Der Buddhismus ist das Eponymos, das der Logik seines Denkens am allernidchsten
steht. Dass er sich nicht naiv in ihm wiedergespiegelt findet, ist Bastians grof3e
kulturtranszendierende Leistung. Hétte er sich in ihm wiedergespiegelt gesehen, hitte das sein
ganzes Denken verraten und ad absurdum gefiihrt. Bastian konnte den Unterschied ertragen,
ohne selbst einen Unterschied setzen zu wollen, indem er z.B. den gegebenen aufzuheben
versucht hitte, dadurch dass er sagen wiirde: ,,du bist / er ist wie ich, wir sind anders als die
anderen, die nicht erkennen, dass du / er wie ich bist / ist”. Bastian missbraucht die
Verkettung der Dinge nicht, um Korporationen und Biinde zu schmieden, wie imaginér sie
auch immer sein mogen.

Bastian reiste quasibuddhistisch und semiobsessiv durch die Weltgeschichte. Er hielt jedes
Verstehen fiir einen nachhaltigen Irrtum, der lediglich einen Nachhall eines Geschehens
enthalte.

Was dem Buddhismus das Anhaften (siche zum Buddhismus: Michael von Briick,
Buddhismus. Grundlagen — Geschichte — Praxis. Giitersloh, 1998) ist, das ist Bastian das
Verstehen. Wer wissen will, was geschieht, darf nicht an {iberkommenen Verstdndnissen
(hierarchischen Verhéltnissen) haften, so sehr sie einem auch als selbstverstdndlich notwendig
erscheinen: sie sind akzidentielles Produkt eines substantiellen Geschehens, das schon lingst
geschehen ist. Ihnen verhaftet zu bleiben, heif3t die Dinge nicht so sehen, wie sie sind. Siehe
tiber fruchtbare Beziehungen zwischen westlicher Epistemologie und Buddhismus: Robert G.
Morrison, Nietzsche and Buddhism. A study in Nihilism and Ironic Affinities. Oxford, 1997
(hier insbesondere die Besprechung des Topos ,,Die Dinge so sehen, wie sie sind*); Francisco
J. Varela, Evan Thompson, Eleanor Rosch, Der Mittlere Weg der Erkenntnis. Die Beziehung
von Ich und Welt in der Kognitionswissenschaft — der Briickenschlag zwischen
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den Begriff der Koeffizienz entwickeln. Der Buddhismus ist in
Bastians Denken koeffizient. Zwar ist er aufgrund seiner ,,ismischen*
Qualitit eponym, aber wegen seiner kosmo- und
phidnomenologischen Ansédtze starkes Wahrnehmungshilfsmittel fiir
Bastians Sicht der Dinge®).

4. wegen der symptomographischen Erfordernissen
phinomenologischen Charakter (epoché der doxa, d.h. epoché der
vorzeitigen Evaluationen zu Zwecken einer interkulturellen
Komparatistik) tragt.

Deevaluatives Schreiben heifit den Details vorerst Unsinnigkeit
attestieren, weil nur das Gesamt der Details Sinn emergiert. Erst nach Vollzug
der Emergenz wird der Sinn der Details ersichtlich werden. Es gibt also auch
keinen Sinn des Ganzen, das Ganze ist ein Sinngespinst. Das Ganze hat keinen
Sinn, ihm kommt Sinn in den Teilen zu, wenn deren Verhiltnis zum Ganzen
geklart ist. Da das Ganze kein Auf3erhalb kennt, kein AuBBer-sich, kann es auch
keinen Sinn haben, also auch keinen Un-Sinn. Von Sinn des Ganzen zu reden ist
Non-sense, da das Ganze nicht wahrnehmbar ist. Wahrnehmbar sind nur die
Teile. Alles hat einen Sinn, weil nichts an sich einen Sinn hat. Das Ganze hat
keinen Sinn, weil alles einen Sinn hat, ndmlich auf das Ganze hin. Das Ganze
lasst sich nicht sinnig bestimmen, es ldsst sich nicht erkennen, nur anerkennen,

weil sonst nichts wir® und nichts einen Sinn hitte.®®

wissenschaftlicher Theorie und menschlicher Erfahrung (orig.: The embodied Mind, 1991),
Bern, Miinchen, Wien, 1992.

%7 Siehe zu Bastian und dem Buddhismus: Klaus Peter Buchheit, The Unity of Happiness and
the Simplicity of History, Unverdffentliches Manuskript, Miinchen 2002

%% vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:108f.: ,,In embryonistisch gihrender Mutterlauge
sind vielerlei Strebungen durcheinander gemengt, aber zur Existenzfihigkeit eines Ens
positivum (im Sondersein jedesmaligen Specialfalles) realisirt nur dasjenige sich, was im
innerlichen Gleichgewicht den Anspriichen des Selbsterhaltungstriebes (zum ,, Anpassungs-
Gleichgewicht ) zu gentigen vermag. Und so von dem, iiber verworren — aus (homerischem)
Okeanos, ,,dem Vater der Dinge“ (von Tiefen des Meeresgrundes heraus) — auftauchenden
Vorstellungen sinnenden, Denken wird klar erfasst dasjenige nur, was unter (und zu)
bestimmter Ordnung sich ausverfolgen ldsst (gegebener Anregung gemdss). Was daneben
seiet im Istsein, verbleibt ein Non-Ens (im Nonsense).
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Bastian fordert von seinen Lesern, dass man das Nichtverstehen ertrage,
da jedes vorzeitige Verstehen Mi3verstehen sei. Deshalb sind wir gezwungen,
von den Lesern Verstidndnis fiir ein Verstehen zu fordern, das das
Nichtverstehenwollen verstandlich zu machen versucht und daher gezwungen
ist, eine Kohérenz auszubauen, die doch immer nur angedeutet sich wissen
wollte. Bastians Bilder werden trivial, insofern wir seiner Methode nicht folgen.
Witzigerweise ist es Bastians Methode selbst, die diese Bilder so schnell als
moglich hinter sich bringen will. Trivial werden sie Bastian, wenn sie in der Zeit
stehen bleiben, wenn ihr eponymer Wert nicht nullifiziert wird und sie nicht als
das erkannt werden, was sie sind: Bilder, Gedanken. Dazu miissen sie
verzeichnet werden, so trivial uns das auch erscheinen mag. Was hitte sonst
einen Sinn?

Wer meint, alles zugleich verstehen zu konnen, wird nichts verstehen, da
das Verstehen die Regionen des Unverstindnisses braucht, um sich a) davon
abzuheben und als Verstindiges verstanden werden zu konnen, und um b) als
Aktualitit bestehen zu konnen. Denn wenn alles verstehbar wére, dann wire es
bereits ldngst verstanden, und jedes Verstehen wire nur noch ein Rekurrieren
und Klonen (kein Wieder-holen, da Wiederholen die Moglichkeit des Neuen
impliziert. Wo etwas sich wiederholen kann, muss es sich nicht wiederholen!),
wire Nach-plappern und kein Nach-denken. Nachdenken ist Wiederholen, ohne
auf die Aura eines Absoluten, eines absolut Einmaligen herein zu fallen, das sich
gerade nicht denken liee. Es konnte nur einmal und dann nie wieder gedacht
werden. Es stiinde in keinerlei Zusammenhang. Ohne Erkenntnis des
Zusammenhangs ist kein Verstehen moglich. Der Zusammenhang ist erst
erkannt, wenn alle Differenzen ausgeglichen sind. Aber dann wird es nichts
mehr geben, das verstehen kann, es ist dann alles schon verstanden, es muss
nicht gesondert formuliert werden, weil das dann wieder eine Differenz wire.
Verstehen ist das Ziel, das in seinem Erreichen verstindlicherweise nicht mehr

bendtigt wird. Das Rennen ist vorbei. Das Geschehen geschieht wieder in Ruhe.
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Die Meister des Verstehens, von Dilthey an, der Bastian mehrmals
besprochen hat®, haben nicht verstanden, dass Bastian jedes Verstehen ablehnte,
es vielmehr als ein Symptom einer Storung ansah, dessen einziger Zweck ist, im
Verstehen auf sich aufmerksam zu machen’. Jedes ausgesprochene Verstehen
erhoht die Verstrung. Es ist nicht nur, wie Dilthey sagt, historisch relational”’,
was hie3e, dass das Verstdndnis eines Verstehens von der jeweiligen Zeit nur
abhinge, sondern es ist bei Bastian vom jeweiligen Geschehnis abhingig: es ist
der Stor- und Zerreffekt jeder Wahrnehmung. Wahrnehmung wird nach Bastian
entzerrt, indem wir unseren Verstehensusanzen zu entkommen versuchen. Wir
entkommen ihnen, indem wie sie verzeichnen und stur analytisch mit anderen
vergleichen, um zu sehen, ob Muster sich abzeichnen: Interferenzmuster, die
eine Spur des Geschehens sind. Bastian vorwerfen, er hitte nichts verstanden,
heil3t gerade, ihn nicht zu verstehen und ihn nicht verstehen zu wollen, weil man
sich von der eigenen Verstehensfixiertheit als Erkenntnismittel nicht zu 16sen
vermag. Wer das Geschehen im (historischen) Verstehen auflosen will, kann
nach Bastian das Geschehen nicht im Verstehen einlosen. Wer sich dermallen
iiber die eigene Zeit stellt, um aus seiner Zeit jede Zeit verstehen zu wollen,

versteht nicht die Zeit, sondern spekuliert elitdr im Zeitlosen, missachtet folglich

% Wir werden in unserer Arbeit ausfiihrlich darauf zu sprechen kommen.

7% Im Englischen wird dieser Gedankengang deutlicher: understanding is a means to an end.
Einerseits beendet putatives Verstehen das Werden im Sein (es schief3t an und stirbt),
andererseits wird, ist das wirkliche Verstehen erreicht, das Sein, die Verstérung beendet, das
Werden braucht die Mittel des Seins nicht mehr, alles eint sich wieder im Werden.

' Die in der Wahrnehmung verketteten Dinge sind keine diskreten, einzig historisch
relationale Daten, sondern Relata im Sinne Alfred Gells (siehe Gell 1998:10), deren
Relationsprinzip damit zwar erkannt sein mag. Aber ihre Relationslogik beginnt man erst zu
erahnen. Sie ist nicht, wie bei Dilthey, bereits verstanden. Man hat einen ersten Schritt iber
den Abgrund der Diskretion gemacht. Damit hat man erst den Abgrund markiert und sichtbar
gemacht. Bastians parataktische Hervorhebung der Diskretion ist der erste Schritt zu ihrer
Uberschreitung in Richtung einer Anthropo-logie, einer Logik der menschlichen Verkettung
der Dinge im wahrnehmenden Weitergehen. Bastian wird sagen: ,,Beim Ueberblick der
Weltgeschichte wiederholen sich die Beispiele eines gesetzlich regulirten Naturheilprozesses,
wenn aus versinkender Welt eine neue erbliiht, auf hoher erstiegener Skala. Jetzt wiederum
stehen wir im Augenblick des Hiniiberschreitens, den einen Fuss hier, den anderen dort (wie
es eine Moment-Aufnahme zeigen wiirde).* [Bastian, Wie das Volk denkt, 1892:220].
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die eigens eingeklagte Relationalitit des Historischen und die historische
Relationalitit.

Bastians Kritik am Elitarismus der Spekulation (nicht nur der
verstehenden) und seine Forderung nach Wahrnehmung des alltdglichen Lebens
und Sprechens in seinem raumzeitlichen Geschehen — und nicht der
Geschichten, die von einigen wenigen als Ideologie darum gesponnen werden —,
greift einer Wissenssoziologie voraus, wie sie erst wieder mit Berger /
Luckmann’? einsetzen wird. Auch hier wird das Wissen der sogenannten
Experten des Wissens als marginal gegeniiber dem gesellschaftlichen Gesamt
des Wissen gesehen. Wer um die Menschen wissen will und sich nur auf das
Wissen der wenigen angeblichen Menschenkenner und Menschenversteher
beschrinkt, wird von dem Menschen viel zu horen bekommen, aber von den
Menschen kaum etwas mitkriegen. Er wird um die Menschen nicht wissen und
niemanden verstehen. Bastian sah das, wie wir zeigen zu konnen hoffen, wie

kein anderer.

4. Bastian ist Arzt. Als latriker verpflichtete er sich Hippokrates.
Hippokrates galt: he physis ho iétros”: die Natur der Arzt. Wir iibersetzen das

2 Vgl. Peter L. Berger / Thomas Luckmann, Die gesellschaftliche Konstruktion der
Wirklichkeit. Eine Theorie der Wissenssoziologie. Frankfurt a.M., 1980:16: ,,Die
Wissenssoziologie muf3 sich mit allem beschéiftigen, was in der Gesellschaft als ,,Wissen* gilt.
Sobald man an dieser Ausgangsthese festhdlt, wird man gewahr, wie ungliicklich der
geistesgeschichtliche Zugang gewdhlt ist — mindestens dann, wenn er ins Zentrum zu fiihren
glaubt. Theoretische Gedanken, ,,Ideen*, Weltanschauungen, sind so wichtig nicht in der
Gesellschaft. Obwohl auch diese Phdnomene in sie hineingehoren, sind sie doch nur ein Teil
dessen, was ,, Wissen “ ist. Nur ein begrenzter Kreis von Leuten ist zum Theoretisieren
berufen, zum Geschdft mit ,,Ideen ** bestellt, zur Fabrikation von Weltanschauungen. Aber
Jjedermann in der Gesellschaft hat so oder so Teil an Wissen. Etwas freundlicher gesagt:
wenige befassen sich mit der theoretischen Interpretation der Welt, aber alle leben in einer
Welt. So ist denn der Ansatz der Wissenssoziologie bei theoretischem Denken nicht nur eine
ungerechtfertigte Beschrdnkung, sondern auch unbefriedigend, weil ja selbst dieser Bereich
des Wissens nur recht verstanden werden kann, wenn er vor dem Hintergrund einer viel
umfassenderen Analyse von ,, Wissen *“ gesehen wird.*

7 Siehe Starobinski 2001:121ff,, insb. ebd.:121f.: ,,Eine hippokratische Formel hat die
Jahrhunderte iiberdauert: Das Leben wird von der ,, heilenden Kraft der Natur* (vis
medicatrix naturae) unterstiitzt. Die hippokratische Formel ist eine einfache Aussage, die kein
Verb braucht: ,,h€ physis ho i€tros “. Wortlich: , die Natur der Arzt“. Ein schones Beispiel
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fir Bastian: das Geschehen ist der Arzt, im Geschehen wirkt die vis medicatrix
naturae. Die verstorte Welt heilt sich, 14sst man sie nur geschehen, selbst. Man
lasst sie geschehen, indem man sie wahrnimmt, d.h. denkt. Im Denken verketten
sich die Dinge und geschehen. Im Denken ist der jeweilige Mensch das Zentrum
der Welt, das sie zusammenhilt. Die Welt geschehen lassen heif3t, ithre
organischen Gesetze mit der Zeit zu erkennen. Bastians historisch-genetische
Methode” intendiert eine Genesung von der Geschichte und wendet sich gegen
jede geschichtliche Eugenik. Was ist, mag zwar gestort sein, aber es hat seine
Berechtigung: Es muss sein und darf nicht ausgemerzt werden. Es muss im
Geschehen bleiben und miteinander geschehen, die Dinge miissen sich
verketten. Verkettungen konnen befruchtend (,,Pfropfung®) unterstiitzt werden,
aber nur mit aller Vorsicht, so dass es nicht zu Ausldschungen kommt.” Die
Dinge genesen aneinander, indem sie sich verketten. Im Verketten transformiert
sich die Interferenz des Seins in die Inferenz des Werdens: die Verstdrung klingt
ab. Denken und angeschossene Materie (alles Sein, auch die Gedanken) ndhern
sich wieder an.

Bastians Modell nimmt hier in vielerlei Hinsicht die Organisation
kybernetischer Modelle vorweg, wie sie Gregory Bateson anwendet. Bastian
kritisiert das mechanische Modell von actio = reactio, das eine lineare
Progression bewirken soll, aber einen circulus vitiosus bedingt, in anderen
Worten: Interferenz potenziert. Der Kosmos heizt sich auf, die Welt beginnt zu

brennen’®. Bastians Ansitze der Deeskaltion, des Abklingenlassens und des

einer Ellipse, die die unmittelbare Beriihrung des Subjekts mit dem Nominalattribut erlaubt.
Das erste Agens, das gegen die Krankheit kimpft, ist in unserem Inneren: Es ist die Natur
selbst. Unser Korper besitzt eine spontane Widerstandskraft gegen alle schédlichen Mdchte.*
" siehe Buchheit 1997:46-81, und insbesondere ebd.:82 die schematische Darstellung der
Methode Bastians in einem Diagramm.

7 Eine genaue Darstellung des Bastian’schen Modells wechselseitiger soziokultureller und
psychosozialer Beeinflussungen findet sich in Buchheit 1997:85-99.

’® Bastian, Der Volkergedanke, 1881:180 Anm.: ,.Eine brennendste Zeitfrage allerdings! Es
brennt in allen Ecken und Enden der ethnologischen Welt, brennt hell, lichterloh, in vollster
Brunst, es brennt ringsum, Gross Feuer! und Niemand regt eine Hand.*

BRPS:26: ,,,, Alles brennt “, predigte Budhha in seiner ,, Feuerpredigt* (auf dem Berge
Brahma-Yoni), Alles steht in Flammen! und so ergeht der Rettungsruf (an die Ohren, die
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bewussten Abschwingens der erhitzten Gedanken, seine zirkuldre Digression
versuchen gewissermallen, den Dampf, den die brennende Welt in den
Maschinen, die sie sich konstruiert, erzeugt, zu Zwecken der Selbstregulation,
der vis medicatrix in iatrischer Diktion, aus der Maschine zu lassen. Achtsame
Gelassenheit deeskaliert die Verstortheit.”’

Bastian versucht die kontextuellen Bedingungen der Ereignisse zu
analysieren und nicht die sie auslésenden Ursachen. Der Grund eines Gedankens
liegt in den geographischen und zeitlogischen Gegebenheiten, er wird nicht von
der Person ausgeldst, die ihn denkt. Der Zusammenhang der Dinge bewirkt das
Denken und nicht die einzelne Person, die glaubt, es sei ihr Ich, das denkt. Auch
hier bedient sich Bastian bereits einer analytischen Unterscheidung, wie sie
Gregory Bateson in seinem Buch Naven” anwenden wird, wo er von
conditional causes* und ,.precipitating causes* spricht” . Batesons
Bedingungen (conditional causes) ergeben sich aus dem, was wir Geschehen
nennen. Sie unterliegen synchronen Gesetzmifigkeiten, die allerorten, falls eben
die Bedingungen vorhanden sind, immer wieder in der Zeit zum Tragen
kommen. Er sucht nicht nach historischen Ursachen, die einmal und einmalig
von einem Ich getitigt wurden und nun iiberzeitlich fortwirken. Bastian erstellt
ebenfalls keine diachrone Analyse, sondern analysiert vielmehr die
Bedingungen von Geschichte, also von dem Glauben an die Ursachen. Er
untersucht die Bedingungen der Gedanken — und nicht ihre ursdchliche Absicht.
Im ndmlichen Sinne ist uns Bastian keine Ursache irgendeiner Entwicklung der

Kybernetik, er gilt uns nicht als Vorldufer, sondern als jemand, der integral im

horen wollen), um sich zu retten aus der in nichtiger Vergdnglichkeit niederbrennenden Welt,
(wo Alles Aneiza, Dukha, Anatta), um sich zu retten in der Ewigkeit Realitdit, wo das Nirwana
seine Kiihlung spendet: dem der Kotaraphuxavana gewonnen hat (zum harmonischen
Ausgleich).*

7 Siehe dazu: Gregory Bateson, Okologie des Geistes, Frankfurt a.M. 1981, insbes. ebd.:158;
Starobinski 2001.

78 Gregory Bateson, Naven. A Survey of the Problems suggested by a Composite Picture of
the Culture of a New Guinea Tribe drawn from Three Points of View, Stanford, California,
1958 (second edition).

7 Bateson 1958:3f.
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Lauf der Dinge stand, die ihn bedingten. Dass seine Einsichten eine dhnliche
Struktur (Infrastruktur) aufweisen, wie die Batesons, sagt weniger etwas iiber
Bastian aus, als vielmehr iiber die Struktur: die Methoden Bastians und Batesons
sind vergleichbar, weil sie sich auf Gleiches zurlickfiihren lassen. Bastians und
Batesons Methoden stehen nebeneinander und konnen nebeneinander bestehen.
Es gibt die eine nicht wegen der anderen; es ist die eine nicht das primitive
Modell der anderen. Es gibt hier keine lineare Progression. Annahmen linearer
Progression wiirden Batesons Modell zirkuldrer Regelkreisldufe widerlegen.
Wiire Bastian Vorldufer® von Bateson, wiirden beide schlichtweg gewaltig
irren. Das Geschehen wiirde nicht genesen, sondern die Zustinde sich
verschlimmern, eine irrige Annahme hitte sich versteift."'

Zirkuldre Progression heif3t, dass es keinen exklusiven Beweger gibt, der
aus einem jenseits einen linearen short cut (Geschichte) exerziert, sondern dass
die Bewegung als Geschehen aus sich selbst heraus geschieht. Es gibt kein
Aullerhalb. Raum und Zeit sind nur Teile des Geschehens, Produkte der
Interferenz. Zirkulédre Progression ist die Turbulenz der kosmischen
Schwingung, die ungestdrt Raum und Zeit geeint — aber nicht als ein Drittes,
sondern als ein Elementares — in sich tragt. Wir miissen also Bastians
Elementar-Denken (Logik des logischen Rechnens; organische Gesetze der
kosmischen Harmonie) als radikal diesseitig denken, es gibt kein Au3erhalb des
Elementar-Denkens. Seine Unterscheidung zwischen Volkergedanke (eponymer

Logos) und Elementargedanke (logischer Logos) teilt nicht die Welt in ein

8 Siehe zu ,,Vorldufer auch: Georges Canguilhem, Wissenschaftsgeschichte und
Epistemologie, Frankfurt a.M., 1979:34: , Ein Vorldufer wire ndmlich ein Forscher, der
schon vor langer Zeit einen Weg zu Ende gegangen ist, den erst vor kurzem ein anderer
zuriickgelegt hat.*

81 ygl. Bastians Kritik des Quid pro quo von Nebeneinander und Wegeneinander, d.h. von
conditional causes und precipitating causes: MiG 1:142: ,.Je nach einer besonders in den
Gesichtskreis fallenden Epoche oder mit Vorliebe die Aufmerksamkeit fesselnden
Erscheinung, sucht man gewohnlich die Thatsachen in ein den herrschenden Ansichten
giinstiges Licht zu setzen, und macht tiberall das Nebeneinander zu einem Wegeneinander, je
nachdem die Reflexe der parteiisch geschliffenen Brille die Umrisse des Lieblingsthemas, wo
immer es erscheint, mit besonderem Glanz iiber seine Umgebungen hervortreten lassen.*
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Diesseits und ein Jenseits (ein Ganz-Anderes), wie das zum einen die Religion®,
zum anderen die Transzendentalphilosophie®™ unternimmt. Bastians Logik ergibt
sich aus dem Geschehen selbst, weil es geschieht. Einer weiteren Begriindung
bedarf es nicht. Dass es die Logik geben muss als genetisches Prinzip, beweist
sich durch die Tatsache, dass a) liberhaupt etwas geschieht, und b) dass immer
noch etwas geschieht, dass das Universum also nicht schon langst aufgrund
fehlender organischer Gesetze in sich zusammen gefallen ist. Die Logik ist auch
nicht das Goéttliche, das in den Dingen stecken wiirde als thr Wesenskern und
zugleich ihr Ganz-Anderes. Sie ist alleinig bedingt durch das Geschehen selbst
und bedingt wechselwirkend ihrerseits das Geschehen, ohne von ihm wesentlich
getrennt zu sein. Es handelt sich um ein und dieselbe Sache. Dieses
wesensméaBige Einssein (Elementarheit; keine Identitit, denn die braucht
mindesten zwei Dinge) von Geschehen und Logik fassen wir mit dem bereits
erwihnten Begriff der Symbaineiologie, den wir in unserer Arbeit entwickeln.
Aufgrund der radikalen Diesseitigkeit der Symbaineiologie ldsst sich Bastians
Lehre als radikal positiv bezeichnen, aber keinesfalls als positivistisch. Positiv
deshalb, weil sie kein negatives Anderes, nur positive Andere kennt.
Positivistisch darf sie nicht heiflen, weil sie sich eine solche Setzung und
Satzung eines Prinzips wie des Positivismus aufgrund der radikal diesseitigen
Dynamik des Geschehens versagen muss, es gibt kein Auflerhalb, von wo her
eine solche Setzung gerechtfertigt wire.* Ein gesatztes Prinzip wiirde das
Geschehen in seinem genetischen Verlauf blockieren und diesen dissimulieren.

Kurzum, es wiirde die Welt als einen Zustand erkléren, also zu einem Negativ

*2 Luhmann 2000:77ff.

** Luhmann 2000:106f.

% Die Symbaineiologie hat somit dieselbe Charakteristik wie der Traum (La vida es sueiio,
Calderon), nur dass es aus ihr kein Erwachen gibt, nur ein Einldsen ins Nichts ungestorter
Harmonie. Es existiert in ihr hochsten aufgestorte, vernehmbare Unruhe. Siehe zum Traum:
Bateson 1983:544: ,,Unter der Einschrdinkung, die sich aus dem Fehlen eines
metakommunikativen Rahmens ergibt, ist es dem Traum natiirlich unmoglich — negative oder
positive — indikative Feststellungen zu treffen. Da es keinen Rahmen geben kann, der den
Inhalt als ,, metaphorisch* etikettiert, wird auch kein Rahmen vorhanden sein, der den Inhalt
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gegeniiber dem Positiv der Bewegung (die selbst in der angeschossenen Welt
statthat, wenn auch obstruiert). Positivismus kann daher kein Beweggrund sein,
nur ein Geschehnis, das — wie Religion — wegen anderer Beweggriinde,
keineswegs aber beliebiger, statthat. Beide haben ihre Notwendigkeit, Bastian
negiert sie nicht. Er nimmt sie als leidliche Deskriptionshilfsmittel zeitweiliger
Geschehnisse, die sie zwar nicht erkldren, in bezug auf deren Ungewissheit sie
aber vorerst beruhigen. Sobald Zweifel und damit Beunruhigung auftreten, sind
es weder gute Beschreibungshilfmittel noch Hilfsmittel, sein Leben in Ruhe zu
fiihren, d.h. geschehen zu lassen. Jetzt werden sie aber fiir den Arzt interessant,
da er an ihrem Irritationspotential die Symptomatik des Geschehens untersuchen
kann, indem er sie mit anderen Auffalligkeiten vergleicht. So oder so, Bastian
bleibt radikal positiv. Die Geschehnisse begriinden sich nicht untereinander
(wegeneinander), d.h. strukturell, sondern sind infrastrukturell im Geschehen
begriindet und in einem Nebeneinander generiert: Struktur ist das Produkt der
Infrastruktur. Struktur ist statisch, Infrastruktur geschieht dynamisch. Bliebe ein
Wegeneinander (Struktur) letztlich nur durch ein AuBlerhalb begriindet, das die
Struktur einsetzte, so kann hingegen das Nebeneinander allein durch die
Tatsache des Vorhandenseins, d.h. des infrastrukturellen Passiertseins und
differentiellen Wahrnehmbarseins, erklart werden. Es ist, weil es wird. Und es
wird, weil es zeitweise und teilweise ist. Was ist, erklart sich durch das Wo und
Wann und Wie; dass es wird, erklért sich durch zeitweilige und ortliche
Obstruktionen, die nicht bleiben, die keine ewige Ruhe in starrer Struktur
finden, nirgends und nie, und mogen sie noch so sehr gestorben sein. Wegen des
Werdens wird es mit dem Sein nichts. Aber wegen des zeitweiligen und
ortlichen Seins hat das Sein seinen Sinn im Werden. Es wird mit dem Sein
nichts werden, aber es wird werden. Das ist die Genesung, das Ende der
obstruktiven Struktur, die sich selbst im Wege steht, aber der Anfang des ,,es

geht weiter innerhalb der Infrastruktur. ,,Es geht* — wie: es denkt — und ,,es

als ,,wortlich* etikettieren konnte. Der Traum kann Regen oder Trockenheit vorstellen, er
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wird schon werden* sind die Antworten, die Bastian gibt, und die uns bewegen,
auf ihn zu horen. Die uns einfach bewegen. Die uns die Bewegung nicht
vorschreiben. Jede Vorschrift verlore sich in sinnlose und phantastische
Spekulation, die von jeder Logik des Geschehens wie von jedem Geschehnis
absdhe. Eine solche Spekulation sieht von dem ab, was sie erkldren will, d.h. sie
geht ihres Forschungsobjektes verlustig: sie ist radikal negativ, und somit nicht
notwendig fiir das Geschehen. Also ist sie auch nicht notwendig fiir jemanden,
der sich fiir das Geschehen, das geschieht, interessiert; der also schon rein aus
Inter-esse radikal diesseitig ist. Nur was diesseitig ist, kann anders werden, d.h.
sich neben anderem neben sich stellen, d.h. letztlich sich selbst erkennen als
jemanden, der anerkennen muss, dass er sich radikal dndert (weil verwurzelt im
Geschehen, das nun mal geschieht) und sich und den anderen dadurch radikal
gleich bleibt. Deshalb bleibt Bastian offen fiir andere und kann sie erkennen,
ohne sich in ihnen erkennen zu miissen oder sie in sich. Sie sind radikal durch
die Andersheit des Nebeneinander gekennzeichnet, die sich wegen der
infrastrukturellen Einheit, die die Strukturen aller produziert, erkennen lasst.
Beim Anderen ist Bastian bei sich. Und bei Bastian konnen wir die Moglichkeit
des Anderen untersuchen, d.h. in seinem Schreiben finden wir die Integritit von
genetischer, infrastruktureller Einheit und daseiender, struktureller Vielfalt
wieder. Das ist unser Ziel und zugleich die Bedingung der Moglichkeit unserer
Arbeit.

Kontingenz und Komparation bedingen sich wechselseitig. Was nicht
kontingent ist, ist unvergleichlich, weil nur an diesem Ort zu dieser Zeit unter
diesen Bedingungen moglich. Eponyme Logoi (Volkergedanken) sind
kontingent, logische Logoi (Elementargedanken) sind es nicht. Komparation
kann nur auf der Ebene der Eponyme stattfinden, sie ruft die Emergenz der
Logoi, die nicht verglichen werden konnen, weil sie das Gleiche des

Verschiedenen sind, hervor.

kann aber niemals feststellen ,, Es regnet* oder ,, Es regnet nicht ““.*
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Weil jeder logische Logos unvergleichlich ist, bilden alle eine Einheit.
Es ist keine Divergenz moglich, nur die Produktion der Interferenz: die
Eponyme, durch die die einzelnen Logoi sich einander vermitteln konnen, weil
sie nun in medias res sind. Der Logos braucht das mediale Eponyme, um sich
mitzuteilen, um vergleichbar zu werden. Ist er aber mitgeteilt, braucht er das
Eponym nicht mehr. Die Geschichte hélt aber am Eponym fest. Geschichte
produziert Zustinde, die alles, was geschieht, negieren und als Schein
deklarieren; die von einem anderen Geschehen erzdhlen. Das wirkliche
Geschehen verlduft nun unbewusst, traumhaft, mitunter traumatisch. Es hat die
Infrastruktur eines Rebus. Bastian sammelt die einzelnen Bilder dieses Rebus.
Er ist kein Platoniker, der die gegebene Welt als Schein ansieht. Die gegeben
Welt ist jedoch in einem scheinheiligen Zustand. Ihre Worte sprechen, weil
jedes Einzelne fiir sich Bedeutung beansprucht, nicht von dem, wovon sie
sprechen: von der Verkettung der Dinge.

Bei Bastian gilt somit beides: nihil est sine causa und die
Geschichtsereignisse sind kontingent. Diesen Zusammenhang versucht unsere
Arbeit als nicht widerspriichlich zu erkléren.

Dass Bastians Denken kohérent ist, haben schon andere Autorinnen und
Autoren® gezeigt. Jedoch zeigten sie es dadurch, dass sie Bastian auf anerkannte
andere Autoren zuriickfiihrten, und so sein Denken legitimierten. D.h. im
Grunde, abgesehen von seinen Verworrenheiten, sei Bastian kohérent, weil er
mit anderen konkruent — als sei er eine Flache — sei; weil er im Wesentlichen das
gedacht habe, was andere auch schon gedacht hétten. Wir wollen nun die
Kohirenz des Bastian’schen Denkens an ihm selbst aufzeigen und zeigen, dass
sein Denken durchaus eigensténdig ist und seine Verworrenheit — das
unbewusste, traumhafte, mitunter traumatische — thren Grund nicht in einer

Verworrenheit per se hat, sondern in der Materie der Sache selbst begriindet

% Siehe z.B.: Annemarie Fiedermutz-Laun, Der Kulturhistorische Gedanke bei Adolf Bastian.
Systematisierung und Darstellung der Theorie und Methode mit dem Versuch einer
Bewertung des kulturhistorischen Gehaltes auf dieser Grundlage. Wiesbaden, 1970.
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liegt. Anders gesagt: Bastians angebliche Verworrenheit hat ihren guten Grund,
ist raison d’étre kat exochen. Deshalb werden wir uns in dieser Arbeit nahezu
ausschlielich auf Bastian beziehen, ihn zu seiner eigenen Legitimation
anfithren. Wir werden zeigen, dass Bastians Werk aus sich selbst heraus und in
sich selbst eine wissenschaftliche Existenzberechtigung hat und in seiner
wissenschaftlichen Existenz und existentiellen Wissenschaft wahrgenommen
werden sollte. D.h. dass Bastian, wiirde man ihn nur lesen, keinen Legitimator
brauchte. Auch uns nicht. Aus diesem Grund ist unsere Legitimation kein
Taufspruch aus angeblicher wissenschaftlicher Macht heraus, sondern die
Entfaltung unserer Lektiire, in deren Verlauf sich Bastian selbst legitimiert. Wer
sonst hitte auch das Recht dazu? Nur das Werk, das es nicht vermag, sich in
seiner Lektiire zu legitimieren, lohnt nicht zu lesen. Braucht es zu seiner
Legitimation andere Werke, ist es angeratener, diese zu lesen. Denn hier ist der
Verweis auf andere Biicher nicht notwendige Spurensuche und
Wirkungsanalyse, sondern Vortduschung falscher Tatsachen, ndmlich dass
zwischen den Verweisen sich noch ein eigenstindiges Werk befinde, das sich
anwenden lief3e. Bastians Werk legitimiert sich nur, wenn es sich zugleich schon
anwenden lasst, auch auf sich selbst. Wir lesen nicht zum Zeitvertreib, um
unsere Zeit —und uns — sinnlos zu vertreiben, sondern um in der Zeit bleiben zu
konnen; um die Zeit zu haben, vor Ort zu sein und an der Verkettung des Dinge
teilzuhaben. Anders gesagt: wir wollen von Bastian lernen und uns nicht in thm
und mit ithm vergessen.

Wir werden also zeigen, dass sich Bastian solcher Chimérenstrategie
nicht befleifigt, und dass es sich durchaus lohnt, ihn eigenstindig zu lesen. Es
geschieht nimlich etwas.

In Abinderung eines Satzes von Luhmann® kann man sagen: Man muss

nicht unbedingt wissen, was das Geschehen ist. Man muss wissen, wie es einem

8 L uhmann 200:168: Man muf3 nicht wissen, was er [Gott; KPB] ist. Man muf; wissen, wie
er urteilt, um das eigene Leben auf die Liebe Gottes einstellen zu kénnen.*
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geschieht, um das eigene Leben auf das Eingebundensein in das Geschehen
einstellen zu konnen.

So stellt sich z.B. bei Bastian die Frage, wie denn die kosmische
Harmonie jemals gestort werden konnte. Was geschah da? Wie kam die
Disharmonie, die wir sind, in die Harmonie? Wie kam der Kosmos aus dem
Rhythmus? Aber fiir Bastian ist diese Frage belanglos, miilige Spekulation.
Man muss nicht unbedingt wissen, was das Geschehen ist. Man muss wissen,
wie es einem geschieht! Als positiver Empirist konstatiert er die Disharmonie
der Welt, die letztendlich auf einer Harmonie basieren muss, sonst gédbe es sie
schlichtweg nicht. Komparativ wird er mittels Differentialgleichungen der
Disharmonie und der Harmonie in ihrem Geschehen auf die Spur kommen®’.
Die Frage nach dem Grund und der Art und Weise der voruspriinglichen
Storung, die die Storung verursacht haben muss, kann erst postsubstantiell, nach
vollzogener Desubstantiation, beantwortet werden, resp. wird dann schon

beantwortet sein. Kein Nous, keine Allologoi, keine Noemata mehr. Auch keine

7 Wir halten Bastians Werk nicht fiir ein sikularisiertes Schreiben. Wir sehen wohl, dass wir
von Geschehen reden, wo Luhmann von Gott redet, wir kennen auch den Hinweis von
Johannes Fabian, dass die Komparatistik ein Hinweis auf Sékularisation sein soll (zitiert in
Luhmann 2000:319: ,,Could it be that the deeper significance of the famous ,comparative
method ‘ that became a powerful and unifying paradigm in the life sciences and social
sciences has been a kind of secularization of conceptions of religious and transcendental
,otherness ‘7. Ob es so etwas wie Religion an sich gibt, konnen wir nicht entscheiden. Mit
Bastian sagen wir, es existiert als eponyme Mitteilung von Erfahrung, als solche registrieren
wir sie und erkennen sie an. Deshalb konnen wir dennoch einem ,,Wegeneinander* von
komparativer Methode und transzendentaler Andersheit nicht zustimmen. Wir sehen durchaus
aber das Nebeneinander, dass sich hier Dinge im Denken verketten. Wie diese Dinge sich fiir
uns verketten, ist unser Thema hier aber nicht. Dass sie sich aber verketten, zeigt uns
zumindest, dass sie nicht transzendental sein konnen. Oder?

In der Tat zielt Bastians Schreiben auf eine Auseinandersetzung mit dem Religidsen ab, das in
unserer Arbeit zwar angesprochen wird, aber noch nicht néher analysiert werden kann.
Logisch miisste sich eine solche Untersuchung an unsere Arbeit anschlieffen. Die zwei
Aspekte des Religidsen: 1) relegere (sammeln, auflesen), 2) religare (binden, verbinden) sind
wesentlich, um Bastian zu verstehen. Bastian sammelt etwas, was seiner Meinung nach ein
Hinweis auf Verbindliches ist, auf einen verbindlichen Moment, der geschehen ist und sich in
diesem etwas bezeugt. Dieses etwas bezeugt die Verbindlichkeit der Dinge, die auch dann
noch, wenn sie in Unordnung sind, verbindlich bleiben. Jedoch ist bei Bastian das
Verbindliche immer Teil des Geschehens selbst. Es gibt kein au3erhalb, es gibt nur die
Differenz und die Einheit.
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Noesis. Reine Schwingung. Und noch das ist zu substantiell gedacht. The rest is

silence.

5. Was vollkommen ist, ist nicht redundant und folglich nicht
kommunizierbar.*® Dem Vollkommenen kann nichts hinzugefiigt werden und
von ihm kann nichts ausgehen. Es ist nicht infrastruktural. Nichts haftet an ihm,
nichts 16st sich ab. Es ist also nicht teilbar und nicht mitteilbar, d.h. nicht
erfahrbar. Es ist die vollkommene singuldre Einheit, das ein und alles, das kein
zweites hat und kein drittes. Die Vollkommenheit braucht die
Unvollkommenheit, um erfahrbar zu werden. Sie braucht die Interferenz. Die
Einheit braucht die elementaren, unverstellten Einheiten, die Vielfalt erzeugen,
indem sie sich verstellen, d.h. redundant werden. In der unverstellten Harmonie
gibt es kein Gerede, nur die Ruhe des unerhorten Sphéarenklanges. In der
verstellten Harmonie, d.h. im vom Sein verstellten Werden wird die Rede und
das Schreiben moglich. Reden und Schreiben, resp., allgemeiner, das

performative®” Erfahrbarmachen™ muss, soll es so authentisch wie moglich sein,

# Siehe Bateson 1981:185f.

% Wir wollen, ohne uns hier weiter auf die ethnologische Debatte dieses Begriffes
einzulassen, Performanz allgemein wie folgt definieren (in bezug auf Bastian beschrinken wir
uns auf sprachliche Performanz): Begebenheiten und/oder Sachverhalte werden in
Wiedererarbeitungen (poiesis) fiir ein Publikum — sei es mittels Text, Musik, Bild, Film,
Computer, Tanz, Pantomime, Spiel, Theater oder sei es mittels verschiedene Kombinationen
dieser Mittel, die selbst solche Begebenheiten oder Sachverhalte sein kdnnen und vielmals
sind — dergestalt zu einem kompetenten, aber virtuellen Ende gebracht, dass diese
Begebenheiten oder Sachverhalte entweder transgrediert werden auf andere Mdoglichkeiten
threr Wahrnehmung und ihres Verstehens hin oder iiberhaupt auf die Mdglichkeit von ihrer
Wahrnehmung und ihres Verstehens hin; oder dass diesen Begebenheiten oder Sachverhalten
die Moglichkeit des Widerstehens (resistance) geboten wird, sei es durch das Aufzeigen der
Unmoglichkeit ihres Verstehens oder von Verstehen iiberhaupt, sei es durch die
Verweigerung von Kommunikation, gegen eine kompakte Majoritit, die ihrerseits diese
Begebenheiten oder Sachverhalte, die entsprechenden Verhaltensweisen von Personen
(persona und Individuum) und Reprisentationsweisen von Korpern einvernehmend ihren
funktionalen, aber willkiirlichen Normen unterwerfen will. Eine dritte Form von Performance
versucht dieses entweder-oder in ein sowohl-als-auch zu transformieren.

In bezug auf diese Definition ist je zu bedenken, dass sich gerade wegen dieser Definition
Performance jeder Definition jeweils derart einschreibt und sie dergestalt erfiillt, dass sie sie
immer schon transgrediert hat oder dass sie ihr je widersteht — sonst wiirde es sich um keine
Performance sondern um normativistische Mimesis handeln. D.h. selbst dort, wo Performance
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interferentiell sein, nur so kann es referentiell sein. Im vom Sein verstellten
Werden kommt es, da nichts vollkommen ist, auf das Erfahrbarmachen an. Es ist
das Kennzeichen der Infrastruktur: der raumzeitlichen Verstellung.
Erfahrbarmachung dient nicht dem Verstindnis, sondern dem Ausweisen der
Beziehungen zwischen dem Verstellten, d.h. dem Kennzeichnen der
Bedingungen der Verstellung und damit der Kennzeichnung der Stellung des
Seins im Werden. Erfahrbarmachung transzendiert nicht die Dinge, sondern
transgrediert Vorstellungen der Transzendenz, indem sich in ihr die

Beziehungen der Dinge, ihre Verkettungen zeigen.”' Wollen Vorstellungen das

als normativistische Nachahmung sich augenscheinlich gestaltet, ist sie qua dieser Gestaltung
normiiberschreitende Auseinandersetzung. Auch wenn die Norm als notwendige durch die
Performance untermauert werden soll, muf} eine auflernormistische/auf3ernormale
Begriindung, welcher Provenienz auch immer, eingebracht werden.

Mittels und/oder in Form all der hier genannten Aktivitdten versucht Performance
intra/interpersonelle und/oder interethnische Beziehungen und Identititsentwiirfe, religidser
oder profaner Art, zu entwickeln, zu festigen, zu verhindern oder zu 16sen.

Befindet sich der Veranstalter einer Performance in einem iibergeordneten Machtverhiltnis zu
dem Publikum, nennen wir den Hauptzweck der Performance propagandistisch. Ist das
Verhiltnis paritétisch, besteht der Hauptzweck in Entertainment. Und stehen die Veranstalter
in einem untergeordneten Verhiltnis, hat die Performance hauptsichlich subversiven
Charakter. Allerdings gilt es zu bedenken, dass in allen drei Fillen Form und Inhalt der
Performance jeweils entweder affirmativ oder negierend sein konnen. So kann z.B. das
ludische Moment der Performance als arrogante, aber volksnahe Virtuositét oder als
einsichtiger, aber elitdrer Dilettantismus daherkommen.

Um eine einzelne Performance in ihren wichtigsten Facetten zu erfassen, ist eine Teilhabe
unumgénglich. Doch ersetzt empathische Universalhermeneutik keineswegs die Miihe einer
griindlichen Kontextrecherche.

In jedem Fall wird mittels einer Performance die Trennung von Kunst und Kunstbetrachter
aufgehoben. Eine Photographie wird z.B. zur Performance, wenn sie in dem Betrachter
Passionen auslost, d.h. wenn sie sich (bewuf3t?) der leidenschaftslosen Betrachtung entzieht.
Performances machen ihre Betrachter wahrnehmbar. Sie sehen ihren Betrachter und wissen
um ihn. Sie sind deperspektierlich.

Eine Performance wird dann real, wenn ihr kompetentes Vollenden niemals zu Ende gebracht
werden kann, weder in der Durchfiihrung, noch in der Rezeption. Eine perfekte Performance
darf deshalb nie perfektionistisch sein. Inkompetenz lisst jede Performance miB3lingen.

% Dass Schweigen — nicht Verschweigen! — oder Verweigerung der Performation probate,
performative Mittel sind, Dinge dann erfahrbar zu machen, wenn jedes Wort oder jede Aktion
falsch werden, soll nicht verschwiegen werden. Siehe auch: Klaus-Peter Koepping, Vom
Augenschein und Horensagen. Metaphern in der Ethnologie. In: Kuckuck 9, Nr. 2, Graz 1994
(ersch. 1995):4-9.

°! Siehe zum Zusammenhang von Transgression und Performanz: Klaus-Peter Koepping,
Inszenierung und Trangression in Ritual und Theater. Grenzprobleme der performativen
Ethnologie. In: Bettina E. Schmidt/Mark Miinzel (Hrsg.), Ethnologie und Inszenierung.
Ansitze zur Theaterethnologie. Marburg 1998:45-85; ders., Ritual Transgression Between
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Einzelne ins Absolute steigern und ersehnen die eigene absolute Einzigartigkeit,
die im Absoluten erlost wird, so pladiert performatives Erfahrbarmachen dafiir,
dass es keine Absolutheiten gibt, dass man in der Performanz nicht im leeren
Raum agiert, sondern an die Formen gebunden ist, die existieren. Performatives
Erfahrbarmachen dient Bastian also nicht dazu, eine externe Eigenstidndigkeit zu
konstruieren, die als zentrale Konsole einsam alles tiberwacht und in der Not
angerufen werden kann. Erfahrbarmachung dient nicht der Konstruktion einer
externen Maschine, der in der Not ein Gott entspringen kann, der allein uns noch
retten konnte. Bastian ist in diesem Sinne kein Romantiker.”> Wir erfahren, was
erfahrbar ist, in uns, in unseren Sinnen, indem wir die Dinge er-fahren, d.h. sie
infrastrukturell angehen und performativ verketten. Wahrnehmung kann in
keinem AuBerhalb endgelagert werden. Erfahrung kann von keinem Aullerhalb
den Erfahrenden mit dem Erfahrenen verschmelzen lassen. In der Interferenz
wird er dem, was er erfahrt, zwar verbunden sein, aber je entfremdet. Solange
Erfahrung moglich ist, ist die Einheit, die Vereinigung nicht moglich, nur
Beziiglichkeit, Verkettung eben. Die Ketten des Geschehens halten die Dinge in
ihrer interferentiellen Entfremdung, d.h. im tddlichen Anschieen, zusammen.
Die tote Form wird in der Performation transgrediert, ohne in einem Absoluten
erlost zu werden. Das, was wir erfahren haben, 16st sich vielmehr ein. Aus
diesen Griinden konnte Bastian schlichtweg alle Kulturen schreiben. Er

scheiterte nicht in dem Wahn-Sinn, den ihm Kramer unterstellt, er scheitert, weil

Primitivism and Surrealism: Tauromachia and the Ethnographic Imagination. In: The World
of Music, Journal of the Department of Ethnomusicology, 40 (1), 1998:17-35; ders.,
»Jenseits*: Bataille und die Transgression des Sprechens iiber das Erotisch-Heilige. In:
Paragrana 7 (2), 1998:152-176; und siehe insbesondere in bezug auf Bastian den Text, dem
wir viel verdanken und auf den wir ausdriicklich hinweisen wollen, der jedoch anstelle von
Transgression die dltere Begriftlichkeit ,,Emanzipation® benutzt: ders., Feldforschung als
emanzipatorischer Akt? Der Ethnologe als Vermittler von Innen- und Aussensicht. In: Kélner
Zeitschrift fiir Soziologie und Sozialpsychologie, Ethnologie als Sozialwissenschaft, hrsg. von
Ernst Wilhelm Miiller, René Konig, Klaus-Peter Koepping und Paul Drechsel, Sonderheft
26/1984:216-239.

%2 Siehe: Novalis, Das allgemeine Brouillon, Fragment 321 und Fragment 69, in: Schriften,
Bd. 3, hg. von Richard Samuel, Hans-Joachim Mahl und Gerhard Schulz, Darmstadt 1965-
1968:251, 297: ,,Unser Geist soll sinnlich wahrnehmbare Maschine werden — nicht in uns,
aber aufser uns.
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es in der Interferenz, d.h. in der raumzeitlichen Bedingung der Mdglichkeit von
Erfahrung, nichts anderes geben kann als Scheitern. Gébe es kein Scheitern,
wiirde nichts mehr geschehen. Bastians Schreiben mag jemandem wie Kramer”
arrogant erschienen sein, weil es so aussah, als ob Bastian alles verstiinde,
wahllos und relevanzlos, und wer alles versteht, der wird von keinem
verstanden, weil er sich niemandem speziell mitteilt und zuteilt, sondern Teil
von allem sein will. Nun wollte Bastian aber gar nicht verstehen. Er wollte
registrieren, was kaum registriert wurde. Bastian spiirte in der Tat nichts
anderem als Relevanzen hinterher, d.h. dem Anteil der Koeffizienz von
performativen Erfahrungen — im Text von uns accounts genannt, von Bastian
Volkergedanken — am Geschehen. Seine Schriften sind die inneren Monologe
des Geschehens, die quer zu den Verlautbarungen der offiziellen Geschichte von
der Ordnung der Dinge stehen. Bastians Schriften stehen quer zu den Diskursen
und Dispostiven der Geschichte, die die Entfremdung von der Entfremdung
anordnen, indem sie die interferentiellen Verkettungen der Dinge als einzige
Referenzquelle verleugnen.

In der performativen Erfahrbarmachung findet man nach Bastian den
Zugang zur eigenen Verstorung, indem sie zur Sprache kommt und anerkannt
wird. Das eine erhebt sich nicht mehr iiber das andere und klagt es des
Pathologischen an, sondern versucht, sich des Pathos einer Logik zu entledigen,
die sich fiir gesiinder hélt. Bastians Pathos’ riihrt von der Moglichkeit von
Genesung her, aber nicht von der Arroganz einer eugenischen Selektion.
Entweder genest das Sein als Ganzes, oder es schieBen nur mehr Metastasen der
Verstorung an. Echte Wahrnehmung ist Denken und miindet in die performative
Erfahrbarkeit, in den Ozean der Anschauungen, in dem man selbst nur ein

unruhiger Wellenschlag ist. Im passionierten Versinken in diesem Ozean klingt

%3 Kramer 1981:80: ,,Bastians Schriften sind aber auf ihre Weise von einzigartigem Wert: Sie
sind ohne jede Verstellung der innere Monolog eines Weltreisenden in der zweiten Hilfte des
19. Jahrhunderts, der mehr Kulturen gesehen hat als irgendein anderer Mensch. Bastians
Wahn belegt das Scheitern seines Versuchs, durch die Sammlung den Verlust der
Gemeinschaft zu ersetzen. Bastian war tiberzdihlig, weil er allen Kulturen entfremdet war.*
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das Leid des Seins, flie3t die Melancholie des Seienden, schwingt das Denken
ins Werden ab.

Im Ozean der Dinge verwéchst der Geist und verliert seine Singularitat
und Rétselhaftigkeit. Der vereinzelte Mensch, der im Ozean der Dinge nicht
verwichst, bleibt sich ein Rétsel. Er ist sich selbst das Rétsel, niemand, keine
Instanz und kein Gott hat es ihm aufgegeben. Jeder Losungsversuch erlost nicht,
sondern reifit einem die Sinne aus dem Leib. Jeder Losungsversuch hélt den
Menschen vom Ozean der Dinge fern, indem er ihm die Mittel der
Erfahrbarmachung dessen, was ihn bedingt, raubt. Mit 70 Jahren konnte Bastian,
der trotzdem — auch ohne Hoffnung — nicht aufhorte, die Genesung fiir moglich
zu halten, deswegen nur in den Gesang eines anderen einstimmen, mit dem man
thn hochstwahrscheinlich nicht in Einklang bringen wiirde. Bastian hatte aber
keine Scheu, dem Ozean ndher zu kommen, auch wenn das hiel3, die eigene
Aussichtslosigkeit, d.h. die eigene Unvollkommenbheit, die eigene Lage, die

Lage des Menschen zu erkennen, um mit dem Erfahrbarmachen zu beginnen:

.Zwischen zwei Nichtsen
Eingekriimmt,

Ein Fragezeichen,

Ein miides Rdthsel,

Ein Rithsel fiir Raubvigel.*””

** Siehe zu Bastians Pathos die Anmerkungen von von den Steinen 1905:239.
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1. Einschnitt

Es irrt der Mensch, der zu verstehen glaubt. Der meint, er kenne den
Zweck des Seins, er wisse um die Schopfung und den Schopfer. Bastian klagt
solches Verstindnis und Wissen der Hybris an. Wer sich als grof3er
philosophischer Kenner und Ausleger des Kosmos ausgibt und feiern ldsst, ist
seiner Meinung nach blind und klein. Der stehe sich selbst im Weg. Dessen
Verstehenssysteme seien Outrierungen. Ausstiilpungen. Umstiilpungen. Der
projiziere sich aufs Ganze und erkldre das Ganze durch sich. Die outrierten
Beziehungen im Ganzen sind nach Bastian kontingent, so zuféllig wie der
Philosoph, der gerade vermeint, den Kosmos gepackt zu haben. So zufillig wie
der Schopfer, den er sich imaginiert. Den jeder sich ein wenig anders nach dem
eigenen Spiegelbild imaginiert. Jeder Mensch ein eigner Gott, der das gottliche
Wort aussprechen mdchte, dass ndmlich endlich Ruhe herrsche, dass es endlich
still sei und die Welt verharre in seinem Anblick. So dreht sich jeder um sich
selbst und lauft schneller und schneller um die Welt, die aus dem Blick fillt.
Aus dem Sinn fillt. Die verloren geht. Unter geht. Bastian sieht im Verstehen
und im Wissen um die Welt als Schopfung einen Verlust der Welt. Sie kommt
abhanden. Der sich selbst outrierende Philosoph stellt sich auB3erhalb der Welt,
und die Welt geht ihm deshalb verloren. Er begreift nicht, dass er immer schon
das Zentrum der Welt war und ist, der Mittelpunkt des Kosmos; dass er eine

Verdichtung ist; dass sich Schwingungen™ trafen und etwas auslosten; dass

%5 Bastian, Vélkerkunde und Vélkerverkehr, 1900:152. Bastian gibt, wie so oft, die Quelle
seines Zitates nicht an. Es stammt von: Friedrich Nietzsche und ist aus dem Dionysos-
Dithyrambos ,,Zwischen Raubvogeln®, in: KSA 6:389-392, der zitierte Passus steht auf S. 392.
% MiG 1:35f.: ,,Das bewegte Atom bildet die Schwingung, aus Schwingungen construiren sich
die physikalischen Krdfte, und Schwingungen werden wir auch zundichst festhalten miissen,
um, wie Schall, Licht, Electricitdt, so die Bewegung des individuellen Atoms, des Gedankens
zu erkldren, indem wir es in seinen Operationen als aus Schwingungsreihen zusammengesetzt
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etwas wuchs. Dieses Wachsen tragt seinen Grund in sich selbst. Sein Sinn
besteht darin, die Dissonanz der Schwingung, die der Ausléser des Wachsens
war, zu erkennen und wieder in Ordnung zu bringen, so dass die Schwingungen
sich ungestort verbreiten kénnen. Eine jede solche Storung’ ist jeweils das
Zentrum des Kosmos, ein Biindelungspunkt gestorter Schwingungen. Im so
angeregten Denken — und nach Bastian denkt, wie wir sehen werden, auch das
Ding, die Stérung ist das Denken und das Denken die Stérung, und das ist der
Grund, dass etwas iiberhaupt entsteht und nicht vielmehr nichts ist — soll sich die
Losung finden, die Storung zu beheben, damit die Schwingungen ungestort, in
Ruhe schwingen konnen.

Nach Bastian fiihrt derjenige, der glaubt, er konne sich den Schwingungen
als Unbeschwingter entziechen, eine Insekten-, eine Ameisenexistenz.
Facettenhaft gebrochen ist sein Blick im unendlichen Nebeneinander’®.
Unkonzentriert sieht er nicht die Verbundenheit in den Schwingungen, die sich
in ihm biindeln. Das Insektenauge sieht nicht die Stérung, die es selbst darstellt,
um sich selbst in einer hoheren Schwingung zu liberwinden. In der
Insektenexistenz konstruiert sich der selbstiiberhebliche Mensch eine Maschine,
um das auseinanderfallende Nebeneinander zu verbinden. Er sieht sich selbst als

Gott neben diese Maschine treten, nicht merkend, dass er sich dadurch der

handeln lassen. Das lebendige Denken muss die Materie in der Bewegung des Werdens
verstehen, die ihr ruhendes Bestehen in dem organischen Gesetze findet.

" MG 1:32: ,,S0 leicht eine rein mechanische Beriihrung des Baumstammes sein mag, sie
muss mit zwingender Nothwendigkeit gewisse Wirkungen erzeugen, die nicht nur fiir diesen
Korper, sondern fiir das gesammte Weltganze fiir ewig dauernd sein werden.*

% Das menschliche Auge blickt zwar schon gebiindelt, aber als ethnische Gruppe (Volk) steht
nach Bastian der Mensch noch auf der Stufe des Insektes, d.h. die einzelnen Perspektiven
stehen facettenartig unverbunden nebeneinander. Wie sich der Blick vom Insekt zum
Menschen biindelte, so muss es der der Gruppe tun. Die Gruppe ist noch insektenhatft.
Deshalb kann Bastian behaupten, dass der Mensch zugleich weiter als das Insekt ist und ihm
dennoch der Insektenblick noch eignet. Der Einzelne hat biologisch das fokussierende Auge,
blickt jedoch insektenhaft in die Welt, weil er, das Zoon Politikon, als Einzelne die
Zusammenhiange nicht erkennt, nicht erkennen kann (Bastian schlie3t sich da nicht aus), weil
er in falschen Zusammenhéngen, i.e. den Outrierungen, befangen ist, deren
zentralperspektivischer Stil lediglich das Gegenteil beweisen soll. Zwar fokussierend bildet
sein Blick — wenn {iberhaupt — doch nur eine Facette ab. Bastians ,,deperspektierlicher Stil
versucht dem Rechnung zu tragen.
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Maschine allererst libergeben hat, dass er sich damit in die Maschine begab, sich
zu einem Teil dieser Maschine machte, zu ithrer Unruhe, die die Maschine am
Laufen hilt, und die deshalb lauft, um hoffentlich einst als Gott aus ihr heraus zu
treten. Nach Bastian ist, wie ich darlegen werde, die Geschichte genau diese
Maschine, in der der Mensch steht. Der Mensch in der Geschichte nannte
konsequent Bastian seinen ersten theoretischen Einschnitt, der Maschine zu
entkommen. Allerdings nicht, um sich als ihr Konstrukteur und Gott
auszustellen, sondern um sie als Illusion zu entlarven, um der Insektenexistenz
ewiger Unruhe, dem abgeschlossenen, unfruchtbaren aber emsigen Sich-im-
Kreis-drehen zu entkommen. Bastian stellt dem erhabenen Schopfer die
statthabende Mutterlauge, dem tiefstehenden Geschopf den anschieBenden

Kristall entgegen.”

% MiG 1:6: ,,In seinen Versuchen, die Welt durch Schopfungs- oder Zweckmdssigkeitstheorien
zu erkldren, gleicht er [der Mensch; KPB] jener um die Zuckerdose kriechenden Ameise, die
unter ihres Gleichen gerne fiir einen Philosophen gegolten hditte. Welche Vorstellung kann sie
in ihren Facetten-Augen iiber die Verfertigung des Porzellans oder die richtige Gestalt der
Stube bilden, welche mogliche Ideenassociation iiber die Natur ihres Erbauers ableiten, wenn
nicht etwa, dass er eine wunderbar gigantische Ameise gewesen? Und dann, was kann sie
weiter wissen tiber das die Stube einschliessende Haus, was tiber den Garten, der sich hinter
dem Haus ausbreitet, was iiber die Stadt, in der es liegt, was tiber das Land, die Erde, das
Planetensystem, den Fixsternhimmel, was tiber den Kosmos? Und ist doch auch sie ein Theil
desselben, in der Unendlichkeit kein Unterschied des Grossen und Kleinen. *

Auf die offenkundigen Beziige zu den Vorsokratikern, insbesondere zu der
Anthropomorphismuskritik des Xenophanes sei hier hingewiesen, kann aber aus
stringenzokonomischen Griinden nicht weiter eingegangen werden. Vor allem in: Das
logische Rechnen, 1903, finden sich allenthalben explizite Beziige auf alle Vorsokratiker.
MiG II:11: ,,So lange in der Sprache die entsprechende Entwicklung abstracter Begriffe fehlt,
um durch generelles Zusammenfassen der Einzelheiten sich die Masse dieser iibersichtlich
anzuordnen, wird sich der Wilde durch rdumliches Nebeneinanderstellen der neu
hinzugefundenen Fetische immer mehr die Moglichkeit systematischer Betrachtung
abschneiden, je weiter er sich in ein Chaos zusammenhangloser Ansichten verstrickt. Fiir jede
neue Frage wird zundchst eine neue Antwort gefunden, und das Unbekannte in derselben
durch die Gottheit supplementirt.

MiG 1:39: ,,Wihrend sich hier [beim Herabfallen von Gegenstinden; KPB] das Warum noch
bis zu einer gewissen Stufe verfolgen ldsst, hdufen sich die Schwierigkeiten, die nothwendigen
Beziehungen zwischen der chemischen Zusammensetzung der Mutterlauge und dem daraus
entspringenden Krystallsystem in seinen stochiometrischen Verhdltnissen, zwischen dem
Keime und der Pflanze oder dem Ei und dem Thier abzuleiten, aber bei der Krystallisation
geschieht nichts anderes, als dass sich durch die gegenseitige Anziehung der Molecule ein
nicht mehr der Schwerkraft in seinen kleinsten Theilchen, sondern nur in seiner Ganzheit als
solches unterworfenes Individuum bildet. *
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Gedanken, Dinge, Pflanzen, Tiere und Menschen sind fiir Bastian nicht
unverbunden. In ithnen schwingt es gleich. Sie bilden eine Einheit. Dass sie
existieren und nicht vielmehr nicht, beweist fiir Bastian die Harmonie im
Kosmos und des Kosmos selbst. Gidbe es diese Harmonie nicht, briache alles
auseinander. Das Denken schwingt in uns, wie es im Kristall schwingt. Der
Kristall kann sich den Schwingungen nicht duBerlich stellen. Der Mensch kann
sich das Denken nicht denken, er stellte es sonst fest, es endete, denken kann er
nur die Gedanken, die angeschossenen Storungen, das Abzunabelnde. Gebiren
und Anschieflen schwingen bei Bastian, wie ich noch genauer zeigen werde, in
Eins. Das Denken kann sich nur im Denken fortschwingen. Nur so hat es statt.
Nichts darf sich ihm in den Weg stellen. Trifft es auf ein fremdes Denken,
kommt es zur fruchtbringenden Stérung, zur gebirenden Interferenz'®. Die
Harmonie wird sich selbst in der Storung bewuBt, wie sich der Leib nur in der
Storung gewahrt. Das Denken geschieht je. Nach Bastian miissen wir unser
Denken fortschwingen lassen, damit es auf fremdes Denken trifft und so
Kristalle anschieflen, durch die das Schwingen bewulit wird, so dass das Denken
sich dem bewusstwerdenden Schwingen angleichen kann, gewissermallen den
Weg zuriick verfolgt, regrediert, damit es sich, wie Bastian sagt, zur Harmonie
abschwingt und in der Harmonie die Storung behebt. Der Mensch erkennt sich
als inhdrenter Teil des Ganzen, der je schon geschieht. Die unruhige Aufregung
des Menschen, dem Ganzen zu entkommen, ist der Irrglaube des Menschen in
der Maschine, der sich so gerne zu einem Gott aufschwingen mochte, um sich

selbst zu retten. Der unruhige Mensch in der Maschine verhindert das

1% ygl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:19: ,. Der unerer Mutter Natur, als (Bruno’s)

., kreisende Gebdrerin“ — ehe ihr die Wehen kommen kénnen (um aus der ,, Natura naturans “
hervorzutreiben) — erforderliche Befruchter hat in (Nic. Cusanus’) ,,docta ignorantia“ den
Agnostikern [bei Anonymitdt des (gnostischen) matio ¢yvworog oder (b. Basilides) 0 ovx
@v Uedg] als der ,, Unknown God* (s. Thomson) sich entpuppt, der im anthropomorphischen
Procrustes-Bette verstiimmelte ist lingst zum alten Eisen geworfen (da bei teleskopischer
Durchspdhung der Raumesweiten sein ,, Finger *“ nicht auffindbar gewesen), und dass, bei
Verstummung der Orakel (s. Plutarch), der ,, Grosse Pan‘ gestorben, war dem
voriiberfahrenden ,, Menschenschifflein * zugerufen (durch des Schicksals Stimme). ,, Gott ist
gestorben, und sein Tod war das Leben der Welt* (s. Mainldnder).*
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Abschwingen in die Harmonie, wo kein Anfang und kein Ende, keine
Abtrennung (Geburt) und kein Tod die unendliche Ruhe stoéren. Solange der
Mensch das Denken zu denken versucht, wird er sterben. Nur wenn er es
geschehen lisst und jeden Gedanken wieder durchdenkt, d.h. auf den Weg des
Denkens, ins Denken bringt, wird sich die Harmonie, das Nirvana, die
unendliche Ewigkeit einstellen. Der Mensch darf sich nicht erheben, in keinem
sursum corda nach Gnade flehen, um nur noch mehr das Leid anzuheizen,
sondern kalt und ohne aus der Ruhe zu kommen soll er das Denken sich in die
Harmonie abschwingen lassen. Er wird Teil des Ganzen, Teil der kosmischen
Harmonie. Der kiinstliche Zusammenhang der Geschichte ist durchbrochen, der
Facettenblick fiigt sich in eins, die Mutterlauge wird einen wahrhaft zur Welt
bringen. Der Mensch in der Geschichte ist eine Fehlgeburt, an der der Méeut
lernen kann, der Harmonie nicht den sich unendlich fortpflanzenden Schwung
zu nehmen, nicht mehr den Tod zu bringen. Bastian ist auf der Suche nach dem
verlorenen Schwung, durch den alles seine kiinstliche Bedeutung verlieren wird.
Als Teil dieses Schwingens brauchen wir nichts zu verstehen, brauchen wir uns
nicht zu erkennen, wir geschehen einfach und unendlich. Dann gébe es keinen
Tod mehr, keine Komplikationen, die expliziert werden miissten. Das wire eines
jeden Arztes Nirvana. Um das Abschwingen des Denkens zuriick in die
Mutterlauge und die wahrhaft geschehende Harmonie in Gang zu bringen,
wurde der Arzt Bastian Ethnologe. Dem Sterben der Ethnien wiirde im
Abschwung zur Harmonie die Sinnlosigkeit der kiinstlichen, also illusioniren
Sinngebung einer vermeintlichen Auserwéhltheit durch einen Gott genommen.
Die Hybris des Verstehenwollens nihme ein Ende. Niemand miisste mehr
fragen, was da geschieht. Alles geschihe wieder einfach und unendlich. Die
Ameise wire in der Zuckerdose angekommen und selbst zu Zucker kistallisiert.

Die Ameise hitte ihr Nirvana gefunden.
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2. in statu nascendi

2.1. Die Mutterlauge

Im Anfang ist der Kosmos. Der Kosmos schwingt substanzlos. Aus den
Schwingungen erwichst die Substanz. Bastians vorldufige Metapher fiir den
Kosmos ist die Mutterlauge. In der Substanz steht das Miitterliche im Anfang.
Immer wieder. Einen einzigartigen Ursprung gibt es nicht. Kein Schopfer schuf

1 Dhie Substanz

einmalig die Substanz, die dann fortbesteht bis an ihr Ende.
entsteht aus der Storung der kosmischen Harmonie, sie ist das Produkt von
Interferenzen. Jedes Ende von Substantiellem bedeutet die Aufhebung einer
Storung. Durch die Stérung und ihre Aufhebung dringt die hintergriindige
Harmonie zunehmend in den Vordergrund. Sie kann der Substanz bewuf3t
werden. Das Chaotische des Substantiellen erkennt sich als Folge des
Harmonischen. Ohne letzteres konnte ersteres tiberhaupt nie entstanden sein.
Das Gegebene der Substanz ist Bastian hinreichender Beweis der Harmonie.
Wie konnte sonst etwas sein?

Bastians Kosmos ist folglich ein energetischer Kosmos, noch die

«192 gind zu substantiell, als dass sie wirklich etwas bedeuten

,, Volkergedanken
konnten, auch sie sind Trager- und Botenstoffe der Energiereihen, die wie
Wellen harmonieren oder Interferenzen bilden.

Jeder bedeutende Abschluss, der den Gedanken bewusst gegeben wird,

nimmt thnen thren Sinn, ndmlich wieder in Harmonie sich aufzulosen; die

1% siche zu dem Begriff , Mutterlauge*: Buchheit 1997:65ff.
192 siehe zu ,,Volkergedanke*: Buchheit/Koepping 2001
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Harmonie zu BewuBtsein kommen zu lassen; sie nicht gedanklich in den
Hintergrund zu treiben.

Aus der Schwingung wird metaphorisch die Welle. Die Welle assoziiert
den Ozean. Im ,,Geschiebe der Assoziationen*'® deckt das Bild des Ozeans den
eigentlichen Kosmos ab. Vorldufig — wie nur je — ist Bastians Kosmos ein
riesiger Ozean der Energie, in dem alle Protuberanzen sich stets wieder
ausgleichen, wie jede Meeresunruhe unweigerlich wieder in die Totenstille einer
ruhigen See iibergeht. Im Bild des Ozeans fallen das Bild des Bewegten und der
Ruhe in eins. Der Ozean ist dasjenige, was alles zugleich ist und alles allererst
hervorbringt. Jedes Auftauchen von etwas lésst seine Existenz vermuten und
beweist ihre Wirklichkeit in der Moglichkeit der Vermutung. Im Bild des
miitterlichen Ozeans zeichnet sich die coincidentia oppositorum des Nikolaus
von Kues ab.'** Gottvater wird zur miitterlichen See. Das Chaos des
Substantiellen verlangt die ars coniecturalis. Nur in dem Hinweis auf die
Harmonie haftet den Gedanken Bedeutung an. Innersubstantiell sind sie
bedeutungslos. Bastians Wissenschaft ist eine Vermutungswissenschaft. Er stellt
Vermutungen tliber das Statthabende an. Die Legitimation zu solchen
Vermutungen erteilt ihm die Notwendigkeit der Existenz der Harmonie. Sie
steht auBBerhalb jeder Debatte. Das Statthabende darf in seinem Stattfinden nicht
in substantiellen Bedeutungen aufgehoben werden. Jedes kiinstliche System,
jede hermeneutische Interpretation briachte das Statthabende zum Stillstand,
stellte es fest. Im Aufspiiren von Gedanken versucht Bastian gerade jede
Feststellung aufzuheben, die Gedankenreihen in Schwingung zu versetzen, das
Denken wieder in Gang zu bringen, in dem es denkt und nicht im
Selbstbedenken sich selbst still stellt. Der geborene Gedanke hat sein Leben zu
leben. Darin liegt sein Sinn. Jeder innersubstantiell gegebene Sinn bedeutet eine

Sinnblockierung, einen gewissermaflen unnatiirlichen Tod. Der Gedanke — oder

19 yel. dazu: Buchheit 1997:83ff.
1% Nikolaus von Kues, De docta ignorantia; Bastian bezieht sich konkret in Das logische
Rechnen, 1903:133 auf Nikolaus von Kues und die ,,docta ignorantia“.
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alles Seiende — kommt so nicht seinem Sinn zu. Bastians Wissenschaft beruht

195 Zwar ist die Mutterlauge das Bild der

darin, jede Feststellung aufzuheben.
kosmischen Harmonie, doch in bezug auf alles Substanzielle ist sie der
eigentliche Grund alles gegebenen Seins. Hier stellt sie kein Bild und keine
Metapher dar. Die Mutterlauge ist das Verbindende und Verbindliche alles
Existierenden. Als tertium comparationis bedingt sie die Einheit des
Organischen106 und des Unorganischen. Gedanken, Licht, Menschen, Kristalle
u.v.m. lassen sich nur aufgrund dieser ithnen inhdrenten Einheit erfassen. Die
Einheit wird gefasst in den Einzelheiten des Gegebenen. Die Gefasstheit des
Bestehenden entstand in der Storung der Harmonie. Sie darf also nur eine
vorldufige Gefasstheit sein. Der Sinn des Einzelnen besteht folglich darin, die
Fassung zu verlieren. Die jeweilige Fassung ist das Uneigentliche. Alles
Wahrgenommene ist nur die Metapher fiir die Einheit des Seins. Deshalb spricht
Bastian von Gedanken wie von Kristallen. Sie sind fiir ihn wesentlich identisch.

Das Anschief3en ist ein Gebéren, und jedes Geborene ist ein interferent

Angeschossenes. Die Chemie kann uns das Psychologische lehren, das

195 Auf Bastians Dialektik, die derjenigen Hegels verwandt scheint, werde ich in den
folgenden Kapiteln ndher zu sprechen kommen.

Vgl. zu Bastian und Hegel: Buchheit 1997:75f;

vgl. a. MiG [:106: ,,Im Menschen muss eben das Reich der sinnlichen Eindriicke bestindig
selbst in eine geordnete Einheit zusammengefasst werden, harmonisch mit der kérperlichen
Einheit des Individuums und im gegenseitig bedingten Causalnexus mit dieser, so die héhere
Einheit des Selbstbewusstseins darstellend. Urspriinglich wird die Nothwendigkeit des zu
bildenden Abschlusses dann auftreten, wenn ein besonders lebhafter Eindruck in die iiber dem
trdumerischen Allgemeingefiihl schwebende Schicht sinnlicher Vorstellungen gefallen ist, und
die Wogen ihrer gihrungsfihigen Mutterlauge in gefihrlicher Unordnung aufwiihlt, bis diese
sich durch den anschiessenden Krystall des Selbstbewusstseins wieder zur Einheit eines
harmonischen Gesetzes abglitten.

1% ygl. Bastian; Die Vorgeschichte, 1881:62 Anm. 1: ,,Die Einheit des Lebens ergiebt sich
aus der Tiefe und allseitigen Abhdngigkeit, die alle Verrichtungen unter einander verkettet,
aus der innigen und mit Nothwendigkeit zweckmdissigen Zusammenwirkung der einzelnen
Theile, die fortwdihrend von Einem Punkte aus alle Kérpertheile beeinflusst, aus jenem durch
Ebenmaass, durch Freiheit, durch unverbriichliche und innerste Niitzlichkeit ausdrucksvollem
Bande, das aus dem Namen ,,organisch* das ideale Beiwort geschaffen hat, mit welchem wir
Ordnung, Zusammenhang, Harmonie, Freibeweglichkeit, kurzum Lebensfdihigkeit einer jeden
Schopfung des menschlichen Geistes beilegen, den Gesetzen, der Kunst und allen Zweigen der
Wissenschaft (Moleschott). Der Sociale Organismus ist ein realer gleich den Einzel-
Organismen der Natur (s. Lilienfeld). Alles und jegliches Leben ist Organismus (R. Schmidt).*
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Organische das Anorganische. In der Mutterlauge gewinnt alles an Fassung und
aufgrund der Mutterlauge muss alles wieder die Fassung verlieren. Gedanken
wachsen wie Pflanzen'"’, Pflanzen wie Kristalle. Entsprechend miissen sie
behandelt und analysiert werden. Menschen, Menschengruppen, Gesellschaften,
Ethnien, Volker oder die Menschheit lassen sich durch die Erkenntnisse der

Chemie erkliren.'®

Das Quid pro quo legitimiert sich durch die Einheit alles
einzeln Gegebenen. Wire dem nicht so, lieBe sich nicht erkennen. Selbst die
Vereinzelung konnte nicht erkannt werden, da jede Differenz ein Gemeinsames
braucht, von dem aus sie sich entfaltet. Alles stammt aus derselben Mutterlauge.
Die Mutterlauge kann nur das Prinzip des Substantiellen sein. Alle Substanz
wird geboren, ist je in statu nascendi.

Anorganisches stirbt im Augenblick seiner Geburt, doch schwingt der

Grund seiner Existenz in thm fort. Der Tod bedeutet nicht sein Ende. Die Geburt

nicht seinen eigentlichen Anfang. Die Zeit seines Bestehens ist die Dauer der

197 ygl. Bastians raumsemiotische Versinnbildlichung des Gedanklichen, wie es in Buchheit
1997:111f. dargesteltt wird; siche a. MiG 1:61f.: ,,Auch im Schlafe werden die in den
electrisch-chemischen Processen des Organismus frei werdenden Krdfte zum Gehirn geleitet,
aber das Existenzgefiihl beruht dann nur in dem einheitlichen Bestehen eines vegetirenden
Pflanzenindividuums, iiber welchem die traumartigen Vorstellungen losgelost und
bedeutungslos schweben, wie der Duft iiber der Blume. In der galvanischen Batterie liegen
die Kridfte latent (obwohl sie sich immer durch allmdihlige Zersetzung des materiellen
Substrates graduell erschopfen wiirden), bis durch die Schliessung eine, hoheren Zwecken
dienende, Fernwirkung eintritt. Wenn wir in diesen Fdllen die Schliessung immer nur durch
den willkiirlichen Eingriff einer Personlichkeit vermittelt sehen und aus ihrem Hinzutreten
auch am leichtesten erkldrt finden, so bieten schon die sich selbst regulirenden Maschinen
(durch weiteres Hinausschieben der bewegende Ursache) die gesetzlichen Analogien (welche
wir im organischen Wachsthum der Zellgebilde verwirklicht sehen), weshalb fiir unser in
Raum und Zeit befangenes Auge sich die letzten Ursachen in die Harmonie des Kosmos
auflosen miissen.

[...]

In den Bewegungen der organischen Krdfte, in den Lebenserscheinungen der Pflanzen liegen
alle die Keime, deren man bedarf, um sich im harmonischen Zusammenhange die Seele des
Menschen (an der Spitze des Thiereichs) zu construiren, und das Entwicklungsprincip selbst
ldsst ihre Fortbildung in dem Jenseits ahnen, zu dem die Wesenheit jener fiihrt.

108 vgl. MiG 1:323: ,,Basische Salze verbinden sich mit keinen weiteren Basen oder
tibersduerte mit keinen Sduren, wirken vielleicht selbst zersetzend, wdahrend sie unter
entsprechenden Mischungsverhdltnissen die lebhaftesten Wechselverbindungen eingehen
werden. Je nach den Verhdltnissen der auflosenden Sciuren schiessen in einer kohlensauren
Kalkerde-Losung prismatische Krystalle von Arragonit oder rhomboédrische von Kalkspath
an, und je nach den physicalischen Localitditen erwdchst der Mongole oder der Neger.
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Gefasstheit der Schwingung. Die Schwingung wird eine gewisse Zeit in der
Materie gehalten. Deshalb kann man sagen, dass die Materie eine einzige
ausgedehnte Neugeburt darstellt. Im Ende der Materie endet die Geburt. Die
Materie ist dasjenige, was die Schwingung verbirgt, sie aber zugleich vermuten
lasst. Nur in der Materie konnen wir die Schwingung erkennen, d.h. nur in der
Absonderung, in der materiellen Vereinzelung wird die Schwingung fass- und
erkennbar. Gerade dort, wo sie aufgehoben scheint, zeigt sich ihre menschliche
Existenz. Der Mensch, selbst eine materielle Ausgeburt, kann nur so die eigene
Bedingung seines Seins erkennen. Jedes Erkennen bedingt selbst eine neue
Geburt, gebirt ein neues Ding. Jedes Erkennen verursacht eine Interferenz in der
Mutterlauge, eine Absonderung, einen Ausnahmezustand. Der Mensch kann
diese Zustinde nicht beherrschen, da er selbst ein solcher Ausnahmezustand ist.
Er miisste folglich sich selbst beherrschen, und als Beherrschter kann er nicht
zugleich Herrscher sein. Nur in der Hingabe an die Ausnahmezustdnde erfiillt
der Mensch den Sinn des Seins. Fiir Bastian bedeutet, wie wir sehen werden, die
Wissenschaft eine solche Hingabe an das zeitliche Sein, um mittels Analyse es
von seiner Fassung zu befreien, die Ausnahme zu beheben, sich selbst in
Harmonie aufzulésen. Die Materie hat den Sinn, die Mutterlauge selbst von
threr materiellen / miitterlichen Verfasstheit zu befreien, um die harmonischen
Schwingungen gewihren zu lassen. Nur so kann der Mensch die Abnabelung
von der Mutter vollziehen und zur Welt kommen, die bei Bastian Kosmos heil3t.
Solange die materielle Verfasstheit nicht aufgehoben wurde, ist das Gebéren
nicht zu Ende. Alle Materie ist folglich der Beweis, dass sie stets nur in statu
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nascendi existieren kann.

199 vgl. MiG 1:56: ,, Der Unterschied organischer Naturkérper von den anorganischen beruht
zundchst darauf, dass der Krystall im Moment des Lebens seiner Anschiessung auch stirbt,
aber dann noch fiir ldngere Zeit im passiven Verhalten gegen die zersetzenden Einfliisse der
Aussenwelt fortzubestehen vermag, wdihrend bei der Pflanze der Process des bildenden
Lebens wihrend ihres ganzen Bestehens fortdauert, da sie mit seinem Aufhoren sogleich in
ihre Teile zu zerfallen beginnt, den Typus des Individuums verlierend.

vgl. MiG 1:359: ,,In jedem Momente seines Daseins schliesst sich das Ich, die Spitze des
Selbstbewusstseins ab, und im néchsten Momente schiesst ein neuer Krystall an.
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Das Schwingende, Wellende, das Leuchtende, das Irrlichternde, das
Auskristallisierende, das Gebarende und das Lebende ,,funktionieren*
homolog1 19 auch wenn ,,das Funktionierende* das fundamental Verschiedene
des Genannten ist. Das Funktionierende ist das Kiinstliche, die Maschine, die
der Mensch in blinder Verkennung des Gegebenen versucht zu bauen, um das
Gegebene imitierend zu beherrschen. Alles Funktionierende ist fiir Bastian ein
Kiinstliches, ein Falsches, eine Hemmung und Blockierung der Schwingungen.
Bastian deckt keine Imitationen auf, sondern im Sichtbaren wie im
Unsichtbaren, im Grof3en wie im Kleinen ist die Einheit die notwendige
Bedingung der Existenz. In der Analyse konnen wir von der Identitdt des
gegebenen Verschiedenen ausgehen. Jede gemachte Synthese wiirde diese
Identitét leugnen und das Erkennen verunmoglichen. Synthesen imitieren den
status nascendi der Materie. Sie zeugen nach Bastian lediglich Homunkuli,
Trugbilder und Illusionen, wie wir in dem Kapitel iiber den Dualismus aufzeigen
werden. Noch mehr: Synthesen erzeugen den Dualismus, die Trennung, die
Gefasstheit, die Gefangenschaft in der Zeit, kurz: die Dauer. Die Andauer der
Materie verhindert den Abschluss des Geburtsvorgangs, den Eingang ins Leben,
das Fortschwingen der Gedankenreihen, das harmonische Schwingen. In der
Allmachtsphantasie des Selbstschopferischen der Synthese wird die notwendige
Analyse des Bestehenden verhindert. GroB3es kann so nicht mit Kleinem, der
Mensch nicht mit dem Kosmos verglichen werden. Die Wissenschaft wire
sinnlos. Weil jede Synthese eine Geschlossenheit bedeutet, vermag sich die
synthetisierende Wissenschaft nicht dem Kosmos zu 6ffnen und blést sich selbst

zum einzigen Kosmos auf. Nichts wird erkannt. Jedes Einzelne ist fiir Bastian

10 Bastian, Das logische Rechnen, 1903:40: ,,/Indem was in der Gravitation durchwellt (aus

undulirenden ,, Wave-Theorien ) den dem anthropischen Einblick zugdnglichen Ausschnitt
eines Universums oder (soweitigen) ,, Totum *“ zusammenbhdlt (kraft der Schwere Kraft, aus

,, Distanzenergie ), fortwellt in analogen Vibrationen, die bei (Chladni’s) Klangfiguren (des
Eidophon) in kristallinisch-biologischen Umrissen spielend und ténend, bei Wirme und Licht
nicht nur, sondern auch in der Electricitdt (s. Maxwell) fiir messbare Merklichkeit ein
hypothetisches Medium untergeschoben erhalten, an Stelle des materiell luftigen Substrats, so
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das Zentrum, das die Offenheit und Unendlichkeit des Kosmos beweist, zu dem
wir als integrale Bestandteile gehoren. Nur in der zentralen Offenheit bekommt
der Mensch und das Erkennen fiir Bastian einen Sinn. Maschinelle Synthese, sei
es in der gesellschaftlichen Verfasstheit, sei es in der Systematisierung eines
angeblichen Verstehens, produziert nach Bastian Unsinn. Nur in ithrem
phidnomenalen Charakter diirfen solche Produkte erfasst werden, um sie ihrer
Sinnlosigkeit zu entledigen und die sinnhafte Identitdt aufzuzeigen. Synthese ist
folglich die Hybris des Menschen, selbst Sinn produzieren zu wollen. Doch nach
Bastian denkt der Mensch nicht, es denkt in ihm'"": die Identitét des
Kosmischen.''? Jedes ,.ich denke “ ist eine Anmalung, eine
Selbstiiberheblichkeit, eine Selbstgottsetzung. Jedes Einzelne, also auch jedes
Ich, ist fiir Bastian an sich sinnlos. Nur aufgrund der Mutterlauge, bzw. der
kosmischen Harmonie kommt ihm Sinn zu. Es ist nichts Geschaffenes, sondern
Ausgeborenes der Mutterlauge, Eingeborenes der Interferenz der Harmonie.
Jede jeweilige Interferenz ist kontingent. Sie geschieht. Sie geschieht, um sich
selbst aufzuheben. Das ist thr Sinn. Dass sie geschabh, ist sinnlos, ist zufallig. Ein
zufilliger Einfall. Es trug sich zufillig zu. Es geschieht. Der Grund liegt nicht in
der Materie selbst. In der Materie kann die Kontingenz nicht aufgeldst werden.
Auch kann man nicht aus der Materie heraus treten, man muss sich in ihr

geschehen lassen. In seiner Selbstiiberheblichkeit ertragt der Mensch die

mag der damit abgekniipfte Leitungsfaden weiterhin ausverfolgbar sein (bis in die Regionen
., intelligibeler Welten*).*

"1 ygl. Buchheit 1997:46ff.; vgl. a. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:104: ,,Wie in
normativ angelegten Sinnesorganen nicht, was wir wiinschen und wollen, gesehen wird,
sondern dasjenige nur, was aus ,, Impressionen “ objectiv dusserer Reize aufgedrdngt ist, so
denken nicht wir (oder in dem ,, Wir“ das jedesmal egoistische ,,Ich*), sondern ,,Es* denkt in
uns (das Etwas eines Aliquid); wenn im Gesichtskreis der ,, Visio mentis “ lautlich umkleidete
Anschauungsbilder sich manifestiren (dem ,, Oculus rationalis “, aus vernunfigerecht
einwohnender Rationalitdt).*

12 ygl. MiG 1:103 FN: ,.Die Spinngewebe-Fden sind ungefiihr das Feinste, das ein normales
Auge in der Natur erkennt, wogegen die durch den Einfluss der Sonne oder des Feuers in den
Sauerstoffmassen der Luft gezogenen Krystallreihen eben nur als das Licht selbst empfunden
werden. Die Geschwindigkeit der Lichtwellen ist die hochste, die von einem menschlichen
Sinne noch als solche aufgefasst wird, denn die dariiber hinausgehende der Electricitit ist
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Kontingenz seiner Existenz nicht. Sie soll eigenstdndig Sinn haben. Fiir den
Menschen ist die eigene Existenz alles und so kann auch nur ein aufgeblasener
Mensch fiir den Menschen alles umfassen. Jemand, der zugleich alles ist und
doch alles auch geschaffen hat. In Gott versucht der Mensch sich der eigenen
Kontingenz zu entledigen. In Gott versucht der Mensch das Storende
unerklérlicher Ereignisse zu entsorgen. Gott soll der Zusammenhang sein, der
allem einen Grund gibt, indem er alles zugleich ist. Somit wére der Mensch
zugleich das Geschaffene und der Schopfer, der Beherrschte und der Herrscher:
der Mensch wire Gott und Gott ein Mensch. Und der Mensch darf sich dennoch
nicht fiir einen Gott halten, der Gott muss als Mensch sterben. Daher die Schuld,
das Jammern, das Klédgliche, die Verharrung und Paralyse. Nach Bastian hat sich
der Mensch in der Zwickmiihle der eigenen Uberheblichkeit fest gestellt. In
seiner Sehnsucht nach sinnvoller Stabilitét setzte sich der Mensch der eigenen
[lusion gegeniiber in die Schuld. Da er sie nicht begleichen kann, wie denn
auch?, setzt er sich als ewig schuldig fest und sondert den Schuldner als deus
absconditus ab. Der Kosmos ist auf ewig, hebt man die Feststellung der Schuld
nicht auf, zweigeteilt, getrennt: uneins. Die Harmonie kann nicht flieBen.'"
Daher musste Bastian sich zwangslaufig mit Religionen und
Religionswissenschaften beschiftigen. Ich werde darauf zuriickkommen.

Religionen bedeuten fiir Bastian in ihren kiinstlichen
Riickbindungsversuchen Strangulationen. Seinen Geburtsmetaphern''* — immer
und immer wieder spricht er von der Mutterlauge — entsprechend heif3t das, dass
Riickbindungsversuche jeglicher Art, sei es die Hybris eines Gottgeschaffenen,
sei es das Anmallende kiinstlicher Verstehenssysteme, das Geborene

strangulieren. Sie geben ihm gewissermallen nicht den notwendigen Klaps zum

nur noch als allgemeiner Stoss (ohne Moglichkeit typischer Specifizirung) aufgefasst zu
empfinden und wirkt leicht géinzlich zerstorend.

3 vel. MiG 11:16: ,,Es ist das psychologische Bediirfnis, das die Vilker stets zu gliubiger
Hingebung gefiihrt hat und immer wird fiihren miissen, so lange man den Gedanken als ein
stabil Gewordenes anschaut, statt ihn, als ein lebendig Werdendes, in statu nascendi
[Hervorh. KPB] zu erfassen. “

" siehe z.B. MiG I:13, wo Bastian von der Geburt der Begriffe spricht.
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Schrei. In der gefassten Rede erstickt das Geborene. Aufgrund einer Stérung der
Mutterlauge angeschossen muss das in die Vereinzelung Geborene sich
vielmehr fassungslos der Existenz hingeben, d.h. der Stérung. Das Geborene ist
sich selbst seine eigene Ursache. Seine Existenz die Storung.'”” Die
Auseinandersetzung mit dieser Storung hei3t Bastian ,,Geschichte*. Solange der
Mensch in der Geschichte steht, stort er die Harmonie. Folglich ist auch die
Geschichte die Ursache ihrer selbst. Der Sinn der Geschichte liegt in ihr selbst
und griindet in der Mutterlauge. Geschichte ist die Ausgeburt der Mutterlauge.
Geschichtswissenschaft kann folglich nicht den eigenen Grund, nur das eigene
Werden konstatieren. Das Wesen der Geschichte, die gestorte Harmonie des
Kosmos, erkennt sie erst an ihrem Ende, wenn jede Storung einfach behoben
sein wird.''® Sie konnte es an ihrem eigenen Verldschtsein erkennen, bestiinde
sie dann noch. Thr Sinn besteht im Verloschen. Im Lichte ihrer Erkenntnis war
ndmlich die Welt in Brand geraten. Aber das Prinzip ,,Verbrannte Erde* darf
nicht, niemals und niemals wieder, Sinn einer Sache sein. Ein Sinn, ein

Fortkommen, kann erst entstehen, wenn dieses Licht endlich geldscht wird.

15 Spekulationen iiber Bastians eigene Kinderlosigkeit und bewusst gesuchte Vereinzelung
lieBen sich hier anstellen, sollen aber dem psychologischen Denkvermdgen des Lesers
iiberlassen bleiben.
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2. 2. Das Anschieflen der Geschichte

2.2.1. Raum und Zeit

Der erste Mensch''” kannte weder Raum noch Zeit. In Einzelteilen nahm er
die Welt wahr. In den Teilen erkannte er kein Verbindendes und folglich auch
kein Trennendes. Gleichgiiltig lagen sie vor. Sie bildeten Facetten. Der erste
Mensch, obwohl nicht facettendugig, sah wie ein Insekt. Er ist die Zuckerdose
umkreisende Ameise. Zwar mag es mehrere Menschen geben, doch jeder von
thnen muss die Umwelt fiir sich alleine entdecken. Der erste Mensch kennt noch
keine Kommunikation, nimmt sich nicht als das Zentrum wahr, von dem aus es
sich sprechen lief3e, auch nicht illusionér. Noch hat er das Eigene nicht in die
Weite projiziert. Unverbunden steht er den Einzeldingen gegeniiber. Bastian
heif3t ihn den ,,Wilden* kat exochen. Erst der gedankliche Austausch mit
anderen wird ithn zdhmen. Im gedanklichen Austausch wird er sich als Teil der

Welt und als Teil einer Gruppe verstehen lernen. Der Wilde steht nicht in der

16 vgl. MiG 1:60: ,,Die Einfachheit des Seins im Processe des Werdens, die bewegte Monade,
ist als Ausgangspunkt zu nehmen. Die Besprechung ihrer Wesenheit kann nicht der Anfang
der Untersuchung sein, sie darf vielleicht an ihrem Ende versucht werden. “

7 Immer wieder, verstreut iiber MiG I-111, erwdhnt Bastian einen ,,Wilden®, der den Dingen
der Natur (einem Baum, einem Tier etc.) begegnet und der sich ganz fiir sich und auf sich
gestellt die Umwelt erschlieBen muss.

Exemplarisch sei hier genannt: MiG 1:105: ,,Er [der ,,Wilde®, der einen Baum sieht; KPB]
nimmt den Eindruck in sich auf. Die verdaute [man achte schon hier auf die Metapher aus
dem Bereich des Korpers und insbesondere der Peristaltik, welchem in weiteren Verlauf der
Arbeit noch eminent an Bedeutung zukommen wird; KPB] Perception wird als Apperception
assimilirt. Aber schon findet sich die Anlage zur Baumvorstellung in seinem Gehirne. Die
neuen Schwingungen regen die verwandten vorhandenen zur Association (nach nothwendigen
Affinititsgesetzen) an. Es liegen die sinnlichen Vorstellungen Knospenbaum, Blumenbaum
neben einander, aus beiden fillt als Drittes die des Baumes nieder und wird in der Sprache,
als solche, aufgefasst und festgehalten, wihrend dem Thiere die Moglichkeit zu solcher



89

Geschichte. In der Begegnung mit einem Ding tritt die Geschichte an ihn heran.
Er beginnt, die Umwelt zu verstehen, wie er meint. Er konstruiert sie sich, er
tatigt den ersten Griff zum Bau der Maschine, die durch ihre Ausarbeitung den
Raum zeigt, und die durch ihr Funktionieren, durch ihr Takten die Zeit anfangen
lasst. Eine substantielle Reihe hat sich in Gang gebracht, eine Stérung nimmt
ihren Lauf. Der erste Mensch verbindet sich in der eigenen Illusion mit seiner
Umwelt. Eigentlich getrennt schafft er in der [llusion Gemeinschaft, indem er
sich mit den anderen iiber die Illusion einig wird. Die Menschen meinen, sie
verstiinden die Welt und sie konnten nun anfangen, sie sich untertan zu machen.
Noch ist die Welt bedrohlich, noch muss es ein boser Gott oder Geist gewesen
sein, der sie geschaffen hat. Denn der erste Mensch erkennt, dass das Erkennen
unmittelbar das Erkennen von Gefahr bedeutet. Gerade angekommen kann er
sofort wieder ausgeloscht werden. Im Beginn der Dauer wird dem ersten
Menschen bewuBt, dass er keine Dauer hat, dass er jeden Augenblick seines
Lebens erkdmpfen muss, dass er den bosen Geist gnadig stimmen muss, um ein
wenig Dauer zu erhalten. So glaubt er zu verstehen, dass er vollig ausgesetzt ist,
aber dass er mittels des Verstehens die Ausgesetztheit in die Setzung der
eigenen Herrschaft umwandeln kann, indem er das Erkannte in machtvolle
Satzungen umsetzt. Der erste Mensch bespricht die Welt, um sie zu bannen und
um den bosen Geist fiir sich einzunehmen. So verliert er seine Unschuld und
gewinnt Raum und Zeit. In den Satzungen steckt er sein Territorium ab, und in
den erzdhlten Mythen iiberlistet er die Zeit und schafft sich Dauer. Er initiiert
dadurch kiinstliche Genealogien und setzt andere als seine Nachfolger ein. So
werden die anderen keine ersten Menschen mehr sein, sondern Menschen, die
innerhalb des kiinstlich Gemachten leben, die innerhalb eines Konstruktes, einer
imagindren Maschinerie, einer Maschinerie des Imaginédren leben, deren
Funktionieren ihr Leben sichern soll, und deren funktionelle Unruhe sie, weil sie

angeblich ihr Leben sichert, zum guten Geist machen, zum Gott, der in die

Zusammenfassung abgeht, und sich deshalb sein Empfinglichkeitsvermogen bald erschopfen
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Maschine gefahren ist, der aber auch jeder Zeit aus ihr hervor treten kann, um
explizit in das Lebensgeschehen helfend einzugreifen. Die Nachfolger des ersten
Menschen, die ,,anderen®, die, die in der Maschine leben, schufen sich den deus
ex machina'"®, der den bésen Geist bezwingt. Der bose Geist wollte dem
Menschen keinen Raum und keine Zeit gewahren. Doch der Mensch schuf sich
seine eigene Geschichte. Glaubte er zumindest. Nach Bastian hingegen wurde in
der Begegnung des ersten Menschen mit dem Baum eine Interferenz ausgelost,
die Wellen schlug, die sich in Wellenkimmen und Wellentélern fortpflanzten.
Eine Zweiteilung, ein Dualismus war durch die Unruhe entstanden. Bastian
nennt diese Wellen oder Reithen Assoziationen.

Bastian bemerkt nicht den Widerspruch von Ondularbewegungen und
KorpuskelausstoBungen. Die Reihen pflanzen sich bei ihm fort wie Wellen, aber
auch wie Dominosteinchen: ein jedes stoB3t das néachste an, so dass es umfallt.
Doch auch hier haben wir den Dualismus von Stehend und Gefallen. Wichtig ist,
dass die urspriingliche Storung, die Konfrontation durch die Reihenbildung
Gegensitze schafft. Diese Gegensitze erzeugen die Spannung, die die
Bewegung forttreibt, sie erzeugt ein Oszillieren, und sie wird, wie wir noch
sehen werden, mit dem actio und reactio eines Uhrwerkes identifiziert werden.
Eine Spannung hilt die Unruhe in actio und reactio in Gang. Das Uhrwerk, die
Maschine funktioniert. So erhélt der Mensch die Zeit, die er braucht, um den

Raum urbar zu machen. Das Uhrwerk ist die Geschichte, in der der Mensch

‘

muss, da es immer Weiteres zu Weiterem mechanisch hinzuaddiren miisste. *
! 18Vgl. Bastian, Ideale Welten, Bd. 1, 1892:193: ,, ,, Die Lehrer der mechanischen Erzeugung
des Weltbaues leiteten alle Ordnung, die sich in demselben wahrnehmen ldsst, aus dem
ungefihren Zufall her, der die Atome so gliicklich zusammentreffen liess, dass sie ein
wohlgeordnetes Ganze ausmachten” (s. Kant), aber ,,die Materie, die der Urstoff aller Dinge
ist, ist an gewisse Gesetze gebunden* (,, einer hochst weisen Absicht unterworfen®),; ,, es ist
ein Gott eben deswegen, weil die Natur auch selbst im Chaos nicht anders, als regelmdssig
und ordentlich verfahren kann* (1755).; ders., Das logische Rechnen, 1903:132: ,,Der in
deductiven Zeitlduften, unter einer iibergestiilpten Glasglocke (s. Kosmos)
anthropomorphisirte Welturheber, der als Macher (Karta) seine Welt sich gemacht
(geschnitzt oder geknetet) hat (unter demiurgischer Kunst), ist seit heliocentrischer Reform
des Weltsystems seines Amtes enthoben, weil zu derartig krassen Absurditditen verzerrt, dass
eine ,,docta ignorantia (s. Nic. Cus.) ldngst auf ihn verzichtet hat (im ,, Maximum * und

» Minimum *“ des Universum).*
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steht. Homo in machina. In der Maschine ist es der Mensch selbst, der durch
seine stindigen Begegnungen mit der Umwelt die notige Unruhe erzeugt, die die
Maschine funktionieren l4sst. Nach Bastian kann der Mensch Raum und Zeit
nicht wahrnehmen, sondern er erzeugt sie in der Wahrnehmung, in der
Begegnung, durch die Stérung. Die Angst''”’, die in der Wahrnehmung und in
dem vermeintlichen Verstehen der Umwelt entsteht, schafft das Mittel, vor der
Angst davon zu laufen und durch das Laufen die Angst zu besiegen. Im Laufen
glaubt der Mensch zu wachsen, in der Unruhe glaubt er auf die Ruhe hin zu
rennen. Im Laufen, in der Angst entsteht dem Menschen der Gedanke, dass das
Laufen und die Angst ihm a priori gegeben seien, dass er sie a priori
wahrnehmen und verstehen konnte, und dass er deshalb laufe, und dass die
Unruhe sein Eigentliches sei und die Maschine seine Heimat, und dass er sich
hier einrichten miisse und niemand seine Unruhe stéren diirfe, dass alle
mitmachen miissten. Ethik und kategorische Imperative entstehen. Bastian
erklirt Kant als Produkt einer Schwingung und dessen Werk als eine Illusion.'*
Kants Aprioris sind fiir Bastian keinesfalls zeitlos, sondern stehen in der Zeit, in
der Geschichte, in der Maschine und lassen sich als ein ,,Differential der Ruhe

hinreichend erkldren. Fiir Bastian hielt Kant lediglich die Uhr am Laufen, schuf

119 Bagtian, Das logische Rechnen, 1903:142: ,.In die Gerdthsel des Daseienden einverkettet
(aus ,, Concatenatio rerum ") findet des Denkwesens Denkgeist im Animal rationale (von
Massenhaftigkeit des Unbekannten tiberwidltigt) den aus dem Dunkel unergriindlichen Tiefen
grausig auftauchenden Gespenstern, die mit hohnisch angrinsendem Fragezeichen (an der
Stirn) ihn umstiirmen, rathlos sich gegeniibergestellt, starr und stumm. ,, Das Schweigen der
Unendlichkeiten erschreckt (s. Pascal): die Hinschau des Auges (am ,, Augenthier ), das, um
der von umhertastenden Fiihlfiden empfundenen Pein zu entgehen, in sein
Schneckenhduschen sich verkriecht (nach Politik des Vogel Strauss).*

120 zu Bastian und Kant vgl. Koepping 1981; dasGupta 1991. Ich werde auf Bastians
Auseinandersetzung mit Kant gelegentlich zuriick kommen, wenn es notwendig ist, um
Bastians ,,Modell*“ des Kosmos zu verdeutlichen. Aber es ist hier nicht der Ort, um die
Relation Bastian — Kant in extenso aufzuarbeiten.

vgl. MiG 1:348: ,,Der Begriff des Raumes ist dem Menschen durch das Auge selbst gegeben.
Da sein Sehfeld ein beschrdnktes ist und alle Dinge, die gesehen werden, in dasselbe
hineinfallen miissen, so werden sie innerhalb des Raumes aufgefasst. Sein Begriff ist weder a
priori noch a posteriori, weder ein Friiheres noch ein Spdteres, sondern ein in dem
jedesmaligen Zeitmoment der Gegenwart fallendes, in ihm bestindig im Werden
verschwindendes Differential der Ruhe. [...]) Durch die Sinnesanschauung konnen Raum und
Zeit nicht gegeben werden, aber sie liegen in der Sinnesauffassung selbst.
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die nétige Unruhe, um die Illusion von Raum und Zeit aufrecht zu erhalten.
Kants Aprioris sind fiir Bastian Zeichen der menschlichen Hybris,
selbstermichtigende Satzungen, die angeblich die Zeit beherrschten. Ein
Ameisendenken. Bei Kant werde Gott nicht mehr als aufgeblasener Mensch
imaginiert, sondern als Ensemble aufgeblasener Kategorien des menschlichen
Gehirns. Diese Selbsterméchtigungen trieben zu gegebener Zeit die
notwendigen Schwingungen an, miissten aber schlieBlich in dem Moment fallen
gelassen werden, wo sie die Schwingung nicht mehr fortlaufen lieBen, sondern
Hemmnisse bedeuteten, d.h. neue Stérungen entstehen lieBen, neue Dualismen,
neue Reihen, womit das Ziel einer Reihe, ndmlich einst in hGherer Harmonie
sich zu beruhigen, in weite Ferne riicke. Die Schwingung darf nicht gespalten
und zerstreut werden. Es diirfen gewissermallen nur Originalschwingungen,
Schwingungen erster Ordnung generiert werden: natiirliche Schwingungen, die
im Betrachten der Welt entstehen, im Kontakt des Auges mit der Welt. Nur die
Empirie 16st Schwingungen erster Ordnung aus. Schwingungen zweiter
Ordnung sind selbsterméchtigt produzierte Verwirrungen, die sich selbst
kategorische Klarheiten nennen. Der Mensch denkt, er schwinge. Doch ,,es*
kann nur schwingen, und der Mensch kann sich nur der Schwingung hingeben,
die er durch sein bloBes Dasein in der augenblicklichen Wahrnehmung des
positiv Vorhandenen erzeugt. Ex negativo oder ex nihilo gedanklich produzierte
Spekulationen fithren nicht zum so notwendigen Kontakt mit dem Konkreten.
Spekulationen begegnen gewissermallen nichts und niemandem. Sie treiben die
Materie nicht voran in Richtung Harmonie. Spekulationen sind deshalb keine
Erhebungen iiber das Materielle, sondern Blindheiten. Lediglich positive
Empirie lasst die Gedankenreihen ins Offene sich fortschwingen, ldsst darauf
hoffen, dass die Dualismen sich einebnen und die harmonische Ruhe sich
einlost.

Und noch einmal zuriick.
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Wie entstehen nach Bastian in der Positiven Empirie Raum und Zeit? Das
. Jacettenartige Nebeneinander"*' ist nimlich noch nicht die Wahrnehmung des
Raumes. Bastian konstruiert einen pivotalen Punkt, den der erste Mensch
iiberschreiten muB. Im Uberschreiten , kippt“ er in Raum und Zeit hinein. Sie
entstehen nicht nacheinander und auch nicht das eine aus dem anderen. Doch ist
es exakt dasjenige, was der Mensch in der Geschichte denkt. Er transformiert
das Nebeneinander in ein Nacheinander, und das Nacheinander in eine
Kausalitit, auf die sich verstehend einwirken, die sich virtuell imitieren lasse.
Man muss bei Bastian stets die ,,natiirlichen® und , kiinstlichen* Gedankenreihen
auseinander halten. Je stellt sich die Frage, wer spricht: ob es nun ein Gedanke
Bastians ist oder einer der besprochenen Figuren. Rede und erlebte Rede
schwingen bei Bastian ineinander, was zu Verwirrungen bei seinen Interpreten
fiihrte, ndmlich zu der Annahme, Bastian konne die eigenen Gedanken nicht
sortieren.'>> Dabei gibt er sich vielmehr den Gedanken der anderen hin und
postuliert in der Hingabe die Hingabe selbst als seine Methode der Positiven
Empirie. Er versucht den statthabenden gedanklichen Schwingungen sich
anheimzugeben, um durch sie hindurch sich zu schwingen, geschwungen zu
werden, damit sie enden und die Unendlichkeit der Harmonie beginne, dereinst,
wenn alle Interferenzen wieder in die harmonische Schwingung sich
einschwéngen. Vorher muss aber dafiir gesorgt werden, dass die
Gedankenreihen der Menschen, der Volker nicht in kiinstlicher Zerstreuung
verfallen, sondern auf das Elementare der Schwingung erster Ordnung
hingefiihrt werden. Die Gedankenreihen diirfen nicht haargespalten werden, sie
missen sich zu Ende denken diirfen. Sie miissen sich auf ihren elementaren
Ursprung in der positiven Empirie besinnen, und ihren Sinn im Denken und

nicht im jeweils Gedachten wieder finden: in der Dynamik.

121 vgl. MiG 1:274: ,,S0 lange [...] das Seelenleben des Wilden sich noch innerhalb des
Raumes des sinnlichen Anschauung bewegt, fasst er mechanisch jeden Gegenstand als

getrennte Einheit, in einem facettenartigen Nebeneinander auf.*
122 vgl. Buchheit 1997:10ff.
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Die von Bastian so genannten Elementargedanken'” sind diejenigen, die
im jeweiligen Uberschreiten des pivotalen Punktes, das den Menschen in Raum
und Zeit kippen ldsst, gedacht werden. Wie ein Punkt keine Ausdehnung hat, so
haben diese Gedanken keinen statischen Inhalt, sie reprdsentieren nicht und
konnen nicht prasentiert werden. Der Elementargedanke wird am Ursprung jeder
Gedankenreihe gedacht, in der elementaren positiven Empirie, die immer wieder
und wieder, je und je stattfindet, aber inzwischen vom Gewirr der
Gedankenreihen, von Bastian Vilkergedanken genannt, iberwuchert werden,
von dem Gespinst und dem Gespenst der mechanischen Unruhe, der Maschine:
der Geschichte.'**

Da Raum und Zeit fiir Bastian lediglich mechanisch erzeugte Illusionen
sind, passt Bastian zunehmend seinen Stil dieser Erkenntnis an. Positive Empirie
und das noch zu besprechende ,,Abschwingen* zu elementarem Denken sind
Aufgaben und Stilbildungsmittel seines Schreibens.'> Bastian kehrt in seinem
Stil zur desillusiondren Parataxe und Hybriditét der ,,natiirlichen*
Gedankenreihen zuriick. Wie schon gesagt, ist sein Ziel keinesfalls die Klarheit

126 D h. auch, dass seine Texte nicht die

kiinstlicher Spekulation iiber Kausalitit.
Logiken von Raum und Zeit beachten. MaB3los schreibt sich, konsequent der
eigenen Theorie folgend, das Bastian’sche ceuvre ins UnermeBliche, dabei stets
zeitliche Abfolgen miflachtend. Altasiatisches kann mit Neuafrikanischem
verglichen werden und in Zusammenhang mit der klassischen Antike und der

modernen Wissenschaft gebracht werden. Weil es je schon in Zusammenhang

12 zu den Begriffen Elementargedanke und Vélkergedanke siche Buchheit/Koepping 2001
und Buchheit 1997:46ff. Dort auch die Auseinandersetzung mit den Interpretationen der
anderen Interpreten Bastians, bes. mit Eisenstiddter 1912. Ich werde immer wieder auf diese
Begriffe rekurrieren.

124 B wiire interessant, Bastians Modell der Gedankenreihen, die sich fortschwingen und so
Raum und Zeit imaginieren, mit der Entwicklung des Films zu vergleichen. Die Geschichte
verlduft bei Bastian in frappanter Weise, wie ein Film ablduft. 1872 ,,erfand* Muybridge den
Film.

123 ygl. zu Bastians Stil insbesondere das Kapitel ,,Stilfragen* in Buchheit 1997:10ff.

126 Ein schones Beispiel des Bastian’schen Stils ist folgende Stelle, an der die Textur ausfiihrt,
was der Text aussagt. Die Zitation folgt dem Prinzip der parataktischen simultaneité: MiG
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steht. Gemil Bastian ist es nicht er, der diese Zusammenhénge herstellt,
synthetisiert, sondern die Gedankenreihen selbst, die er teilnahmslos teilhabend
analysiert. Sein Text geriert sich folglich wie der von ithm beschriebene
Wilde."*” Sein Text iiber die Geschichte versucht aus der Geschichte heraus zu
treten, um der Geschichte als ein Positives empirisch entgegen zu treten.
Folglich miisste er in dieser empirischen Begegnung selbst Geschichte erzeugen.
Und er tat es. Er wurde der Griindungsvater'>® der modernen Ethnologie. Doch
gemal seiner eigenen Theorie kann man den unruhigen Verlauf der Geschichte
nicht unter Kontrolle halten, und deshalb wandte sich die Ethnologie konsequent
von ihrem ,,Altmeister ab, indem sie thn dem Vergessen, resp. der Pathologie
iibergab. Sie erfiillte dadurch Bastians Theorie der Selbsterméchtigung und
Illusion. Sie erkannte nicht, wie sehr auch er noch in der Geschichte stand. Aber
ist dann Bastian nicht gerade gescheitert? Oder steht er noch wippend am
pivotalen Punkt zwischen abgesonderter Vereinzelung und Zugehdorigkeit? Halb
Insekt, halb Mensch? Chimére? Ist Bastian das Insekt, das der Buddhismus zu
zertreten verbietet, weil es die Seele eines Familienangehorigen beherbergen
konnte? Ist Bastian das zwielichtige Zwitterwesen zwischen Psyche und Physik,
der Psychophysiker der Ethnologie? Der Griindungsvater und grundgiitige
Schalk, der uns im Nacken sitzt und einen kalten Hauch des Geschehens uns

verspiiren ldsst, einen Hauch von Ahnung von urspriinglicher Begegnung mit

[:105 FN: ,,Nous ne percevons (nach Gazzali) la simultaneité, jamais la causalité. (Renan) “.
Vgl. zur Simultaneitit auch MiG 1:103ff.

2TMiG I:16: ,,Der Wilde, der nur von gestern auf heute, und vielleicht von heute auf morgen
denkt [...]*. Dass Bastians Bild vom ,,Wilden* reine Phantasie ist, dass gerade der sog. Wilde
aufgrund oraler Traditionen wesentlich weiter zuriick zu denken vermag als der Mensch der
Schriftkulturen (gar nicht zu reden von den nachhaltigkeitsresistenten Digitalkulturen), weil
jener sich nicht auf externe Medien verlassen kann und er die Vergangenheit mnemotechnisch
erhalten muss, soll hier nur am Rande erwidhnt werden, aber nicht weiter vertieft. Denn es
geht mir in meiner Arbeit nicht um eine Kritik Bastians, sondern um die moglichst
anschauliche Darstellung seines Denkens, das aufgrund der von ihm bewusst gewéhlten
Stilmittel in einem Wortergewirr zu verschwinden droht. Eine solche Darstellung
verschwiénde ihrerseits unter einem Dickicht von Verflechtungen, wollte sie jedem Hinaus aus
Bastians Werk heraus und in Bastians Werk zuriick folgen. Jedem dieser Hinweise miifite
aber gesondert nachgegangen und jeder eigens recherchiert werden.

128 vel. Achelis 1889, 1891
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der Welt, wegen der wir die Maschine am Laufen halten, um die Angst vor der
Ausloschung zu besiegen? Ist Bastian Vertreter einer urspriinglichen Empirie,
die der Ethnologie allererst Raum und Zeit ermdglicht? Ist Bastian Grund einer
ethnologischen Verstorung, die nach Erlosung und Ruhe fahnden lésst, nach
einem ethnologischen Nirvana, in dem die Ethnologen endlich in Ruhe am
Geschehen teilnehmen diirfen, ohne je durch Beobachtung in Unruhe versetzt zu
werden?

All diese Fragen zeigen, wie eine Begegnung beunruhigen kann und die
Geschichte weitertreibt. Weiter in die Geschichte hinein. Man steht auf der

1291 suft in der

Kippe. Man kippt. Man fillt. Man lauft. Lauft im Kreis.
Maschine, die sich dadurch dulert, wiahrend wir uns im Innern vereinzeln und

uns dariiber um so mehr beunruhigen.

' MiG I1:35: ,,Doch der Geist strebt zur Einheit, das Auge des Menschen, nicht facettenartig
durchbrochen, wie das der Insecten, verlangt einen runden Horizont, und indem das Wunder
der Parallelen in jedem Augenblick sich ablenkt, liuft die Curve kreisend um. Es ist der erste
Schritt zur geistigen Entwicklung, wenn sich aus dem Nebeneinander des Raumes die zeitliche
Bewegung organisirt.
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2.2.2. Abnorme Zustinde: Ich

Wahrnehmung braucht Differenz. Nur was sich unterscheidet, macht einen
Unterschied, der wahrgenommen werden kann. Ein Einzelnes kann sich selbst
nicht wahrnehmen, es braucht ein Anderes, von dem es sich unterscheidet. Nur
im Kontrast zu diesem Anderen kann es sich wahrnehmen. Die Wahrnehmung
bedingt das Denken. Vom Anderen iiber die Sinne fiihrt die Reihe zum Denken,
zu Gedankenreihen, die sich wieder auf ein Anderes hin fort schwingen.
Versucht der Mensch aus sich heraus zu denken, wird er in die Irre gefiihrt,
dreht sich selbstverloren im Kreis. Das Andere bringt im Kontrast das Eigene in
Unordnung, indem es dieses zum Denken anregt; im Denken wird das Andere
vom Eigenen getroffen, eine ihm fremde Schwingung durchléduft seine Identitit,
es gerdt ebenfalls in Unordnung, in abnorme Schwingung. In der
unwahrgenommenen Ruhe schien das Eigene und das Andere in der Ordnung, in
Ordnung gewesen zu sein. Jedoch hatten sie kein BewuBtsein davon. Das Ich,
das nur sich selbst zu denken versucht, fasst sich selbst in der Ordnung nicht,
das Bild, das es sich von sich macht, kann nur ein auf3erordentliches, ein
abnormales sein. Eine Illusion. In der Selbstbetrachtung vermag es der Mensch
nicht, die Differenz in der Differenzialgleichung in die Ordnung zuriick zu
binden und zur Ruhe zu kommen. Das Ich, das Ich zu sich sagt, setzt sich selbst
in zunehmende Unruhe, wird sich zunehmend vom Anderen unterscheiden, also
die Differenz vergroflern, aus der Ordnung und der Norm heraustreten. Das Ich,
das sich immer schneller um sich selbst dreht, schwingt in einem abnormen

1 . . . .
Grade.”® Das ist auch der Grund, warum Bastian, der, wie wir gesehen haben,

BOMiG L:47f.: ,,Da das Verstindniss der Umgebung den Menschen nur aus seinen
Verhdltnissen zu jener hervorgehen kann, muss jede Erkldrung einen subjectiven Ansatz
nehmen. In einer seiner Korperwdrme entsprechenden Temperatur der Luft fehlt dem
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die negative Spekulation als Weltverkennungsmethode brandmarkt, sich
dennoch mit den Spekulanten auseinander setzt. Das abnorme Ich liefert die
notwendige Differenz, um die Norm wahrzunehmen. Da noch jedes alltigliche
Denken fiir ihn ein selbstprojizierendes Denken ist, jeder Gedanke nur eine in
Unordnung geratene Kopie des Denkenden darstellt, bendtigt er alle Gedanken,
alle Abnormititen der Welt, die in ihrer Hybris ihrerseits glauben, sie setzten die
— jedoch stets subjektiv bleibende - Norm, um das Normale zu finden, um
Differenzialgleichungen erstellen zu konnen, mittels derer die akzelerierende
Dissemination des Abnormalen still gestellt werden kann. Um die Harmonie
wieder herzustellen, ist es notwendig, das Denken des Ich aufzugeben. ,,Es*
muss wieder denken kénnen. Durch positive Empirie nimmt Bastian die
Differenzen des Gegebenen wahr. Sein Positivismus begniigt sich nicht mit dem
Konstatieren von Positioniertem, sondern hilt Ausschau nach den Differenzen,
die allererst ein Positionieren ermodglichten. Bastians Ziel ist es aber, Differenz
und singulére Position letztendlich in Gleichungen aufzulésen, um den
Gleichklang mit der Harmonie zu errechnen. Bastians Positivismus ist stets ein

vorldufiger, um jedes vorschnelle hysteron proteron”" und proton pseudon’’ zu

Menschen die Empfindung dieser, wenn er sich als Einheit fiihlt. Das sich unmittelbar als
Einheit, als Ganzes Fiihlen, gewissermaassen das Existenzbewusstsein, muss dem Menschen
zum Ausgangspunkt jeder Untersuchung dienen.

[...]

Schon die Vorstellung seines eigenen Temperaturgrades kann dem Menschen erst Vorstellung
geworden sein, nachdem er sich in einer von der seinigen abweichenden Temperatur
befunden hat, durch die Auffassung der in Hitze und Kdlte gebotenen Gegensdtze, d.h. durch
Vergleichung abnormer Grade [Herv. KPB] hoherer oder niederer Temperaturen mit seiner
normalen Temperatur-Empfindung.

MiG 1:106f.: ,,Zundichst denkt der Mensch Alles in Beziehung zu sich, mystisch als Fetisch.
Die Wolke, die am Himmel steht, wird (wie beim Thiere) gesehen, und nicht gedacht, so lange
nicht ihr Verhdltniss zur Umgebung erkannt ist. (Nachdem einmal die Neugierde geweckt
wurde, kann sie spdter indess durch jede zufdllige Association angeregt werden.) Dann fdllt
der Regen zum Besten des ihm Denkenden, fiir oder gegen ihn, zur Belohnung oder Strafe,
und erst bei weiteren Vergleichungen und Folgerungen aus seinem auch Andere betreffenden
Schaden und Nutzen ermoglicht sich eine objective Weltanschauung. *

1 vel. z.B. Bastian, Das Logische Rechnen, 1903:60: ,,Im Hysteron-Proteron metaphysischer
Zeitldufte setzte man, zur Inangriffnahme vorliegender Probleme, mit
Unendlichkeitsrechnungen ein, wihrend die im ,, Zeitalter der Naturwissenschaften an
solidere Speisung gewohnten Constitutionen [dem Rechnen mit angewandten (statt
imagindren) Zahlen zugewendet] rathsam befunden haben, vorab mit Erlernung des Ein-mal-
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vermeiden, d.h. um die subjektive Illusion zu vermeiden. Dennoch gilt ihm das
angeblich Positive als Stérung der Harmonie. Sein Ziel ist das Ende des
Positivismus in der Auflosung alles Positiven und Negativen. Auch diese
Differenz soll ausgeglichen werden, sobald alle Faktoren zusammen getragen
sind, die in die Differentialgleichung eingesetzt werden miissen. Man kann also
nur unter Vorbehalt Bastian einen Positivisten nennen. Gerade sein Ego, das als
einziges — wie auch immer, so auch als Positivist — etikettiert werden konnte,
sieht er ja als abnormen Zustand, den es letztendlich zu vermeiden, resp. zu
iibertreten gilt, um nicht statisch zu sein, sondern dynamisch zu werden. Man
wird nur im Werden, im Sein ist man nicht. Deshalb wehrte Bastian jede
Etikettierung ab, ohne damit die jeweilig zustdndige Methode, nach der er mal
hier, mal da benannt wurde, zu verurteilen. Sie waren ihm je Werkzeuge,
singuldre Identitdten aufzubrechen, damit das Denken nicht im Gedanken
stocke, keine Zustdnde bekomme, sondern sich fort schwinge. Dem Arzt Bastian
ist das Ich Symptom einer beunruhigenden Storung, die den Geburtsvorgang des
Seins blockiert und doch und gerade deswegen immer wieder das Sein in andere
Umsténde und schlimme Zustdnde bringt und Geburtsvorgénge mit
beunruhigenden Wehen auslost. In der Proliferation der Befruchtung kann das
Sein nicht zu Ende geboren werden. Ein permanenter status nascendi ldsst nichts
und niemanden zur Ruhe kommen. Auch Bastian versucht auf seine Weise,
Maieut zu sein, der den Geburtsvorgang, der allgemein Geschichte genannt

wird, zu einem Ende bringen will. Die Geschichte soll bei Bastian nicht zu sich

eins zu beginnen, um (nach Bemeisterung der Vier-Species zundchst) auch fiir das, was aus
Unendlichem redet, einer (rationellem Verstindniss congenialen) Losung gewiss zu sein,
wenn (in der Ewigkeiten Strom) die Zeit dafiir gekommen ist, um den, (jenseits zeitrdumlicher
Schranken) auf des Geistes freiem Reich manifestirten, Denkschopfungen abzuhoren, was sie
zu sagen haben mochten (iiber das Woher? und Wohin?).*

132 vgl. z.B. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:147f.: ,,Dass man in diese naturforschlich
correct und scharf gezeichneten Umschau des zeitgiiltigen ,, conceptus kosmikos *,
Speculationen iiber einen ersten Anfang — der erst beim Endverlauf (mit Auswirkung der
dynamisch einwohnenden Potentialitiiten) wiirde angendhert werden kénnen — hat
hineintragen wollen, ist aus abgeblasst nachddmmernden Erinnerungen an die Vergangenheit
metaphysischer Zeitldufte entschuldbar (wenn man so will), aber bald thunlichst abzuthun,
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selbst kommen. Es wire eine Geschichte, die Ich zu sich selbst sagte: ein
abnormer Zustand und fataler Umstand, die in der Tat permanente
Ungliickseligkeit zur Folge hitten. Es wire eine Geschichte, die kein Ende mit
sich macht, die sich weiter und weiter fortpflanzt, ohne wirklich weiter zu
kommen. Jedes Fortgepflanzte sollte die Kopie des Ich sein, sollte Ich sein und
ist nur ein anderer Zustand dessen, was nicht Ich ist, aber Ich zu sich sagt. Fiir
Bastian soll der Mensch aus der Geschichte heraustreten, um endlich wieder sich
dem unendlichen Gliick harmonischer Schwingung anheimgeben zu kénnen, um
endlich ungestort zur Ruhe zu kommen.

Jeder Gedanke ist fiir Bastian Zeichen eines storenden Ich, das den Fluf3
des Denkens im Kosmos behindert. Die Gedanken diirfen nicht einfach negiert
werden, sie miissen wieder in Schwingung gebracht werden, die Reihung kommt
dann wieder in Gang, die Gedankenreihe wird wieder zur Welle, zur
Schwingung: zum Denken ohne Ich. Zum von Wahrnehmung ungestorten
Denken, da alles was geschieht, im Denken ist und also Denken ist, als Denken
geschieht. Keine Differenz bringt das Denken mehr aus dem Takt. Das Ich ist
gewissermallen die Wunde der Substanz, die durch die Wahrnehmung
verunreinigt wird, so dass sie eitert, d.h. nachhaltige Gedanken produziert und
somit das Denken stort. Der Arzt Bastian will die Wunde schlief3en, indem er
alle erdenklichen Wahrnehmungen aus der Wunde nimmt. Erst wenn der letzte
Gedanke aus dem letzten Ich entfernt wurde, kann die Wunde sich wieder
schlieBen, und die Substanz tritt ins Schweigen zuriick, der Spharenklang der
kosmischen Harmonie wird vernehmbar, bzw. geschieht, ohne durch
irgendwelche Einvernahme gestort zu werden. Bastians Einvernahme des

Kosmos, seine Arbeit als kosmopraktischer Arzt und Kosmotheoros hitten ihr

um nicht aus Fehlerquellen eines ,, Proton Pseudon‘ das niichtern logische Rechnen von
vornherein gefdhrdet und gefdlscht zu haben.*
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Ziel erreicht und wiren zu Ende. Auch er, als letzter Mensch, konnte sich seines

Ich begeben, die Augen endlich schliefen.'

133 ygl. folgende nirvanasehnsiichtige, prophetisch-pathetische Todesphantasie, gar
Todeshymne, die als Weissagung unendlichen Lebens sich zuerst geriert. Von der
Kindlichkeit des behiiteten Lebens gelte es mannhaft in die Unbehaustheit unendlicher
Harmonie iiberzugehen, wo keine Gespenster vom ewigen Leben den Einzelnen mehr plagten.
MiG 1:28ff.: “Missverstandene Speculationen haben schon manchen Weltschmerzler in die
Nacht des Wahnsinns gejagt, und Niemand wage des Lebens Sphinx zu befragen, der nicht die
Kraft in sich fiihlt, mit ihr auf Leben und Tod zu ringen. Im abstracten Gebiete der Gedanken
wird es die doppelte Anstrengung erfordern, die Harmonie wiederzufinden, die man
leichtsinnig im biirgerlichen Kreise aufgab. Harmonisch jedoch kann, ob im grossen oder
kleinen Kreise, nur dasjenige Denken sein, das sich harmonisch in die jedesmalige
Weltanschauung einfiigt. Deshalb keine anachronistisch vererbten Dogmen, kein
traditioneller Autorititenglaube, keine verfallenen Ruinen des Alterthums, die den freien
Umblick hemmen. Unsere Zeit drdingt zur Erkenntniss der Natur, der menschlichen Wesenheit
in ihr, damit das Volk, der Durchschnittsmensch, die grossen Massen, die in der Geschichte
und ihrer Entwicklung pulsiren, zum bewussten Verstdndniss ihrer selbst gelangen und,
errettet aus dem Wogenschwalle dunkler Leidenschaften, in denen sie ein willenloses Spiel
umhertrieben, das freie Land des Wissens betreten. Die naturwissenschaftliche
Forschungsmethode ist die Forderung der Gegenwart und auf ihrer Basis muss sich die neue
Wissenschaft erbauen. Grund um so mehr, sich vorldufig von theoretisirenden Speculationen
moglichst fern zu halten. Erst nachdem das Gebiet des Korperlichen genau bestimmt und
erkannt ist, darf die Psychologie wagen, die abstracten Spitzen ihrer Gedankenreihen zu
priifen, sie rein geistig zu potenziren. Und bis dahin? Wo bleibt der Glaube an die Vorsehung,
wo ein Trost fiir den Ungliicklichen, der unter der Wucht seiner Leiden erliegt? Wahrlich,
schon jetzt hat unsere Wissenschaft einen herrlicheren Trost ausgesprochen, als je eines der
mythologischen Truggebilde zu erfinden vermochte. Auf harmonischen Gesetzen ruht das
Weltgebdude, in den Gesetzen ewiger Harmonie erfiillt sich unsere Unendlichkeit!

Wir schweben in einem unermesslichen Alle, wo sich der Raum auf allen Seiten in
unabsehbare Fernen verliert, wir leben in der Spanne der Zeit, deren schwach flackerndes
Licht bald in dem Dunkel der Vergangenheit, bald in dem Dunkel der Zukunft verlischt, wir
denken in dem Wunder des Bewusstseins, ein Rdthsel unserer Umgebung, ein Rdthsel uns
selbst. Wohl mag der Geist sich zuriicksehnen nach jenen Tagen, wo ein festes Firmament
sich unserm Haupte umwdolbte, wo in ihm ein liebender Vater thronte; er mag sich gern
versenken in die traumerische Morgenddimmerung seiner Kindheit, aber wiirde es ihn jetzt
befriedigen, wieder Kind zu werden? Wird der Mann seine Bestimmung erfiillen, der,
heraustretend in die Kdmpfe des Daseins, wo seine Fdhigkeiten zur Thdtigkeit aufgerufen
werden, zuriickfliehen wiirde in den Schooss der Mutter, um sich in ihren Armen vor den
Unbilden des Wetters zu schiitzen? Kiihn werfe er ihnen die Brust entgegen, er stdhle seine
Glieder im Ringen mit den feindlichen Elementen, und um so vollendeter, desto stirker wird
er daraus hervorgehen. Um die junge Eiche zu schiitzen, mag es heilsam sein, ein wirmendes
Dach dariiber zu bauen, aber wenn der Stamm heranreift zum Vollgefiihle seiner Kraft, wird
er rasch die hemmenden Schranken durchstossen und, auswachsend zum mdchtigen Baume,
weithin seine Arme entfalten, ein Zufluchtsort der Vogel, ein Wohlgeffallen den Menschen.
Soll er statt dessen sich jiahrlich beschneiden und kappen lassen, um nie die Grenzen des
Treibhauses zu iiberschreiten, in das ihn der dngstliche Gdrtner pflanzte? [Was nur wiirde ein
Psychoanalytiker aus dieser Stelle alles herauslesen konnen! KPB] Seine Sdfte wiirden
verderben, seine Aeste verkriippeln, seine besten Friichte verkiimmern, wihrend, seiner
Freiheit iiberlassen, sie jedes Jahr iippiger emporschiessen. So miissen auch wir unseren
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Denkgesetzen ihren vollen Schwung, ihre ganze Entfaltung geben, zu welchen Consequenzen
immer sie uns fiihren mégen; wenn sie gesund sind, muss es stets die Wahrheit sein. Wohl
zieht bittere Wehmuth ein, der bange Schmerz der Verzeiflung in manches Herz, wenn es
plétzlich Alles so 6de und leer um sich erblickt, wenn alle die heiteren Phantasiegebilde, die
freundlichen Goéttergestalten, an deren Munde er als Knabe so gliubig hing, die glinzenden
Ideale, fiir die sich der Jiingling begeisterte, wenn alle sie in ein Nichts verschwinden, in
leere Nebel zuerfliessen. Es sind die Klagen des verzdrtelten Schwdchlings, der die Natur nur
aus den Fenstern der Ammenstube hatte kennen lernen, der jetzt, wo man ihn
hinausgetrieben, vor jedem Windstoss zittert und sich nach seinem weichen Bette
zurtickwiinscht. Wire unsere Generation in der Schule psychologischer Grundsdtze erzogen
worden, wir wiirden die alberne Periode des Weltschmerzes erspart haben. Zu seiner
Vollkraft ausgewachsen, muss der Mann in sich die geniigendste Befriedigung fiihlen. Wohl
sehen wir rings um uns nur das Walten in ihrer letzten Ursache unverstindlicher Gesetze,
aber wir sehen sie zusammenwirken im harmonischen Einklang; wir haben kein festes Ziel,
dem wir entgegenstreben, aber wir haben auch die Liige entlarvt, die uns durch
Luftspiegelungen tduschen wollte, wir haben nicht die tyrannischen Launen eines
eifersiichtigen Gottes zu tragen, wir fiirchten nicht mehr, wenn ein mdchtiger Feind unsern
Schiitzer aus dem Himmel treibt, mit ihm in den Abgrund der Vernichtung zu versinken, wir
zittern nicht mehr bei dem entsetzlichen Schauspiel, wo der Welt allmdchtiger Schopfer sich
selbst zum Opfer darbringen muss, um drohende Gefahren abzuwenden. Wir trauen auf keine
fremde Hiilfe, denn jede Hiilfe ist triigerisch, wir stiitzen auf keinen Stab, denn jeder Stab mag
morsch sein und unter uns splittern. Das Joch ist zerbrochen und wir sind frei. Frei wie der
Vogel in der Luft, frei wie der Fisch im Wasser, frei wie der Baum auf offener Wiese. Sind sie
nicht sich selbst genug in ihrer Freiheit, begehren sie eines dusseren Eingriffs, da jede
Beschrdnkung nur schaden kann? Und was ist es, das das Menschenherz begehrt? Das Ganze
zu kennen, von dem es nur ein integrirender Theil ist. Kann es hoffen, es jemals anders zu
verstehen, als in dem Momente seines Mitwirkens in dem allgemeinen Zusammenhange?
Kann ihm ein sicherer und ehabenerer Trost geboten werden, als sich selbst ein Atom in der
Unendlichkeit und Ewigkeit zu wissen, unendlich und ewig, wie diese? Der Baum fiihlt sich
als Einheit, soweit seine Zweige reichen, das Thier lebt innerhalb des Horizontes seines
Sehorgans, der Mensch in der Peripherie seines Denkens. Wenn sich in der Jugendzeit der
Geschichte seine Vorstellungsreihen mit idealischen Figuren schlossen, ist es nicht dieselbe
Erscheinung, die er an jedem Individuum wiederkehren sehen kann? Sollen wir, die wir jetzt
im Vollgenuss des klaren Tages athmen, uns in die ldngst verblassten Spiele vergangener
Ddmmerstunden zurticktrdumen? uns auf’s Neue in die Sklavenfesseln unserer eigenen
Phantasiegebilde schlagen? Lasst uns vielmehr wirken und streben, damit wir nach gethaner
Arbeit uns ruhig, wenn der Abend hereinbricht, zum erquickenden Schlafe niederlegen
konnen [Hervorh. KPB]. Der kiinstliche Horizont der Mdhrchen und Mythologien ist durch
die Naturwissenschaften zerrissen. Unser Auge blickt hinaus in die Unendlichkeit, warum sie
ldugnen? Suche selbst unendlich zu werden, wenn dich die Unendlichkeit umgiebt. Bald
wirst du die Gedanken, die Ideen ausstromen fiihlen in die Ewigkeit des Alles, du wirst sie
Wurzeln schlagen fiihlen iiberall in den Gesetzen des harmonischen Kosmos, du wirst mit
ithm verwachsen unaufloslich, ewig, unendlich wie er und dich selbst erfiillen in bewusster
Harmonie. Nicht nur jeder Blick, der uns mit den Sternen verkniipft [das ist vollig wortlich
aufzufassen: in der Wahrnehmung sind wir nach Bastian materiell mit dem
Wahrgenommenen verbunden! KPB], jeder Athemzug, der die stets verjiingte Atmosphiire
assimilirt, sichert das ewige Fortbestehen, sondern mehr noch, frei von allen
planetarischen und kosmischen Schranken, die gottlichen Ideen, wodurch wir die Gesetze
des Alles in uns reproduciren. [Hervorh. KPB].“ Es ist schwer, an dieser Stelle — nach der
anfanglich so wichtigen Kritik am biirgerlich-euphemistischen, romantisierenden Lebensstil —
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Das Ich, das versucht sich selbst zu denken, ist nicht nur eine Wunde des
Seins und eine Gefahr fiir sich selbst, weil seine Gedanken autodestruktiv sind
und weil sein Denken folglich autodestruktionistisch ist. Jedes Ich stellt
auBlerdem eine Gefahr fiir jeden Anderen dar. Seine soziale Seinsmodalitét ist
prinzipiell xenophob, gleichgiiltig ob das Fremde die Umwelt ist oder andere

134 Alles Fremde versucht das Ich-denkende Ich zu zerstoren. Anstelle

Menschen.
jedes Fremden will dieses Ich sich selbst setzen. Das Ich erméchtigt sich selbst,
alles zu sein, damit alles se1 wie dieses Ich. In der Hybris der
Selbsterméchtigung 16st das Ich alle Differenzen in der Illusion einer
homologen, einer autologen Welt auf. Es begibt sich selbst der Wahrnehmung,
ohne die permanenten Stérungen der Differenzen wirklich aufzuldsen. Das Ich-
denkende Ich produziert in der autologistischen Weltdenkung sein eigenes
Unbewusstes, seine eigene Beunruhigung, die es glauben ldsst, es sei nur noch
nicht ginzlich zu sich gekommen. Das gidnzlich zu sich gekommene Ich ist nach
Bastian das absolut tyrannische Ego, das durch seine monotonen und
identischen Autologoi den Kosmos unendlich stort und gerade deshalb
unendlich ausgesetzt und ungliicklich ist. Das gidnzlich zu sich gekommene Ich
wire die vollkommene Storung. Die vollkommen zu sich gekommene
Geschichte wire die absolute Ego-Maschine, die alle Menschen in totaler
Abhéngigkeit halten miisste, um zu funktionieren. Der Mensch wére

vollkommen funktional geworden. Einen solchen Zustand kann er, wie wir

sehen werden, nur durch einen vollkommenen deus ex machina ertragen. Die

groBer Worte des spiter so heftigen Schmihers groBer Worte nicht an Odén von Horvaths
beriihmten Ausspruch: ,,Nichts gibt so sehr das Gefiihl der Unendlichkeit als wie die
Dummbheit.* zu denken. Vom Romantikkritiker, der wissen will, was wirklich geschieht,
wurde Bastian innerhalb weniger Zeilen zum Ultraromantiker, der will, dass nichts mehr
geschéhe als die totale Harmonie. Auch Bastian entkommt dem eigenen kiinstlichen
Ideenkreis nicht!

P4 MiG 1:219: ,,Er [der Naturmensch; KPB], der sich von einer unbekannten Natur umgeben
sieht, wird sich in einem permanenten Vertheidigungskriege gegen dieselbe befinden, jeden
neuen Gegenstand wird er argwéhnisch betrachten, da die Erfahrung ihn gelehrt hat, dass,
selbst er unschuldig wie die Schlange scheint, oft ein Giftzahn verborgen liegt. So wird er
Alles, was er nicht kennt, vielleicht zu zerstéren suchen, nicht um zu zerstéren (weit lieber
wiirde er ruhig ausgestreckt bleiben), aber fiir seine Sicherheit.
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Spaltung wire dadurch absolut, der Geist finde in ihm seinen absoluten
Aufschwung, die materielle Gefangenschaft wére in thm vergessen, wire
Geschichte. Bastian desavouiert das als Selbsttauschung und proklamiert den
Abschwung ins materielle Geschehen. Denn das deistische, exmachinale Sein
misste absolut von der Einheit der kosmischen Harmonie abgeldst sein. Das
génzlich zu sich gekommene Ich produzierte folglich in sich das absolut Fremde
des totalen Gottes und der totalen Maschine. Das génzlich zu sich gekommene
Ich wire total autophob, und es hasste sich selbst wie nichts anderes. Es wiirde
nur noch sich selbst kennen und wire sich selbst dennoch véllig fremd. Folglich
wiére es total xenophob. Es wiirde sich nicht zu fassen kriegen, auller es vergéfle
sich. Das kann es aber nicht, weil es sich stets vollkommen bewusst halten will.
Es beginnt nicht nur sich und allem anderen spinnefeind zu sein, es fangt an sich
und alles andere vollkommen zu hassen. Dieser moi haissable hitte letztendlich
keinen anderen Wunsch, als sich selbst zu zerstoren, da er selbst der einzige
grofe Feind ist, der geblieben ist, um ihn zu zerstéren. Um seine Zerstorung zu
verhindern, wiirde dieses Ich sich selbst zerstoren, wiirde es zumindest
permanent versuchen. Der Mensch in der Maschine, das sog. Ich also, lebt in
permanenter Autodestruktion zwecks Selbsterhaltung. Das Ich ist das Abnorme
des Kosmos kat exochen.

Bastian vergleicht die Gedanken des Sich-selbst-denkenden Ich mit
Schnittblumen. In seinem autologistischen Beziehungswahn reifle dieses Denken
alles aus seinem notwendigen Zusammenhang, um es zu einem ihm eigenen zu
machen. Letztendlich habe ein solches Denken auch sich selbst seines
nahrungsgebenden Bodens beraubt und miisse nun verdorren, finde es nicht
rechtzeitig etwas anderes, das ihm Kraft und Nahrung sein konne. Bastian sagt,
dass, so schlimm das autologistische Denken auch sei, der Mensch nicht mehr
anders konne, als derart zu denken. Die einzige Mdglichkeit, nicht zu verdorren,
lage darin, dieses Denken vom Auto zu befreien, d.h. es muss sich abschwingen

zur kosmischen Energie. Die Autologoi miissen in der Selbsterbrechung zu
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Allologoi sich biindeln: zu einem StrauB Bliiten ganz besonderer Art.'> I

m
Prozess des Welkens wird dem Forscher das Elementare der Pflanze gewahr: in
der Kompostierung, im Verlust ihrer eigenen Form, ihres Ich sozusagen, wird
die Pflanze zum neuen Nihrboden selbst. Die Entelechie'*® des Keims ist
vollendet. Die verkapselte Energie des Keimkerns durchlief die Spaltung des
Geschlechtlichen und entfaltete sich in der Stilbliite eines buntschillernden Ich.
Die Pflanzen wurden wegen dieses Ich gepfliickt, ausgestellt, untersucht und
letztendlich mit allen anderen Pflanzen kompostiert. Nun vollendete sich ihre
Bestimmung. In der Auflosung, im Einswerden entsteht neuer Néhrboden, der
Kosmos der Pflanzen.

Nach Bastian sind wir alle gepfliickte Stilbliiten, die in ihrer Hybris
versuchen, kiinstlichen Diinger zu produzieren, um ihrem Schicksal stilvoll zu
entgehen.

Die Geschichte ist also ein Florilegium auflerordentlicher Bliiten.
Geschichtsschreibung Bliitenlese, die die Pflanze und die Erde aus dem Blick
verlor, um sich die Finger nicht schmutzig zu machen. Bastian wollte sich die
Finger schmutzig machen. Er ging dorthin, wo es aus der Erde wéchst. Er ging

ins Feld."’

B3 MiG 1:136: ,,Eine an ihrer Wurzel abgeschnittene Blume ldsst sich allerdings appetitlich in
einem Glase Wasser an’s Fenster stellen, ihr weiteres Wachsthum jedoch ist gehemmt und in
wenigen Tagen wird sie verdorrt sein. Man kann sie nach dem Abschneiden genau definiren,
kann sie microskopisch und chemisch untersuchen, aber so wichtig die dadurch gewonnenen
Resultate auch sind, so unerldsslich selbst fiir ein richtiges Verstindniss: trotzdem muss
immer, wenn die Idee [sic!] der Blume in ihrem Zusammenhang mit der Natur aufgefasst
werden soll, nicht die im Glase welkende als Norm genommen werden, sondern die frei im
Boden wachsende.

136 zu Entelechie siehe MiG 1:137

7 Dass das Metaphernspiel fiir Bastian kein Spiel, sondern eine ernste Methode ist, vgl.
Buchheit 1997. Ich bezeichne dort diese Methode als ,,Geschiebe der Allusionen‘.
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2. 2. 3. . kiinstlicher Ideenkreis“'®

Einst war der Einzelne Teil der Materie, down to earth, down to matter.
Kein BewuBtsein stellte die Materie in Frage. Angeschossen aus der
Mutterlauge entwickelte er sich den Gesetzen der Materie gemaB. D.h. er hatte
Instinkt. Er kannte keinen Horizont und besal3 nicht den perspektivischen Blick.
Als Teil der Materie wulte er, welches Material thm nutzt und welches thm
schadet. Der Down-to-earth-Singular zweifelte nicht. Dem modernen,
cartesischen Denken geméal} war er also nicht, er hatte vielmehr Teil, war Teil
der Materie selbst. Erst in der Gemeinschaft mit anderen Singularen wurde der
Down-to-matter-Singular zum abgetrennten Menschen, der in der distanzierten
Verstindigung iiber die Materie seine Natur in Frage stellte. Der distanzierte
Blick zog einen Horizont um das zentristisch sich konstituierende Ich, in den
sich dieses Ich handkehrum hinausprojizierte. Nur wo Ich war, war die Materie
besehen und in gut oder schlecht geschieden. Der distanzierte, von der Materie
losgeldste, aber an ihr haftende Blick schuf im Verstehenwollen des Gesehenen
die Ich-Blase. Der Singular wurde zum wahren Einzelnen und Eigenen und
Eigensinnigen, der andere braucht, um nicht an seinem Zweifel {iber seine Natur
zu verzweifeln. Der Eigensinnige braucht ein Mittel, andere von seiner Sicht der
Dinge zu iiberzeugen, um mittels einer Stimmenmehrheit den Zweifel und die
Verzweiflung zu bekdmpfen. Im Zweifel entstand ndmlich die Angst. Hatte der
Down-to-earth-Singular noch instinktiv zwischen niitzlich und gefahrlich zu
unterscheiden gewult, so war sich der gesellschaftliche Einzelne nicht mehr

sicher. Er wul3te nicht mehr, was er wissen konnte. Er konnte sich selbst nicht

Zu den verschiedenen Feldforschungen und Reisen Bastians siehe ebenfalls Buchheit
1997:34-37
"% siche MiG 1:290ff.
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mehr trauen, seine eigene Natur dngstigte ihn. Die Materie drohte, ihn zu
verschlingen, ihn wieder zu sich zu holen, ihn der Gesellschaft, dem einzigen,
was einigermallen Sicherheit bot, wieder zu entreiflen. So entwickelte der
Einzelne in der Gesellschaft und durch die Gesellschaft Methoden der
Selbstvergewisserung, des Selbstverstindnisses: komplexe Verstindigungs- und
Uberzeugungsmittel entstanden; Sprache entstand. Aus Angst vor dem Riickfall
in die Materie, der vielfach und allerorten durch die Boswilligkeit der Natur
drohte, schwang sich der gesellschaftliche Einzelne zum Herrn tiber diese Natur
auf. Sie musste beherrscht werden. Eindeutig sollte bose und gut geschieden
sein, damit das Bose beseitigt und das Gute sich zugute gefiihrt werden konnte.
BewuBtsein und Wissen sollten von Anfang an, da Angst sie verursacht hatte,
Machtmittel sein, um die Natur im Zaum zu halten. Das Ich des Einzelnen
wurde zum Feind der Materie, aus der auch der Korper des Einzelnen selbst
bestand. Der Korper wurde zur Frage und zu dem Infragegestellten schlechthin.
Die Urfrage lautete und lautet: what’s the matter? Mit dieser Frage versuchte der
Einzelne als Zentrum seines Horizontes diesen getrennt und klar vom
Vermischten der Materie zu halten. Innerhalb des Horizontes sollte das Ich zur
beherrschenden Instanz werden. Aullerhalb des Horizontes drohte die Gefahr,
lag die Angst, das Unschone. Der eigene Horizont zirkelte das Schone, das
Gefahrlose ab. Um das Schone zu mehren, sollte der Horizont erweitert werden.
In einer ersten Verkennung und Selbstiiberheblichkeit, geschiitzt vom Wall der
Beschrinkung, nannte der Einzelne das Auferhorizontale nun das Schonere,
damit der Anreiz wuchs, den Horizont an sich zu bannen. Das Ich sollte
grenzenlos sein. In dieser Selbstverblendung iiberlistete der Einzelne sich selbst
und schuf sich eine positive Verlockung, das Aullerhorizontale dem eigenen
Horizont einzuverleiben. Der Einzelne liberlistete sich selbst und die anderen
gesellschaftlichen Einzelnen. Die List wurde zum bedeutenden
Handlungsmovens, sich selbst ausweitend abzusichern und sich geistig

versichert zu sehen. Das listige Ich, das in der List die Gefahr des
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AuBerhorizontalen zunehmend bannen und verkehren konnte, wurde zur eigenen
Gefahr, da man dem eigenen Ich und dem der anderen nicht mehr trauen konnte.
Die geistige Versicherung sah man der Materie, d.h. dem Korper des anderen
nicht an. Der Korper stellte eine horizontale Beschrinkung da, einen Horizont,
den es zwecks Selbstversicherung zu iiberschreiten und aufzulosen galt. Wegen
der eigenen Sicherheit sollte sich der Geist des Eigenen iiber alles aufschwingen,
alles bezwingen. Jedes Ich bedachte zuvorderst nur die eigene Sicherheit. Jedes
Ich bedachte nur sich, projizierte nur sich in den Horizont und glaubte, ihn so zu
transzendieren. Um der auf diese Weise entstandenen inneren Gefahr, ndmlich
vom Anderen im Innern und vom inneren Anderen iiberlistet zu werden, zu
entkommen, entstanden innerhorizontale Machtstrukturen, die die korperliche
Beschrianktheit des Anderen, d.h. seine Undurchsichtigkeit, in geistigen
Schranken halten sollten. Das eine listige Ich iiberzeugte mittels der neu
entstandenen Verstdndigungsmethode, der Sprache, das andere listige,
undurchsichtige Ich, in eigener Sache sich zu engagieren, weil die eigene Sache
die erfolgreichere sei, den Horizont zu erweitern. Das andere Ich begann bei
erfolgreicher Uberzeugung das eine Ich nachzuahmen, wurde sein imitierender
Knecht'”. Durch die Nachahmung verstirkte sich die Zentrierung des
Horizontes und somit sowohl sein Erweiterungspotential als auch seine
Nachahmungsattraktivitit. In der hierarchisierten Biindelung schien das Ich
omnipotent zu werden. Es hatte sich selbst ein System geschaffen, das
unentwegt die Frage ,,what’s the matter?* mit ,,Ich* beantwortete und sich so
selbstvergewisserte. Die Selbstvergewisserung erweiterte den Horizont. Das

jeweils neu Einverleibte stellte von neuem die Frage: ,,what’s the matter?*. In

13 Wegen seiner Imitation des Herrn wird der Knecht Knecht bleiben, geknechtet durch den

Wunsch, Herr zu werden. So weill zwar der Herr, dass die Knechtschaft sicher ist, aber er
muss genauso befiirchten, dass der Knecht ihn umbringt, hochster Beweis seiner
Knechtschaft. So ist der Herr, weil er Herr ist, nie Herr der Lage und daher Knecht seiner
selbst. Der Herr ist des Herren drgster Feind. Die Macht muss deshalb stetig ausgeweitet
werden und bedroht damit aber die Stetigkeit und Stabilitdt des Bestehenden. Wegen der
Machtausweitung bewundert der Knecht den Herrn, der ihm anscheinend Sicherheit gibt.
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der unentwegten Beantwortung der Frage, im permanenten Ausrufen des ,,/ch*
zog sich dieses Ich gewissermalen selbst in die Hohe, wurde seiner selbst, je
mehr es den Boden unter den Fiilen verlor, gewisser. Das Ich hatte auf diese Art
eine Maschinerie geschaffen, die Gutes vom Bdsen schied und im
vermeintlichen Zuwachs des Guten sich selbst am Laufen hielt. Je hoher das Ich
sich zog, um so mehr glaubte es zu wissen, angeregt durch das eigene
Nachahmungsprinzip, dass da noch Hoheres, dass da etwas jenseits dieser
Maschinerie sein miisse, das so sehr in die Hohe gestiegen war, dass es seiner
selbst und der Maschine iiberhoben war. Im Erheben erwiesen sich dem sich
selbst mehr und mehr erméchtigen wollenden Ich nur die Machtigkeit und
Macht als besténdig. Es musste eine jenseitige — jenseits des Selbst, des Ich und
des Horizontes — Michtigkeit geben, die sagte, dass die Erweiterungs- und
Erhebungstendenz des Ich der Sinn des Seins ist. Das Ich schuf seine eigene
Rechtfertigung. Die Selbsterméchtigung war legitimiert, weil in ihr das Selbst
Anteil an einer hoheren Macht und Méchtigkeit habe. Das listige Ich sah sich
um so mehr erméchtigt, das andere Ich dazu zu ermahnen, ihm nachzufolgen, je
mehr es sich selbst dazu erméchtigte. Das Ich hielt derart sowohl durch die
Horizonterweiterungstendenz als auch durch den Glauben an ein noch hoheres
Ich die Selbstvergewisserungsmaschinerie permanent am Laufen. Doch durch
die zunehmende Ausweitung des Horizontes und die immer héhere
Positionierung eines ganz anderen Ich wurde es stetig schwieriger, das
Innerhorizontale im Blick zu behalten, das hohere Ich als noch nahe genug sich
vorzustellen, als dass es noch helfend beistehen konnte. Je mehr die eigene
Macht sich ausdehnte und je mehr das hohere Wesen zum hochsten Wesen
verjenseitigt wurde, um so grofler wurde paradoxerweise die eigene Ohnmacht.
Aufgrund der zweifachen Ausdehnung drohte das Ich zu zerreilen. Dem Ich war
Selbstausdehnung und Selbstiiberhdhung nicht mehr genug, es verlangte nach

absoluter Wahrheit, nach dem totalen System, dem totalen Horizont. Restlos

Wegen der Instabilitit sieht er Moglichkeiten, den Herrn zu stiirzen und seinerseits Herr zu
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alles sollte Ich werden. Nichts anderes sollte mehr existieren. Erst in der
Totalerweiterung des Horizontes wére das Ich wieder bei sich angekommen. Es
gibe nur noch Ich, die Frage ,,what’s the matter?* wire endgiiltig mit ,,/ch*
beantwortet, alle Materie ersetzt, die Natur besiegt und tiberwunden. Das Ich
konnte aus der nun Uberfliissig gewordenen Maschinerie treten, es wire selbst zu
diesem hochsten Wesen jenseits der Maschinerie geworden, der letztgiiltige
Beweis seiner Existenz wire geliefert: es war es selbst! Das Ich wire sein
eigener Gott, und es wire wieder alles und alles wire in ihm.

Diesen GroBenwahn der Menschen prangert Bastian an. Die Wahngebilde
identifiziert er als kiinstliche Ideenkreise, als fehlgeleitetes Denken, das im

140

aufgeblidhten Gedenken sich selbst hemmt. ™ Die Gedanken miissen einzeln

werden, d.h. die Herrschaft als solche wird verherrlicht und — gefestigt. usw.

140 siehe zum bisher Ausgefiihrten folgende Passagen:

MiG 1:394: ,,Die dsthetischen oder moralischen Anschauungen aber sind das natiirliche und
nothwendige Ergebniss der in der Gesellschaft herrschenden Vorstellungen, nicht so sehr in
Folge unwillkiirlicher Nachahmung, als vielmehr, weil sie tiberhaupt nur in dem von dieser
gegebenen Horizonte und also diesem Horizonte gemdss gedacht werden kénnen. Fiir einen
isolirt existirenden Menschen wiirde das Schéone und Niitzliche als solches nicht vorhanden
sein. Er wiirde instinctmdssig von dem niitzlichen Baume Gebrauch machen, und den anderen
unberiicksichtigt lassen, aber dass dieser Baum niitzlich, jener schon ist, wird nur dann zum
bewussten Verstindniss kommen, wenn es im Sprachverkehr ausgetauscht ist, und kann also,
nachdem sich der Character der Gesellschaft einmal consolidirt hat, nur unter den diesen
entsprechenden Formen zum Ausdruck kommen, da es unter dem Einfluss dieser tiberhaupt
erst gedacht ist.

MiG 1:159: ,,[...] in der Geschichtsphilosophie wiederholt sich bestdndig der Missgriff, die
psychologischen Analysen tiber Sprachbildung und Entstehung geistiger Vorstellungen ohne
Weiteres in den geschichtlichen Culturstudien verwerthen zu wollen, um aus dem idealen
Naturmenschen direct die nationale Civilisation der Humanitdt heraus zu construiren,
wdhrend diese erst auf der Gesellschaftssumme von Menschen oder unter Umstdinden (wenn
man will) von Naturmenschen keimt.* [siehe zur Pflanzenmetapher den Schluss des letzten
Kapitels (abnorme Zustinde: ich)|

MiG 1:290f.: ,,In ein um so kiinstlicheres System der Mensch sich hineinlebt, desto mehr wird
er der Gefahr ausgesetzt sein, durch die leichte Zerriittung desselben jeden Halt zu verlieren.
Das gliickliche und zufriedene Leben hingt von der Gebietssphdre der Wiinsche und
Bediirfnisse ab. Wer deren wenige besitzt, kann sie ohne Miihe erreichen, aber ungliicklich ist
der, welcher sich an eine Menge gewdhnt hat und spdter die Unzuldnglichkeit sieht, sie sich
zu verschaffen. Der von seiner Jugend an in einem beschrdnkten Ideenkreis aufgewachsene
Russe findet keine Schwierigkeit zu glauben, dass ein Heiliger mit zwei Engeln fiir die
nothigen Auftrdge immer im Stande sein konnte, seine Gebete anzuhoren, ist durch seine
Erziehung gewohnt, in dem Weihwasser, in den heiligen Broten, in den angeziindeten Kerzen
die entsprechenden Mittel zu sehen, seine Zwecke zu erreichen. Gerade freilich in solchen
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zuriick genommen werden, d.h. eingesammelt werden, um die Blockierung des
Denkens zu beseitigen. Die Gedanken duBern sich, wie ausgefiihrt, als
gesellschaftliche Verkapselungsrechtfertigungen, als Begriindung ethnischer,
rassischer oder nationaler Identititen. Bastian will im Aufsammeln und
Analysieren der Gedanken die kiinstlichen Identitdtsblasen zum Platzen bringen.
Als Naturwissenschaftler will er der Natur wieder zu ihrem Recht verhelfen.

Noch einmal: Horizonte sind kiinstliche Ideenkreise, resp. kiinstliche
Gedankensysteme. Ein Gedanke wird als die hinreichende Verarbeitung einer
Wahrnehmung gefasst. Wahrgenommen wurde aber nur ein Teil der Umwelt, da
das Sehfeld des menschlichen Auges beschréankt ist. Der Mensch verarbeitet
eine Wahrnehmung, indem er sich selbst in das Wahrgenommene hinein
projiziert. Die Verkniipfung eines Gedankens mit dem Wahrgenommenen ist ein
psychischer Akt, jeder Gedanke ein psychisches Produkt, jede Analyse der
Gedanken Psychologie. Das Ich, seinerseits Teil der Welt, projiziert sich im
Gedanken auf einen grofleren Ausschnitt dieser Welt. Das Ganze des
Wahrgenommenen wird folglich mittels einer Ubertragung verstanden. Ein Teil,
das Ich, erklért das Ganze des Wahrgenommenen, indem das Teil das Ganze
reprasentiert. Das Ganze ist wie das Teil. Das Teil kann fiir das Ganze stehen.
Eine solche repréisentative Ersetzung nennt man Metonymie. Deshalb ist jede
kiinstliche Idee eine Metonymie und ein Ideenkreis eine Ansammlung von
Metonymien. Da jedoch Gedanken und Gedankensysteme statisch sind, wird das
metonymische Verhéltnis aus den Augen verloren. Da der gesetzte und im
System gesatzte Gedanke das Ganze représentieren soll, wird seine

Teilhaftigkeit aufgeldst. Er wird fiir das Ganze gesetzt. Aus der Metonymie

Verhdltnissen, wo er am meisten des Trostes bediirfen mag, mochte er am schmerzlichsten
ihre Unzuldinglichkeit erfahren.*

MiG I:118f.: ,,In Systemen darf keine absolute Wahrheit gesucht werden, da sie immer nur
eine relative ihres status nascens in sich tragen, nach ihm die transcendente Idealitdit
bestimmen, aber die ewige Wahrheit wird dann erkannt werden, wenn man sie, statt in
stabilen und nachher veralteten Formen, in der Harmonie des lebendig sich
fortentwickelnden Gesetzes, eben in dem organischen Aufgange seiner Wachsthumsphasen
sucht.“
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! Diese Dynamik geriet aufgrund der Statik der

wurde eine Metapher.
Gedanken ihrerseits wieder in Vergessenheit. Das Gedankensystem stand fiir das
Ganze, bis es endlich das Ganze sein sollte. SchlieBlich ist auch jedes Quid pro
quo ein dynamischer Prozess. Da jedoch kein gesetzter und noch so sehr
gesatzter Gedanke aufgrund seiner Statik der Dynamik des Denkens und der
Wahrnehmung standhalten konnte, schlu3folgerte man, dass man nur noch nicht
den richtigen Gedanken und das richtige System gefunden habe. Wire nur das
richtige System geschaffen, wéare man folglich auch der Welt habhaft. Es gab
zwischen System und Welt nun keinen Unterschied mehr. Da beide irgendwie
noch immer abhanden waren, musste man nur tatkriftig Hand an das Eine legen,
um das Andere zu erhalten. Ist das System endlich ideal, ist es mit der Welt
identisch. Aufgrund dieser affirmativen Verwechslungen kritisierte Bastian
sowohl Idealismus und Realismus wie auch die Religion. Einst niitzliche
Erklarungsmittel verloren ihre Erkldrungskraft, weil sie fiir die Sache selbst
genommen wiirden. Das System als die absolute Wahrheit erkannte Bastian
nicht nur als absolut falsch an, sondern sah in ihm die grof3te Verhinderung von
Denken selbst. Systeme, egal ob wissenschaftlicher oder theologischer
Provenienz, sollten nach Bastian nie mehr als momentane Befriedigungsmittel
sein, um die horrente Angst der Gesellschaftseinzelnen zu beruhigen. Eine
weitere Aussagekraft besitzen sie fiir Bastian nicht. Um wahrhaft zu denken, soll
man die Systeme und Theologien meiden und sich wieder der Materie selbst

zuwenden, d.h. dem Gedanken bei seiner Entstehung, seiner Anschieung

"1 zur Begriffserklirung: ich bezeichne mit Metonymie ein pars pro toto, und Synekdoché

steht fiir totum pro parte. Siehe dazu auch Buchheit 1997.

Bastian bezieht sich in seinem Gebrauch der Begriffe auf Gianbattista Vico und verwendet
den Begriff ,,Synekdoché* im Sinne von pars pro toto.

Aus Griinden, die sich zwingend aus Buchheit 1997 ergeben, kann ich hier Bastian nicht
folgen und muss die fraglichen Begriffe im oben angegebenen Sinn verwenden.

Zu Bastians Bezug auf Vico siehe MiG II:55: ,, [Bastian zitiert G. Vico; KPB] ,, die
Synecdoche ging spdterhin in Metapher iiber, sagt Vico, damit sich das Besondere zum
Allgemeinen erhob, oder sich Theile mit andern zusammenfiigten, um mit denselben ihre
Grenzen auszumachen. So sagte man Mortales anfangs eigentlich nur von denjenigen
Menschen, die auch vor aller Augen wirklich starben. “ Die Idee entsteht aus der
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. 142
beiwohnen.

Jeder Gedanke hat nur kurzfristige Befriedungs- und
Befriedigungskraft. Da er je fehl geht, also aufgrund seiner Statik nie mehr
zutreffend ist, bewirkt er, je langer er besteht, je grolere Unruhe. Doch so hilt er
die kiinstliche Gedankenproduktionsmaschinerie am Laufen. Immer schneller
versucht die Maschinerie die Befriedigung und hélt sich so selbst am Laufen. Es
entsteht der Eindruck des Funktionierens. Die Geschichte sei in Gang und
letztendlich auch intakt. Wie der brave Esel trottet sie hinter der Karotte des
idealen Systems hinterher und realisiert nicht, dass sie sich so ihrer eigenen
Krifte beraubt, die Befriedigung je aufschiebt. Kiinstliche Ideenkreise begeben
sich selbst der notwendigen geistigen Nahrung. Sie enthalten sich
gewissermallen der Materie, dem Stofflichen. Religionssysteme wiederum
liefern dafiir die notwendige Legitimation: es sei so von Gott gewollt. Und es sei
so gut, weil der Mensch schuldig ist, sonst hitte es der Gott nicht wollen
konnen. Doch immerhin habe er dem Menschen die Moglichkeit geschenkt, die
Schuld einst zu begleichen. Und so trottet sich ein Esel nach dem anderen
zuschanden und bricht in der Gier nach der Karotte zusammen, bis geglaubt
wird, dass diese Karotte nicht existiert. Alles sei nur ein Gedanke, eine fixe Idee.
Er dreht sich immer wieder im Kreis, im Ideenkreis, in der Hybris des selbst
entworfenen Horizonts. Unentwegt dreht der Mensch sich um sich selbst und
treibt durch seine Unruhe die Maschine an, in deren Innern er glaubt, Geschichte
zu machen, um sich, um Gott ndher zu kommen.

Es sind das Abstrahierende des Gedankens und das Anagogische des
Religiosen, die Bastian kritisiert, weil sie die Stérung der Harmonie verstirken,

da sie sich gerade als Verstorendes leugnen. Das abstrahierende, anagogische

Wahrnehmung und wird zur Anschauung, unabhingig — gegen ihren eigenen Namen — von
der Wahrnehmung.

142 iehe MG 11:52: ,Sobald ein Ideenkreis eine Zeit beherrscht, miissen sich sdmmtliche
Bestrebungen derselben in ihm wiederspiegeln, und zwar, wie alle Naturvorgdnge, nach
bestimmt nothwendigen Gesetzen. Fiir die Gebildeten wird die Religion eine philosophische
Form annehmen, fiir die Masse des Volkes eine ceremonielle, fiir die Schwdirmer eine
mystische, fiir den Fanatiker eine magische und andere Unterabtheilungen zeigen |...].
Bastian betreibt hier Wissenssoziologie avant la lettre.

(13
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Ich erméchtigt sich selbst zur Losung und amplifiziert dadurch die Stérung. Es
erkennt nicht, dass die Materie als Storung ihre Notwendigkeit hat, da sie
andernfalls die Harmonie nicht beweisen konnte. Nur die in der Mutterlauge
aufgestorte Harmonie ist Existenzgrund von allem, was ist. Sonst wére nichts.
Eine Storung kann nicht an sich existieren. Die Bastian’sche Riickbesinnung auf
die Materie zielt auf Riickkehr in die Harmonie. Ein vorldufiges Ziel sei die
Riickbesinnung auf die harmonistische Materie, auf den Kristall. Im Aufheben
der Gedanken kann das Denken fortschwingen, kann schwingen wie ein Kristall.
Das Denken muss wieder down-to-matter sich ausrichten. Die Interferenz, die
vom Down-to-matter-Singular ausging, ist wieder beruhigt.

Im gewissen Sinn kann man sagen, dass Bastian die Unruhe in der
Maschine, im Uhrwerk ,,Geschichte* durch einen Kristall ersetzen wollte. Die
Erfindung der Quarzuhr und letztendlich der Atomuhr ist also ganz im
Bastian’schen Sinne. Auch wenn er der erste gewesen wire, der sie wieder
zerschlagen hitte. Eine Schwingung darf nicht gefasst werden, sondern muss
sich frei ins Unendliche schwingen konnen. Auch die vermessene Zahmung der
Quarzkristallschwingung perpetuiert lediglich die Bewegung des Uhrwerks, der
Maschine: sie lasst die Storung nicht zur Ruhe kommen. Sie perpetuiert die
Storung unmittelbar am elementaren materialen Entstehungsherd:
seismographisches Verzeichnis des Epizentrums. Die Harmonie vor Augen
vermift sie sich stets. Aufgrund externer Energie darf der Kristall sich nicht
ausschwingen. Die Quarzuhr ist die selbstiiberhebliche Quilung des Kristalls,
die Pervertierung der harmonischen Schwingung: kiinstliche Natur, die sich als
natlirliche Kunst ausgibt, als natiirliche Kunst der Ewigkeit. Statt Kristall zu
werden oder zu sein, schlossen sich der Mensch, das Ich in den Kristall ein. Es
sieht aus, als ob die Geschichte an ihr Ende gekommen sei, und doch hat sie sich
nur unendlich verlangsamt in der Atomisierung der Bewegung, in der
Digitalisierung der Zeit. Fast unendlich schnelle Bewegung simuliert Ruhe. Es

herrscht hektischer Stillstand, der die Abwesenheit von Storung vortauscht.
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Deshalb macht nun schon die atomarste Handlung Geschichte. In der
kristallinen Materie hat sich der Mensch der Materie begeben und begibt sich in
die Virtualitit. Er glaubt, nichts sei mehr Materie. Die Hardware ist der Makel
der Virtualitét. In der Virtualitit findet der kiinstliche Ideenkreis seine
Vollendung. In der virtuellen Welt des Computers — der Kalkulator betreibt kein
logisches Rechnen und Gedankenstatistik, sondern berechnet nur sich selbst,
rechnet rechnerische Logik, nicht die Logoi des Denkens - glaubt der Mensch,
sich endgiiltig nicht mehr die Finger schmutzig zu machen, nicht mehr ins Feld
zu miissen. Alles auBlerhalb der virtuellen Welt wird zum puren Dreck, der
gefalligst zu entsorgen ist. Von Bastian her gedacht ist die Virtualitét die
Verhinderung von Ethnologie. In der permanenten Frage ,,What’s the matter?* —
0 oder 1? — vergisst der Mensch die einzige wirkliche Antwort: ,,That’s the
matter!* — und nichts weiter. Die Materie ist. Die Mutterlauge ist in Unruhe und
der Kristall schief3t an und stirbt. Alles was zur Zeit und in der Zeit ist, ist
Materie. Virtualitdt macht das vergessen. Und nur im Riick- und Abschwung zur
Materie besteht die Moglichkeit, dem Anschieflen und Sterben ein Ende zu
machen, die Mutter zu beruhigen, die Existenz zu vollziehen, um endlich wieder
in die Gesamtmaterie einzugehen; um alle Erhebungen und Selbstiiberhebungen
zu beenden. Es ist moglich, weil alle Materie ist, alles aus der gleichen Materie
ist. Selbst die Psyche des Menschen. Deshalb kann Bastian die Psychische
Einheit der Menschen materialistisch postulieren'*’, obwohl ihre Psyche

unentwegt den Gedanken der Differenz und somit die kiinstlichen Differenzen

'3 siche Lange 1974:887: ,,Hauptsdichlich in der Schrift: Das Bestindige in den
Menschenrassen, Berlin 1868, hat sich Bastian in eine schroffe und viel zu weit gehende
Opposition gegen den Darwinismus eingelassen, was jedoch dem Werte seines
Grundgedankens keinen Eintrag tut: die Gleichmdfigkeit im geistigen Zustande der Volker
und namentlich in ihren mythologischen Uberlieferungen nicht sowohl aus der Abstammung
von einem gemeinsamen Urvolke zu erkldiren, als vielmehr aus der gleichen psychologischen
Grundlage, welche mit Notwendigkeit zu gleichen und dhnlichen Gebilden des Aberglaubens
und der Sage fiihren musste.“ Solche Gebilde des Aberglaubens sind noch die modernen
allgorithmischen Bilder des Denkens, die es abbilden sollen. Sie entstehen aus der gleichen
psychischen Grundgestimmtheit der Menschen wie die Mythen, ndmlich die Materie als die
Storung zu empfinden und den Geist als die Rettung. Auf den Dualismus und insbesondere
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produziert. Jede Scheidung ist kiinstlich. Keine Scheidung, keine Differenz ist
natiirlich. Wir brauchen uns dariiber nicht zu beunruhigen. Es gibt diese
Scheidungen, wie z.B. in gut und bose oder in 0 und 1, nicht wirklich. Aufgrund
solcher Beruhigung kann nach Bastian das Abschwingen zur wahren Harmonie
beginnen. Das Ich wird wieder Materie und nihert sich dem es. Es denkt. Das
Denken denkt sich fort, bis nur noch harmonische Schwingung ist.

Nun ist verstandlich, warum Bastian in seinen Biichern jedem noch so
trivialen Gedanken und jeder noch so abstrusen Idee Raum gibt; warum seine
Biicher nicht Relevantes von Unrelevantem scheiden. Bestimmt nicht aus dem
Grund weil Bastian zu solcher Differenz unfihig gewesen wire. Fiir Bastian ist
jeder Gedanke und jedes Gedankensystem, ob sie nun als Flops oder als Tops
erachtet werden, eine Blockade des Denkens, die durchdacht werden muss,
damit das Denken in den Gedankenreihen sich abschwingen kann. Nur ein
durchdachter Gedanke ist ein aufgehobener Gedanke, der ad acta gelegt werden
kann. Er ist von keinem weiteren Interesse mehr. Er hat seinen Sinn erfiillt. Erst
wenn der letzte Gedanke durchdacht sein wird, wird Bastian an seinem Ziel sein.
Und es darf ihm keiner entgehen. Denn schon eine einzelne Hemmung kann
Unmengen an Proliferationen und Disseminationen erzeugen, die von neuem
durchdacht werden miissen. Unendliche Differenzen, die die Einheit nicht zu
sich bringen und die Unruhe fortsetzen. Das ist der Grund, warum sich a) in
Bastians Biichern so viel Unglaubliches findet, und er sich b) mit solchem auf
eine Art (nicht) beschiftigt, die ihm die Diagnose ,, Wahn* einbrachte.'** Nur ein
Wahnsinniger konne nicht zwischen Richtigem und Falschem unterscheiden.
Doch fiir Bastian stellt sich diese Unterscheidung nicht. Fiir ihn ist ein Gedanke
so richtig, wie er falsch, und so falsch, wie er richtig ist. Der Gedanke ist ihm als
Storung gut und als Losung falsch. Als Storung der Harmonie muss er begriffen

und verwendet werden, um die Harmonie zu begreifen, indem sie sich von ihr

den von Leib und Seele werde ich im weiteren Verlauf der Arbeit noch ausfithrlich zu
sprechen kommen.
1% siehe Buchheit 1997
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ergriffen sein lasst. All das besagt nicht, dass Bastian nicht hétte einen
Standpunkt ergreifen konnen, von dem aus er sein Material hitte wohl sortieren
und klar evaluieren konnen. Nur hétte er in einem solchen Standpunkt sich nicht
wohl befunden, sondern als potenzierte Stérung. Stérungen, wie er sie allerorten
als Reisender, der keinen festen Standpunkt haben darf, sonst kommt er nicht
von der Stelle, egal wohin er sich begibt, sah. Das Verstorende seiner Texte
dient dem Erfassen und Seinlassen der Storung, dessen was Sache ist; was die
Materie, die Natur der Dinge ist. In dem Sinne ist ihm alles gleich gut und gleich
giiltig und sinnvoll und von schonem Stil, i.e. sachgerecht und angemessen. Von
Bastians Denken her gedacht sind seine Schriften schlechterdings aptisch'*’ und
aptologisch. Sie entschreiben sich der maBlosen und vermessenen Megalomanie
kiinstlicher Horizonte des Malles und selbsterméchtigender Sinngebung. Diese
Hybris wire fiir Bastian der wahre Wahn, sihe er sich denn zu urteilen
beméchtigt. Doch urteilt er in seinem Sinne nicht, sondern konstatiert das
Einhiillende und Fesselnde einer kiinstlichen Horizontenhiille, konstatiert sie als
aufgeblasenes Ich, als abnormer Gedanke eines dysaptisch Vereinzelten, eines
Gestorten. Sind das Ich und der Gedanke als Gestorte, als Ausgeburten einer
Storung erfasst, sind sie flir Bastian richtig erfasst und durchdacht. Das Denken
kann weiter gehen. Sie hatten ihren Sinn. Deshalb kann er sie nicht in ihrer
Existenz verurteilen, nur in ihrer existentiellen Hybris. Alles hat fiir Bastian
einen Sinn, das an sich sinnlos ist, ganz ohne kiinstlichen Ideenkreis. Denn alles,
was 1st, stort und verweist dadurch auf die Harmonie. Bastians
phinomenologische, positive Empirie ist auch eine materialistische Semiologie
der Storung, ein semiologischer Dysfunktionalismus der materiellen und
materialen Existenz. Nur im Abschwung in die beruhigte Einheit der Materie
kann die materiale Ur-Scheide geschlossen werden, die Wunde des Gebérens
der Existenz. Die Geburt wire riickgingig gemacht. Vater und Mutter finden in

eins, die Harmonie der immateriellen, kosmischen Schwingung ist wieder

145 Bagtian spricht in: Wie das Volk denkt, 1892:220 von der ,,aptitudo rerum*.
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146 Der kiinstliche Ideenkreis der Existenz schlechthin wiire

hergestellt.
aufgehoben, die Blase des storenden Seins geplatzt. Das Sein ist nicht defizient,
sondern Uberfluss. Es ist iiberfliissig, ein Zuviel im Kosmos. Der Mensch kann
sich vor lauter Sein im Sein nicht retten. Im Abschwingen des Denkens nimmt
das Sein ab. Bastian ist als Arzt Diétetiker, das sich abschwingende Denken die
Didt der Materie, die die kiinstlichen Bladhungen beseitigt. Das Sein 19st sich in
Wohlgefallen auf, in Harmonie. Der Kosmodiagnostiker hitte das gnostische

Ubel, dasjenige, was nicht eins sein lsst, kuriert. Keine entzweienden Ideen

mehr. Er hatte endlich Ruhe.

146 ygl. z.B. folgende Stelle: Bastian, Controversen I, 1893:3: ,,Fortab stand der Induction es
zu, die ihr gebiihrenden Rechte zu beanspruchen, die Zuldssigkeit ihrer bescheidenen Arbeit,
die vor den aus himmlichen Héhen (eines xoouog¢ vontog) herabstrahlenden Problemen der
Deduction on einer bisher unscheinbaren (halbverachteten) Stellung geblieben waren; der
Erdensohn, das Kind der Mutter-Erde, hatte im eigenen Innern das Verstdndniss dessen zu
suchen, was der Vater (ein arrhetischer moomdtwg) zu ihm geredet, durch géttlichen Logos;
im logischen Rechnen einer Aoyiotixn (mit einwohnenden Keimanlagen aus ,, A0yot
oreouatixol”, fiir einstigen Infenitesimalcalciil vielleicht).



119

2. 2. 4. Materialismus

Wie das Denken im Gedanken stockt, hilt die wissenschaftliche Analyse
im Begriff inne und verkehrt sich in Synthese, in vorschnelle Zuschreibung.
Aber dennoch bedarf die Wissenschaft der Begriffe, um durch sie hindurch zu
gehen. Und sie bedarf der Methoden und Methodiken, um gerade die
Verstockungen und das Innehalten aufzubrechen. Da der Gedanke gedacht und
der Begriff geprigt wurde, besitzen sie qua ihrer Existenz Existenzberechtigung,
jedoch als Gedanke und als Begriff und als nichts anderes. Die Berechtigung
erhalten sie von der Kosmischen Harmonie her. Nur von ihr her gedacht erhalten
sie Bedeutung. Sie sind schlichtweg vorhanden und miissen deshalb konstatiert
werden. Sie sind Teile des Kosmos, Teile der Welt, Teile der Substanz, Teile
des Denkens: Mitgeteiltes. Doch niemals konnen sie Umfassendes sein, niemals
haben sie ausreichend Platz, das Denken, die Substanz, die Welt oder gar den
Kosmos zu fassen. Sie sind Eingeschlossen in groflere Zusammenhénge.
Deshalb stellt sich flir Bastian z.B. auch nicht die Entscheidung zwischen
Materialismus und Idealismus'*’. Es sind seiner Ansicht nach keinesfalls
Konzepte, sondern Konzipiertes: Gedanken, die im Verlauf des Denkens
gedacht wurden. Deshalb ist es unsinnig, Bastian einer Richtung oder Tradition
zuzuschlagen.'*® Bastian ist weder Materialist, noch Idealist, und doch ist er
beides. Er greift diese Methodiken auf und verwendet sie, wo sie sich ithm als
niitzlich erweisen, das Denken in FluB3 zu bringen. Sie sind ihm Material.
Bastian sammelt Material, ohne sich von diesem Material vereinnahmen zu

lassen, ohne gewissermallen den Wald vor lauter Baumen nicht mehr zu sehen.

T MiG L:XIIL: ,,Die wahre Wissenschaft kennt weder Materialismus, noch Idealismus, da sie
beide umfasst.*
148 vgl. Buchheit 1997
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Deshalb hat die wissenschaftliche Etikettierung ihre Schwierigkeiten mit
Bastian. Sie mifit ihn an den Begriffen, die er benutzt, statt seinem Benutzen
Aufmerksamkeit zu erweisen. Bastian versucht aber gerade, sich
Klassifizierungen zu enthalten, indem er sich mit allen Klassen einldsst. Diinkel
oder Elitisierung sind ihm fremd. Aufgrund der sich daraus ergebenden
Beschrinktheiten der Sprache, die selbst nur ein Konzeptualisierungsversuch ist,
ein pars pro toto, ist Bastian gezwungen, diese Beschrianktheiten zu seinen
eigenen zu machen. Aber er versucht, sie je zu durchkreuzen. Das macht seine
Konzepte so 16chrig, seine Sprache so tiberbordend und unfasslich. Allerorten
franst sie aus, hdngt in der Luft, verhakt sich. Sie ist ihm nur vorlaufiges
Material. Ebenso die Gedanken. Dass sie ihm Material sind, heif3t aber nicht,
dass er sie materialistisch einkategorisiert. Er sieht z.B. in den Gedanken nicht
die materialen logoi spermatikoi'® der Stoiker, er tibertrigt das
Prokreationskonzept nicht auf das Denken schlechthin. Haben solche Modelle
Erklarungstendenz, nutzt er sie. Doch zumeist machen sie vielmehr blind, weil
sie Letztendlichkeiten sein wollen. Fiir Bastian hingegen soll alles Anfang der
Unendlichkeit sein, oder vielmehr momentane Auskristallisierung unendlicher
Schwingungen. Da also alles seine Ursache im gleichen Perpetuum — keinesfalls
in einem gleichen Prinzip — des Kosmischen hat, sind die Konzepte, die
Ausgeburten einer interferentiellen Storung, miteinander verwandt. Sie kénnen
folglich nicht klar geschieden sein oder werden. Realismus fuf3t im Idealismus,
und Idealismus basiert auf dem Realismus; der Materialismus ist nur ein
Gedanke, und jeder Gedanke ist Material, das gesammelt werden kann als

Ausdruck, als Gepragtes seiner Entstehungs- und Wirkungsgeschichte.

9 MiG 1:362: »Nach den Stoikern sollte die Materie in sich selbst eine Disposition zu
gewissen Gestalten tragen, die Aoyoi oneguartixol, wie Buffon in dem Microkosmos
annahm, dass der Same, als Auszug aller Theile des Korperrs, kleine Modelle desselben
darstelle. Wie der Realismus seine Methode aus dem Idealismus schopfte, so suchte spdter
dieser die von jenem gewonnenen Resultate zu verwerthen, und die materiellen Atome wurden
in der Zeit der microskopischen Entdeckungen zu den Monaden Leibnitz’, dessen prdstabilirte
Harmonie in einen Occasionalismus entarten musste.*
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Selbst da, wo Bastian mit anderen Denkern zu koinzidieren scheint, wie
z.B. im Begriff der Harmonie mit Leibnitz, sind strikt die Unterschiede im Auge
zu behalten. Und diese Differenzen sind Bastian durchaus bewusst. Bastian lasst
sich niemandem subordinieren. Eine hohere Instanz implizierte die Kenntnis der
Ordnung, doch jeder auBBerordentliche Kenner der Ordnung bleibt Bastian
suspekt und einer unter vielen. Daher riihrt der Grund, warum wir uns in dieser
Arbeit anderen Referenzen weitgehend enthalten. Zu leicht erliegt man der
Versuchung, Bastian in anderen Denkern oder mit anderwirts Gedachtem zu
identifizieren. Man verliert ihn aber dadurch aus den Augen. Ein Vergleich steht
erst dann an, wenn wir Bastian als Bastian zu identifizieren gelernt haben.
Bastian ist kein Positivist, aber er verschrieb sich einer positiven Empirie.
Bastian lehnt vereinzelte Spekulationen ab, durchdenkt aber die einzelnen
Spekulationen. Bastian ldsst sich nicht als Materialist einklagen, nimmt aber die
Ideale als blofes Material. Bastian sieht in den Gedanken keinen minnlichen
Samen, weill aber um die Befruchtung der Mutterlauge durch das innehaltende
Denken. Innehaltende Ataraxia oder Apathie stort seiner Meinung nach den
Denkfluss, doch das IT¢vta pei ist ihm auch nur ein Gedanke'”’. Unaufgeregt
vernimmt er die Erregungszustinde in der Welt und schreibt sie seinen Biichern
ein, um den Regungen des Kosmos auf die Spur zu kommen. Bastian sucht
nicht, er findet unentwegt, und dennoch vermeint er nicht, im Gefundenen
wirklich ein Endgiiltiges in Hédnden zu halten. Ein jedes ist thm Teil einer
Unendlichkeit, und deshalb teilt er alles mit. Bastian, der stets einer
Kristallmetaphorik sein Denken schuldet, versucht selbst Prisma zu werden, das
durch sein Material das angeblich Immaterielle in seiner Materialitét
auszeichnet. Aber dass eine prismatische Analyse von Licht tiberhaupt moglich

ist, verweist auf unfassbare kosmische Gegebenheiten. Noch im kleinsten

150 vel. BRPS:54: ,,Alles rinnt (névta pel), und rennt dahin in fliichtig verginglicher
Unwesenheit (Aneiza, Anatta), ,,Alles brennt* in Dukha’s Weh [...] gendihrt durch die
Speisung der drei Grundiibel [...] (Zorn, Hass, Dummbheit) [...].*
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Phénomen zeigt sich das Unfassbare und beweist sich dadurch.””' Man kann es
nicht fassen, aber man kann versuchen, sich ihm hinzugeben, in ihm wieder
aufzugehen. Bastian, dem alles Material ist, er sich selbst auch, auch er nur ein
Unwesentliches, versucht im Material der Materialitdt zu entkommen, die
materiale Vereinzelung aufzulosen. Wenn man so will, ist Bastian kein
Materialist, sondern Harmonist. Alles rithrt von der Harmonie her. Das Material
beweist sie in seiner monistischen Gestortheit des Dualen. Nicht in einem
immateriellen Anfang war das Chaos, sondern mit der Materie kam das Chaos in
den Kosmos. Alles Geschaffene ist die selbstermachtigte Begrenzung des
Unendlichen. Als ob die Materie Mutterlauge wére, konzeptionsfahig. Schon
dem Namen sieht Bastian an, wie ihn die Liige ausspricht. Die Gedanken gehen
wirr. Das ist ihre Rationalitdt. Man kann sie sammeln. Mehr kann man vorerst
nicht. Alles andere ist bestenfalls Tautologie, schlimmstenfalls
storungsverstirkende, dualistische Hybris. Man sollte das Material, das man hat,
nicht zu wichtig nehmen. Man sollte es hinnehmen. Es trigt keine
Erklarungspotenz in sich. Das Material ist nicht der Vater des Gedankens. Wie
im Begriff die Liige so steckt im Konzept ,,Materialismus* der liigende
GroBBenwahn. Aufgrund der Tatsache, dass Begriff und Konzept das aufzeigen,
haben sie nach Bastian ihre Existenzberechtigung. Der Materialismus ist
niitzlich. Mitunter. Wie alles Material niitzlich ist — man muss es nur zu nehmen
wissen. Flir Bastian ist alles Material, aber das Material ist ihm nicht alles. Es
kidme sonst dem Material eine Bedeutung zu, die es nicht hat. [hm ist das
Material kein Ideal. Aus diesem Grund ist Bastian vielleicht der einzig wirkliche
Materialist — weil er namlich keiner ist. Das egoistische Konzept bricht folglich
auseinander, der Gedanke ist durchdacht, das Denken kann weitergehen, sich

weiter abschwingen in den Kosmos hinein, dessen Material die Welt ist.

PUMIG 1:363: ,,Der Analysis, die das Gesuchte als gefunden annimmt, kann sich nur das
Bekannte geben in geringen Modificationen seiner Sphdre, aber in der Untersuchung der
kleinsten Grossen waltet ihr das Unendliche.*
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2.2.5. Egoismus

Das Denken des einzelnen Menschen stockt im Gedanken des ,,Ich®.
Vermeintlich glaubt er, darin sein Denkmaterial zu finden. Doch der Gedanke
des Ich hebt sich nach Bastian von jeglichem gegebenen Material ab und stellt
einen liberheblichen Wegdenkungsversuch des positiv Vorhandenen dar. Der
Gedanke des Ich ist das Produkt negativer Spekulation:
wahrnehmungsabwehrende Verleugnung der Welt, zwanghafte Sinngebung des
Sinnesaustfilligen. Indem sich der einzelne Mensch idealiter ins Zentrum seiner
spekulativen Wesensschau stellt, expelliert er sich als gegebenes Zentrum
realiter aus der Welt. Er verweigert dem Sinnfalligen den Durchgang. Im
Verstehen dessen, was angeblich wahrgenommen wird, stockt der Durchfluss,
das Sinnfillige wird abgewehrt, das eigene, aufgeblasene Ich ihm
entgegengestellt. Nur im verstandnislosen Gewidhrenlassen der Sinneseindriicke
und im interpretationslosen Aufschnappen der Gedanken wird der Mensch dem
Sinnfélligen der Welt gerecht und ldsst es gewédhren. Nur so darf sich die
wahrgenommene Materie, wozu auch die feinstofflichen Gedanken zéhlen, als
dasjenige zeigen, was sie ist: als Storung der kosmischen Harmonie. Die
wohlgeordneten introperspektivistischen Systeme und feinen
Klassifikationsunterschiede intuitistischer Verstehenswahne produzieren nach
Bastian keine Objektivitit, sondern reinen Egoismus. Sie ersetzen, was sie zu
verstehen vorgeben, durch sich selbst, statt dass sie es durch sich hindurch gehen
lieBen. Im spekulativen Gedanken des Ego begibt sich der Mensch der
Moglichkeit des Denkens eines jeden Alter, weil gerade er die Dichotomie von
Alter und Ego aufspreizt und damit die Einheit alles material Gegebenen negiert.

Doch ohne die hypostasierte Einheit wére iiberhaupt keine Wahrnehmung
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moglich. Das Ego, das verstidndlich von Alter spricht, indem es sich in ihn
hinein projiziert und ihn enteignet, versteht nicht einmal sich selbst. Der
egoistische Gedanke ist die Negierung des Denkens schlechthin; doch darf sich
das wirkliche Denken nicht von solchen Gedanken distanzieren, es wiirde sie so
lediglich imitieren und sich ins Stocken bringen. Vielmehr muss es sich durch
alle Gedanken hindurchflieBen lassen, um somit ihre egotistischen
Verkapselungen aufzubrechen, d.h. es zeigt sie als unverbunden und vereinzelt
dastehend an. Zeigt an, aufgrund welches verstorenden Zusammenstof3es sie
entstanden, wo die Einheit geschieden wurde und kiinstliche Unterschiede sich
auftaten. Das wirkliche Denken muss sie gerade in ihrer Unverbundenheit
prasentieren, um ihre Entstehungs- und Wirkungsgeschichten analysieren zu
konnen. Nur so lassen sich die Interferenzmuster der Harmonie aufspiiren und in
einer Differentialgleichung auflosen. Bastian versucht die Zusammenhénge der
materialen Storung aufzuzeigen, damit die Verstorungen, i.e. Gedanken, erfasst
werden konnen. Oder anders ausgedriickt: Bastian sammelt die Symptome einer
kosmischen Krankheit, die sich in der Materie und deren Spaltungen dufern.
Die Materie sondert sich von der Einheit aufgrund von interferentiellen
Hybridisierungen ab, um ein Eigenes zu werden. Die Materie ist der
iiberhebliche Egoismus der Kosmischen Harmonie, eine bedeutungsgreifende
Verknotung. Der Mensch sondert sich im Gedanken des Egos von der Einheit
der Materie ab, um ein eigenes Ich zu werden. Der Gedanke ist der signifikante
Knoten der Materie. Den Verlauf der Ichwerdung nennt der Mensch
,,aeschichte®. Geschichte stellt also die Anamnese der Krankheit von der
Ichwerdung dar. Bastians ,,Der Mensch in der Geschichte* ldsst sich
entsprechend als dazugehorige Epikrise interpretieren, aufgrund derer er mit der
Behandlung, d.h. mit eingehender arztlicher Diagnose beginnt, also dem
Abtasten der Knoten, der Auskultation der Storgerdusche. Aufarbeitung der
Geschichte ist Bastian Teil der Diagnostik. Sowohl um endemische als auch

epidemische Storungen erforschen zu konnen, muss er sich in das Gebiet, wo
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diese auftreten, begeben. Epidemiologie, die in der Ethnologie der Lehre von der
Diffusion kultureller Errungenschaften entspricht, lehrt nur eine Moglichkeit der
Ausbreitungsweise von Krankheiten. RiickschlieBend sieht Bastian keinen
Grund, in der Ethnologie von einem Diffusionismus zu sprechen. Kulturelle
Errungenschaften — psychologischer oder ergologischer Art — konnen durchaus
endemisch in mehreren Gebieten beheimatet sein. Die Krankheit, die Bastian
diagnostizierte, beansprucht in seinen Augen die hochste Dringlichkeitsstufe.
Allerwarts wird der Abschluss der Ichwerdung beschworen. Bastian durfte keine
Zeit verlieren. Ohne weitere Umstidnde zu machen, begab er sich auf
Krankenbesuch in alle Welt."*” Jede noch so unwichtige Patientenaussage wurde
dem Arzt Bastian wichtig, nicht um sie an sich zu verstehen, aber um der
Storung auf die Spur zu kommen. Je mehr selbstgefillige Gedanken irgendwo
auftraten, um so fortgeschrittener war die Krankheit. Erschwerend kam hinzu,
dass der Patient das als positiven Fortschritt wahrnahm. Dabei ist es ein

1153

positiver Befund im Sinne der Medizin: die Stérung hat statt! *” Je weniger das

egotistische Krankheitsbild sich zeigte, um so ,,gestinder* empfand der Arzt den
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Patienten. ”" Je weniger ein Mensch, eine Menschengruppe oder eine Ethnie sich

152 {iber das Monomanische des Bastian’schen Reisens siche: Buchheit 1997:29ff.

133 Bastian, Der Volkergedanke, 1881:180 FN: ,, Die Autopsien [sic!] der von 1850-1880
periodisch wiederholten Reisen liefern die gewaltsam zwingendsten Ueberzeugungen des in
schreckbar steigenden Progressionen fortschreidenden Verderbens.

1>* So mogen in unseren Augen einige Aussagen Bastians duBerst rassistisch aussehen, doch
sie sind es nur auf den ersten Blick. Zwar konstatierte Bastian z.B. die Hoherentwicklung des
Européers, die aber sogleich eine Fehlentwicklung zu Egoismus, negativer Spekulation
(Abgehobenheit, Erhabenheit) und der Hybris der Omnipotenz war. Nur der Europder kann
den Egoismus wieder 16sen; nichtsdestoweniger steht Bastian z.B. der Afrikaner ndher an der
Harmonie und ist damit gleichfalls positiver wahrgenommen: an ihm lédsst sich die Interferenz
des Kosmos, das materielle Geschehen, anschaulicher studieren. Vgl. MiG 1:117: ,.In die
tabula rasa eines Negerhirns ldsst sich jeder Begriff einpfropfen. Er wird nachgeplappert
werden als Wort, nicht als Begriff-*“ Und der Begriff ist Bastian Siinde wieder die Harmonie,
notwendige aber zu iiberwindende Stockung des Denkens. Vgl. auch meine Ausfithrungen zu
dem Begriff ,,Naturvolk® in Buchheit 1997:85ff.. Bastian weil} durchaus die Vernunft eines
»Wilden‘ der rationalen, so 6konomischen wie egoistischen Denkungsart der ,,Kulturvolker*
vorzuziehen. Voller Genuss zitiert er Finow, einen Tongakonig [MiG 1:413]: ,,Wenn ein Mann
mehr Yams hat, als er braucht, so lasst ihn seinen Ueberfluss hingeben fiir Schweinefleisch
oder Gnatuh. Freilich sind die Miinzen weit besser zur Hand und eine weit bequemere Sache;
aber weil sie sich auf lange Zeit erhalten und durch’s Aufbewahren nicht verdorben werden,
so werden die Menschen immer geneigt sein, sich viele derselben zu sammeln und
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Gedanken tiber sich selbst machen, um so unverstorter sind sie. Aber um so
weniger steht es in ihrer Macht, sich vor dem Kontagidsen der Egotistischen
Krankheit der Anderen zu schiitzen; um so krankheitsanfalliger sind sie. Um sie
gilt es sich also besonders zu bekiimmern. Dem Arzt Bastian war klar, dass die
Krankheit etwas Unausweichliches darstellte; dass der einzige Weg, sie zu
beseitigen, hiel3, sie zu iiberwinden, indem man sich ihr kontrolliert hingab.
Deshalb wollte und konnte Bastian das Sterben der Ethnien'> nicht verhindern.

1% ihren Verlauf nehmen. Nur indem

Die Krankheit muss, wie einst die Pest
man sie ungestort verlaufen ldsst, kann man sie studieren und Erkenntnis tiber
sie gewinnen."”’ Im Studieren bestand die Gefahr, die Schwindenden allererst
wirklich zu zerstoren und damit um so schneller in den génzlichen Exitus zu
treiben — in die totale Einkapselung der Aussage von einem absoluten Ich, das
alles sein will und daher nichts ist und deshalb nicht mehr vermogen wird, die
Materie in die Einheit der kosmischen Harmonie zuriick zu fiihren. Die
Krankheit wére chronisch geworden. Bastian blieb nicht viel Zeit.

Der Griindervater der deutschen Ethnologie ist zeitlebens Arzt geblieben.
Und es ist nicht einfach, sich des Eindrucks zu erwehren, dass viele heutige
Ethnologen auch nichts lieber als Menschheitsérzte sein wollten, um Teile der
Menschheit von ithrem angeblich pathologischen Leben oder ihrer
pathologischen Lebensweise zu befreien. Bastian kann ihnen aber nicht als
Vorbild dienen, da ihm das ganze materielle Sein in seiner Entidul3erlichkeit aus
der kosmischen Harmonie das Pathologische war; die materielle kenosis ist

alleinige Ursache sowohl von Pathos (Leid) und Logos

(Wahrnehmungsnotwendigkeit), alleiniger Grund der Unruhe. Bastian sieht sich

anzuhdufen, anstatt sie Diirftigen zu geben, wie es einem Hduptling ziemt. So miissen die
Menschen habgierig und selbstisch werden.*

13 siche Buchheit 1997:77ff.

136 Zur Auswirkung der Pest auf das moderne Denken siche: Gronemeyer 1996.

17 ygl. Bastian, Vorgeschichte der Ethnologie, 1881:64f.: ,,Die Existenz der Naturvilker ist
nur eine ephemere fiir uns, d.h. soweit sie unsere Kentniss und unsere Beziehungen zu ihnen
betrifft, soweit sie also fiir uns tiberhaupt nur vorhanden sind. Mit dem Augenblick, der sie
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selbst nicht als Retter, sondern als Teil der EntduBlerung. Es bleibt ihm nichts

ibrig, als daran teilzunehmen und sie wahrzunehmen. Bastian stellt sich nicht
jenseits des Pathologischen, im addquaten Pathos lésst er die Logik des Seins

geschehen.

Es wird nun auch klar, warum Bastian sich in MiG I-III als Psychologe
versteht. Der Gedanke des Ich ist ein psychologisches Problem. Auch wird klar,
warum diese Psychologie einen naturwissenschaftlichen Ansatz haben muss: die
Gedanken des Ich sind das Problem der Materie schlechthin, also der
sogenannten Natur. Als EntduB8erung der Materie/des Korpers wurde es
objektiviert, nur die Wissenschaft der Objektivationen kann es dem leiblichen
Geschehen wieder einschreiben, den cartesischen Riss riickgdngig machen. Nur
leiblich kann das Ich wieder in Ruhe geschehen. Das Ich erfiillt seine
Notwendigkeit im Erkennen dieser Tatsache. Es ist Symptom einer Pathologie.
Konsequent verschrieb sich Bastian der Psychophysik, mit deren Mitteln er die
Patho-Logien, dasjenige was im Erfahren der Umgebung gedacht wird, die
Volkergedanken™®, in der jeweiligen Umgebung, dem ,,Feld*, analysieren
wollte. Die Ethnologie ergibt sich logisch als probates Mittel der Diagnose.
Bastians angeblicher Wissenschaftssynkretismus erweist sich als kohédrente

Methodik und homogener Ansatz."”’

uns kennen lehrt, weht der Todesengel sie an.; siche a. Bastian, Der Volkergedanke,
1881:179

158 Bastian, Controversen I 1893:55f. FN: ,,Der Vilkergedanke empfiehlt sich aus einer der
deutschen Sprache eingenthiimlichen Bildungsfdihigkeit, der in andern (wie aus
fremdldndischer Correspondenz ersichtlich) gleichwertig zu decken schwierig, in diesem
Sonderfall (da jede ihre eigenen Vorziige besitzt). Und so bei Aufsaugung im Bienenfleiss
(nach dem auf inductive Sammelarbeit angewandten Gleichniss) mag die Ethnologie (unter
dem international zukommenden Titel) vom Polyglottismus profitiren, wenn etwa neben
(franzosisch) milieu, (englisch) surroundings (oder survivals) und dergl. m., Manches
tiberlebselt aus classischer Terminologie, wo ein kurzes Schlagwort mit einem Schlage ein
weit umstdndliches Begriffsumreich erledigt (vorausgesetzt freilich, dass es nicht etwa sich
eingestellt hat, wo ,, Begriffe fehlen ).*

1% zum angeblichen Wissenschaftssynkretismus siche: Buchheit 1997:65ff.
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Am Beispiel des Sexus'® schildert Bastian anschaulich, wie
individualgeschichtlich die Verstorung ihren Verlauf nimmt. Dem Arzt Bastian
ist die Pubertit eine Kongestion. Eine Anschwellung. Eine einzige Erregung.
Interferenzen entstehen hier im Schwingen der individuellen Entwicklung. Ein
Wellenberg tiirmt sich auf und verstort. Der Pubertierende will nichts lieber, als
sich von dem dridngenden, kongestiven Wellenberg befreien, die Schwellung
beseitigen, die Ruhe des Wellentales finden. Wieder und wieder. Im Erleben der
ersten Geschlechtserfahrungen erkennt der Pubertierende, dass im
Geschlechtsverkehr die Schwellung sich befriedigen ldsst, dass sie zuriick geht,
dass Ruhe in den Korperhaushalt einkehrt. Das sexuelle Erleben ist ihm folglich
keinesfalls Selbstzweck, sondern Mittel zum Zweck der Beruhigung. Doch je
tiefer das Tal, desto hoher wird der Wellenberg wieder sein, um so starker wird
der Trieb wieder Tribut eintreiben wollen. Der Assoziationspsychologe Bastian

konstatiert, dass der Adoleszente, kaum noch mit Wissen versehen, sich dem

" MiG 1:152: ,,Die Ideen, die dann [in der Pubertit] mit einem umwandlungsfihigen
Koérperprocesse in directe Association treten, miissen einen weit iiberwiegenden Einfluss
erhalten, und von jeher war die Liebe das absorbirende Interesse im Leben der Volker, ob ihr
in den Orgien der Aphrodite, ob durch wolliistige Kasteiungen oder durch das Lesen
erotischer Romane gedient wurde. Die bei dem Knaben erwachenden Regungen des
Geschlechtstriebes bedingen, als die zustromenden Einfliisse eines in abschliessender
Entwicklung begriffenen Organes, durch ihr Zusammenwirken einen Zustand der
Behaglichkeit und indem sie die Empfindung des Angenehmen hervorrufen, werden die dann
gerade im Gehirn schwingenden Ideen sich mit ihnen associiren und so einen fortwaltenden
Einfluss erhalten, auch wenn sie mit der Function jenes Systems selbst Nichts weiter zu thun
haben sollten. Wiihrend der Jahre, wo der Blutzufluss hauptsdchlich nach dem im
Congestionszustand befindlichen Geschlechtssystem stattfindet, verkniipft das Kind alle seine
Ideen mit den Empfindungen dieses, wodurch seine Gedanken und Anschauungen jene
schwdrmerischen Dinten aufdimmernder Phantasien erhalten, wie sie so tiberschwenglich in
den lyrischen Ergiissen der Dichterjiinglinge ausstromen.* Kein Wunder also, dass Bastian
sich selbst als Anti-Romantiker verstand. Aber nach Bastians eigener Theorie gehen Teil und
Gegenteil Hand in Hand und sind von gleicher Art, die sie unentwegt verleugnen. Daher die
vielfachen Parallelen zur Romantik, die Bastians Interpreten so viel zu schaffen machen, siche
z.B. Achelis 1889 und 1891.

Zu den ,leidenden Dichtern® sei angemerkt: Solange die materielle Verstorung in der Welt
ist, sind auch die Schmerzen der Begierde in der Welt. Und solange die Begierde in der Welt
ist, zdhlen nicht die Inhalte, die alle samt und sonders von ihr erzdhlen, sondern der Stil, wie
ich mich zur Begierde, d.h. zur Bedeutung von Einzelnem, das ich fiir alles nehme, stelle.
Vgl. z.B. zur Begierde in der Materie Buffon (,,le style, c’est de ’'homme méme*), Discours
sur la nature des animaux, Histoire naturelle, in: (Euvre competes, Paris 1836, Bd. 4, S. 366,
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Trugschluss der Analogie hingibt. Statt das Schwingen als unendliche
Bewegung zu begreifen, nimmt der zukiinftige Erwachsene Anschwellung und
Beruhigung als diskrete Einheiten wahr, so dass durch ausreichenden Willen
jene durch diese ersetzt werden kann. Er glaubt, die Beruhigung sei das
Remedium gegen die Anschwellung. Er verkennt somit, dass sie einander gerade
bedingen. Der Erwachsene schlieft daraus, dass man, je starker der Trieb ist,
desto heftigere Abfuhrmittel braucht. Man versucht die Schwellung los zu
werden, statt sich ihr hinzugeben, damit sie in harmonischer Schwingung sich
abschwingt. So wird dem Erwachsenen die Absonderung zum Prinzip, sei es in
bezug auf sich selbst, sei es in bezug auf seine Gedanken beziiglich von
Erregung und Beruhigung. So treibt er fortwdhrend die Schwingung an, schafft
zunehmend groBere Erregungszustinde, die zunehmend groBere
Absonderungsverfahren verlangen. Das duB3ert sich in Form sexueller Orgien
oder ichsiichtiger, venerischer Schriften: in Sturm und Drang. Je mehr sich der
Mensch nach Einheit, physisch wie psychisch, sehnt, um so mehr treibt er sich
in die diskrete Vereinzelung. Je mehr er diese Vereinzelung — im Gegensatz zur
kontinuierlichen Vereinzelung des materiellen Seins als kenosis der kosmischen
Harmonie — bekdmpfen will und sie den anderen lautstark kundgibt, um so mehr
wird Diskretion von ihm eingefordert werden, weil je individuelle Klage kaum
das Leid des Anderen mildert, sondern nur schrecklich vor Augen fiihrt. Und um
diesen Schrecken endlich zu bannen, wird dasjenige verantwortlich gemacht,
das angeblich urspriinglich die ganze Misere ausgelOst haben soll: die
Sexualitdt. Die Sexualitdt wird nicht als unproblematischer Teil eines
Vielfiltigen gefasst, sondern monokausal als genuiner Schopfer allen Ubels.
Und wieder haben sich durch diese Erregung Wellenberg und Wellental
voneinander entfernt. Bastian verurteilt weder Sexualitit noch Schriftstellerei,
auBer sie werden zur fixen Idee, resp. zur Dichtung, die das Denken zu einer

Stockung und einem Knoten verdichtet. Bastian verurteilt das Quid pro quo,

wo er erzahlt, dass zwei Lebewesen, seien sie auch reduziert bis aufs Atomare, sich noch
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durch das die Sexualitit als Schopfer allen Ubels und die Dichtung'®' (oder die
negative Spekulation) als Weisheit letzter Schluss angesehen wird. Wer das tut,
ist nach Bastian nie {iber die Pubertit hinaus gekommen, hat seine Entwicklung
zum Stocken gebracht. Aus der generellen Entwicklung genommen, glaubt der
Pubertierende, er verdichte sich zu einem Festen und Unteilbaren, zu einem
Individuum, das endlich Ich zu sich sagen darf, ohne sich fortlaufend (in einer
Entwicklung) abhanden zu kommen. Das Individuum, das glaubt, alles in
Hénden halten zu konnen, nimmt auch die Schwellung, d.h. die Sexualitét in die
eigene Hand. Das festgestellte ,,Ich* driickt, wie es meint, mit eigenen Hinden
die Sexualitét auf ein, wie ihm scheint, verniinftiges Mal3 und gibt sich ihr nur
noch unter der Hand hin. So wird etwas, das genuin zur menschlichen
Entwicklung gehort, als Storenfried wahrgenommen und entsprechend
behandelt. In der entsprechenden Gegenbewegung wird dann behauptet werden,
dass die Sexualitit mitnichten der Storenfried, sondern der Bringer allen Gliicks
sei. Das, was an sich ohne Bedeutung, was schlichtweg nur war, wird nun
bedeutungslastig — und ambivalent, es erzeugt eine weitere Spaltung, eine
weitere Storung: es erzeugt Interpretationen, um die sich gestritten werden. Jede
Interpretation muss folglich fiir Bastian Uberinterpretation sein, kriegerischer
Tanz um die chimédrenhafte Ambivalenz, in dem Asketismus und Orgiasmus
Hand in Hand auf und ab springen und sich so erinnerlich halten. Im Sich-
Erinnern setzt man sich der Schwingbewegung entgegen und perpetuiert und
amplifiziert die Verstorung. Was ansonsten einfach geschehen wire, ldsst man
in der Erinnerung nicht vergehen. Man haftet an ihm und sagt es wieder und
wieder auf. Bastians Schreiben ist auch ein Versuch, mit der Erinnerung, den
Gedanken an das einstige ,,Ich®, aufzurdumen. Die Einebnung der Erinnerung

im Fluss des Geschehens beruhigt die Bewegung in ihrem Fortlauf. Ruhe heif3t

immer heil} begehrten.

161 7u Bastians Verhiltnis zur Kunst siehe von den Steinen 1905:240: . »WWas wollen diese
modernen Maler? haben wir Zeit zu Stimmungen? *“ Mit den Musen der Kunst stand er
deshalb auf gespanntem Fuss. Im Jahre 1903 noch fragte ich ihn, ob er denn iiberhaupt eine
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niemals Stillstand bei Bastian. Erinnerungslos existiert keinerlei Egoismus, kein
Ego, das sich seiner selbst erinnern und auf sich beharren konnte.

Wir sagten, die Materie sei der Egoismus des Kosmos, d.h. nun, dass die
Materie die Erinnerung des Kosmos ist, der Versuch, die Schwingung innehalten
zu lassen, dass die Erinnerung sich sedimentiert. Die Uberheblichkeit, die
Hybris solcher Aufschiittungen sedimentierter Erinnerungen dul3ert sich in der
Generierung von Zeit, die sich selbst einen Anfang und ein Ende setzt und somit
die unendliche kosmische Harmonie aufreiBt und penetriert. Die Materie ist also
die Anschwellung des Kosmos, eine Kongestion, die sich entduflert. Nichts
Beunruhigendes fiir den Arzt Bastian, 1dsst man nur die Kongestion von selbst
abklingen. Bedenklich allerdings, versucht man selbst Hand an zu legen'®,
versucht man — egoistisch zu sein. Denn dann wird die Kongestion zum

Gespenst, das man nicht mehr los wird.

Kunstaustellung besuche? ,, Niemals *“ antwortete er energisch. ,, Und wann waren Sie das
letzte mal im Theater? “ Er besann sich einen Augenblick und sagte ,, 1859/ *

192 Was Bastian von Masturbation gehalten haben muss, lisst sich also leicht erschlieBen. Er
war also eineiseits ganz Arzt des 19. Jahrhunderts [siehe dazu: Foucault, Geschichte der
Sexualitdt, Bd. 1, 1983], aber andererseits verursachte die Masturbation bei ihm gerade keine
Schwindsucht, sondern den Glauben an die eigene Potenz, die Omnipotenz: ich kann es mir
alleine machen. Der masturbierende Adoleszente wurde bei Bastian kein machtloser
Schwindstichtiger, sondern potenter Allesbezwinger, der mittels seiner vermeintlichen
Omnipotenz alles zerstort und sich so auf ewig in die Erinnerung einschreiben wird.
Omnipotente Allesbezwinger sind fiir Bastian, so ldsst sich deutlich schlussfolgern,
allesbegattende Potentaten, die mit ihrem Samen nur ihr eigenes Ego ausweiten wollen und
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2. 2. 6. Gespenster

Die entduBBerte Kongestion wird zum Gespenst. Indem der Einzelne sagt:
,»das bin ich®, wird das Ich zu einem Gespenst, das ihn verfolgt und erschreckt
und verstort. Das so geteilte Selbst des Ich hat sich seinen eigenen Geist, sein
eigenes Gespenst erschaffen, von dem es nun behauptet, dass dieses Gespenst es
seinerseits erschaffen habe. Dieses Gespenst, das die Welt und das Ich sein soll,
hat in der Welt und in jedem Ich sein Ebenbild geschaffen, das es nun verfolgt,
um durch seine Schépfung weiterhin sich selbst zu beweisen. Das Gespenst hat
sich in seiner angenommenen Vollkommenheit eine Stoérung, eine Abwechslung
geschaffen, in der es sich rematerialisieren, in der es zu sich selbst kommen
mochte. So fiihlt der Mensch das Gespenst in sich und denkt, es denke in ihm,
und dieses ,,es* sei ein iibergroBes ,,Ich®, das Ich schlechthin. Der Korper sei
behaust. Die Materie sei behaust. In dieser mehrfachen Verkehrung wird
zunehmend Ursache und Wirkung vertauscht und so allererst die Moglichkeit
kausaler Abfolge konstituiert. Der Mensch glaubt, die Welt sei in Ordnung und
habe ihren Grund. Die Welt an sich sei harmonisch, vor der Welt habe das
Chaos geherrscht. Die Welt konne als Welt in Ordnung gebracht werden, fahre
das Gespenst, der Geist nur wieder in die Materie und werde eins mit ihr.
Materie und Gespenst kimen wieder zu sich, einzeln hitten sie sich iiberwunden
und wéren ineinander aufgehoben. Bastian entlarvt diese Gespenstergeschichte

und bezieht sich dabei auf Max Stirner.'®

sich noch in jeder Frau selbst befriedigen. Dadurch zerstoren sie alles andere — in permanenter
Verstorung.

16 MiG 11:113 Anm.: » » Blick umher in die Welt und sage, ob nicht aus Allem dich ein Geist
anschaut. Ja, es spukt in der ganzen Welt. Die ganze Welt ist ein rdthselhaftes Gespenst und
auch in dir spukt es. * (Stirner)*;
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Ihm ist dieses angenommene Gespenst eine Selbstirritation, eine negative
Spekulation, eine vorschnelle Rechtfertigung des Gegebenen, indem das
angebliche Ich sich aufblidst und zum Wesen aller Dinge selbsterméchtigt und
stilisiert. Das aufgeblasene Ich wird zum grof8en Dichter und Denker, der die
kleinen inspirierend dichten und denken lésst. Die eigene Kultur wird zur Natur
und zu dem ,,Ich-kann-nicht-anders* verklart. Und man meint, man konne nicht
anders, und weil} doch, dass, wenn man das nicht kann, man sehr wohl anders
konnen werden muss. Die eigene Heuchelei sitzt einem stets im Nacken und
muss kaschiert werden, und deshalb versucht man, sich stets zu erheben, damit
niemand die Heuchelei sieht; damit niemandem der Gespensterglaube gewahr
wird; damit niemand sieht, wie ausgesetzt man eigentlich ist und wie vereinzelt,
was die Dichter dann als erhaben in die Welt dichteten und sich so doch wieder
allem als verbunden fiihlten, indem sie ich als es und es als ich erklarten, das
handelt. Bastians ,,es denkt'* ist kein personifiziertes Ich, kein logossetzender
Anfang, kein Weltgeist. Das Denken ist ihm die Interferenz, die im

Abschwingen wieder eingeebnet wird. Die Gedanken werden in den Wortern

und die Worter in den Buchstaben nivelliert und ausgeglichen. Kein Ich spricht

MiG 1:144 Anm.: ,,Die mit der Muttermilch eingesogenen Anschauungen werden unmittelbar
assimilirt und der in theologischer Erziehung eingepfropfte Gespensterglaube schafft das
ganze Leben hindurch das Bediirfniss bussfertiger Zerknirschung, das seine Befriedigung in
dem Wunderspuk geheimnissvoll-dunkler Symbole verlangt, und ohne diesen das daran
gewohnte Gemiith ebenso ungliicklich machen wiirde, wie sich der mit Leckerbissen gefiitterte
Eskimo fiihlt, wenn er seines Walfischthranes entbehrt, der fiir ihn einmal die normale Speise
des Menschen bildet.*;

MiG 1:145 Anm.: ,,Der Kritiker kann zwar zur Ataraxie gegen die Ideen kommen, aber er
wird sie niemals los. Die Idee der Menschlichkeit bleibt unrealisiert, weil sie eben Idee bleibt
und bleiben soll. Fasse ich dagegen die Idee als meine Idee, so ist sie bereits realisirt, weil
ich ihre Realitdt bin. Ihre Realitdt besteht darin, dass ich, der Leibhaftige [Hervorh. KPB],
sie habe. Man sagt, in der Weltgeschichte realisire sich die Idee der Freiheit. Umgekehrt,
diese Idee ist real, so wie ein Mensch sie denkt und ist in dem Maasse real, als sie Idee ist,
d.h. als ich sie denke und habe. Nicht die Idee der Freiheit entwickelt sich, sondern die
Menschen entwickeln sich und entwickeln an dieser Selbstentwicklung natiirlich auch ihr
Denken. Der Kritiker ist noch nicht Eigner, weil er mit den Ideen noch als mit mdchtigen
Fremden kimpft, wie der Christ nicht Eigner seiner ,,schlechten Begierden ‘ ist, so lange er
sie zu bekdampfen hat. Wer gegen die Laster streitet, fiir den existirt das Laster. (Stirner.)".
Nicht wer die Ausnahmezustiande beherrscht, ist souverén, sondern wer sich ihnen gelassen
hingibt.

164 vgl. Buchheit 1997:46ff.
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grofle, geisterhafte Worte, sondern das Denken besinnt sich seines Materials, das
thm bei der Wahrnehmung der Materie entsteht. Es entsinnt sich im
Abschwingen des Elementaren.'® Die Materie ist das Denken und das Gedachte
des Kosmos selbst, in der Materie buchstabiert der Kosmos seine Interferenz,
entdullert sie, so dass sie wahrgenommen werden kann. Da ist kein Gespenst, da
ist nur was und zwar das, was da ist. Und in diesem Denken soll lediglich die
Harmonie wieder hergestellt werden. Das Storende ist kein Spuk, sondern es ist
das Seiende selbst. Es spukt nicht in der Welt, sondern, wenn man so will, ist die
Welt der Spuk an sich, die Verstérung, deren Zweck einzig in der
Selbstentstorung, also in der Selbstauflosung, der Selbstanalyse liegt: in der
positiven Empirie, im Lesenlernen des Elementaren. In der positiven Empirie
will Bastian dem Spuk und den Gespenstern ein Ende machen, indem er Anfang
und Ende als Spuk entlarvt; indem er die Gedanken, die Logoi als
Gespenstergeschichten und als Selbstbetrug aufzeigt. Nicht im Anfang ist der
Logos, der spricht, dass es werde, sondern das Gewordene selbst ist der
Gedanke, der die Storung stocken und sie sich nicht beheben ldsst. Mag Bastian
noch sehr wie ein sdkularisierter Theologe erscheinen, wie ein positivistisch
gepolter Ideal-Hegel, so unterscheidet er sich doch radikal von der
theologischen Kosmotheorie und der Hegel’schen Weltgeistlichkeit.'*
Entsprechend wird er auch je, wie ich noch zeigen werde, gegen beide vorgehen,
indem er sie als das nimmt, was sie fiir ithn sind: als Gedanken, die durchdacht
werden miissen, damit sie im Denken weiter keine Gespenster-Rolle mehr

spielen, so dass man sie getrost vergessen kann. Doch sind sie erst durchdacht,

165 Eg sei an die Etymologie des Wortes ,,Element® erinnert [Die Vorsokratiker, Bd. 2,

1999:236]: ,,Der Terminus fiir ,, Buchstabe*, otoiyeiov [stoicheion], wurde auch Terminus
technicus fiir ,, Element *; dabei ist zu bedenken, daf3 unser Wort ,, Element *, lateinisch
elementum, vermutlich auf ein von rechts nach links betrachtetes zweireihiges Abecedarium
[ABC] zuriickgeht, dessen zweite Reihe mit den Buchstaben LMN begann.*

1 MiG I1:81: ,,Jm Hegel schen System wird immer so gesprochen, als dichte und handelte
das Denken oder der denkende Geist, d.h. das personificirte Denken, das Denken als
Gespenst, sagt Stirner.“ In Anlehnung an einen Ausdruck von Gombrich kann man sagen: es
gibt fiir Bastian das Denken nicht, sondern nur Denker, in denen es denkt. Jeder Denker ist
das Zentrum der Welt.
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wenn wirklich alle Gedanken dieser Art, die allerorten auftauchen, gesammelt
sind. Solange miissen sie vorldufig erinnert werden, um wiedererkannt und
verglichen werden zu konnen. Erst wenn sich alle logoi im Allologos schlieB3en,
ist ein Gespenst als fixe Idee erkannt. Festgestellt kann es einen nicht mehr

verfolgen. Man kann sich in Ruhe dem Denken hingeben, also dem, was anliegt.
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2. 2. 7. Die toten Kristalle und der keimende Samen:

Allologoi und accounts

Das Anschiefen der Materie weitet sich stets nach denselben Gesetzen aus.
Ob Mensch, Tier oder Ding, sie alle geschehen nach dem gleichen Prinzip,
ndmlich nach dem der Stérung, der Entropie. Und ihr einziger Sinn, der ihnen
zukommt, ist die Authebung der Stérung. Die Proliferation soll ein Ende haben,
weshalb sich die vielfach vibrierende und oszillierende Interlatio entwirren soll,
um wieder in die einfache Ondulation des harmonischen Kosmos einzumiinden.
Von der Mutterlauge hinab in den Muttermund des Kosmos. Das ist die
Translatio, die Bastian der Interlatio, den Interferenzen des Seins andient. D.h.
die stockenden Gedanken wieder in abschwingendes Denken zu libersetzen.
Dazu muss er die Gesetze der Materie kennen, weil alles Gestockte schlichtweg

Materie ist'®’. Psychologie ist fiir Bastian reine Naturwissenschaft'®®. Nicht die

167 cqe . .
es sei hier durchaus an ,,gestocktes Blut* erinnert oder an eine ,,gestockte Suppe®, zu

letzterem siehe z.B. Bastian, Controversen III 1893:1: ,,In positivistischer umschrdinkter
Fachschule war es bequem gefunden worden, einen Fetischismus als unterste Lagerstdtte fiir
Einschachtelung der Religionsformen zusammenzudrechseln, als afrikanische Vogelscheuche,
und da aus arktischem Schamanismus und transatlantischem Totemismus allerlei halb nur
verdaute Bissen hinzugekommen sind, so hat sich, mit Verwendung theoretischer
Destillirungsapparate, das Gemisch einer ,, Olla podrida “ zusammengeriihrt, deren
Ingredenzien rathsam bleibt voher zu priifen, ehe das Gebrdu auf guten Grund
hinabgeschluckt wird (unter Gefahr ldstiger Indigestionen). Nahrhaft bewdhrte Brocken, die
darin umherschwimmen, werden sich mit dem Siebe vorsichtiger Sichtung herausfischen
lassen, um ihre Verwerthung zu finden (fiir das, was sie werth sind).* Zur ,,0Olla podrida*
siche: www.defusco.ch/newsletter0002.html: ,,Die "Spanische Suppe” nahm hier ihren
Anfang: Zu Beginn Festessen kastilischer Bauern, dann Familienessen der Bourbonen und
Habsburger. Mit ihr nahm der soziale Aufstieg der Suppe seinen Anfang und vollendete sich
im Prunk und Glanz héfischer Prachtentfaltung. Die "Olla podrida”, auch zdrtlich "Olla"
oder "QOille" genannt, war ein opulentes Mischgericht von Schlachtfleisch, zumindest Rind,
Lamm, Schinken gehorten hinein, vielerlei Gefliigel, allerlei Gemiise, das auf den Punkt
zusammen gegart wurde. Fiir weniger als 30 Personen machte das Ganze

wenig Sinn. Wildgefliigel, Kichererbsen und spanische Chorizos gaben der Suppe Charakter.
Anfangs kamen die Zutaten auf Platten garniert auf den Tisch, und die Briihe wurde vorab
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Materie selbst, die Gedanken, sind sein Forschungsziel, sondern die
Schwingungen in ihnen. In immer elementareren Analysen will er diesen
Schwingungen auf die Spur kommen, sich, sein Denken zu ihnen
hinabschwingen. Und im Hinabschwingen muss es jede Possessivitét verlieren.
Es ist dann nicht mehr sein Denken, sondern ein possibiles Denken kat exochen,
das in ihm geschieht, und méglicherweise das Denken kat exochen: reine
Schwingung, d.h. es ist kein Denken mehr, da kein Denkender mehr ist: es
geschieht nur noch, oder vielmehr ohne ,,nur noch*: es geschieht. Keine
Stockung arretiert den Strom des Seins. Bastian versucht, jedes
Herauskristallisieren eines Personlichen zu vermeiden, ohne jedoch, solange
etwas denkt, von diesem etwas zu abstrahieren. Vielstimmig — so vielstimmig
wie die Anzahl der Kehlen, aus denen die Stimmen kommen - miissen sein
Texte sein, um in dem Gewimmer und Gemurmel die interferentiellen
Wellenberge und —tiler zu durchbrechen und zur Ruhe kommen zu lassen. Der
starke Wellengang wird zu einem leichten Gekriausel und schlie8lich zu dem
sanften Fortklingen harmonischer Ondulation. Den Vorgang, tote Gedanken,
stockende noemata, wieder in lebendiges Denken, in noesis, zu {ibersetzen'®,
fasst Bastian immer wieder in dem Bild des ,,keimenden Samens*, dem er das
des ,toten Kristalls des/der Gedanken* entgegenstellt'’’. Obwohl in beiden die

gleiche Notwendigkeit am Ablaufen ist. Und das ist duBerst wichtig. Denn nur

gegeben. Um 1900 wurde nur noch die klarifizierte Bouillon serviert. Dieses "Pot Pourri"
bildete die obligate Mitte auf dem Tisch der barocken Herrscher. Die Olla machte die Suppe
hoffdhig und brachte auch alle anderen Rezepturen auf die

Tische der Herren. Terrinen waren urspriinglich, wie das Wort vermeldet, einfachste irdene
Suppenschiisseln. Jetzt wurden sie aus Gold und Silber kunstvoll von den vornehmsten
Pariser Bildhauern und Handwerkern angefertigt und kosteten ein Vermogen. Nie kamen
Suppen zu grésseren Ehren, denn "les Bourbons aiment de la soup" und alle, die etwas auf
sich hielten, taten es den franzosischen Konigen gleich. Nur noch die Stér- und Sterletsuppe
der russischen Bojaren konnte es an Prestige mit der Olla aufnehmen. Beide sind
untergegangen und vergessen. Sie leben nur noch in den Worten und dem kostbaren
zugehorigen Gerdt, das die Museen verwahren oder das Sammler mit Millionen-Betrdgen
bezahlen.*

1% siehe den Untertitel von MiG I: Die Psychologie als Naturwissenschaft

1% zu noema und noesis sieche Buchheit 1997

170 siehe z.B. MiG I:253. Ich werde die Stelle spiter noch eingehend besprechen.
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aufgrund der Tatsache, dass beide ,,Modelle* im Grunde gleich geschehen, kann
eins durch das andere ersetzt werden, weil man zuvor die Gesetze des
Geschehens im Vergleich analysierte. So erhilt alles seinen Sinn, weil alles an
sich sinnhaltig ist. Weil der Mensch spricht, muss es eine Notwendigkeit sein zu
sprechen. Auch wenn die Tatsache an sich des Sprechens kontingent sein mag,
so hat doch ein kontingentes Geschehnis die Notwendigkeit des Sprechens
herbeigefiihrt. Selbst die Gedanken haben auf diese Weise ihren Sinn. Sie zeigen
die Stérung an und beweisen die Harmonie. Das Sprechen ist keine Moglichkeit,
es liefert Moglichkeiten, es ist in der Tat Notwendigkeit innerhalb eines
kontingenten Geschehens: es muss statthaben. Es muss statthaben, weil es statt
hat; weil es Teil der Harmonie ist, die sich nur so dullern kann. In der
vollstdndig nichtentiuBerten Harmonie gibt es keine Begriindung mehr, kein
warum, da es nichts mehr gibt, das fragen konnte: alles ist einfach! Innerhalb der
Entduflerung muss der Mensch sich nach Bastian aus-sprechen, so wie er etwas
verinnerlicht, d.h. wahrgenommen hat, er muss alles sagen, wie der ,,Neger*

. . . . 171
alles zernagen muss, das ihm zwischen die Zdhne kommt'’

. Solange die
EntiduBerung existiert, entdullert sie sich entropisch weiter. Im ehrlichen
Aussprechen, im tout dire'”? der talking cure wendet der Mensch die Not der
Storung, indem er sie geschehen ldsst. Im so seltsamen Schweigen des
zementierten Gedankens, der lauthals jedes Denken mundtot macht, wird die
Storung potenziert und eine Aus-sprache verweigert und verunmoglicht. Alles
wire schon gesagt. Die Erregung staut sich an und ex- oder implodiert. Weitere
Proliferationen und Protuberanzen entstehen. Die Interferenz wéchst. Die

Interlatio beschwert und verwirrt. Das gewaltsame Unternehmen, die Hybris des

Gedankens schattenlos zu machen, indem er das einzige und wahre Licht der

"V MiG 1:43: ,.Es ist die Nothwendigkeit, die den Menschen zum Sprechen zwingt, wie den
Neger zum Zernagen.* Und mit dem Sprechen meint Bastian nicht die Pose, die beeindrucken
will und sagt, was sein soll, sondern diejenige, die sich so ausstellt, wie sie beeindruckt
wurde, vgl. MiG 1:165 Anm.: ,,Je n’impose rien, je ne propose meme rien: j expose, driickt
sich Dunoyer aus.*

172 vgl. Bastian, Controversen 1, 1893:27: ,, ,, Ehrlichkeit wihrt am ldngsten “, und deshalb
ehrlich offen besser aussprechen, was nun doch einmal nicht zu leugnen ist [...].”
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Erkenntnis sein soll, ist gleichsam der Versuch, dem Nager mit einem riesigen
Holzstiick endgiiltig das Maul zu stopfen, damit so dem Nagen ein Ende
gemacht sei. Und der Nager habe das gefilligst als Wohltat anzusehen, weil er
von nun an aller Miihe enthoben sei, vom Nagen befreit sei. Das ist aber gewiss
nicht die Miindigkeit, die Bastian anstrebt.

Nicht den Allologos des einzig Wahren gilt es zu ersinnen, sondern im
Aussprechen der Aussprachen, der einzelnen Darstellungen, der accounts, erhilt
der Mund seinen Sinn, seine Miindigkeit. In den und durch die accounts
iibergibt sich der Mund wieder dem Denken, gibt seinen Samen, damit die
Materie ihrem Ende, der Ruhe zuwéchst und die Unendlichkeit beginnt. So ist
das Denken die Nahrung des menschlichen Nagers, das ihm seinen Sinn
verleiht. Die Gedanken sind nicht Produkt im landldufigen Sinne, sondern die
Ausscheidungen'” dieses Denkens, sein Diinger gewissermaBen. Als Diinger
miissen sie verwendet werden, der Stérung untergraben werden, um die von ihr
produzierte Not abzuwenden. Das Denken selbst konnte zur Ruhe kommen. In
der Verschrinkung der Metaphern wurde das landldufige Denken auf das
landliche, i.e. organische, 1.e. materielle Geschehen zuriickgefiihrt. Die
anagogische Abschweifung der metaphoristischen Interpretation wurde
wortwortlich auf den Boden der Tatsachen zuriickgeholt. Bastian bedeuten
Worte nichts, aber sie haben einen Sinn, weil sie im Zusammenhang des
Geschehens stehen, auf das sie verweisen.

Aber zuriick an den Anfang, zu dem statu nascendi, in dem gerade nicht

der Logos herrscht, sondern in dem die accounts geboren werden. Der Allologos

'3 Fiir Bastian ist nicht, wie landlufig wie selbsverstindlich oft angenommen wird, das

wichtigste, was hinten raus kommt, sondern dass es ein Endprodukt, ein
Ausscheidungsprodukt gibt, verweist ihm auf das wichtigste, ndmlich den Prozess eines
Geschehens, das unendlich ist. Da er nicht an das Endprodukt glaubt, entschlégt er sich eines
totalen Stiles, der nur das Endprodukt noch wahr genommen haben will. Mithin der Grund,
warum es so etwas wie eine Schreibblockade oder Schreibhemmung bei Bastian nicht geben
konnte. Er rang schlieBlich nicht mit dem totalen Endprodukt der totalen Verfestigung des
Eigenen als des eigentlich Selbstverstindlichen, das nichts anderes kennt als sich selbst in
phantastischer Gestalt und daher so populér wie populistisch ist - und auch wird, falls der
Coup gelingt, der eine, den man nie wieder toppen zu konnen glaubt.
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hingegen ist vielmehr der beunruhigende permanente Tod, die potenzierte
Storung. Wie wird das Sprechen, das Abschwingen der accounts, die
Aussprache der Materie geboren? Wie beginnt das Nagen der Zeit, deren
Bestimmung ihr Ablaufen ist, die Beruhigung der zeitlichen
Erregung/Erhebung?

Wieder und wieder sind wir — wie Bastian selbst — gezwungen, an den
Anfang zuriickzukehren und neu zu beginnen. Iteration und Inchoation'™ sind
die markantesten Merkmale Bastian’scher Texte und miissen somit auch die
aufmerksamen Markierungen des Textes iiber Bastian sein. Nur im iterativen
und inchoativen Zirkel des Verstehens kann Bastians Denken aufgearbeitet
werden. Jede Vereinnahmung Bastians fiir eine Richtung oder einen einzigen,
angeblich linearen Gedankengang wiirde Bastian verurteilen und ihn keinesfalls
kritisch einvernehmen. Sie wiirde Bastian nicht zu Wort kommen lassen. D.h.
der vereinnehmende Text spriache Bastian und sein Denken nicht aus. Er
schwiege ihn aus und spriache ithm sodann eine Schuld zu, die thm nicht
zukommt. Ndmlich warum er um Wissenschafts willen nicht dies oder jenes sei,
nicht dies oder jenes getan habe, warum er also nur so und nicht vielmehr anders
gewesen sei, warum er folglich nur so mifllungen oder gar arg so wahnhaft sei.

Auf diese Weise hitte die Wissenschaft einen Unniitzen mehr, und es stellte sich

174 B¢ sei daran erinnert, dass das Inchoative, resp. Incohative, das in der Linguistik die

Verben des Beginnens, wie z.B. erblithen, erwachsen, bezeichnet, etymologisch von dem
Wort cohum = Halter, Riemen herriihrt und das Anschirren des Pflugtieres bezeichnet. Das
Inchoative ist der Beginn der Kulturation, des Bestellung des Bodens. Kulturarbeit heif3t in
diesem Sinne, den Boden fruchtbar machen, und meint keineswegs, sich in Abstraktionen zu
verlieren. Nur eine Kultur, die sich darauf besinnt, #at im Bastian’schen Sinn Kultur, weif3
sich sinnvoll im Geschehen einzubringen. Naturwissenschaft bedeutet fiir ihn das Wissen um
die Natur und wie man sie bestellt, dass sie in ithrem Sinne geschieht.

Auch iterare konnotiert Ahnliches, es heiit u.a. sowohl pfliigen als auch penetrieren (im
sexuellen Sinn).

Dass Bastians Texte sich nach den ndmlichen formalen Prinzipien gestalten wie
Pornographie, sei hier am Rand erwéhnt, soll aber bei Gelegenheit einer eigenstindigen
Analyse iiberlassen bleiben.

Vgl. dazu auch: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:70: ,,Bei derartiger Sachlage hat es sich
empfohlen, ohne polemische Wortfechtereien, die anderartig neu ausgestalteten
Anschauungsweisen unter verschiedenen Versionen rein objectiv vorzufiihren, da , repetita
juvant“ (repetitio est mater studiorum) |...].*
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(uns) die Frage, warum wir uns denn {iberhaupt mit ihm auseinander setzen
sollten. Wir hétten uns, bevor wir iiberhaupt auch nur ein Wort von Bastian
vernommen hétten, seiner schon begeben, seiner entledigt. Unser Text enthielte
kein Wort zu Bastian. Deshalb ist das Iterative und Ichoative eine
Notwendigkeit unseres Textes, auch wenn er so auf den ersten Blick nicht mehr
konzis und stringent erscheinen mag. Dafiir kniipft er in unseren Augen wirklich
an Bastian an, um ihn der Wissenschaft und dem neugierigen Denken
schlechthin zuzusprechen, damit sie wieder ihr Wort an ihn richten und nicht

lediglich tiber ihn richten.'”

Kehren wir zuriick zu Bastians ,,Einzelnem®, der einen Baum sieht. Im
Sehen des Unterschiedlichen wird er das Gemeinsame erkennen und den Begriff
,,Baum‘ ersinnen. Aber der Einzelne betrieb somit mitnichten eine
Wesensschau, er erkannte keinesfalls die wesentliche Wahrheit des Baumes, er
belegte lediglich seine auf induktiver Komparation beruhende Uberlegung mit
einem Begriff. Fiir ihn, fiir den Einzelnen, hat dieser Begriff seine Richtigkeit, er
versteht nun mittels der EntduBerung seine Wahrnehmung zu handhaben. Erst in
der storenden Auseinandersetzung mit anderen ,,bezeichnenden Einzelnen®, die
ihm allerdings ein Bediirfnis ist, um sich seine Entduferung bezeugen zu lassen,
wird er dazu gezwungen sein, sein Wahrnehmungshilfsmittel als wahrhaftiges
Wesen auszugeben, damit es ihm nicht genommen wird, damit es nicht zur
Wahrnehmungsverstérung verkommt. Der Einzelne, der den Begriff braucht, um
sich in der Welt zurechtzufinden, muss ihn zweifelsfrei aussprechen konnen, um
sich seiner zu vergewissern als Rechtfertigungsmittel seiner Handlung. Doch
hier beginnt sein Dilemma. Das Aussprechen des Begriffes stellt die Begriffe
der anderen in Frage, die in ithrer Vereinzelung jeweils eigene Begriffe ersannen.
Deshalb wird er beginnen, seinen Begriff zu erkldren und das Wort zum Lemma

zu machen. Dass es nur ein personliches Hilfsmittel war, den Baum zu umgehen,

17> Das Unverbundene und Unverbindliche einer angeblichen Stringenz werden wir spéter in
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scheint niemanden, auch ihn selbst nicht, von seiner Richtigkeit zu {iberzeugen.
Der Begriff muss als Lemma reale Existenz haben, er muss das Wesen des
Begriffenen selbst sein, unumstéBlich, er muss Grund und Anfang des
Gegebenen sein.'”® Das Wort ,,Baum* ist nun der Grund und der Ausloser der
gegebenen Baume. Es darf nicht anders sein. Sonst wéren die Begriffe der
anderen vielleicht richtig und man selbst im Irrtum und unféhig, die gegebenen
Dinge zu handhaben oder gar {iberhaupt wahrzunehmen. Man wére nicht am
richtigen Ort in der Welt, man wére gleichsam verriickt und die eigenen Begriffe
verschroben. Man steht vor der Wahl, entweder nie die Zustimmung zu dem
eigenen Begriff in der Aussprache zu finden, d.h. auch nie die Zustimmung zu
der eigenen Existenz zu erhalten, oder aber den eigenen Begriff als den einzig
wahren zu fundieren. Man hat die Wahl zwischen Autist und Fundamentalist. In
beiden Fillen wiirde man der Tatsache, dass das Gegebene sich verdndert, nicht
mehr gerecht. Der zuerst so nutzvolle account wiirde zum autistischen Logos
oder zum fundamentalistischen Allologos, dem man sich letztendlich selbst
unterwerfen miisste. Das Hilfsmittel des alltidglichen Lebens wére zur
allméichtigen Lebensleugnung verkommen, das nur noch Hilfe nach dem Leben
verspricht, wenn man selbst sich ins Wesentliche transsubstanziiert hat. Der
Alltag wire zum taglichen Alptraum geworden, weil man seinen Sinnen nicht
trauen kann, die nie das Wesentliche wahrnehmen, das nur der Logos oder
Allologos liefern kann. Aber sind es wirklich die Richtigen? SchlieBlich weif}
man doch noch in einem HalbbewuBtsein, dass man den Begriff einst selbst
ersonnen hat. Das darf niemand wissen, zumindest darf das niemand mehr
aussprechen. Allen, einschlieBlich einem selbst, ist der Mund zu verbieten. Aus

dem Begriff des Alltags wurde die Hybris angeblicher Allmacht; aus einem

einer Anmerkung zu Dilthey genauer darzustellen versuchen.

176 vel. MiG 1:316: ,,Aus dem Sehen verschiedener Biume wird gewéhnlich und im normalen
Zustande stets der Begriff des Baumes niederfallen; aber dadurch, dass ein Begriff sich
bildet, trdgt derselbe noch keinen Beweis seiner Richtigkeit in sich. Oder der Begriff ist
subjektiv allerdings immer wirklich und richtig, braucht aber deshalb keine reale Existenz zu
besitzen.*
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potenten Mittel des Alltags die omnipotente Leugnung des Alltaglichen. In
seiner Wirklichkeit sei alles doch ganz anders, als es alltiglich erscheine!

Bastian sieht vielleicht das Gegebene als Storung an, doch die ist ihm
wirklich wie alles Gegebene. Bastian stellt nicht das Gegebene in Frage, sondern
die angeblichen Logoi und Allologoi, die das Wesentliche des Gegebenen sein
sollen, wihrend das Gegebene nur ihr Schein sei. Bastian versucht die Logoi
wieder als accounts zu nehmen, so dass das Gegebene endlich zur Aussprache
kommt und damit zur Ruhe. Die accounts sind tautologisch zur Wahrnehmung
und stehen nicht als Logoi ihr dialektisch gegeniiber. Dialektisch sind je nur die
Storungen; Geschichte ist also immer Geschichte von Dialektiken.
Naturwissenschaft depotenziert den dialektischen Zwiestreit und verhilft dem
Geschehen zu seinem tautologischen, d.h. wahrzunehmenden Recht, dasjenige
zu sein, was es ist, und nicht dasjenige, was es gefalligst sein sollte.

Bastians erldutert diesen Zusammenhang von Begriff, Identitét,
Verianderung und ihren Darstellungen anhand des Wortes ,,Neger“.'”’ Ich
versuche seine Ausfiihrungen zu rekapitulieren:

Im Licht statischer Klassifikationen findet man nach Bastian den
Klassifizierten nicht. Thre Merkmalskataloge fokussieren augenfillige
Unterschiede, die die einzelnen Menschentypen wesensmafig unterscheiden
sollen. Die physischen Merkmale der Menschen unterschieden die einzelnen
Menschengruppen fundamental. Solche Differenzen sind laut Bastian wesentlich
zu kurz gefasst. Sie erfassen nicht die Wechselbeziehungen, die die physischen
Unterschiede bedingen. Hautfarbe und Korpergestalt seien keinesfalls Ausdruck
irgendeiner differenzierenden und evaluierenden Evolution, sondern Produkt

von Umwelteinfliissen.'” Sie bedeuten also ein Differential der Herkunft,

"7 siche MiG 1:334f.

'8 Bastian wird die gegebenen Umwelteinfliisse spéter in dem Begriff der Geographischen
Provinz fassen. Vgl. Buchheit 1997:501f.; siehe a.: Bastian, Controversen [ 1893:38: ,,Der
Neigungswinkel der Erde zur Sonne, die geologische Constitution (fiir Wirmestrahlung zur
Erwdrmung der Atmosphdre von Unten) und der Luftdruck (nach dem Niveau), |...] und
hierzu treten sodann, die (je nach continentaler oder maritimer Lagerung) von der
Orographie abhdngiger Windrichtungen, die hydrographisch beeinflussten
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konnen aber nicht als diakritische Kategorien fiir Menschen unter sich genutzt
werden. Was offensichtlich ins Auge fallt, 1st ohne Bedeutung fiir den Vergleich
von Menschen (- aber dul3erst interessant fiir die Entstehung von ,,Gedanken®).
Anhand dieser Merkmale lasst sich der Mensch nicht verstehen, ldsst er sich nur
missinterpretieren. Bastian wirft den theoretisierenden Klassifikateuren vor, dass
sie nicht mit den entsprechenden Menschen sich beschéftigt haben, sondern mit
Chiméren. Hétten sie mit ihnen sich ausgesprochen und sie sich aussprechen
lassen, hitte man sie an dem nehmen konnen, was wirklich von Bedeutung ist,
weil es Bedeutung erzeugt: an ihren accounts beziiglich der Umwelt und der

179 . . . . .
Nur so lasse sich erkennen, wie weit die einzelnen

eigenen Existenz.
Menschengruppen in der Aufspaltung und Verstérung vorangeschritten sind. Es
stellen sich Fragen in bezug auf ihre Situierung innerhalb einer Denkskala der
Welt. Sind sie noch Vereinzelte? Haben sie Austausch mit anderen Gruppen?
Unterliegen sie naturbestimmten Mutationen oder natur/kultur-korrelativen
Modifikationen oder erheben sie sich zur Hybris kulturoktroyierter
Mutilationen?'®’ Projizieren sie ihr eigenes Ich in die Welt und begreifen diese
Aufgeblasenheit des Ich als welterkennende Horizonterweiterung? Wissen sie
um die kosmische Harmonie? Usw., usf..

Weil die Menschen anhand diskreter Scheinmerkmale klassifiziert werden,
kommt es unter den ,,Gelehrten* zu sinnlosen Debatten. Die Frage, ob ein
»Neger® oder ein ,,Naturstimmiger* zivilisationsfahig ist, ist fiir Bastian falsch
gedacht und folglich falsch gestellt. Der Begriff ,,Neger* verkam in dieser Frage
zu einem stockenden Gedanken, der angeblich das Wesentliche eines so
bezeichneten Menschen ausdriicke. Dabei war er je nur ein
Wahrnehmungshilfsmittel, kein Allologos, sondern ein account, der einen

Menschenschlag bezeichnen sollte, der noch sehr, wie man dachte, der

Feuchtigkeitssdttigungen, je nach den Regenniederschligen (aus Gewittern mit electrischen
Erscheinungen), sowie der Gang der Inclination und Declination (tiglich und jihrlich)
u.dgl.m..

179 vgl. a. mein ,,Bastian’sches Atommodell der Welt“ Buchheit 1997:54

180 siehe zu diesem begrifflichen Trikolon: Buchheit 1997:51ff.
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Beeinflussung fremder Gedanken unterliege, d.h. der, von Bastian her gedacht,
noch nicht dem Paroxysmus des Ich verfallen ist. Werden durch Kulturkontakt
diese Menschen Opfer der kontagiosen Krankheit des Ich, d.h. werden sie einer
angeblichen Miindigkeit zugefiihrt, sind sie nach Bastian schlechterdings keine
,Neger® mehr. Die Wahrnehmung muss sich den sich verdndernden
Bedingungen anpassen und ein neues Wahrnehmungshilfsmittel, einen neuen
account finden. Sie darf sich nicht von der Gewalt des Gedankens blockieren

81 Das ist auch der Grund, warum Bastian sich schwer tat mit dem

lassen.
Begriff ,,Weltanschauung®. Er zog den ,,Gedanken* vor, weil er um die
Depravation des Wahrnehmunghilfsmittels zum Ausdruck einer Wesensschau
wuBlte. In der Tat waren die Gedanken zu allererst Anschauungen, sollten dann
aber essentialistische Wesensschauungen sein. Schauerlich fiir Bastian.'®
Deshalb wihlte er den exakteren Begriff des ,,Gedankens®. In bezug auf den
Logos war schlieBlich fiir Bastian das gingige hysteron proteron schon

ausgesprochen, namlich dass der Logos im Anfang gewesen wire. Der Logos ist

fiir Bastian je nur ein proton pseudos'”. Der Gedanke ist fiir Bastian Symptom

1 MIG 1:334f.: ,,Der Streit iiber die Civilisationsfihigkeit des Negers ist stets mit einer
merkwiirdigen Begriffsverwirrung gefiihrt, ohne zu beachten, dass der civilisierte Neger eben
damit aufhoren wiirde, ein Neger zu sein und so in dem gebleichten Kopten (wie in den zum
Papua verdunkelten Malayen) spdter nicht mehr zu erkennen wdre, mit dem er die
schattenlose Luft gemein hat. Die Farbe ist dabei ein durchaus untergeordnetes Moment, das
bis zu einem gewissen Grade von dem directen Einflusse des Klimas abhdngt und bei
verpflanzten Europdern oft schon in den ersten Generationen Verdnderungen hervorruft;
aber der ganze Negertypus, obwohl noch der am schdrfsten ausgeprdgte der verschiedenen
Racgen, ist nur (wie es nicht anders sein kann) ein Produkt relativer Bestimmungen, die sich
gegenseitig bedingen oder aufheben, und wenn man ihn nach der Erkldrung unserer heutigen
Lehrbiicher suchte, kénnte man ganz Africa mit der Laterne in der Hand vergeblich
durchwandern. Der Uebergang von einer Ordnung zur anderen ist zu bestimmen, sagt Linné,
aber der Character einer natiirlichen Ordnung kann niemand angeben. Die Progression ist
nicht eine lineare, sondern eine zirkuldre [sic!].*

182 vgl. von den Steinen 1905:244: .., Ich sage Volkergedanke * erkldrte mir Bastian, ,,andere
sagen Weltanschauung. “*

'8 siche z.B. Bastian, Lehre von den geographischen Provinzen 1886:57: ,,In allen
Naturgegenstdnden, die zum Studium gestellt sind, rdthselt das Denken an sich selbst herum,
an den Problemen eigener Existenz im Dasein. In mehr oder weniger bewufstem oder
unbewufstem Gefiihl einer solchen, menschlichen Bestimmung ausfiillenden Aufgabe lockt
leicht die Verfiihrung, im Sturmesangriff zu nehmen, was nur nach langsam umstdindlich
beschwerlicher Arbeit methodischen Forschens am Endziel desselben mit der Siegespalme
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und nie Ursache. Aus den Gedanken entspringt nicht linear die Evolution,

184 . . . .
“°* yerandern sich die Menschen in

sondern in einer ,,zirkuldren Progression
Auseinandersetzung mit ihren Gedanken und ihrer Umwelt. Nicht die Allologoi
bestimmen die Menschen, sondern anhand ihrer accounts lassen sich die
Menschen bestimmen, indem man sie an ihrer eigenen Stimme misst. Die
Allologoi sind das Produkt negativer Spekulation, die accounts die Evidenzen
positiver Empirie. Die Anamnese muss der Patient je selbst liefern, der Arzt
fuihrt kraft seines Amtes als Krankheitsrichter die Einvernahme durch. Sein Ziel
ist die Beruhigung der Erregung und die Einddmmung des Erregungsherdes oder
gar die Abtotung des Erregers. Sein Ziel ist die Wiederkehr der Harmonie.
Aufgrund des Wissenstandes bleibt ihm der Mensch eine black box, alle
Bestimmungen sind lediglich relativer Art. Er probiert aus und versucht Wissen
zu sammeln (¢rial and error). Endgiiltiges lasst sich nicht sagen, hochstens erste

Effekte erzielen. Eile ist geboten, denn es besteht Gefahr, dass der Patient stirbt,

dafiir miissen Opfer gebracht werden. Das sind leider die Naturvélker.'®

lohnen kann und wird. So wird die Ursprungsfrage vorangestellt und dadurch in alle Systeme
der Speculation ihr mowtov Yevio( eingefiihrt, da unendliche Reihen zu dffen haben, so
lange nicht der Calciil einer Integral- und Differentialrechnung zu ihrer Bemeisterung
erfunden ist. “

'8 siche MiG 1:335

185 vgl. Bastian, Vorgeschichte der Ethnologie, 1881:65: ,,Fiir die Zwecke der Ethnologie
dagegen liegt [...] ein Verlust vor, der Fall eines Unterganges, oder eines psychischen
Aussterbens, wenn man will. Unter den Schritten der Geschichte deren Gang gesetzlich
unhemmbar, bliiht aus der Vernichtung neues Leben, aber der Wissensdurst, der aus den
Entfaltungen des Spdteren Erquickung saugt, fiihlt oft dadurch, dringender noch, das Sehnen
erweckt, dass er auch an der dem Ursprung niheren Quelle des Friiheren getrunken haben
mochte.*; vgl. ders., Volkergedanke, 1881:180 Anm.: ,,Eine brennendste Zeitfrage allerdings!
Es brennt in allen Ecken und Enden der ethnologischen Welt, brennt hell, lichterloh, in
vollster Brunst, es brennt ringsum, Gross Feuer! und Niemand regt eine Hand. Die Autopsien
[sic!] der von 1850 — 1880 periodisch wiederholten Reisen liefern die gewaltsam
zwingendsten Ueberzeugungen des in schreckbar steigenden Progressionen fortschreitenden
Verderbens.”; vgl. ibid.:175f.: ,,Darin liegt die Bedeutung der Naturvolker fiir die Ethnologie,
die Zeitanforderung ihres Studiums, ihres eingehenden Verstindnisses zum Besten hoherer
Cultur, und dieser Aufgabe kann um so besser Rechnung getragen werden, weil es sich um
nichts anderes, als verachtete Naturvélker handelt, noch bis vor Kurzem mit Fiissen getreten,
wo es sein konnte, wie niedere Moose und Flechten. Wir mogen sie also unbehindert
analysiren, zerreissen, zerzausen, wir konnen sie, ohne weiteren Einspruch, in ihren
psychischen Schopfungen viviseciren [ man beachte a) die Sprache des Pathologen und b),
dass lediglich die ,,psychischen Schopfungen®, also die accounts seziert werden sollen!;
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Da der Mensch physisch sich nicht wesentlich unterscheidet, miissen auch
die konstatierten Wahrnehmungshilfsmittel, die auf gleicher Sinnesausstattung
beruhen, im Falle der Identitdt Identisches bezeichnen. D.h. die Menschen sind
aufgrund ihrer physischen Ausstattung in der Lage, bei gleichen Bedingungen
zu gleichen Anschauungen zu gelangen. Aufgrund ihres Entstehungsprinzipes
sind die Logoi grundsétzlich tautologisch, d.h. sie konnen auf Redundanz
gepriift werden. Ihre angeblich einzigartige Originalitidt wird ihnen erst mit der
Spekulation wesensméaBiger Identitdt mit dem Gedachten unterschoben. Wire
dem so, diirfte natiirlich jede Sache nur einen einzigen Gedanken bergen, den es
zu entbergen gilt. Und wire er endlich entborgen und ans Licht gebracht, konnte
er lediglich sich diffundierend ausbreiten, resp. kopiert werden. Das ist Bastians
Aletheia nicht. In bezug auf die accounts stellt sich nicht die fatale und
,brandrodende* Suche nach dem originalsten Original, nach dem absoluten
Ursprung ein, die bewirkt, dass man die Gegebenheiten nicht mehr wahrnimmt,
weil man sie nicht mehr, so wie sie sind, fiir wahr nimmt und vielmehr
Chimiren — und seien es werfende Tiere auf Holzwegen - hinterher rennt.
Bastian versucht je diesen infiniten Regress abzuwenden und sich der zirkuldren
Progression'® anzuverwandeln. In der zirkuldren Progression miissen die
accounts tautologisch sein, weil ansonsten eine Kommunikation nicht moglich

wire, es konnte keine begriffliche Einigung stattfinden. In der negativen

KPB], - wogegen wir uns den Bewunderung weckenden Idealen der Culturvolker nur mit
gewisser Scheu und Ehrfurcht nahen werden, wodurch das Secir-Messer mitunter vor allzu
scharfem Einschnitt zuriickschreckt. [Dem Pathologen wire es an sich gleich, er wiirde am
liebsten zwecks Erkenntnisfindung geradezu alles vivisezieren! Vom Standpunkt des
Pathologen gibt es keinen fundamental ethischen Unterschied zwischen ,,Naturvolker* und
,Kulturvolker®. Sie sind Material. KPB].

Bei den Naturvélkern liegen keine derartigen Bedenken vor, wir verfliichtigen sie
unbekiimmer im Schmelztiegel, bis wir die Spannungsreihe der Elementargedanken klar und
reingesduber vor uns liegen haben.*

'8 siche MiG 1:335; vgl. a. BRPS:36: ,,Schlimmer als der die Pradhana (in einer Prakriti)
stauende Machtspruch (einer Evolutionslehre) dfft ein ,,deus ex machina“ (in
Schopfungstheorien), weil mit dem Weiterfragen nach dem zureichenden Grund divinatorisch
offenbarter ,, Divinitas “ — (vom Ersten zum Erst-Ersten im ,,Hen* [...]) — die Undendlichkeit
weiter und weiter ausweitet (mit dem Progressus oder Egressus), wihrend der Regressus ad
infinitum zu einer Abspitzung wenigstens zu tendiren scheint [...].*



148

Spekulation mit ihren angeblich originalen Allologoi wird die Vereinzelung des
Menschen, seine psychische Entropie vorangetrieben, d.h. Zustdnde groferer
Verstorung werden implementiert. Kommunikation und Einigung werden
verunmoglicht. In der immer rasanteren Suche nach dem Ursprung steigt die
Erregungskurve, da immer mehr Worter als Féalschung erscheinen, das Ich dreht
sich immer schneller um sich selbst. Nichts hat mehr eine Bedeutung fiir das Ich
als das Ich selbst und seine eigenen originalen und einzig authentischen, wie
man meint, Gedanken, in denen das Ich sich als Ich zugleich originér zu finden
und léngst gefunden zu haben glaubt. Das sinnfdllige Wahrnehmungshilfsmittel
,Begriff fihrt zu dem Sinnausfall einer absoluten Selbstenklavierung. Diese
Konstruktion des Selbst mag absolut logisch sein, sie ist aber auch absolut
singulédr. Die Reinheit des Logos macht ihn unbrauchbar fiir jeden Anderen; fiir
jeden, der sich von diesem Ich im Denken unterscheidet, resp. iberhaupt
unterscheidet. Negative Spekulation und statische Allologoi verstoren und

""" Indem Bastian die Allologoi sammelt und

zerstoren letztendlich die Sprache.
auf Tautologie und Redundanz priift, weist er sie wieder als accounts aus und
kann sie als Wahrnehmungshilfsmittel brauchbar machen. Bastian muss also erst
die Moglichkeit positiver Empirie in der Wissenschaft schaffen. Solange die
blockierenden Gedanken, die Stockungen des Denkens, nicht in Accountreihen

verfliissigt sind, solange hat in der Wissenschaft das Prinzip des ,,Noch nicht«!®®

87 MiG 1:322: [man beachte hier die verkniipfende Zitationsweise: Bastian kennt keine
diskreten, origindren Gedanken, die mittels Diskretion rein und getrennt gehalten werden
miissten. Auch die Frage einer genauen Quellenangabe stellt sich somit fiir ihn nicht, da
zutreffende accounts stets tautologisch sind, also vielerorts vorkommen. Einen singulidren
Ursprung, einen einzigen Vater (sic!) des Gedankens gibt es nicht. Es wére omnipotentes
Wunschdenken. Das Denken eines Pubertierenden. Bastian geniigen adhérierende
Namenshinweise. Die Accountreihen werden so nicht unterbrochen, das Denken schwingt
sich weiter und bleibt sinnfallig; KPB] ,,4 civilized full blooded Indian does not exist, sagt
Nott, you might as well change the nature of the buffalo, und ein civilisirter Indianer wiirde
dann eben kein Indianer mehr sein. Anderswo sagt er selbst: You cannot by breeding give a
more powerful scent to a greyhound, without changing the animal in something else, than a
greyhound, und: a terrier is a terrier and a dingo a dingo all the world over, else language
has no meaning.

'8 ygl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:14 [man beachte auch den Hinweis auf die
Epoche, die in der Phinomenologie so eine grofe Rolle spielt, vgl. Schiitz/Luckmann
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zu gelten: noch nicht diirfen wir uns fiir erméchtigt halten, Aussagen {iber
andere und anderes zu machen; nur ist es uns moglich, uns miteinander
auszusprechen, unsere Aussprachen auszutauschen, uns unsere accounts
mitzuteilen und neue accounts in der Wahrnehmung zu finden. Es darf nicht
iber die positive Empirie spekuliert, kein Empirie-Imperium errichtet werden.
Sie hat einfach zu geschehen. Die fatalen Folgen einer Spekulation tiber Empirie
zeigt Bastian mit Mill auf. Ein Empirie-Spekulant miisste sich logischerweise
selbst seiner Sprache berauben, redet aber munter spekulierend weiter.
Spekulativ hatte man also im 18. Jahrhundert die Tugend und damit eine
Wesensart des Menschen, wie man meinte, essentialistisch zu fassen versucht.
Man bestimmte die Tugend per se als eigenniitzig. Folgerichtig hétte es nun des
Wortes ,,Uneigenniitzigkeit* nicht mehr bedurft, es wire je eine falsche
Charakterisierung gewesen. So uneigenniitzig wollte man dann aber doch nicht
sein, dass man diese Vokabel nicht mehr benutzte, um sich selbst
herauszustellen.'™ Gar zu allumfassend durfte das Wesen des Utilitarismus als
Allologos dann doch nicht sein. Der, dem es nutzte, arrangierte sich mit dem
Ganzen, das thm aber wesentlich dann doch nur ein Teil des Ganzen war,
ndmlich seine Sicht der Dinge. Wire sie als allgemeine Sicht denn eigenniitzig
gewesen? Wie konnte das Ganze nur dem Eigenen niitzen und nicht auch den
Anderen, aulBer es ist eben nicht das Ganze? Sub specie toti miissten alle

profitieren, miisste jeder ein Teilhaber sein, und nie konnte einer dem anderen

1979:531.]: ,,Nicht um Glauben (im haltlosen ,, Meinen und Scheinen *) handelt es sich,
sondern um klardeutliches ,, Wissen “ nur, dem ,, Nichtwissen * gegeniiber, auf der im ,, Noch-
Nicht-Wissen “ iiberleitenden Briicke, fiir schrittweise priifendes Vorgehen (an Hand der, bei
Jjedesmaligem ,, Non-liquet* vorgeschriebenen, émoy1j skeptischer Ephektiker).*

9 MiG 1:368: ,,Im vorigen Jahrhundert erklirte man die Tugend als Eigennutz und, wie Mill
bemerkte, hdtte folgerichtig das Wort ,, Uneigenniitzigkeit “ aus der Sprache verbannt werden
miissen. Fragen wir ein Kind, was Eisen ist, so beschreibt es dasselbe vielleicht als ein
schwarzes Metall, der Handwerker als ein technisch vorziiglich verwendbares. Der Chemiker
definirt das Eisen als einen Complex verschiedener Eigenschaften, in specifischer Schwere,
Hdrte, Wirmecapacitdt, electrischer Spannung usw., und sollte eine dieser Eigenschaften
fehlen und modificirt sein, wo wiirde damit das Metall aufhoren, Eisen zu sein und von ihm
vielleicht als Mangan bestimmt werden, wihrend einem Laien keiner der Unterschiede
erkennbar sein mochte.*
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seinen Teil wegnehmen, denn dann ndhme der nicht mehr teil und dem Ganzen
fehlte einer. Bastian zeigt deutlich auf, dass die sogenannten wesentlichen
Gedanken, also diejenigen, die das ganze Wesen bedacht haben wollen und
somit letztendlich mit ihm identisch sein sollen, die Allologoi, wesenhafte
accounts lediglich sind, perspektivisch motiviert, leibhaftig von einzelnen
Personen in einem bestimmten Kontext entduflert und von kommissarischem
Nutzen. Nur ein account kann wirklich von Nutzen sein, indem es ein
Wahrnehmungshilfsmittel ist. Sammelt man die sog. Gedanken, die Allologoi,
kann man ihre Redundanz und ihren metonymischen Charakter erkennen, man
kann sie folglich wieder als accounts einsetzen. Oder ad acta legen, falls sie als
Wahrnehmungshilfsmittel obsolet geworden sind. Wie sehr sie in bezug auf die
Wahrnehmung teilhaftig sind, kann man erst bestimmen, wenn man auch die
Mittel der anderen Teilnehmer bestimmt hat. Bevor nicht alle sog. Allologoi
gesammelt sind, ldsst sich an ihrem wirklichen Nutzen nicht partizipieren. Bevor
der Logos nicht wirklich als nutzbringender account wieder eingesetzt ist, d.h.
das Denken wieder fortschreitet, solange bleiben sie nichts anderes als eine
,.Redeweise”."”° Verfestigen sie sich als Allologos, sterben sie wie der Kristall
im Moment des Anschie3ens, konnen kein keimtragender Samen sein, der die
Materie weiter wachsen ldsst. Bastian ist, was die Sprache angeht, Pragmatiker,
er will das Relevante vom Unwichtigen scheiden, damit die Entwicklung
fortschreitet. Seine positive Empirie gehort weder dem Positivismus an, noch
kann man seine Theorie von den Gedanken dem Strukturalismus zurechnen.
Vielmehr konstatieren seine Biicher die maBlosen Einseitigkeiten solcher
synekdotischen Verabsolutierungen. Nicht losldsen, sondern vielmehr mit der
Materie wieder vereinen will er das Denken. Damit die Stérung fruchtbar wird
und fortwéachst in ihre Erfiillung hinein, in den harmonischen Kosmos. Bastian
will, dass der kosmische, unifizierte ,,Great Trek*, das unendliche harmonische

Schwingen, sich wieder einstellt. Deshalb soll der Gedanke sich nicht

190 Bagtian nennt das Kapitel MiG 1:365-379 ,,Die Redeweisen *; siche dort.
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verabsolutieren, sondern das einzel Materielle, das Ausgeschiedene wieder
verbinden. Das Denken muss elementar werden und verbindend. Allologoi sind
unverbindlich, infantile Omnipotenzen, die niemandem etwas nutzen, schon gar
nicht irgendeinem Erkennen oder irgendeiner Aussprache. Allologoi verbieten
jeden weiteren Kommentar'”': es sind die Machtmittel des Omnipotentaten, der
nichts neben sich gelten lassen will. Es sind die Sprechblasen selbsterméchtigter
Absolutisten. Als Sprechakte taugen sie dergestalt nicht. Der Mensch leugnet

sich in ihnen als zoon politikon'”, d.h. er leugnet sich selbst, er hat sich im

PUMIG 1:366: ,,Ebenso im gewdhnlichen Leben, wo die Begriffe nicht Zweck, sondern Mittel
der Besprechungen sind, nimmt man es mit ihnen wenig genau. Dem gemeinen Manne ist
Vielerlei Electricitdit und wird von ihm darunter subsumirt. Jeder Orientale ist ein Tiirke, den
gothischen und saracenischen Styl kennt Jeder, ohne dass selbst Fachmdnner recht wissen,
was er eigentlich ist. Wihrend die meisten Reisenden in Africa (und neuerdings wieder
Burmeister in Rio-Janeiro) klagen, dass unter all den Negern der Neger nicht zu finden sei,
meint die systematisirende Autoritit Morton’s: ,, The true Negro conformity requires no
comment. ““

192 ygl. Bastian, Der Vélkergedanke 1881:172: ,,Der Grund, dass sie [die bis Psychologen
Beneke und Waitz; KPB] gescheitert sind, lag eben daran, dass ihnen das fehlte, was einer
Inductionswissenschaft als unumgdnglicher Vorbedingung bedarf, es fehlte ihnen das
Material. Beneke dachte dies in Selbstbeobachtungen zu finden, obwohl schon Kant auf die
darin liegende Tduschung hingedeutet hatte; daneben konnte man dann zuriickgehen auf die
Seele in der Psychiatrie, auf pathologische Abweichungen, auf die Entwicklungsstufen der
Kinder-Seele, und auf die Thierseele auch mochten vorsichtige Seitenblicke geworfen werden,
- aber Alles das war ein beschrinktes Feld. Sobald nun dagegen einmal die Ueberzeugung
zum Durchbruch gekommen war, dass es sich zundichst iiberhaupt gar nicht um den Gedanken
des Einzelnen handele, sondern um den Vélkergedanken, um den Gedanken der Gesellschaft,
da plotzlich lag das Material massenhaft da, in Hiille und Fiille. Es stromte sogar in solchen
Fluthen zu, dass wir uns gewissermassen eines ,,embarras de richesse * zu erwehren hatten.*,
ders., Das logische Rechnen, 1903:6f.: ,,Mit dem ,, Denken “, worin die Wesenheit des
,,Denkwesens *“ (Zoon logikon oder Animal rationale) gipfelt, erhdilt die humanistische
Existenzform ihre charakteristisch gestempelte Prdgung, unter den animalisch analogen
Organisationen auf biologischem Bereich, - ,, Homo inquantum homo solus intellectus “ (s.
Alb. M.); bei Veredlung des Bimanus zum Homo sapiens -, und bei Umsetzung der Energien
entspringt (mit geistigen Krdften in €vdaoes) der specifisch begrenzte ,, Modus essendi* des
Denkens auf gesellschaftlicher Sprachschichtung, aus den im Organismus des
Gesellschaftswesens bethdtigten Funktionen, zur naturnothwendigen Ergdnzung des

., Anthropos “ (pvoei ,, Zoon politikon *, oder Ethnos). Aus der demgemdss mit noétischen
Agentien [ dass das Denken nicht irgendwie essentiell geschieht, sondern von individuellen
»agencies abghdngig ist, sollte erst 80 Jahre spiter wieder relevant werden; vgl. Koepping
(,,Paul Radin*) 2001. Dass wirkliche agency jedoch diesseits allen heldenhaften Agenten- und
Abenteurertums geschieht, das hat niemand mehr so sehr betont wie Bastian ; KPB]
geschwdngerten (Atmo-) Sphdre wird in den, ihren jedesmaligen Gesellschaftskreis
constituirenden, Individualititen das, aus den psycho-physischen Funktionen zu seiner
rationellen Entfaltung heranreifende, (Vernunft-) Denken gespeist, aber um in die
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Logos begrifflich wegeskamotiert, um zu sagen: moi, c’est tout. So wird aber
Alles zum Nichts. Nichts das bliebe. Nur die Verstorung wire potenziert, da sie
verleugnet und unbehandelt bliebe. Das absolute Ich handelt nicht. Man tut im
Allologos so, als ob alles in Ordnung wire, als ob es keine Stérung, nirgends,
gibe, als ob alles ein schones Stillleben wére: la nature morte. Man vernimmt
nicht die Kakophonie des verstorten Lebendigen. In Bastians Biichern findet
sich diese Kakophonie, die Schreie der Verbrennenden'”?, vor denen noch ein
fast jeder zuriickschreckte, weil er seine kiinstlichen Ideenkreise nicht gestort
haben wollte. Bastian zeigt die Gewalt der Keime, die Ausnahmesituationen des
Lebendigen, die man nicht schongeistig beherrschen kann, sondern denen man
sich hingeben muss, um zu lernen, weil man schlichtweg ein Teil davon ist, ein
Teil der Ausnahmesituation, die sich nur beruhigt und abklingt (abkiihlt), wenn
man sich selbst in ihr versteht. Die Materie und der Mensch sind unordentliche

Ausnahmen in der Unendlichkeit der kosmischen Harmonie, MiB3kldnge, die

abdunkelnden Tiefen (seiner Anfdnge) erhellendes Licht zu tragen, muss vorher das
automatisch sociale Denken aufgeklidrt sein, in seinen ,, Gesellschaftsgedanken “, auf
elementar gleichartiger Unterlage wurzelnd. Indem bei Erweckung der in den Potentialitditen
des Keims schlummernde Unitdt, die dynamischen Energien, aus ihrer Latenz hervorgerufen
(durch Reaction gegen die Einfliisse der Umwelt), den Fruchtstand anndhern (ldngs des
kinetischen Verlaufs ihrer Ausentfaltung), erfiillt sich demgemdiss die Zielrichtung im
vernunfigerecht rationellen Verstdndniss der Gesetzlichkeiten: bei Uebereinstimmigkeit der
im Denken immanenten mit allgemein durchwaltenden (unter kosmischer Harmonie).

193 BRPS:26: ,, ,, Alles brennt “, predigte Budhha in seiner ,, Feuerpredigt* (auf dem Berge
Brahma-Yoni), Alles steht in Flammen! und so ergeht der Rettungsruf (an die Ohren, die
horen wollen), um sich zu retten aus der in nichtiger Vergdnglichkeit niederbrennenden Welt,
(wo Alles Aneiza, Dukha, Anatta), um sich zu retten in der Ewigkeit Realitdit, wo das Nirwana
seine Kiihlung spendet: dem der Kotaraphuxavana gewonnen hat (zum harmonischen
Ausgleich).”; ebd.:49: ,.In seiner Nacht sich eine Fackel entziindend, ist der Mensch eine
erloschene Fackel beim Tode (s. Heraklit), und das Weltfeuer brennt fort, erloschen und
wieder entziindet (unter periodisch tempordr gestdtigtem Fluss der Wandlungen, ohne
Unterlass). Dies ist die Lebenshdélle, wo ,, Alles brennt“ (nach Buddha’s Feuerpredigt), aber
in dem unter solchem Lichtbrand erhellt Geschauten harrt die labende Kiihlung (in Nirvana’s
Friedensruhe).”.

Vergleiche dazu Bastians Darstellung der Weltlage in: Bastian, Der Volkergedanke, 1881:180
Anm.: ,,Eine brennendste Zeitfrage allerdings! Es brennt in allen Ecken und Enden der
ethnologischen Welt, brennt hell, lichterloh, in vollster Brunst, es brennt ringsum, Gross
Feuer! und Niemand regt eine Hand.* Bastian geht hier konform mit dem etwas beriihmteren
Schopenhauer-Uberwinder Nietzsche, auf den er, wie wir bereits gesehen haben, gelegentlich
rekurriert. Vgl. Nietzsche, Menschlisches, Allzumenschliches, KSA 2:62: ,, [...] sollten wir,
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verklingen miissen, zwei verstorende Proben der Harmonie, in denen die

194
. Der Mensch muss

Stimmen eingeiibt, die Moglichkeiten ausgeweitet werden
sich und seine Sprachen und seine Denkweisen als Aufbruch des Lebendigen
verstehen, als sprossende Keimlinge, als Startende auf der Keimbahn, die
endlich ins Leben zu gehen anfangen, um die Stérungen zu Ende zu bringen, die

Erregungen zu beruhigen.'” Er muss einfach das Leben geschehen lassen. Das

die geistigeren Menschen eines Zeitalters, welches ersichtlich immer mehr in Brand ger<ith,
nicht nach allen loschenden und kiihlenden Mitteln, die es giebt, greifen miissen |[...]?

194 ygl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:128: ,,Bei dem auf der Weltenbiihne der
Menschheitsgeschichte, von den, als Mitglieder des zugehorigen Gesellschafiskreises ihm
vergliederten, Individuen, aufgefiihrten Concert wird das Zusammenspiel desto melodischer
hervortonen, je correct reiner ein Jeder auf dem von ihm (seiner Geschmacksrichtung nach)
bevorzugten oder an ihn (durch des Geschickes Launen) zugewiesenen Instrument den
rhythmischen Takt einzuhalten versteht, und insofern bliebe in noétisch gleichartig
umgebender Atmosphdre suggestive Uebertragung von Einem auf den Anderen nicht
ausgeschlossen, wie solche Einheitlichkeit normativ bereits hergestellt ist, in dem
volksthiimlich gemeinsamen ,, Conceptus mundi““; und wenn in ihm psychische Epidemien
hervorbrechen, gilt es ein auf naturwissenschaftlich exacter Methode begriindetes Ausheilen
solch pathologischer Storungen, um der zoopolitischen Organisation sowohl, wie der unter
ihrem Einflusse heranreifenden des Anthropos, den normalen Gesundheitszustand zu
bewahren (wie fiir lebenskriftiges Wachsthum vorbedinglich).*

195 vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:116: ,,Gleich der Pflanze vegetirt (unter
somatischen Stoffumwandlungen) das Thier, bei Abschluss der Sinnesapparate gegen dussere
Eindriicke (im Schlaf), wéihrend es fiir die Dauer sensualistischer Beeindruckungen beim
Wachzustand in stetiger Aufregung gehalten wird, um die entsprechenden Compensationen
eines Abgleichs wiederzugewinnen. Wo solcher transitorisch hergestellt ist, tritt soweit Ruhe
ein, wogegen bei seiner Ermangelung qualvoll (in humanistischer Existenzform) das
Hinstreichen der Zeit empfunden wird, welche zu toten (durch Vernichtigung der Empfindung
zu entziehen) angestrebt wird. Beim vollen Schwung des Denkens entschwindet seiner
Thdtigkeit die Zeit, mit Leben eines Nun in zeitloser Gegenwart (des Augenblicks). Wenn
Jjedoch seine Thdtigkeit, bei Ermangelung ausreichenden Arbeitsstoffes (um in seiner Fiille zu
schwelgen) stockt und gehemmt ist, dann kribbelt es im psycho-physischen Organismus, um
durch ein, in voriiberfliessender Buntheit betdubendes Gewechsel Unterhaltung zu schaffen
(aus spielerischem Getdindel). “ Die Erregung zu beruhigen/befriedigen war Bastian durchaus
a) ein erotischer und b) geschlechtlicher Vorgang, vgl. ebd.:124f.: ,,Sofern vom ,, niederen
Eros* (Plato’s) am genitalen Pol der Schwerpunkt auf den cerebralen transponirt ist, setzen
auch dort die Zeugungsacte ein: in den Denkschopfungen, und was aus ihnen
hervorspriesst.; zur ,, Keimbahn“ siche folgende Stelle: ebd.:104: ,,Was in vegetativischen
Keimanlagen latent schlummert, involvirt in sich die Disposition zu dem, was bei der
Entfaltung im Reifezustand erfiillt steht, nachdem zu den, in organischen
Wachsthumsprozessen realiter actualisirten, Kraftwirkungen (aus deren Potentialitditen)
erweckt und kraft der im zeugungskrdftigen Centrum zusammentreffenden Agentien
(geographischer Provinz) empogewachsen, in addquater Correspondenz mit dem, was in
gdhrungsschwangerer Mutterlauge (mit wahlverwandtschaftlichen Affinitditen [man beachte
die Tautologie!; KPB]) sich regt: fiir den momentan (im krystallinischen Anspringen)
bethdtigten Lebensact, der, wenn continuirlich im ,,status nascens “ von neu einfallenden



154

Denken geschehen lassen, die kiinstlichen Eingrenzungen und Abgrenzungen
autheben. Die Vereinzelung autheben, um wieder eins zu werden, um die
Waunde der Abtrennung wieder zu schlieBen.'”® Kosmos und Materie wiirden
wieder eins werden, die Interferenz wandelte sich in den unendlichen Transfer
der beruhigten Schwingungen. Innerhalb der Materie, innerhalb des Feldes von
Keimung, Aufbruch und Tod, von Absonderung und kiinstlicher Gewichtung
kann die Verstorung nur durch das Erkennen der Einheit der Vielfalt gestillt
werden. Ich bringe das Neugeborene zur Ruhe, ohne ihm das Leben zu nehmen,
indem ich es in Balance wiege. Die einheitliche Vielfalt der Materie darf sich
nicht ungleich gewichten, sondern muss in einen organismischen Zustand der
Homoostase gebracht werden, der aber keinesfalls statisch festgestellt sein darf.
Nur in der dynamischen Homoostase des Organischen — und nicht in der
statischen des Mechanischen — kommt die Materie zur Ruhe."”” Nur die
homdostatische Dynamik, die in sich ruhende und ausgeglichene Bewegung,
wird zugleich dem Ausdruck der Verstérung als auch der kosmischen Harmonie
gerecht, also sowohl der einheitlichen Vielfalt und der vielféltigen Einheit, die
inmitten des Lebendigen vorhanden sind. Kommt das Lebendige in der Vielfalt

zur einheitlichen Ruhe, hat es das Selbstbewusstsein des Wissens in hoherer

Irritationen getroffen, in Entwicklungsreihen hinausgezogen, seine innerliche Wesenheit
hervorzukehren stimulirt wird (auf biologischem Bereich) und somit das Zauberwort eigener
Geschehnisse verrdth (das dem Ablauscher deren Beherrschungsgewalt tibertrdigt).

1% ygl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:112: ,,Das Ding im Draussen stellt seine
Fragen, deren Beantwortung (und Losung) jedoch dann erst anzundhern ist, nachdem das
jedesmalige Sein (stumm starrer Eins) in dem Fluss seines Werdens sich aufzulésen begonnen
hat (mit ,,explicatio unitatis *“), um sodann, wo die Regulative einer organisch geordneten
Entwicklung mit denen des noétischen Wachsthums im Denken conform sich abgleichen,
demgemdisse ldentitdt herzustellen (zur Erkenntniss gemeinsam einigender
Gesetzlichkeiten).*; vgl. a. ebd.:157: ,,Der Einzelne (oder ,, Einzige ) im Anthropos figurirt
als lebensunfiihig [Hervorh. KPB] abgerissene Theilgrosse des gesellschaftlich (im
Zoonpolitikon) zugehérigen Ganzen und deshalb muss dieses vorher durchforscht sein (in
seinen Gesellschaftsgedanken), ehe die Individualpsychologie ihre fachgerechte Behandlung
erhalten kann.*

7 Bastian, Das logische Rechnen, 1903:85f.: ,,Auf heutigem Barometerstand der Kenntnisse
kommt es zuriick auf Stoff und Kraft, mit neuerdings kenntlicher Hinneigung, dem letzteren
den Lowenantheil zuzusprechen, in einem ,, energetischen Weltbild*, (oder dessen

., Kraftcentren ), um die mechanische Naturmaschinerie durch eine organische zu ersetzen
(und dann eine noétische vielleicht).*
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Potenz, ndmlich dass es kein hoheres Wissen gibt. Jedes hohere Wissen briachte
die Homdostase aus dem vielféltigen Gleichgewicht und in einfiltige Unruhe.
Bastian intendiert mit seiner Wissenschaft ein Selbstbewusstsein, das erkennt,
dass es selbst nur ein Teil von allem ist, und dass es ohne das Alles nichts wére,
und dass ein Selbst, das nur um sich weil, nichts weil3, auch wenn es glaubt,
durch die Selbstfindung alles zu wissen. Nur ein Selbst, das das Selbst im
Ganzen aufgehen lisst, weill um sich und kommt zur Ruhe. Es hat sich als
Ausgeburt des Ganzen verstanden und kann selbst in jedem Augenblick ins
Ganze eingehen, indem es sich fortzeugt. Es fragt nicht mehr nur nach sich,
sondern ldsst das Leben geschehen. Und der Mensch kann sich in vielfaltiger
Einheit und einheitlicher Vielfalt fortzeugen, ohne der Einfalt des absolut
Einzigartigen des Eigenen und der eigenen Geschichte zu verfallen. Auch im
Denken zeugt der Mensch sich fort,'”® auch im Denken wird die Unruhe des
Aufwachsens, falls der Denkende sich und sein Denken nicht verabsolutiert, zu
dem Selbstbewusstsein des Ausgewachsenen kommen, ein in sich und in der
Materie ruhender Baum zu sein'”’, der mit der Materie vergeht und sich deshalb
um sich keine Sorgen zu machen braucht. Der Baum macht nun dem Einzelnen
keine Angst mehr. Er projiziert seine Angst nicht mehr spiegelbildlich in den

Baum, sondern identifiziert sich mit ihm in der Einheit des Seins. Er ist

%8 ygl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:124f.: , Sofern vom ,, niederen Eros* (Plato’s)
am genitalen Pol der Schwerpunkt auf den cerebralen transponirt ist, setzen auch dort die
Zeugungsacte ein: in den Denkschopfungen, und was aus ihnen hervorspriesst.*

9 MiG 1:29: ,,Wird der Mann seine Bestimmung erfiillen, der, heraustretend in die Kimpfe
des Daseins, wo seine Fihigkeiten zur Thdtigkeit aufgerufen werden, zuriickfliehen wiirde in
den Schooss der Mutter, um sich in ihren Armen vor den Unbilden des Wetters zu schiitzen?
Kiihn werfe er ihnen die Brust entgegen, er stihle seine Glieder im Ringen mit den feindlichen
Elementen, und um so vollendeter, desto stirker wird er daraus hervorgehen. Um die junge
Eiche zu schiitzen, mag es heilsam sein, ein wirmendes Dach dariiber zu bauen, aber wenn
der Stamm heranreift zum Vollgefiihle seiner Kraft, wird er rasch die hemmenden Schranken
durchstossen und, auswachsend zum mdchtigen Baume, weithin seine Arme entfalten, ein
Zufluchtsort der Vogel, ein Wohlgeffallen den Menschen. Soll er statt dessen sich jihrlich
beschneiden und kappen lassen, um nie die Grenzen des Treibhauses zu tiberschreiten, in das
ihn der dngstliche Gdrtner pflanzte? Seine Scifte wiirden verderben, seine Aeste verkriippeln,
seine besten Friichte verkiimmern, wihrend, seiner Freiheit tiberlassen, sie jedes Jahr
tippiger emporschiessen. So miissen auch wir unseren Denkgesetzen ihren vollen Schwung,
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seinesgleichen wie der Baum. Wie ein Baum iiberall gleich emporwichst und
doch je nach Klima und Landschaft anders gedeiht, so auch der Mensch.
Dartiber muss er sich in der Sprache klar werden. Auch das Sprechen ist ein
Emporwachsen aufeinander zu. Der eine erkennt im anderen aufgrund der

200

vielféltigen Einheit sich, ohne sein Selbst einfiltig aufblasen zu miissen™". Es ist

schon ldngst dort. Er ist wie der Andere, nur anders. Er ist mit dem Anderen,

201 .
Nur in

auch der ist er: tat twam asi. Jeder ist zu jeder Eigentiimlichkeit féhig.
diesem Wissen, in aus positiver Empirie gewonnenem Wissen, will ein Teil
nicht mehr alles werden, weil es je schon Teil von allem ist. Es weill um alles,
weil es weil3, dass es um sich allein nichts wissen kann. Der Allologos ist die
Verleugnung dieser Teilhaftigkeit; ist der Kristall, der im AnschieBen gestorben
ist, das Nichtlebendige, das Beendete, die Leugnung der Unendlichkeit. Und
doch schwingt in thm die Harmonie am eindringlichsten. Am Logos und am
Kristall kann man um die Harmonie wissen lernen, da in thnen die Harmonie
nicht zur Ruhe kommt. Kristall und Logos kdnnen aber niemals aufkeimen, sich
entfalten und zur Ruhe kommen. Sie tragen keinen Samen in sich, sie tragen
nicht das Potential in sich, der Stérung gerecht zu werden. Sie tduschen eine
falsche Ewigkeit vor, ndmlich die perpetuierte Verstorung in Harmonie, oder in
anderen Worten: sie sind der Tod, die permanent andauernde Leugnung der

unendlichen, kosmischen Harmonie, das verstorende, das so kiinstliche wie

einféltige und singuldre Minus, das sich auf ewig dem vielfaltigen und

ihre ganze Entfaltung geben, zu welchen Consequenzen immer sie uns fiihren mégen, wenn
sie gesund sind, muss es stets die Wahrheit sein.*

200 Bastian, Ideale Welten, Bd. I 1892:230: ,, ,, Was kein Verstand der Verstindigen sieht, das
tibt in Einfalt ein kindlich Gemiith* (nach apostolischem Wort des Dichters), da noch nicht
all der Staub aufgewirbelt, der das Augenlicht triibt, fiir nichts und wieder nichts, bei
einfachster Sachlage der Naturverhdltnisse (auch fiir die Natur der Naturstimme). ,, Das im
Denken nicht Gedachte, das wodurch der Gedanke denkt, das ist das Selbst, und nicht
wortiber die Menschen griibeln*“ (nach den Upanishad).*

2V MiG 1:253: ,,Im Samen liegt die Essenz des ganzen Baumes, wie in der Ruhe des
Nichtwissens die spdtere Geistesentwicklung. Sobald das Gleichgewicht einmal gestort ist,
kann es sich aus seinen Uebergangszustdinden, in denen die moralischen Systeme gebildet
werden, nicht eher wieder vollkommen erfiillen, als bis der Baum zu seiner ganzen
Eigenthiimlichkeit ausgewachsen ist und dann die Ruhe des Nichtwissens im
Selbstbewusstsein des Wissens in hoherer Potenz wiederkehrt.*
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einheitlichen Plus entgegenstellt. Noch dieses Wissen um ein Selbst des Todes
und ein Eigenes des Lebens ist fiir Bastian Unwissenheit, die nicht wissen will,
dass das eine Teil des anderen ist; dass es kein Plus und kein Minus gibt; dass
das alles kiinstliche Ideenkreise sind; dass plus und minus die elementaren
Allologoi kat exochen sind, die vermeinen, mit dem Wesen des Seins identisch
zu sein, aber gerade das Bewusstsein des Selbst vermeiden, ndmlich dass das
alles eins ist, aus dem alles wird. Noch diese Allologoi miissen wieder zu
accounts, zu keimendem Samen werden, zur Notwendigkeit des Seins. Die
Wendigkeit des Keimenden wird durch seine Grammatik ausgedriickt, durch die
Art, wie das Keimende sich in die Welt schreibt, wie es sich in die Welt
ausspricht. Seine Wendigkeit, seine Fihigkeit zum Abwenden von Not erhélt
das Keimende des Denkens erst, indem es dem Vereinzelten zeigt, dass es im
Ganzen aufgehoben ist und sich keine Sorgen zu machen braucht; dass es nicht
aus Angst dem GrofBenwahn verfallen muss. So verstort es auch sein mag, es
geschieht doch in Harmonie, denkt harmonisch. Das Andere bedroht nicht das
Einzelne, sondern ist die Bedingung seiner Existenz. Deshalb muss es ihm, um
zur Ruhe zu kommen, zuwachsen und sich ihm zusprechen: sein ,,sich*
aussprechen, um zu zeigen, dass es, obzwar anderswo entstanden, nicht anders
ist, auch keine Kopie oder Félschung, sondern ebenfalls legitimer Auswuchs des
Ganzen, Ausgeburt der Harmonie. Da ist nichts, was dngstigen miisste. In der
Grammatik lernt das Denkende seinen Kontext kennen, die prinzipielle
Gleichartigkeit der Psyche. Das psychologisch-grammatische Denken wird sich
bewusst, dass es nicht einzigartig existiert; dass es da viele giebt, die von
gleicher Art sind, dass schlichtweg alles von gleicher Art ist, und dass somit die
Verbindlichkeit des Seins gegeben ist. Ich kann alles erkennen, weil ich schon
immer in thm erkannt bin. Das psychologisch-grammatische Denken beruhigt
die hysterische Erregung der unumwendbaren Absonderung und Vereinzelung.
Trotz losgeloster Vielfalt erkennt der Vereinzelte seine originale Zugehorigkeit,

und somit seine Fahigkeit, in Ruhe zuzuhoren, ohne permanent der Gefahr, sein
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Ich entgegensetzen zu miissen, ausgeliefert zu sein. Der Vereinzelte kann sich
wegen dem und im psychologisch-grammatischen Denken entfalten und sich der
Welt einschreiben. Diese Denken ist der Grund der bestehenden Welt. Das
absolutistische Ich wollte mittels des Allologos die Welt als Ausgeburt seiner
selbst definieren. Das ist die fundamentale Verkehrung, die Bastian der
negativen Spekulation vorwirft. Das Denken kann auf der psychologisch-
grammatischen Basis seine natiirlichen Kreise ziehen, ohne dass Natur und
Kultur nunmehr geschieden sind, es geschieht einfach, so wie die Pflanze
wichst.*”

In dieser seiner Sprachkritik schlie8t Bastian sich Wilhelm von Humboldt
an, der ebenfalls in der Sprache kein Werk eines einzelnen Ich sah, sondern die
Erzeugung und Bezeugung der Menschen untereinander. Die Sprache ist kein
Ergon (was demgemal} dann ein Begriff oder ein Gedanke wiére), sondern
Energie.203 Sie ist also nichts, was gestaltet wire oder werden miisste, sondern
was selbst gestaltet. Die Sprache ist keine Maschine, die der Mensch als sie
beherrschender Konstrukteur oder genialer Ingenieur bedient, so dass er sich
selbst als ihr kleiner Diener in sie einsperrt, sondern sie ist die Energie, die dem
Menschen sein Leben gibt: sie ist etwas Organisches. Solange die Menschen an
der Sprache als maschinellem Popanz festhalten, werden sie nicht sprechen
lernen, sondern verschlissen werden, sobald sie nur den Mund aufmachen. Die
Maschine macht denjenigen, der sich ob ihrer botmafligen Handhabung ein
veritables Ingenium zuschreibt, realiter winzig, kraftlos und dngstlich. Nur in

der Aussprache des selbstlosen wie aufrechten Teilnehmers am Sein geschieht

22 MiG 1:158: ,»Der Baum entsteht aus seinem Keime, so das Gras, so die Alge, und so das
Denkgebdude der Volker aus den specifischen Grundlagen ihrer Cultur. Das Denkgebdude,
nicht des Individuums, sondern des Volkes, der Nation, denn ein jedes Bildungssystem ist ein
secunddres Produkt, in dem zwar die einzelnen Individuen als primdr constituirende Theile
eintreten, das aber nie damit aus diesen, also nicht direct aus der physiologisch-
psychologischen Basis entwickelt werden darf, sondern erst aus dem durch den sprachlichen
Austausch im Wechselverkehr gebildeten Ideenkreis der Gesellschaft, also auf psychologisch-
grammatischer Basis.“
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das kraftvolle Entfalten der Sprache und des Sprechenden als Teil des Ganzen.
Das ruhig Sich-Entfaltende vergeudet seine Energie nicht mit Mehrzwecken in
unndtiger Unruhe, sondern erhélt sich als transformierte Energie. Die Sprache
ndhert sich im Verklingen der Laute dem Kosmos der ungestérten Energie
wieder an. Sprache, die je und je lautstark deklamiert werden soll, ist Bastians

Sache nicht®™

. Konsequent kritisiert Bastian aber auch den Stil seiner eigenen
Biicher, die aufgrund der eigenen Entfesselung nicht richtig hétten gedeihen
konnen. Notwendig sei diese Entfesselung gewesen, da er sich nur auf diese
Weise von der Fessel des maschinellen Gedankens, der abgesehen seiner selbst
und der eigenen Akzeleration nichts kennt, habe befreien kénnen. Bastian wollte
die ,,mannigfaltigen Verhdltnisse**” kennenlernen. Bastian weifl um die eigenen
Schwichen™, weil aber auch, was ihn schwicht: die e(r)gologische
Maschinerie absolutistischen Denkens, das nur noch im deus ex machina seine

Erlosung vom defizienten Modus seines eigenen Seins zu erhoffen vermag. Es

gelte vielmehr zu denken, was ist; und es ist, was ist. Mehr ist nicht.”’” Und das

29 MiG 1:433: ,,Nach W. v. Humboldt ist die Sprache kein todtes Erzeugtes, kein Werk
(Eoyov), sondern thitige Erzeugung, Wirksamkeit (éveoyeie). “ Ob Bastian Humboldt richtig
wiedergibt, soll uns hier nicht interessieren.

2% 7u Bastians Einstellung gegeniiber dem Theater siche von den Steinen 1905:240.

2% MiG I:XVI: ,,Fern von Europa und lange Zeit beschrinkt im sprachlichen Verkehr,
keimten die hier niedergelegten Ideen unter Anschauung der mannigfaltigen Verhdltnisse, in
welchen die Volker auf dem Erdballe zusammenleben.*

2% ygl. zB. bereits folgende Stelle in seinem ersten Buch, das allgemein als konventionell
angesehen wurde: Bastian, San Salvador 1859:330f. Anm.: ,,Man wird mir Mangel an
Ordnung in dem vorliegenden Buch vorwerfen. [...]. Der Authoritdtsglaube ist der Krebs des
Fortschritts, aber jeder Reisende der dem Leser von, diesem nicht personlich bekannten,
Gegenden erzdhlt, wird ihn veranlassen, sich mit Glauben, statt mit Wissen zu begniigen,
wenn er seine individuelle Ansicht gleich in einer systematischen Form vorfiihrt.” Auf
Bastians Einschitzung seiner eigenen Schreibweise werde ich spiter noch ausfiihrlicher
eingehen.

207 vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:143: ,,Und wenn nun die sehnsuchtsvoll
durchwogenden Gefiihle vom Griibeln des ,, metaphysischen Dranges* (im ,, geheimen
Bautrieb “) zerwiihlt werden, dann stachelt aus der Skepsis ein Riickfall sich an in apathische
Aporie, um in dumpf betdubender Ataraxis dem innerlichen Querulanten den Mund zu stopfen
(an Losbarkeit der Fragestellungen verzweifelnd).

., Pourquoi y a-t-il quelque chose“? (s. d’Alembert).

Warum? Darum!

Die Frage des Seins ist in seinem Dasein beantwortet, nach dem ,,jus fortioris “, auf sein
gutes Recht gesteift, das ihm kein Jemand oder Niemand verkiimmern kann, da dessen eigenes
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ist mehr als genug. Und es wird stets anderes. Es gibt hier keinen Mangel, nur
den modus abundantiae des Werdens.**

Bastian will nicht die Denkapparate zerstoren, das wiirde den Mutterboden,
um im Bild zu bleiben, kontaminieren, die Saat, die Keimlinge wiirden ausarten.
Bastian sammelte, um dem Denken auf die Spur zu kommen, die
Gedankenkeime, auf dass sie im Denkapparat autkeimten und ihn aus den Fugen
gehen lassen wiirden, damit die ihn antreibende Unruhe ein Ende habe. So
selbstisch war der Mensch, dass er seine eigene maschinelle Leistung, die Uhr,
als bloBes Abbild seiner selbst nahm und sich selbst horologisch®” dachte.
Nichts anderes nahm dieses Denken mehr wahr, es war nur noch eine fixe Idee,
ein toter Gedanke, der fesselte. Bastian sah in sich keinesfalls den zeugenden
Griindervater, solche Uberheblichkeit und Hypokrisie waren ihm fremd, sondern
das Kind*'’, den winzige Keimling eines Néhrbodens, aus dem die Kritik an der
selbstvernichtenden Selbstiiberh6hung egologischer negativer Spekulation

erwachsen sollte. Bastians positive Empirie wollte den Anderen in seinen

(Sonder-) Sein, in das Netz der Heimarmene miteinverwoben, auf solchen Vorbedingungen
erst beruht, so dass ohne sie dann alles (in des Daseienden All) ausgestrichen wire, reinweg,
in leer nichtiges Nichts vernichtigt, - und dem Denken seine Bemiihungen erspart sein
wiirden, noch ehe der Anlass zu denselben sich gespiirt hditte.*

208 Bastian, Das logische Rechnen, 1903:68f.: ,.Dass ,, wenig Neues “ mehr zu sagen war,
klagte unser Dichterfiirst, und beim Abscheiden vom Diesseits entrang seinen Lippen sich das
Sehnen nach ,, Mehr Licht“. Wenige Decennien spdter hat dieser Wunsch seine ungeahnte
vollste Erfiillung erhalten. Von blendender Ueberfiille des Lichtes finden wir urplotzlich uns
umfluthet (in neu wunderbar erstrahlender Glanzfiille), aus unversehens erdffneten
Perspectiven, von allen Richtungen (der terrestrischen Cardinalpunkte) her, mit neuartigen
Manifestationen (aus dem volksthiimlichen Leben der Menschheit) iiberschiittet, in
erdriickender Massenhaftigkeit; und ,, Neues “ zu sagen, ist so unabsehbar Vieles, dass bei
vielfdltigst [aus (bisher unbekannten) Nova] aufspringenden und continuirlich gemehrten
Gesichtspunkten nur die Entscheidung tiber die Auswahl Bekiimmerniss giebt: zu wissen, wo
man zuerst anfangen soll, unter der nach allen Seiten hin abgelenkten und dort gefesselten
Aufmerksamkeit. “ vgl. a. ebd.:88: ,,Insofern handelt es sich demgemdiss bei den als Vernunft,
Verstand, Empfindung u.s.w. unterschiedenen Wortgebilden nicht um ,, Entia“ (weder
Dinglichkeiten eines Ens reale, noch um Functionen des Ens rationis), sondern um einander
ablésende Phasen in der Metamorphose eines organischen Entwicklungsganges, bei
Umsetzung der Energien (bis zu den geistigen hinauf).*

2% iber die Uhr als die Metapher der Enzyklopidisten schlechthin siche Buchheit/Koepping
2001

219 siche z.B. Bastian, Controversen I, 1893:3: ,.[...] der Erdensohn, das Kind der Mutter-Erde

[.]
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mannigfaltigen Verhéltnissen wahrnehmen — mit der ganzen Gewalt des
Keimlings, der das Erdreich aufbricht und das Licht der Welt in Energie
verwandelt. Sein Denken wollte keine Lichtung schlagen und brandrodend sein
iibersittigtes Sein ndhren, um nur ja nicht in Vergessenheit zu geraten. Das
Aufkeimende ist niemals satt, weil es niemals aul3erhalb des Werdens steht. Es
muss nicht permanent an sich erinnern, um sein Sein zu gewahren, es muss sich
in der concatenatio rerum’'’ — eingebunden ins Werden und entfesselt vom Ich
— schlicht geschehen lassen, um zu sein. Bastian bekam niemals genug und doch

vermittelte er den Eindruck des Asketen.'

Er enthielt sich des monstrosen Ich,
das alles sich einverleiben will, und doch gibt er sich den Zeugnissen des
Werden hemmungslos hin. Hier liegt der pivotale Punkt im Denken Bastians
zwischen Angst und Zuversicht: einerseits ist dringende Eile geboten, da das
monstrose Ich®"” alles zu zerstoren droht und damit das Werden zum Stillstand
im defizienten und unfruchtbaren Modus des Seins bringt, der nichts kennt auller
den redundanten Kopien und Filschungen seiner selbst, hie also der Aufschrei,
dass alles brennt; andererseits die VerheiBung der Harmonie, der Aufruf zum

geduldigen Sammeln im Noch-Nicht, zum ruhigen Werden im modus

abundantiae, da also die Beruhigung durch den embarras de richesse. Das

2! Bastian verwendet den Ausdruck z.B.: Das Logische Rechnen, 1903:142

212 siche Lissauer 1905:236: ,,Er entzog sich jeder personlichen Ehrung, und, selbstlos wie er
war, achtete er sogar seiner korperlichen Pflege so wenig, dass er wiederholt seine Existenz
gefdhrdete, als wollte er den zweiten Teil jenes Bremer Seemannsspruches ,, Vivere non
necesse est“ erfiillen!

Trotz dieser grossen Entbehrungen, die er sich selbst auferlegte, und trotz der
ununterbrochenen, geistigen und kérperlichen Anstrengungen, welchen er sich bei seinen
Forschungen unterzog, erreichte dieser bewundernswerte Mann das hohe Alter von 79 Jahren
13 ygl. z.B. folgende Charakterisierungen: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:84: ,,Da ist
die Hochedle Dame Vernunft, fiir welche, als von Frau Theologia zu Magdsdiensten
entwiirdigt und von ihren (Re- oder) Informatoren als blinde gescholten, die ,, Rationistae “
(,,rationalists ‘) oder (b. Kant) ,, Noologisten“ eine Lanze einlegten, da ist der Verstand, ein
pedantisch gestrenger Herr, voll scholastischer Schulmeistereien, das von der Liebhaber
vielen umbuhlte Bewusstsein sodann, das jedoch (eine ,,virgo immaculata “ verblieben) auf
alle Antrdge, bis dato, nur Korbe abgegeben hat; daneben noch ein Krimmel und Gewimmel
von (automatisch) kitzlichen Empfindungen; sowie das Leben in hochsteigener Person, zur
capriciosen Seele aufgebldiht, und beide miteinander curios vertakelt gar noch, so dass ein
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monstrose Ich zeigt nur sich und ist der Auffassung, damit das Beste fiir die
Welt zu tun. Es zwingt der Welt eine gro3e Ideologie, seine Idiologie auf und
glaubt sich optimal und gut, weil es angeblich nichts dafiir haben will. Es
verfettet jedoch an der Welt, die es sich zwecks Ausweitung seiner Idiologie

. . . . . . . 214 . . . .
einverleibt, es wird zur Einverleibungsmaschinerie.” * Bastian hingegen will die

Miihlrad im Kopfe herumgeht, wenn Kopf oder Schwanz ausgemacht werden soll, an diesem,
in die Labyrinthe der Hirnwanderungen verkrochenen, Rattenkonig.*

214 Daraus erklirt sich auch Bastians Kritik am Kolonialismus, die er in Bastian, Zwei Worte,
1883; Einige Blétter, 1884; Die Colonie der Tagesdebatte, 1884; Europdische Colonien, 1884;
Ueber Klima, 1889; Die mikronesischen Colonien, 1899 darlegt. Vgl. dazu Gothsch 1983:5-
69. Fiir meine Arbeit bleiben die Ausfiihren Gothschs irrelevant, da er es nicht vermag, die
spezielle Herangehensweise und Darstellungsmethode Bastians mit dem Inhalt des
Dargestellten und mit Bastians Gesamtkonzept einer ,,Beruhigung des Weltgeschehens mittels
naturwissenschaftlicher Einsicht* in Zusammenhang zu bringen. In bezug auf Bastians Stil
schlieft sich Gothsch den géingigen Ansichten an und attestiert einen ,,verwirrenden und
ermiidenden Schreibstil* [ebd.:34]. Dass Bastians Einstellung zum Kolonialismus eminent in
Wechselwirkung zu seinem Préisentationsstil steht, ergibt z.B. schon eine Analyse des Titels
»Zwei Worte iiber Colonial Weisheit von Jemandem, dem dieselbe versagt ist.*“ Es ging
Bastian also gerade nicht darum, klar Stellung zu beziehen und den Kolonialismus autoritér
abzuurteilen. Deutlich sagt er, dass ihm die Weisheit dazu versagt ist. Hétte er den
Kolonialismus autoritir verurteil, wére er ob seiner Verurteilung jeder Autoritit [ siche z.B.
Bastian, San Salvador, 1859:330f. Anm.: ,,Der Authoritditsglaube ist der Krebs des
Fortschritts [...].”] in einen performativen Widerspruch geraten. Er kann vom Kolonialismus
keine Ahnung haben, sondern nur Wahrnehmungen der Anschauungen und der Daten
prasentieren und deren Widersinn fiir sich sprechen lassen, indem er Absichten und das, was
statthat, engfiihrt und zeigt, dass sie sich widersprechen. Kolonialméchte tun so, als ob sie um
Ordnungsprinzipien wiilten, was in den Augen Bastians nur Anmafung sein kann. Bastian
unterminiert solche Anmafung gerade durch seinen Stil! Das Verwirrende und Ermiidende
des Stils war Bastian eine Notwendigkeit, weil schlechterdings die Welt danach war, wozu
nicht zuletzt der Kolonialismus maBgeblich beitrug. Bastian selbst sehnte sich nach nichts
mehr als einem unaufgeregten und klaren Stil, alleine ein solcher Stil wére zum jetzigen
Zeitpunkt, da ,,die Welt brennt®, nichts als eine gefahrliche Illusion, die verhiillt, was
geschieht, und verschlimmert, was sie zu beheben vorgibt. Immer wieder klagte Bastiann
einen klaren Stil ein [vgl. z.B. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:17f.: ,,Wenn im
zeitraumlich Gegebenen, von (dort ersten) Anfingen ab, ein causal verkniipfender Faden
unabgebrochen sich fortleiten ldsst, ldngs prdgnant markirter Stufengrade in organischer
Evolution, bis zu den mit noétischen Agentien geschwdingerten Regionen einer ,,intelligibilen
Welt*, dann wird dem in transcendentalen Spukphantomen gespensternden Denken, aus
seinem letzten Zufluchtsort vertrieben, ein naturwissenschaftlich correctes substituirt sein und
der Gefahr vorgebeugt, dass aus naturphilosophischen Liebdugeleien den auf ihre
Bezeichnung als ,, naturwissenschaftlich exacte “ stolzen Fachdisciplinen ein aus
metaphysisch verdiinnten Hirnfdden gedrehtes Schwinzlein angehdngt sei; in Folge
voreiligen Riittelns an denjenigen Fragen, welche am Endverlauf erst sich anndhern lassen
werden, auf rationell iiberwachten Wegstrassen der Forschung, die fiir sobeziigliche
Verlingerung bis zur ,, Erschopfung der Denkmaoglichkeiten * fortzugehen hat [um der
vorbedinglich erforderten Universalitdt (der Umschau) zu geniigen]. Bis dahin ist der Weg
ein noch weiter, und ehe kiihnere Schritte gewagt werden diirfen, gilt es, den Untergrund fest
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Anschauungen der Anderen sammeln, die kleinen Ideologien der Menschen:

thre Anschauungen. Er verleibt sie sich nicht ein, sondern stellt sie aus als das,

gesicherter zu fundamentiren, damit der kiinftige Hochbau auf einer zuverlissig gefestigten
Basis beruhe. “und ebd.:51f1.: ,,Die Vitalitiit des Denkwesens, um das Heranreifen seines
Denkens gesundheitlich normativ zu zeitigen (seinen ,, Normalgesetzen *“ gemdss), fdllt in ein
klardeutliches Wissen (clare et distincte), abgewendet von leichtgesinntem Schwanken im
,,Meinen und Scheinen “, und das Glauben bleibt denen iiberlassen, die an nutzlosen
Thorigkeiten Gefallen finden. ,, Das Fiirwahrhalten aus subjectivem Grunde heisst Glauben
(credere) und (s. Krug) der ihm entsprechende Ueberzeugungsgrad Glaube “* (fides), wenn
man sich (ohne Begriindung der Sdtze in der ,, Vernunft™) ,, auf die Glaubwiirdigkeit des
Sprechenden verldsst“ (s. Locke), im guten ,, Glauben“ (bestenfalls), ,, eine vertrauensvolle
Ueberzeugung, an welche wir durch unser Gefiihl uns gebunden finden* (s. Gerber) — aber
durch gar loses Band, denn mit dem Vertrauen ist es so seine Sache (,, Trau-schau-

wem? “[Hervorh. KPB)); weshalb besser ein Jeder auf eigene Kraft und deren Macht

(,, knowledge is power“) zuriickgreift, die ihn nicht im Stiche lassen wird, der es ernstlich mit
ihr meint. Und dadurch ist sodann das Missliche einer ,,doppelten Buchfiihrung “ gespart, wie
sie, als die Entscheidungsschlacht noch schwankte, dem treu ehrlichen Gewissen des
Naturforschers hatte aufgeschwatzt werden sollen (wenn es auf ein ,,credo quia absurdum “
hinauskam).“], aber erst miisste die (Welt-) Lage dementsprechend sein. Noch ist jeder klare
Stil und jede distinkte Aussage der Erkenntnislage inaddquat. Koloniale Politik befleiBigt sich
ihrerseits gerade eines klaren Stils und distinkter (und distingierender) Aussagen, aus denen
sie die Legitimationen ihres Handelns zieht. Sie handelt folglich blind. Und genau diesen
Umstand kann Bastian am account- und Datenmaterial beweisen, auch ohne dass er eine
Weisheit vom Kolonialismus haben miisste, also ohne dass er klare Aussagen ziber den
Kolonialismus machen kénnen muss. Er prasentiert den Kolonialismus in seiner
Eigentiimlichkeit und weist seine Legitimationen als hieroi eponymoi aus, die das Eigene
heiligen und das Fremde dem Eigenen opfern: es sind redundante, leere Phrasen ohne jeden
Erkenntniswert, sie entsprechen keiner Wahrnehmung, ihr Wert ist gleich null. Nullifiziertes
lasst sich nicht klar und distinkt klassifizieren. Im Kolonialismus entsteht nichts, das sich
wahrnehmen liee, sondern er produziert accounts, die Augenwischerei betreiben —
abgesehen davon dass er ganze Volker zerstort. Bastians genetisch-komparative Methode
prasentiert die verwirrenden und ermiidenden ,,Nebensichlichkeiten* des Kolonialismus, das
account-Geriimpel und die Verwiistungen, adidquat.

Allerdings sei hier auch nicht verschwiegen wie sehr Bastain dann doch wieder auf das
Eigene zuriickfiel und zu Statements fahig war, die die augenblickliche Kolonisierung der
Welt nicht forderten, doch die Kolonisatoren sehr befriedigt hitte. Die Nazis hitten an
folgenden Stellen und der dort beschriebenen Harmonie ihre helle Freude gehabt: Bastian,
Das logische Rechnen, 1903:17: ,,Und da die fiir allgemeine Gesichtspunkte leitenden
Landmarken aufzustecken gliicklich bereits gelungen ist (aus Gunst des Geschickes), wird
Alles rechtsgemdiss sich einordnen, an richtigem Ort und Stelle, um das von der Menschheit
bewohnte Erdenhaus menschenwiirdig auszustatten, in all seinen Stockwerken (wo die
,,besten Stuben “ der arischen Rasse reservirt sind).*; ebd.:67: ,,Unter den, auf der
Weltenbiihne die (im Drama der Menschheitsgeschichte) ihnen zugewiesene Charakterrolle
abspielenden, Volksverbdnden oder Stammeskreisen — die grossen der Culturnationen und die
kleineren im Gewimmel der Wildlinge — steht als ,, primus inter pares‘ der germanische
Zweig der Arier voran, dessen glanzvoll erstrahlende Civilisation weithin den Erball
tiberschattet. “ — Und was fiir Schatten sie noch werfen wird! Schattiger kann es nicht mehr
werden, wie von dieser Rasse bewirkt! Als (schwacher) Trost iiber solche Stellen bleibt nur,
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was sie sind. Bastian leidet nicht unter Idiologieverfettung, er versucht, dem
Denken dynamisch auf der Spur zu bleiben. Er wird zur Flechte, zum
Kryptogam®", zum Rhizom®'® in der Gedankenproduktionsmaschinerie. Je mehr
die Gedanken zuriickgenommen werden, das e(r)gologische Denken sich
abschwingt, um sich denken zu lassen, um so eher wichst wieder etwas. Von der
Maschine selbst wird der Gedanke, sobald er produziert ist, auf einen Spief3
aufgepflanzt, um sich selbst als der einzige und wahre und urspriingliche
auszustellen. In Bastians Metaphernkonkatenation wird aus der Maschine nun
ein Grill: es schreien hier die Gedanken gewissermallen wie am Spiel3, die
Saugedanken, die Allologoi. So ,,vertakelt*'” denkt das Ich sich Bastian, so

drastisch stellt es sich ihm dar.?'®

dass die Nazis Bastians Stil als nicht besonders heroisch eingestuft hitten. Bastians Stil
spricht eine andere Sprache, jedenfalls nicht die der ,,besten Stuben®.

25 7u ,»Kryptogam® siche Buchheit 1997:55, 67; vgl. a. Bastian, Controversen I, 1893: ,...]
bei dem Vilkergedanken der Wildstimme zundichst (den Kryptogamen des
Menschengeschlechts).

216 yo]. z.B. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:94: ,, Wenn indess mit zugehorigem
Anthropos das Zoonpolitikon auf gemeinsame Wurzel (in Pakriti’s ,, wurzelloser Wurzel ©)
zuriickgeht (fiir die Anfinge des Werdens), so tritt es mit seiner Ausentfaltung auf eine andere
Sphdire des Daseins hiniiber, um kraft des Reflexes auf die Kameradschaft [,,le double* (der
., Vairua “) in individueller Doppelheit] auch diese dahin zu erheben: die die Regionen einer
. intelligibeln Welt“, wo wer den ,, guten Kampf** gekdmpft eine selbstindige Unabhdngigkeit
sich erstreiten mag.*

27 siehe obiges Zitat: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:84

*1¥ siehe folgenden account des hier wahrlich ,,hohen* Gedankens des gefrissigen
Archilogikers / E(r)gologikers: Bastian, Controversen I, 1893:7f.: ,,Wie die Pflanze in
derjenigen xivnoig lebt, die friiher als Lebenskraft bezeichnet war, so das Denken in den
Causalitdtsfolgen, und sobald dieselben tiberschreitend, todtet es sich selbst, das

., Ursachthier* (b. Lichtenberg), einfach ausgewischt aus der Realitdt des Daseienden; und in
alle dem, was iiber solche Eins hinaus in phrasenhaftem Aufputz perorirt wird, ist keines
einen Deut besser als das andere: alle gleich nichtig, im Nichts (selbst kein ,,ens rationis “ im
oUx OV).

Aufgespiesst von der starr sproden Eins (der agpy1j), schreit es dann freilich, dass die Ohren
gellen, aber mit all diesem Drehen und Wenden kommt es nicht weiter (weil eben am Spiesse
steckend).

Unter solcher Sachlage liegt es dann nahe, sich die Sache leicht zu machen, und den ganzen
Wust transcendenter (oder transcendentaler) Metaphysik (im Real-Idealen und Ideal-Realen,
oder wie sonst) einfach tiber Bord zu werfen, denn der Mensch ,,ist, was er isst“, in
materialistischer Erndhrung (,,was ich fresse in meinen Bauch hinein, das ist gewiss und
wahrhaftig mein ). [Hervorh. KPB]
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2. 3. Das Abschwingen des Denkens

2. 3. 1. Was denkt

Die Allologoi beschéftigen sich mit der Ordnung der Welt, sie sollen die
Seele oder die ideale Gestalt der Welt zum Ausdruck bringen, sollen der
Abdruck des Idealen sein und mithin das Ideale selbst. Bastian sind solche
Gedanken, wie Einzelne, die sich fiir auferordentlich halten, die stellvertretend
und quasisoteriologisch flir Alle zu denken sich befleiffigen, miilig und eitel. Sie
sehen ab von der statthabenden Unordnung in der Welt, von den von
ausnahmslos allen selbst produzierten Verwirrungen. Die Allologoi erheben
sich iiber das gegebene Geschehen und diinken sich erhaben. Sie begeben sich
der Welt, statt sich mit den Dingen in ihr abzugeben. Sie denken das Geschehen
gerade nicht. In einer sinnlosen Geschéftigkeit gewahren sie nicht das eigene
Schaffen.*"

Bastians Texte wollen dem Vorwurf des Demonax gerecht werden. Bastian
versucht eine erste Bestandsaufnahme der gegebenen Unordnung, der frei
schwirrenden Allologoi, die vermeinen, die Welt fest in Spekulationen

220 1o
Fur

verankern zu konnen, indem sie ihr causae efficientes implementieren.
Bastian sind solche urursédchlichen Prinzipien Zeichen menschlicher Hybris, die
jede Wahrnehmung unterminieren. Das ,,relative Denken* ist
Wahrnehmungshilfsmittel der positiven Empirie, die allerwirts lediglich

Wechselwirkungen gewahrt. Sie beobachtet Verdnderungen, Verschiebungen:

1% Wohlwollend und zustimmend zitiert Bastian Stobdus [MiG 1:375 FN 1]: ,,Als einige
fragten, ob die Welt eine Seele habe, und dann wieder, ob sie kugelformig sei, antwortete
Demonax: Mit der Weltordnung euch abzugeben, seid ihr sehr geschdftig;, um eure eigene
Unordnung aber kiimmert ihr euch nicht.*
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Aktionen und Reaktionen. Da Menschen ebenfalls, wie ihre Gedanken, Materie
sind, unterliegen sie physikalischen Gesetzen. Wie bereits gezeigt, fasst Bastian
die Lehre vom menschlichen Denken, die Psychologie, als Naturwissenschaft:
als kognitivistische Physik®', deren Methodik die positive Empirie ist. Im
Beobachten der Verldaufe von Wechselwirkungen kommt sie induktiv-genetisch
zu ihren Erkenntnissen. Selbstinduzierte Genesen sind hier der Kardinalfehler,
den es unbedingt so weit als mdglich zu vermeiden gilt, da sie kontagios das
Geschehen storen. Deshalb soll der Forscher sich soweit als mdglich aus dem
Geschehen heraus halten. Er sammelt die accounts, ohne sie vorschneller
Interpretationen oder Evaluierungen zu unterziehen. Er nimmt schlichtweg das
Gegebene wahr. Bastian verzeichnet in seinen Biichern die Effekte, ohne sie mit
irgendwelchen Kausalititen infizieren zu wollen. Nicht ihre Wahrscheinlichkeit,
sondern ithre Wahrnehmbarkeit bedingt ihr Verzeichnis, mag der angefiihrte
Gedanke oder die ausgefiihrte Beobachtung noch so abstrus erscheinen. Das
positivistisch-empiristische Denken gibt sich schlechterdings mit allen
Phanomenen ab. Es ist sich fiir nichts zu schade, fiihlt sich iiber angeblich
abstruse Dinge nicht erhaben. Nicht was sein soll, ist ihm Movens des
Forschens, sondern was im Geschehen ist. Denn das, was im Geschehen ist, ist
das Denken selbst, dem es eingedenk zu sein gilt, will man ernsthaft wissen, was

da geschieht. Bastian konstatiert, ohne das Konstatierte mit der Hypostasis

220 yol. MiG 1:340: ,, [...] causae efficientes kennt das relative Denken nicht.“

! Diese kognitivistische Physik unterscheidet sich wesentlich vom Behaviourismus, egal ob
molarer oder molekularer Provenienz. Zwar verfolgt Bastian mit starkem Interesse die
Forschungen der Psychophysik [vgl. Buchheit 1997:58, 68f.], doch lehnt er deren
experimentelle Laborsimulationen ab. Das Labor ist Bastian die Welt selbst und nicht
irgendwelche ,,mazeways*. Der Forscher muss ins Feld und das Gewebe des Lebenden
erforschen, alles andere stellt zum einen Simplifizierungen dar, zum anderen Auswiichse
menschlicher Hybris, die meint, die Formeln menschlichen Verhaltens schon gefunden zu
haben, also ihre Ordnung. Doch alles Gegebene ist fiir Bastian per se Unordnung, die nur in
einer Selbstzuriicknahme wieder in die kosmische Harmonie miinden kann. Je bescheidener
der Mensch sich seinem Denken hingibt, je weniger er sich erheben will, um so mehr nidhert
er sich harmonischen Geschehnissen, d.h. um so mehr lésst er die Verstorung des Kosmos
geschehen und endlich vergehen, indem sie sich wieder der Unendlichkeit anheim gibt. Jedes
Prinzip und jede Gesetzessuche bedeuten fiir Bastian Regression, d.h. Stauung des
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kiinstlich geschaffener Gedanken zu unterfiittern. Das Konstatierte sind die
Gedanken. Sie zu konstatieren heiflt denken, heifit das Geschehen geschehen
lassen, heiB3t die Storung nicht potenzieren, heiBt die Entwicklung beobachten
und geschehen lassen. Nur so kann sie letztendlich wieder in die Harmonie

. 222
miinden.

D.h. natiirlich nicht, dass Bastian irgendwelche Reinheit oder
ungestorte Authentizitét propagiere. Es sagt ja gerade, dass die Entwicklung in
Wechselwirkungen, Wechseleinfliissen und Wechselannihilationen verlaufe, ja
verlaufen nur kann. Was stort, also die Storung potenziert, sind gerade die
wohlmeinenden Prinzipien und Ego-Kategorien, die sich als der Weisheit letzter
Schluss ausgeben und entsprechend versuchen, die wechselwirkende
Entwicklung selbsterméchtigt zu determinieren, d.h. als authentisch zu
sanktionieren. Jede Reinheit oder angebliche Authentizitét entzoge sich der not-
wendigen Entwicklung, die alleine aus sich heraus geschehen kann, an der wir
lediglich teilnehmen koénnen, entweder passiv oder fordernd, die wir aber nie zu
bestimmen vermogen. Gestimmt ist sie allein von der kosmischen Harmonie.
Die Wechselwirkung von kosmischer Gestimmtheit und menschlicher
Bestimmung fundiert die Bastian’sche Sprachkritik. Erstere hat immer schon
statt, wahrend letztere noch nicht stattfinden darf. Wo die menschliche Stimme
sich selbsterméchtigt erhebt, die Gestimmtheit des Kosmos zu bestimmen,
widerspricht sie ihr schon und stimmt sie schlecht. Nur dort, wo die
Stimmiibungen sich der Gestimmtheit tiberlassen, findet zunehmender Einklang
statt. Es lésst sich also der Einklang nicht vom Menschen selbst bestimmen,
sondern er muss mit dem Anhoren der Wechselwirkungen vernommen werden,

um die eigene Stimme zunehmend in den Wirkungsverlauf einstimmen zu

Geschehens und Potenzierung der Verstdrung mittels Proliferation. Jede kiinstliche Ordnung,
1.e. Versuchsanordnung, vergrof3ert die eigene Unordnung.

22 ygl. z.B. folgende Aussage MiG 1:340: ,,Uberall sehen wir die Vilker sich ihren
historisch-physicalischen Verhdltnissen entsprechend entwickeln [...].“, die er ohne Angabe
von Quellen mit nachstehender Anmerkung verdeutlichen will [ebd. FN 2]: ,,Nachdem die
Westgothen die Donau passirt hatten, trat die Pubertdt der Knaben friiher ein.* Allein die
Tatsache, dass eine solche Verschiebung nach seiner Theorie mdglich ist, geniigt Bastian, die
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lassen. Die Kakophonie der menschlichen Bestimmungsversuche ist gerade Teil
der kosmischen Gestimmtheit und darf nicht tiberhort werden. Sie muss
vernommen werden, denn nur so ergibt sich die Moglichkeit, in das
Wechselspiel einzustimmen. Jede einseitige Einstimmung ergébe kiinstliche
Disharmonie, die das Oszillieren und Austarieren von Ténen und Mifltonen
nicht versteht. Ein absolutes Harmonieverdikt leugnete die materiale
Gegebenheit der Verstorung, ein absolutes Isolieren einer einzelnen Stimme
innerhalb des materialen Chores, um sie gleichwohl als Gottesstimme
auszugeben, verneinte die kosmische Harmonie, also die Unbedingtheit allen
Seins. Das Sein wire gewissermallen abhingig von einer einzigen Stimme und
ithrer Stimmung. Sowas heifit im Allgemeinen Diktatur, also Verabsolutierung
eines Egos. Die Bestimmung einer einzigen Stimme als der absolut richtigen ist
eine Ego-Kategorie: eine Selbstaufblasung. Ihre Worte sind reine und
authentische, von nichts getriibte Sprechblasen, d.h. sie sind leer, leeres
Geklingel, das sich als die causa efficiens ausgibt. Es ist eine selbstsilichtige
Stimmung223 , eine Laune, eine willkiirliche Gereiztheit, die ithre Unzufriedenheit
mit sich selbst als hohles und verstimmtes Ding anderen anlastet. Je mehr sich
dieses Geklingel (selbst) erhebt, wird es zum Geschrei des trotzigen Kindes, das
alles haben will, aber (noch) nichts benennen kann. Ein solches Geschrei kann
schlichtweg nicht sprechen, also nicht in Wechselwirkung treten. Dieses
infantile Geschrei vermag also nicht zu unterscheiden und nicht zu wéhlen, es ist
nicht miindig, es hat keine Stimme, nur eine Stimmung. Die kiinstlichen
Bestimmungen mittels Allologoi kaschieren die Stimmlosigkeit und
Launenhaftigkeit, die wahrnehmbar sind, sobald man nur bereit ist, zuzuhoren,
und sich nicht sogleich von jeder Bestimmung ach so authentisch vereinnehmen
und iiberstimmen zu lassen. D.h. das angeblich so kritiklose Verzeichnen der

einzelnen Bestimmungen beinhaltet im Verzeichnen seine Kritik am Spekulativ-

Aussage als wirkliches datum anzuerkennen. Weitere Hinterfragungen fiihrten nur zu
Verschlimmbesserungen, moglicherweise gar zur Angabe von causae efficientes.
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Stimmungsvollen. Im Horen wird ndmlich nicht kritiklos das lauteste Geschrei
als méchtigste Stimme erhort. Es wird vielmehr seine Stimmlosigkeit, seine
Unmiindigkeit angemahnt, da es sich jeder Abstimmung verweigert. Jede
Stimme ist eine Stimme unter allen und prinzipiell von gleicher Art. Das eine
jede anders spricht, sagt nichts iiber ihr Stimmrecht ab. Dass einige sich der
Miihe unterziehen, ihre eigene Stimme besonders schon, wie sie meinen,
auszumalen, sagt nichts iiber ihr Mitbestimmungsrecht aus, es bleibt das
namliche wie das der anderen, es bleibt eine Stimme unter allen. Je mehr eine
Stimme nur sich selbst vernimmt, um so mehr mahnt ein Verzeichnis, das alle
Stimmen verzeichnen will, ihre Stimmlosigkeit, ihre Unmiindigkeit an. Eine
Stimme, die sich nicht auf die der anderen einlésst, ist keine. Sie stimmt nicht.
Sie schreit. Ein solches Geschrei hat keinen Mund, aus dem es tont, sondern ist
kiinstlich-maschinell amplifiziert. Es ist das Gerdusch des selbsterméchtigt
generierten deus ex machina, ein aufgeblasener oder holzerner Allologos.
Unmiindig ist es aus dem Muttermund der Mutterlauge angeschossen und
verharrt im ersten Geschrei, ohne wirklich zur Welt gekommen zu sein. Der
Schrei klingt nicht ab. Kurzum: solche Bestimmungen sind kaum von dieser
Welt, kein Wunder dass man sie als nicht von dieser Welt erachtet. Sie sind
nicht wirklich zur Welt gekommen und héngen angeschossen aus dem
Muttermund, von dem sie sich nicht 16sen. Sie sind nicht wahrhaft da. Nur das
Geschrei ist wahrnehmbar und damit wahr zu nehmen. Bastian verzeichnet es
entsprechend.””

Das Geschehen hat seinen zirkuldren Verlauf. Die Geschichte hat ihre

linearen Zeitldufte. Die Verstorung der Zeitlaufte muss durch Wieder-holung im

2 ygl. zu Bastians Gestimmtheit in bezug auf Stimmungen von den Steinen 1905:240: ,, Das
Wort ,, Stimmungen “ [6ste seinen heftigsten Widerwillen aus.*

22 MiG 1:156: ,,Gedanken sind klingende Worte, wenn sie nicht durch die Stellung zum
harmonischen Ganzen sich in ihrer Bedeutung verstehen lassen. Das Schematisieren mit
allgemeinen Begriffen, die immer dreiviertel falsch (wenn iiberhaupt einviertel wahr sind),
das Schematisieren und Schablonisieren wird von selbst aufhoren, indem das Volk
psychologisch zu denken lernt, um in jedem speciellen Falle das Richtige zu wdhlen.*
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Verlauf des Geschehens vergehen.””

Halt man inne, um sie im Begriff
festzustellen und zu begreifen, stort man den Verlauf. Der Begriff, der jede
Wiederholung iiberfliissig machen soll, weil das Begriffene in ihm je
reprasentiert sei, entspricht nicht dem Verlauf des Geschehens. Der Allologos
will auBBerhalb des Geschehens stehen und es von oben skopisch fassen. Er soll
folglich keine (Ent-) AuBerung sein, sondern das ganz AuBere, das alles

umgreift, resp. das ganz Innere selbst, das alles ergriffen hat, unumwunden,

unwandelbar und unverwindbar.”*® Im Begriff will der Mensch sein Eigenes

2 ygl. z.B. Bastian, Das Logische Rechnen, 1903:60: ,,Im Hysteron-Proteron metaphysischer
Zeitldufte setzte man, zur Inangriffnahme vorliegender Probleme, mit
Unendlichkeitsrechnungen ein, wihrend die im ,, Zeitalter der Naturwissenschaften an
solidere Speisung gewohnten Constitutionen [dem Rechnen mit angewandten (statt
imagindren) Zahlen zugewendet] rathsam befunden haben, vorab mit Erlernung des Ein-mal-
eins zu beginnen, um (nach Bemeisterung der Vier-Species zundchst) auch fiir das, was aus
Unendlichem redet, einer (rationellem Verstindniss congenialen) Losung gewiss zu sein,
wenn (in der Ewigkeiten Strom) die Zeit dafiir gekommen ist, um den, (jenseits zeitrdumlicher
Schranken) auf des Geistes freiem Reich manifestirten, Denkschopfungen abzuhoren, was sie
zu sagen haben mochten (iiber das Woher? und Wohin?).*

vgl. ebd.:77: ,,In Geschichte der Philosophie sind aus den Denkerzeugnissen unserer
Geistesheroen Prachstiicke syllogistsicher Kunst tiberliefert, die aber — mit Generalisationen
(ehe diesselben durch exact genetische Methode begrifflich fest constatirt waren) hantirend
(in luftig hohlen Wortphantomen) — in einem Galimathias reden, fiir das auf
naturwissenschaftlichem Standort an den Rhythmus anderer Melodien eingeschulte Ohr, und
das Gleiche hat auf dem entgegengesetzten zu gelten, so dass zundchst (um einen ,, Modus
vivendi* zu finden) iiber die Unterschiede der terminologisch verwandten Ausdriicke ein
beiderseitiges Abkommen zu treffen ist. Der Versuch, dies in jeglichen Einzelfiillen
herzustellen, wiirde in einen Wust polemischer Wortfechtereien gerathen, an dem sich die
Finger abzuschreiben hditte (schon um die subjectiv zwischenlaufenden Fehlerquellen zu
eliminiren), so dass empfehlenswerther erscheint, rein objectiv [unter verschiedentlichen
Versionen (,, repetita juvant“), denn: , repetitio est mater studiorum “] den aus comparativ-
genetisch exacter Methode angezeigten Gedankengang auszuverfolgen, der aus innerlich
geschlossener Consequenz im Grunde stets auf ein und dasselbe hinauszukommen hat (um in
solcher ,,Identitas “ sich selber auszusagen, und dann hdtte aus vergleichungsfihigen
Differenzirunegen der Variationen sich zu erweisen, ob richtig es stimmt, wenn das im
logischen Rechnen gezogene Facit sich bewdhrt (unter priifend angelegter Controlle).*

22 Bastian, Das logische Rechnen, 1903:69f.: ,,Dass trotzdem die Anwendung der
naturforschlichen Methode auf die Geistewissenschaften momentan einen derartig
befremdlichen Eindruck macht, um eines durchschnittlichen Verstdindnisses noch zu
entbehren (aévvetov, wie des Skoteinos Lehre den woAAdoi), beruht erkidrlicherweise darauf,
dass wir nach heutigem Erziehungscurs unter der Phraseologie deductiver Zeitldufte
aufgewachsen sind beim traditionell iiberlieferten Unterricht, wihrend im inductiven Zeitalter
(der Naturwissenschaften) die ,, termini technici“ eine andersartige Sinnesdeutung, eine
geradezu entgegengesetzte oft, zu erhalten haben, indem der Ausgang vom diametral
entgegengesetzten Standpunkt zu nehmen ist, so dass eine commentatorisch interpretirende
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fassen und sich eigentlich und véllig geschieden von allem in die Welt setzen.
Doch steht der Mensch nach Bastian je schon in der Welt, ist Teil des
Geschehens. Nur in den Mitteilungen iiber das Geschehen, an dem er
unausweichlich teilnimmt, kann er dessen Verlauf ent-sprechen. Er hat keine
eigene Wabhl, er geschieht schon. Sogar in der Weise geschieht er, dass sein
Bestreben, der Verstorung Herr zu werde, indem er sich das Geschehen Untertan
machen will, maBgeblicher Teil dieser Verstorung ist. Der patriarchalische
Dualismus von Ich und Welt, mittels dessen das Ich sich krampthaft aus dem
Geschehen heraus halten will, ist zugleich der Paroxysmus der Verstorung, den
es zu Uiberwinden gilt. Das Denken muss sich vom Hohepunkt des Gedankens
wieder abschwingen, wieder zu Welt kommen, indem es sich dem Geschehen
zuwendet, sich verwindet, wahrnimmt und bespricht, kurzum, die Scheu davor
verliert, dasjenige zu verzeichnen, was wirklich geschieht, statt schamvoll zu
raunen, bestenfalls, oder zu diktieren, schlimmstenfalls, was geschehen sollte.
Die Begriffe und Allologoi nimmt Bastian als ,,metaphysische Zeitldufte* des
Paroxysmus wahr, als maschinelle Hochproduktion einer schizophrenen Hybris,
die glaubt, ihre eigene Geschichte zu machen, indem sie die Geschichte an ihr
Ende kommen ldsst und indem sie in einer verantwortungsabwendenden
Verkehrung sich als Produkt der zwangslaufigen Geschichte ausgibt. Doch im

Einfinden ins Geschehen ist jeder seines eigenen Gliickes Schmied.”’ Begriffe,

Uebersetzung abzuwarten bleibt (fiir gegenseitig zutreffende Controlle zwischen Induction
und Deduction).*

7 ygl. die entsprechende Handlungsethik in: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:165f.:
»Was zu Unfug verfiihrt und zu nichtsnutzigem Umbhertreiben, ist der Drang: ,, auszufiillen die
Leere der Stunden und die lange unendliche Zeit“, und wer deshalb nichts Besseres zu thun
weiss, treibt Schlimmschlechtes (leichtlich genug) oder betdiubt alkoholistisch, was [aus
(Galen’s) ,, Appetitus “: impulsus quidam ad rem quandam ““] ungemiithlich in ihm stachelt
und prickelt.

Wer, in Conformitdt mit den ethisch ihre sociale Organisation durchwallenden Functionen,
durch die practischen Geschdftigkeiten des Tageslebens seine Zeit ausfiillt, wird dadurch
ausreichend beansprucht sein, und wenn nebenher laufende Anliisse, seine Denkmaschine
in Bewegung zu setzen, sich merkbar machen, diese durchschnittlich kurzweg abthun
[Hervorh. KPB)]. Zu ernstlicherer Beschdftigung damit wird er nur dann erst inclinirt sein,
wenn unter den Gebrechlichkeiten des Menschenlebens Unfille ihn treffen oder, aus
pathologischen Verunordnungen des ihm angewachsenen Korperleibs, qudlende
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Wissenschaft oder gar Religion sollte er dabei notfalls zu handhaben wissen,
solange sie der Beruhigung dienen, sich aber nicht ob ihrer iiber alles erhaben
fiihlen. Als Teilnehmer des Geschehen kann ithm alles Teilhaftige teilweise
niitzlich sein, seine Teilnahme so sinnvoll als mdglich zu gestalten. Und Sinn
hat nur, was den Zusammenhang der Dinge nicht verleugnet, was nicht
teilnahmslos ist. Nur wer sich vom Geschehen mitgenommen sein ldsst, der kann
auch seinen Sinn — und sein Gliick — finden, der braucht nicht mehr beunruhigt,
angstvoll und aufgeregt seinem Gliick hinterher zu rennen.

Wer hingegen aus der Geschichte austreten will, indem er die Geschichte
zu ihrem Ende kommen ldsst, wer also dergestalt sein Ich ganz alleine bei sich
finden mochte, wer sich nur noch sehnt und nichts mehr tut, wer also in der
Utopie jeden Ort von sich weist, der ist fiir Bastian mittendrin in den
metaphysischen Zeitlauften des Paroxysmus; der schmiedet nicht sein Gliick,

sondern beschwort sein eigenes Leid, ,,treibt Schlimmschlechtes (leichtlich

Missstimmungen [Denken beruht also auf Verstorung!; KPB], obwohl die angesehnte
Linderung, bei ihnen, aus liebevoller Pflege (im verwandtschaftlichen Freundeskreis) gewdhrt
sein mag, um damit sich zu trosten (so gut oder schlecht es gehen mag). Immerhin, da
Niemand vorher zu sehen vermag, was ihn unversehens tiberkommen konnte (im Gang der
Dinge), ist es rathsam, den Apparat eines religiosen Riistzeugs vorbereitet und parat zu
halten, um bei vital aufgedringten Fragestellungen eine entsprechende Beantwortung zur
Hand zu haben (und dadurch abzuschwdchen, was Unliebsames in ihnen irritiren mochte).
Das Wie? des Details bleibt Jedwedens eigener Initiative anheimgegeben, denn ,,Jeder ist
seines eigenen Gliickes Schmied* (als ,,self-made-man*). Wer im glaubensselig
bequemlichen Dusel (um Denkarbeit zu ersparen) auf was der Erst-Beste ihm einschwidtzt,
hinzuhoren bereitwillig wire, der ist seinen Thorigkeiten zu tiberlassen (denn ,,mit Dummbheit
kimpfen Gotter selbst vergebens “). Wer dagegen die Bemiihung nicht scheut, in was, nach
dem zeitgiiltigen Barometerstand der Kenntnisse, sein Zeitgeist ihm lehrt, ernst ehrlich sich
einzuschulen und zurechtzufinden (nach bestem Wollen und Wissen), dem kann es nicht
fehlen, ein dem Maass des Verstindnisses zusagendes (und somit befriedigendes) ,, Tertium
comparationis ““ zu finden, wenn das im logischen Rechnen gezogene Facit, in der Controle
sich bewdhrt (auf seine Richtigkeit hin). Beunruhigende Fragen, wie sie aus den, einem
Einblick dunkel umflorten, Tiefen der Gemiithswallungen auftauchen (bald hie, bald da),
miissen unerschrocken, ohne Gespenterfurcht (vor grausig spuckenden Phantomen), am
Schopfe gepackt und an das, dem niichternen Verstande erhellte, Tageslicht emporgezogen,
dort erbbarmungslos vor ‘s Messer genommen werden, um unter vernunfigerechter Zerlegung
vor- und hineinzudringen zu dem, was in Stissigkeit des Kerns darin verborgen liegt. Und
beim Einschliirfen des, aus uralten Gesetzlichkeiten verjiingenden Lebenswassers (Vai-ora
und anderer Amrita), durchstromt dann ein beseligendes Wonnegefiihl das, der Weltordnung
(in des Daseienden All) an rechtsgemdss zukommender Stellung eingefiigte, Denken (im
Jenseits zeitrdumlicher Schranken). “.
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genug) “; der kiihlt keine Schmerzen und 16scht nicht den Weltenbrand des
Werdens, sondern vergro3ert den Wundbrand des Seins. Diesen autistischen
Amoklauf der Metaphysik**® gilt es ins Auge zu fassen, um ihn wieder in der
Materie zu verorten.

Die Utopie ist folglich nichts weiter als der penetrante Topos eines
angeblich allesblickenden Denkens: der Thron der Hybris des Logos. Wo sich
also der Mensch am eigensten, am eigentlichsten und am eigentlichsten auf der
Hohe seiner Macht denkt, ist er nach Bastian lediglich am Hohepunkt der
Verstorung, ganz und gar Produkt des interferentiellen Geschehens, Auslaufer
einer Erregung, deren einziger Sinn es ist, sich wieder zu beruhigen, also den
Hohepunkt hinter sich zu bringen. Je mehr die Menschen die Allologoi als
Produkt der Wechselwirkung innerhalb des Geschehens begreifen, um so mehr
verstehen sie sie als Folge einer Serie, die weitergehen muss.*”” Deshalb miissen
sie an verschiedenen Orten immer wieder entstehen. Gleiche Bedingungen unter
gleichen Umsténden erzeugen gleiche Ergebnisse. Das physikalische
Grundaxiom gilt bei aller Physis, in jeder Materie. Ein einmaliger Ursprung, ein
einziges Ziel widersprechen der Reliabilitit physikalischer Prozesse, sie stehen
auflerhalb der Materie, auBBerhalb der Physis, sie schweben als allgewaltige
Geister oder Logoi tliber oder jenseits des Korpers und aller Dinge. Solche
Phantasmen stehen nicht im Zusammenhang der Dinge, sind unbedingt, und
damit dem Dinglichen und Leibhaftigen nicht zugénglich, also sinnlos.”’ Was

ist, hat nichts mit ihnen zu tun. Und so braucht es sich auch nicht um sie zu

2% Dazu gehort auch der Diamat. Marx reagierte nicht ohne Grund sehr gereizt auf Bastian,

vgl. Marx, zitiert in: DasGupta 1990:2: ,,Mit seiner ,, naturwissenschaftlichen “ Begriindung
der Psychologie bleibt er bei dem frommen Wunsch. Andererseits die ,, psychologische “
Begriindung der Geschichte beweist, dafs der Mann weder weifs, was Psychologie ist, noch
was Geschichte ist.*

2% Bastian unterschreibt voll und ganz die von ihm zitierte Maxime Shakespeares [MiG
1:141]: ,,,, Was sein soll, muss geschehen und Keiner ist sein eigen. “(Shakespeare).*

230 vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:109: ,,Und so von dem, iiber verworren — aus
(homerischem) Okeanos, ,,dem Vater der Dinge* (von Tiefen des Meeresgrundes heraus) —
auftauchenden Vorstellungen sinnenden, Denken wird klar erfasst dasjenige nur, was unter
(und zu) bestimmter Ordnung sich ausverfolgen ldisst (gegebener Anregung gemdss). Was
daneben seiet im Istsein, verbleibt ein Non-Ens (im Nonsense).*
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bekiimmern. Sie, die Phantasmen, konnen selbst weder Anfang und Ende sein.
Dann wiren sie ja etwas, wiren bedingt von den Dingen, die sie beginnen und
die sie beenden. Solange es Dinge gibt, gibt es aber nichts Unbedingtes. Solange
es die Interferenz gibt, wird man nicht frei werden von Referenzverfiigungen
und von Reverenzerweisungen: von Entstorungsversuchen. Solange wird man
nicht authéren kénnen, das Geschehen verzeichnen zu miissen. Solange wird
man auch keine Ruhe haben und félschlicherweise vom Anfang und vom Ende
des Eigenen reden. Auch Bastian entkommt dem nicht, es ist das Verwirrende
bei ihm, dass er den Anfang als ein Ende und das Ende als einen Anfang
markieren will. Innerhalb des Interferentiellen kann man nicht anders reden,
man kann nur die Rede durch einen Stil kontakarieren, der dem Linearen Hohn
spricht. Allologoi — oder Phantasmen - sind also das, was man mit Bastian die
schizophrene Selbstprojektion nennen konnte: man will den eigenen Anfang,
den keiner erinnert, wieder einholen und das eigene Ende, von dem keiner
absehen kann, autheben, indem der Anfang ein Ende gewesen sei und das Ende
der Anfang eines wirklich Wirklichen sei, und was dazwischen liegt, die
Bedingtheit eines leibhaftigen Werdens, soll sich nur ja nicht wiederholen,
sondern es soll das sein, was mit dem Anfang endete und mit dem Ende beginnt:
ein absolutes Ich, fiir das die Bedingungen des Leibes und des Werdens nicht
mehr gelten. Es ist ein quasi von innen nach au3en gestiilptes Ich,
omnipotenzistischer Autismus: die reine Ego-Kategorie der negativen
Spekulation, Hohepunkt des Dualismus. Ziel des Dualismus ist keinesfalls die
bipolare Homdostase, sondern das Monopol um jeden Preis.

Die Allologoi sind fiir Bastian momentane Eigentiimlichkeiten, die sich
iiber das Denken legen, sie sind Palimpseste, die das Missverstehen hervorrufen,
dass der Text darunter der wahrere Text sei. Doch gerade das Uberschreiben, die
stete Neuproduktion, das Wachsen der Schichten stellt das Denken dar. Schicht
fiir Schicht wird das Denken leibhaftig, wie sich die Ringe um den Baum legen

und doch selbst dieser Baum sind. In der Sedimentation der Schichten kommt
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die Materie zu sich selbst, indem sie sich endlich ablagert und zur Ruhe kommt.
In dem verstdandlichen, aber unmdglichen Festhalten an der einen Schicht, resp.
in der einleuchtenden, aber irrlichternden Suche nach dem einen Ursprung
versteht sich der Gedanke als Metatext iiber dem Ganzen und wird so zur
Félschung: er gibt sich als Grund des Ganzen aus, als alles in seiner Struktur
fassend und in seiner Bedeutung verstehend. Jeder Allologos ist ein zur
Félschung geronnenes Denken, ein Abbild, das zum Vorbild aufgeblasen und
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fixiert wurde.

Der Textkorpus verleugnet und verfélscht seinen wirklichen
materiellen Korper. Metatexte bedeuten die Aufgabe der Materie, die
Abwendung und Verleugnung der Not-wendigkeit. Im Sich-Strduben, ad acta

gelegt zu werden, verhindern die Allologoi das Wachsen des Denkens,

Bl 7u den organisch wachsenden Abbildern siehe: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:89:

»Indem die in den Sinnesapparaten durch den Reiz des specifisch auftreffenden Aussenobjects
rationell angeregten Vibrationen (innerhalb des durch die sociale Peripherie umzogenen
Totum) fortschwingen, fiir gegenseitige Unterhaltung mit einander, so werden, (an Stelle
idealer Archetypen) zur Neutralisation der im ,,Sensorium commune *
wahlverwandtschaftlich kreuzenden Affinitdten, gleichdhnliche Paradigmen lautlich
umkleideter Anschauungsbilder (Abbilder statt Vorbilder [Hervorh. KPB]) aus dem
Gemeinverstand (,,common sense *) niedergeschlagen, mit seinen (in ,, principia nota per se
beruhenden) ,,notiones communes “ (xo1vei évvoiai), und aus der dadurch noétisch
geschwdngerten Atmosphdre wird nun die geistige Speisung geliefert, durch deren Erndhrung
gezeitigt und erstarkt, die Vernunfithdtigkeit in ihrem geistigen Wachsthum den Reifezustand
anzundhern beginnt, zum Ansetzen der Wissensfriichte, - wie sie aus den Denkschopfungen
hervorzusprossen haben (bei normal eingehaltenem Gesundheitszustand).* Man beachte hier
die Essens-Metaphorik, sowie die concatenatio metaphorarum, die ohne ein einheitsstiftendes
terium comparationis nicht moglich wére. In allem walten nach Bastian diesselben Gesetze,
deren vielfdltige happenings wir sehen. Metaphorische Namen sind Abbilder des ndmlichen.
Die Verschrankung der Metaphern produziert bei Bastian also keine unfreiwillig komischen
Widerspriiche, i.e. Stilbliiten, sondern willentliche Tautologien. Bastian verwandelt
konsequent seine Pramissen in addquaten Text.

Das Sammeln der Abbilder, das Angesichtigwerden der Welt, in deren Antlitz man schaut,
falls man sich traut, ihr in die Augen zu sehen, und die einen entsprechend anspricht, kritisiert
oder verschweigt, dieses Forschen im Feld der Welt ist fiir Bastian ein emanzipatorischer Akt,
ein passionierter, aber pathosfreier Akt [vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:151: ,, [...]
den zur Auffassung des Totaleffektes erforderlichen Empfinglichkeitsgrad [ im ndoyeiv der
,,Passiones “; denn (b. Campanella): ,, sentire est pati“] [...]*"]des Lebens und Werdens selbst.
Wer sich diesem Akt nicht hingibt, sondern an den Vorbilder festhilt, der empfangt auch
nichts, der versteinert, bzw. in den Worten Bastians: der kristallisiert, d.h. stirbt beim
salutierenden Anschieflen vor dem Vorbild. [vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:38f.:
»[---] 0b der Lebensact im Moment des Anspringens krystallinisch erstarrt, ob er sich durch
stetig (,,in statu nascendi*) einfallende Agentien der ,,Surroundings* (oder des ,, Milieu*) in
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verhindern, dass das Denken grof3 wird. Im Monopol der Allologoi macht sich
folglich das Denken klein, trocknet sich aus, begibt sich des Lebens. Erst wenn
es sich als bipolar zur Materie stehend wieder einkriegt und als notwendige,
iterative Klaffung und Spaltung der Verstorung versteht, als eine Art Puls in der
Verstorung, kehrt es zum Leben zuriick, indem es neue Gedanken gebirt, die
den alten erlauben, sich ad acta zu legen. Das Denken kann nur geschehen, sich
aber nicht selbst verstehen, auch wenn die Verstehungsversuche dringend
notwendig sind, um den Puls des Korpers schneller schlagen zu lassen. Nur so
realisiert man, dass man einen Puls hat, der geschieht. Lésst sich das Sprechen
auf das Pulsieren ein, gibt es sich ihm hin und auskultiert es, nimmt es die
anomalen Schallerscheinungen des interferentiellen Geschehens, also des
materiellen, leibhaftigen Geschehens wahr. Im Sprechen kommt der Puls zum
Ausdruck, zur Exposition, und wird damit erst fiihlbar: das Lebendige des
Geschehen, sein prinzipiell organisches Geschehen wird wahrnehmbar. Im
Vernehmen des Sprechens ldsst sich der Puls des Geschehens messen. Im
Verzeichnen der accounts mifit Bastian den Puls der Materie und des
Materialen: der Mutterlauge. Im Pulsieren der Mutterlauge kommt das
Materielle zum Mutter-Mund und zur Welt. Die Méeutik Bastians unterscheidet

232 o . .
Wie dieser so weil3 auch er, dass man

sich doch arg von der des Sokrates.
nichts endgiiltig wissen kann, aber er weil3 auch, dass man sich dem Wissen —
ganz anders wie der ti-hestein-fragende Sokrates, der eher in den Tod geht, als
den Leuten ihre lebensnotwendigen Irrungen zu belassen, schlie8lich kann er

thnen auch nicht sagen, was es denn heif3t, nur dass es nicht so heil}t, wie sie

organisch verkniipfte Entwicklungsreihen hinausgezogen findet [...].”] Aber dennoch wird das
Vorbild in nie in Ruhe lassen, wird ihn bis in alle Ewigkeit verfolgen.

2 Captatio benevolentiae: die folgende Meditation zu Sokrates méchte ich als hypothetische
,Erlebte Rede* verstanden wissen, also als potentielle Rede Bastians, wie sie sich aus dem
tatsidchlich Gesagten schlussfolgern 14sst und die es durchaus verdiente, tiefergehend
iberdacht und eingehend am platonischen Text nachgewiesen zu werden. Allein ist hier nicht
der Ort dazu. Sie dient hier vielmehr dazu, dem Bastian’schen Ansatz eine Kontur zu geben,
die ohne den expliziten Bezug der Meditation diffus bliebe, aber dennoch gegeben wiirde, da
die Anspielung auf jeden Fall, wenn nicht explizit, dann eben implizit, vom Leser vollzogen
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gerne wollen, dass es hiele — hingeben und es geschehen und statthaben lassen
kann als Teil eines Geschehens, das momentan nichts anderes hervorbringt als
[rrtiimer. Sokrates verweigert sich dem Irrtum und damit dem Leben. Auf
keinerlei Wissen ldsst er sich ein, aber den Todesspruch nimmt er an, d.h. er
anerkennt nicht das Wissen, aber die Macht, und damit zementiert er die
Struktur, die das Wissen produziert, das er so sehr in Frage gestellt haben
mochte. Sokrates Infragestellung erweist sich als Metatext, der sich nicht
wirklich in die dominierende Textsruktur einmischt. Zwar schafft sein Zweifel
ein Vorbild, das durch die Zeiten hinweg imitiert werden wird, aber die
Imitatoren werden je ebenso machtlos sein: sie werden nichts dndern, weil sie
als Besserwisserische lieber in der Tod gehen, als sich mit den Aussagen der
Durchschnittlichen schmutzig zu machen. Strukturell sind sie damit das
Gegenstiick der Macht, schlichtweg ihre Bedingung. An ihnen kann die Macht
ihre Macht beweisen. Durch sie bringt die Macht die Durchschnittlichen zuerst
zum Kopfschiitteln tiber die Querulanten und dann zur nickenden Zustimmung
der Aburteilung. Das Geschehen bleibt sich gleich, d.h. es geschieht nicht, es
stockt, es geschieht nichts (Neues). Die Storung kann nicht zur Ruhe kommen,
die Irrungen werden von der Macht als die Wahrheit kat exochen ratifiziert. Die
sokratische Méeutik ist ein Metatext, der sich ganz dicht an einem Urtext wihnt,
und der deshalb nichts mit dem stattfindenden, den er als degeneriert verachtet,
zu tun haben will. Hier kommt nichts zur Welt, sondern es wird der
Geburtskanal dicht gemacht. Die sokratische Méeutik bringt nichts zur Welt,
desavouiert aber das bereits Geborene als nichtgeboren. Die Nichtgebarer
konnen sich dadurch als die besseren Gebarer diinken, da sie zumindest keine
Missgeburten zur Welt brachten. Sie besetzen auf ihre Weise den Geburtskanal
mit threm Nichts, das nichts will, vor allem kein falsches Wissen, ebenso wie
die Macht, die glaubt, alles zu wissen und damit alles beanspruchen zu diirfen.

Die sokratische Maeutik ist eine negative Herrschersouverinitit, ein Wille zum

werden wiirde. Eine exakte Analyse des platonischen Textes an dieser Stelle jedoch wiirde
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Beherrschen der Ausnahmezustinde, zum Beherrschen dessen, was in anderen
Umstidnden ist und so Neues hervorbringen kann. Doch das Kommen und Gehen
dieser Geschehnisse, die als Umstinde empfunden werden, ist das normale,
leibhaftige Geschehen selbst. Das sokratische Zuendebringen des Redens im
unwissenden Schweigen verhindert die Hingabe an das Geschehen, verhindert
das Erzeugen von anderen Umstdnden. Der sokratische Dialog endet damit, dass
jeder seines Weges zieht, nach der Auflosung des Problems gibt es keine
Beriihrungspunkte, alles war ein Irrtum. Indem die Erkenntnis der Unwissenheit
gezeugt wurde, glaubt man zu wissen, dass man sich falsch erkannt hat, dass das
gegenseitige Erkennen ein Fehler war, dass nun jeder besser bei sich bleibt,
bevor er einen gravierenden Fehler macht. Alles bleibt sauber und folgenlos. Es
zeugen sich keine Fehler fort: es zeugt sich nichts fort. Alles bleibt folgenlos.
Noch der Tod als das Ende aller Folgen wird dem Leben vorgezogen: wer weif}
schon, was es fiir Folgen haben kdnnte, was passieren kénnte! Bastian hingegen,
sehr gut wissend, dass alles, was zur Zeit geschieht, interferentiell geschieht,
will, dass etwas passiert, damit es endlich passiert sei. Nur im Passieren kann er
den Puls des Geschehens messen; nur indem sich alles fortzeugt, kann er anhand
der Zeugnisse den Grad der Verstorung ersehen und erkennen, wie sie statthat.
Nur im Wissen um die Verstorung kann man beruhigend dergestalt einwirken,
dass man weil}, dass die Verstérung abklingt, wenn man sie nur geschehen Iésst.
Die vis inertiae der Zeugungen erweist sich im Geschehen als vis medicatrix.
Liasst man den Dingen ihren Lauf und stort ihn nicht, wendet sich alles schon
selbst zum Besten, da es aus dem Besten heraus ja stets geschieht, ndmlich aus
der Harmonie. Es geschéhe sonst ja nichts. Es wire alles bereits schon lange
geschehen und vorbei. Es wire alles schon ldngst in die Briiche — oder,
wahlweise, ins Paradies - gegangen. Das sokratische ,,ti hestein‘ versucht nicht
den Puls des Geschehens zum Ausdruck zu bringen, sondern ihm Einhalt zu

gebieten, ihn verstummen zu lassen, da er sich dem Urtext immer mehr zu

Bastians zu besprechenden Ansatz m.E. aus den Augen verlieren lassen.
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entschlagen drohe. Der sokratische Dialog nimmt dem Sprechenden die
Moglichkeit einer eigentiimliche Rede. Im sokratischen Dialog wird jedem
Teilnehmer klar gemacht, dass es besser sei zu schweigen, und im Stillen erst
einmal sich selbst zu iiberdenken. Der sokratische Dialog nimmt dem
Sprechenden die Mittel seines Sprechens, indem er von ihm fordert, unmittelbar
die Wahrheit zu sagen oder zu schweigen. Der sokratische Dialog wird sich also
je darin ergehen, diese Forderungen solange zu kopieren, bis einer unmittelbar
die Wahrheit zu sagen vermag: dann darf er sprechen. Bis dahin darf er nur
sprechen, was die Logik gebietet, also worauf man sich unmittelbar zu einigen
konnen glaubt. Konsequent entwickelt Platon aus den Ansichten des
Querulanten Sokrates einen Modellstaat, in dem jeder Querulant, also einer, der
meint, Eigentlimliches, also anderes wie das der offiziellen Verordnungen, sagen
zu konnen, ausgeschlossen wird. Es darf das einmal Verordnete nur mehr
kopierend perenniert werden. Somit sei es auf sich selbst zuriickgeworfen und
also zu sich gekommen. Das einmal Verordnete ist nun einzige Autoritdt, die im
Dialog immer wieder dargelegt werden soll, ohne dass etwas Neues entstiinde,
das auf jeden Fall die Ordnung storen wiirde. Folgerichtig, wie gesagt, konnte
auch Sokrates nicht anders, als sich der Autoritdt beugen und das Urteil
annehmen. Er hitte ja sonst etwas sagen miissen. Er wullte aber nicht was.
Sokrates versuchte, das Denken auf sich selbst zu werfen. Aber er zieht aus der
Unmoglichkeit, dass das Denken sich nicht selbst denken kann, keinerlei
Konsequenz, sondern beharrt permanent auf dem Fingerzeig, der gewissermal3en
sagt: aha, das kannst du nicht, ergo kannst du nicht denken, ergo sind deine
Worte gedankenlose Worte, ergo — und diese Schlu3folgerung bleibt jedem
selbst iiberlassen. Der sokratische Dialog dient dazu, die Macht struktureller
Ordnung zu internalisieren, indem sie prinzipiell alles andere desavouiert. Der
sokratische Dialog verhindert die Wahrnehmung des Anderen; dessen, was beim
Anderen geschieht. Und genau das will Bastian erkennen, ungeachtet dessen,

was irgendeine Autoritdt sagt, was man sagen oder sehen darf und was nicht.
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Bastians Méeutik versucht, die Aussprache des Eigenen anzuregen, damit die
Vielfalt des einheitlichen Geschehens sich zeige, damit sich erkennen lasse, was
redundant ist und was wirklich different. Bastian will den Puls des Geschehens
spiiren, so wie er schldgt, und nicht so, wie er gefélligst zu schlagen habe.
Letzteres erzeugt nur die Scham, die stumm macht oder liigen l4sst. Bastian
kennt keine auBBerordentliche Metatexte und Originale, die je nur symbolisiert
werden konnten. Jedes Wort ist thm Material selbst und nicht Symbol einer
Schuld oder Scham oder Heiligkeit oder allgemeinen Bedeutung. Jedes Wort
will er verzeichnen, so wie es im Geschehen positioniert ist, und nicht wie es
sich einer kiinstlichen Ordnung, und sei es noch der, dass man ja gar nichts
wissen konne, gefillig erweisen will. Das Sprechen und das Horen, das
Vernehmen und die Einvernahme im Namen der kosmischen Harmonie sind die
Hingabe an das Geschehen und das Empfangen dessen, was geschieht. In der
Wahrnehmung stehen wir gewissermalien als Verkehrsknotenpunkt im Zentrum
der Welt. Diese Hingabe und dieses Empfangen heifit ,,denken®. Sprache ist ein
Hingabe- und Konzeptionshilfsmittel. Im sokratischen Dialog wird sie zum
Verhiitungsmittel, zur Kontrazeption. Jede — positive oder negative —
Herrschersouveranitit in bezug auf Sprache oder gar der Sprache und jede —
positive oder negative — Selbstbeweihrducherung in der Autoreflexion lassen das
Geschehen in ein wahnsinniges Metageschehen proliferieren, in eine bosartige
Metapraxis metastasieren™", die sich dem Geschehen verwehrt, indem sie es in
Gedanken zu beherrschen gedenkt. Bastian sieht die Notwendigkeit dieser
Phase, aber doch nur als Durchgangsphase. Im Auswuchs erkennt er das
Wachsen. Er proklamiert kein einseitiges Wachstumsprinzip, sondern lediglich,

234

dass es sich so verhilt; dass es sich so denkt.””" Erkenne ich das an, gebe ich

233 siehe z.B. Bastian, San Salvador, 1859:330f. Anm.: ,,Der Authoritdtsglaube ist der Krebs
des Fortschritts [...].”

24 MiG 1:53ff.: »Der Korper lebt vom Pulsschlag des Herzens, er versteht ihn nicht, das
Denken lebt in der Schwingung des Gedankens, wie kann das Denken den Gedanken
verstehen? Der Geist denkt, indem er wiichst. [...]. Jeder Gedanke ist eine That. [...]. ,, Einen
Augenblick dauert die Welt, im ndchsten entsteht eine neue“, lehren die Sufis, aber in seiner



181

mich dem Denken bewult hin. Das ,,idische* Denken geht in ,,idematisches*

. 235
uber.

Im Geschehen des Denkens handelt der Mensch. In der Feststellung des
Gedankens enthélt der Mensch sich dem Handeln. Gedankenreich und tatenarm
entzieht er sich dem Geschehen und ldsst so die Verstorung nicht abklingen,

sondern heizt sie vielmehr an. Die Handlungsverweigerung beunruhigt in ihrem

nervosen Fragen nach dem Sinn des Lebens und verstort damit den Verlauf des

kosmischen Geschichte verbindet der emporwachsende Geist die anorganisch im Raume
getrennten Punkte, der harmonischen Erfiillung entgegenreifend.

235 vgl. Buchheit 1997:48f.: ,,Natur und ,, es denkt“ sind nicht identisch: letzteres ist das
immanente Prinzip von natura naturans und natura naturata. Agens und Movens. Im Bereich
des Konkreten verbleibt ,, es “ virtuell. Die Natur wird bevélkert von Naturvélkern und
Kulturvolkern. Erstere sind noch génzlich von der Natur bestimmt, als ddchte und sprdche
,,es “ in ihnen und aus ihnen noch fast unmittelbar. Naturvolkern eignet nach Bastian
Passivitit. Dem Eigentlichen am ndchsten sind sie zugleich die hochste Form des
Uneigentlichen, da sie das Eigene nicht zu denken vermogen. Aber gerade diese hichste
Form des Uneigentlichen, die jeder eigenverschuldeten Storung entbehrt, ist am
durchschaubarsten. Lediglich die Natur selbst liegt hier, wenn sie von anderen betrachtet
wird, noch zwischen wissenschaftlichem und idischem Denken. Die Erkenntnis der
Naturvolker und der Naturgesetze zielt auf Annédherung beider Denkungsweisen zu einem
idemischen Denken, das die Barriere zwischen Konkretheit und Virtualitdt, die im Wesen des
Konkreten selbst liegt, aufhebt: in den Naturvolkern manifestiert sich das Virtuelle am
konkretesten. Natur ist reine Konkretheit des idischen Denkens. Das Denken der Naturvolker
ist das konkretisierte idische Denken, wie es die Natur in ihren spezifiischen Konkretheiten
zuldsst: die spezifischen Konkretheiten wurden der Natur eingeschrieben, sie sind also geo-
graphische Spezifika: in der Schrift der Erde bezeugt sich das ,, Es *“ [wie wir inzwischen mit
unserem neuen Vokabular sagen kdnnen: es bezeugt sich sowohl die Harmonie, als auch die
Inter-ferenz, die die Schrift ermdglicht und als Zeugnis ihrer selbst notwendig macht. Die
Schrift der Erde, die Geographie, darf folglich, will sie addquat sein, nur interferentiell
daherkommen, also als dasjenige, das zwischen den Dingen geschieht, i.e. nach Bastian die
Wahrnehmung. Schrift ist verzeichnete Wahrnehmung. Das idische Denken verzeichnet, das
1idemische Denken weil}, warum es verzeichnet, namlich um die Interferenz referentiell auf
das Geschehen zuriickzufiihren, um den Geschehen auf die Spur zu kommen und damit den
Gesetzen der Harmonie, die je auf die gleiche Art wirkt, auch wenn sie sich unterschiedlich
auswirkt. KPB]. Die Schrift der Erde schreibt die Naturvolker und schreibt ihnen ihr Leben
vor, sie sind noch in jeder Weise ent-miindigt: sie sprechen nicht selbst, in naiver, in
mythischer Naturbetrachtung spricht es aus ihnen [...].*“. Vgl. dazu Bastian, Das Bestdndige,
1868:25, 78; MiG I:16f.; Der Volkergedanke 1881:Vif., 26 Anm., 48f., 174f.; Heilige Sage
1881:2f.; Forschungen II 1871-73:310; Abstammung und Verwandtschaft, in Z.f.E. 1878:51.
Vgl. besonders zur ,,Schrift der Erde*: Bastian, Das logische Rechnen, 1903:80: ,,Aus dem

, Es“ das in uns denkt, ein Etwas oder Aliquid (in Quidditas), reden (natur-) nothwendig
unterliegende Naturgesetze, wodurch die Weltordnung hergestellt ist, ohne welche dem
Denken weder Anhalt noch Anlass geboten wire, sich iiberhaupt damit zu beschdftigen. Kraft
kinetischer Ausgestaltung (der Energeia am Eidos) spriessen aus der Natura naturans in
phdnomenaler Welt diejenigen Erscheinungsweisen hervor, mit deren Symbolen das ,, Buch
der Natur*“ (s. Bruno) durch charakteristische Zeichen beschrieben ist, zu demgemdisser
Entzifferung zu lesbarer Schrift.*
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Lebens, dessen einziger Sinn es ist, zu geschehen, um zu vergehen. Im
Gedanken wird das Leben nicht zu Ende gedacht, sondern lebendig zuschanden
gebracht. In der gedankenreichen Infragestellung des Lebens wird dieses eine
Schande und armselig, weil es die entsprechenden Antworten nicht geben kann,
weil es die Antwort selbst doch ist. ,,Was wissen wir?* darf keine Frage sein,
sondern muss zu dem beruhigenden Ausruf,,Was wissen wir!“ werden®, der
anzeigt, dass es miiflig ist, danach zu fragen. Vielmehr ist es angezeigt, es zu
verzeichnen und ad acta zu legen, damit es ein Akt des Geschehens gewesen
war. Das ist das Denken der exakten Wissenschaft. Was ad acta liegt, ist nicht
mehr in actu, ist exakt. So soll es nach Bastian geschehen. Sprechen wir uns aus,
verzeichnen wir es und denken somit, weil wir es gar nicht anders konnen,
anderes muss misslingen. Lassen wir das Sprechen geschehen. Nur so nimmt
man den Menschen ihre Stimme nicht, mit der sie auszusprechen in der Lage
sind, dass sie keine Wahl haben, dass sie sind, wie sie sind. Denken lernen heif3t,
sich dem Denken, dem Aussprechen dessen, was geschieht, hingeben. Zu
denken, wie es geschehen sollte, oder wie es angeblich geschehen wire, wie wir
angeblich eine sinnvolle Geschichte gehabt hitten, die es fortzuspinnen gilte,
heil3t: im Fieber zu sprechen und niemanden anderes zu Wort kommen zu
lassen; heil3t: ihn bloB nicht denken, sondern die Geschichte auswendig lernen

lassen. Bastian verbietet niemanden den Mund. Er ldsst denken.

26 MiG 1:26f: »Wozu, wohin, was soll unser Leben? Was wissen wir! Aber fiihlen wir nicht,
wie es denkt in uns, wie mit jedem lebendigen Pulsschlag neue Gedanken ziinden und blitzen,
wie sie treiben und emporstreben zum gigantischen Gedankenbaume, der weit tiber das
Sonnensystem hinaus, seine Arme durch den glinzenden Fixsternhimmel streckt? Der
Mensch denkt, wie die Pflanze wiichst. Die Pflanze wiichst, weil sie muss, er denkt, weil er
will und will, weil er muss [Hervorh. KPB]. Und dieses All und diese Erde, diese Sonne,
dieser Sternenhimmel, was sind sie? woher, wohin, wofiir? Was wissen wir!*



183

2. 3. 2. Die elementare Zentralitat des Augenblicks237:

oder der Versuch, die Dinge so zu sehen, wie sie sind.

Um Objektives iiber ein Geschehen sagen zu konnen, braucht es einen
Blick- und Standpunkt auBBerhalb dieses Geschehens. Nur so lassen sich Anfang
und Ende {iberblicken und festlegen, nur so lésst sich folglich Endgiiltiges {iber
das Geschehen sagen. Das wiére ein exklusives Zentrum, von dem aus ein
quasigottliches Auge alles wahrnihme. Diesem Auge kdme alles zu und doch
ware nichts mit ihm verbunden. Oculus absconditus muss es sein, damit es das
Geschehen nicht selbst beeinflusst. Es darf nicht Teil des Geschehens sein. Wie
sollte es denn anders alles wahrnehmen? Es miisste sich selbst ins Auge blicken.
Doch der Skopus, das gottliche Auge kennt sich selbst nicht, es sieht nur das
andere, das eine, das einzig wahre Geschehen, das sich darob zu schimen hat.
Und kraft seiner Distanz vermag es dieses Geschehen zu verstehen, weil es eben
nicht teilnimmt, sich nicht schuldig macht. Das abwesende Auge impliziert die
Schuld des anwesenden Sehenden. Nur das Abwesende ist schuld- und
schamfrei. Nur das Abwesende, das doch alles sieht, kann die Schuld und die
Scham verstehen. Im Skopus schlieBen sich Teilnahme und Verstehen aus. Das
Zentrum darf sich nicht in die Dezentralitdt der Anwesenheit begeben. Das
exklusive Zentrum steht auBerhalb jedes Geschehens, es darf nicht von dieser
schuld- und schambeladenen Welt sein, die erst durch dieses Auge von ihrer
Nacktheit und Erbarmlichkeit erféhrt. Fiir Bastian existiert ein solches Auge

nicht. Da es nicht von dieser Welt sein kann, ist es nicht existent, da existent nur

237 vgl. z.B.: Bastian, Controversen I, 1893:15: ,, ,, What was before us, we know not, / And we
know not what shall succeed* (s. M. Arnold), haben aber um so mehr die Pflicht zu fiihlen,
tiber das im Moment der Gegenwart Daseiende Klarheit zu gewinnen [...].”
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ist, was in der Welt ist. Es ist fiir Bastian eine Konstruktion, eine verkehrende
Projektion: eine Anmallung, ein boser, finsterer Blick, eine Atrozitit. Das Bose
liegt im eigenen Blick, der nichts sieht, auller der eigenen Angst. Denn im
eigenen Blick liegt das Zentrum der interferentiellen Welt. Statt die Augen zu
O0ffnen und das Bose schwinden zu sehen, erklart der blinde Mensch es lieber
theodizistisch und begibt sich der eigenen Verantwortung, die Augen auf zu
machen. Der ach so gut verstehende Mensch vermisst sich, indem er sich in ein
Zentrum aullerhalb des Geschehens setzt, indem er sich im Verstehen dem
Geschehen zu entziehen glaubt. Im Geschehen sei er nicht eigentlich, sondern
leiste nur eine Schuld ab und habe es also schamhaft zu tiberstehen. Wahrhaft
sei er nur in Gott. Der verstehende Mensch nimmt sich aus dem Geschehen und
glaubt die Ausnahme zu sein, die die Welt als Ganzes und das, was sie im
Innern zusammenhalt, versteht. Der verstehende Mensch, der als von dem
Geschehen Ausgenommener sein eigenes Verstehen nicht verstehen kann,
glaubt, im Verstdandnis sei die Welt in Ordnung gebracht, da nur eine Ordnung
verstehbar sei. Der skopistische Mensch glaubt, er sehe die Welt, wie sie sei,
nidmlich als eine, die qua theodiktischem Blick in Ordnung sei — weil sie sich
von seinem Blick aufgrund seines Verstdndnisses beherrschen lasse. Die
Atrozitét liege nicht im finsteren Auge, sondern in der Abweichung von der
Ordnung, in der Schuld derer, die nicht verstiinden und sich dessen gefalligst
schiamen sollten. Der verstehende Mensch glaubt, er konne die Atrozitét
geschehen lassen, ohne selbst mitmachen zu miissen. Der verstehende Mensch
glaubt, er konne sich entziehen, er sei das AuBBerordentliche und somit auch das
vor jeder Abweichung Gefeite, das sich der Ordnung bediene, indem es deren
Gesetze erkenne und schlieBlich selbst diktiere. Der verstehende Mensch ist
derjenige, der den Gott totet, den er selbst geschaffen hat. In der Diktatur der
eigenen Diktion hat sich der verstehende Mensch jeder geschehenden Rede,
jeder statthabenden Aussprache entzogen und fiihlt sich erhaben iiber das

Gerede der Welt, das sich nur aus der Schuld und Scham herausreden wolle, die
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es nun mal ihm schulde. Das Gerede der Welt verstehe einfach nicht die
Verstehenden und zolle ihnen nicht den zustehenden Tribut. Die alles
verstehende Diktion glaubt sich unverstanden innerhalb des Geschehens, da sie
ja nicht teil von diesem sei, sondern es allererst zum Ausdruck bringe, Antwort
selbst der letzten Dinge se1, was das auch immer sein mag. Letztendlich glaubt
dieses Denken, dass es in seinen erhabenen Gedanken die Welt erst erschaffe;
dass diese Gedanken, die von auBBerhalb des Geschehens entspringen wiirden,
die folglich nicht aus dem Bewegten und Werdenden herkdmen, selbst die Welt
seien. Die Welt verdanke ihrem Verstehen ihr Bestehen und danke es ihm nicht
und sei folglich bose. Bose sei das Unverstdndnis, das vergesse, wem es sein
Sein zu verdanken habe und wem es folglich gefilligst zu danken habe, statt sich
sinnlosem Gerede hinzugeben. Das Denken des Seins, der Skopus der Welt, die
Diktion des Geschehens sehen sich — obwohl sie doch gar nicht Teil des
Statthabenden sein wollen — als unbewegte Beweger alles Bewegten. Das
Denken, das die Gedanken produziere, sei unbewegt: stillstehend. Was sich
bewege, bewege sich hinweg und sei bose. Nur als stillstehendes Denken konne
es die konstatierte Ordnung nicht stéren und nicht in Unordnung bringen. Indem
sich dieses Denken selbst feststellt, schreibt es die Ordnung fest: es diirfe nichts
mehr geschehen, alles habe zu sein, wie es sein solle, wie es also gedacht, wie es
in der Diktion und im Gesetz festgestellt worden sei. Der verstehende Mensch
hebt in seiner megalomanischen Konstruktion das wahrzunehmende Geschehen
auf, d.h. es ist das Verstehen, das das Geschehen in seinem Verlauf stort. Es ist
der bose Blick des Verstehens, der das Geschehen fixieren und aufhalten will.
Doch der verkniffene Blick kann das Geschehen nicht wahrnehmen und somit
nicht verstehen. Bastian weil}, dass jede Wahrnehmung nur aufgrund von
Teilnahme am Geschehen geschehen kann, also im Verlauf, der nicht an seinem
Vorurteil festhélt. Jede Wahrnehmung, jeder geschehende Augenblick, der das
jeweilige Zentrum des Geschehens ist, das dieses in ihm und durch das Auge

passiert, verandert das Geschehen und hdlt es am Verlaufen. Man kann nicht
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wahrnehmen und nicht nicht teilnehmen. Und wer teilnimmt veridndert das
Wahrgenommene, so dass es mit dem augenblicklich Geschehenden nicht mehr
identisch ist. Es ist sinnlos, liber ein angeblich Boses erhaben der Kopf zu
schiitteln oder es verstidndnisvoll entschuldigen zu wollen. Beides sind wertlose
Eskapismen, Versuche, an einzelne, angeblich rettende Gedanken sich zu
klammern. In der Wahrnehmungsreihe ist jede Wahrnehmung als solche
wertlos. Nur dadurch, dass sie das Geschehen am Verlaufen hilt, wir dadurch
am Geschehen teilnehmen und somit selbst geschehen, hat sie ihren Sinn.
Solange wir Teil des Geschehens sind, konnen wir nicht nicht wahrnehmen, wir
konnen lediglich unsere Zugehorigkeit verleugnen, abstreiten, dass wir vom
selben Schlag sind, indem wir uns zum Auf3ergeschehlichen und die anderen
zum AuBlergeschichtlichen stilisieren. Wir leugnen die Einheit allen Geschehens
und unsere Zugehorigkeit, bzw. die Zugehorigkeit der anderen. Der verstehende
Mensch sortiert in echt und unecht, authentisch und inauthentisch. Er nimmt
nicht wahr, dass alles irgendwie geschieht, er verschlie8t die Augen vor dem,
was nicht so geschieht, wie er will. Er verkennt die eigene Wahrnehmung, die
das veridndert, was sie wahrnimmt, und es so seinem Willen entzieht.
Wahrnehmung schlief3t die endgiiltige Diktion der Wahrheit aus, die sie aber
nichtsdestoweniger wahrnehmen kann. Indem ich etwas wahrnehme, ist es
schon geschehen, bevor mein Wille tiberhaupt hétte zugreifen konnen. Jedes
Aussortieren und Ausmerzen kommt immer schon zu spét, bestenfalls. In der
Regel vernichtet es aber dasjenige, was noch geschehen soll. Nur mittels der
Wahrnehmung steht der Mensch im Geschehen und geschieht. Unmdglich ist es
thm, das Geschehen geschichtlich aufzuheben. Jeder solche Versuch stort das
Geschehen lediglich in seinem Verlauf, hebt es nicht auf. Je mehr die
Geschichte geordnet und prognostizierbar erscheint, desto gehemmter ist das
Geschehen in seinem Werdegang, desto unabsehbarer werden die
interferentiellen Folgen. Prognosen vereiteln Diagnosen. Jeder Versuch der

verstehenden Prognostizierung macht die Geschichte nicht einfacher, sondern
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unnoétig kompliziert. Der Verstehenskomplex, der das Geschehen hemmt, lésst
es zu Geschichte gerinnen: zur Geschehensthrombose. In diesem Zustand
konnen wir aufgrund unseres Gro3enwahns nicht wahrnehmen, wie uns
geschieht, und glauben uns deshalb aufgehoben. Durch die selbstverherrlichende
Gewichtung, die wir uns gaben, indem wir mit unserem Verstindnis den
Geschehensfluss verpfropfen wollten, haben wir unser eigenes Gleichgewicht
verriickt und uns selbst an den Rand des Geschehens versetzt. Verstehend
dugeln wir nicht das Geschehen und veredelten es damit, dass wir es sich in uns
denken lassen. Geschehenspfropfung — und nicht Verpfropfung — geschieht nur

okulierend.”® Die exzentrische Hybris der Geschehensverpfiopfung mittels

% zu dem Begriff ,,Pfropfung® siche Buchheit 1997:31; sieche Bastian, Die Vorgeschichte,
1881:90f.: ,,Als drittes [nach (1) den ,,Wachsthumsprocessen* der ,,Gedankenbdume* und (2)
dem ,,Studium der localen Einfliisse aus dem Milieu oder der Monde ambiante* und der
whaturgemdssen Correlationen der Organe’; ebd.] ergiebt sich die Untersuchung solcher
Vorgdnge, die im Pflanzenreich mit den Operationen des Pfropfens [Hervorh. KPB] in
Comparation zu stellen wiren, oder mit den kiinstlichen Metamorphosen der Pflanzen fiir
Luxuszwecke der Schmuckgdrten, und zwar handelt es sich hier vorwiegend um angehende
Culturvolker, ehe sie die Schwelle der Geschichtsbiihne erreicht haben. Alle die durch
friedlichen oder feindlichen Verkehr in geschichtlicher Bewegung angeregten Wandlungen
fallen unter dieses Capitel, also alle diejenigen Uebertragungen, die man friiherhin bei
gleichartig angetroffenen Ideen sogleich zu proclamiren geneigt war, und sogleich
gewohnlich auch durch Umschmieden historischer Hypothesen zu stiitzen strebte. Nach den
psychologischen Axiomen der Ethnologie dagegen wird man (in Uebereinstimmung mit der,
linguistisch, fiir sprachvergleichende Etymologien verwandte Methoden) bei angetroffener
Gleichartigkeit, zundchst die durchweg allgemeinen Elementargesetze im Auge halten, und
erst nach Eliminiren aller Méglichkeiten, in diesen den Erkldrungsgrund zu finden, auf
geschichtliche Beziehungen, soweit sie sich rechtfertigen lassen, zuriickgreifen. In diesem
Punkt wird das tagtdglich anschwellende Beweismaterial ethnologischer Parallelen gar bald
schon den Verstocktesten auch durchweicht und remodellirt haben, denn da solche
Erkenntniss (oder Lehren) der Parallelen nun einmal zu den aprioristisch bereits gewissen
gehort (und vor Eudid bereits gehort hat), kann sie Niemand nicht sehen, ausgenommen die
Stockblinden, bis ihnen der Staar gestochen.*; vgl. zum sematischen Feld der Veredelung und
des Fruchtbaumes folgende Stelle, in der Phantastereien als Unkraut und Vdlkergedanken als
Samen (oftmals wird Bastian sie, die Volkergedanken, als logoi spermatikoi bezeichnen,
z.B. Bastian, Controversen II, 1893:11) bezeichnet werden. Was aus diesen Samen erwichst,
kann zur Propfung benutzt werden : Bastian, Controversen I, 1893:54f.: ,,Bei dem fiir die
Geschichtsentwicklung der Ethnologie bedeutsamst forderlichen Durchgangsstadium der
Volkerpsychologie mochte die psychologisch-philosophische Anlehnung in den Augen des
Naturforschers vielleicht fragliche Bedenken erweckt haben, in Anbetreff direkter Einstellung
unter die, in ihrer Allgemeinheit auf geographischer Basis beruhenden, Naturwissenschaften,
aber der ,, Volkergedanke “ hat von Beginn ab in den geographischen Provinzen gewurzelt, ist
daraus, so zusagen, iiberhaupt erst empor gewachsen, in Fortfiihrung des psychischen
Wachsthums (durch den Influxismus) auf die Gesellschafsschichtung (des Zoon politikon). So
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geronnenen Geschichtstheorien nimmt uns die Zentralitdt des eigenen
Augenblicks, verschlie8t uns die Augen und ldsst uns auf Dauer dadurch
erblinden, dass sie Versprechungen auf lange Sicht macht. Nur im Paradox der
mannigfaltigen und jeweiligen Zentralitit des Augenblicks konnen wir leben
und lebend geschehen, und nur von hier aus konnen wir die Dinge sehen, wie sie
sind — fiir den jeweiligen Augenblick. Danach ist bereits das, was geschehen ist,
Teil einer Geschehensreihe, der nicht mehr von Bedeutung ist, aber dennoch von
Wert, weil bedingend. Seine Bedeutung ldsst sich nicht mehr wahrnehmen, aber
seine Bedingtheit, nimlich dass man es als Ding, als Material, als Tatsache®’
wahrnehmen konnte, wie es war. Und die Darstellung dieser Wahrnehmung
muss noch existent sein. Es sind nur die Darstellungen, die durch das Geschehen
existent bleiben und die ermdglichen, die Bedingtheit des Geschehens auf die
Reihe zu bringen. Es sind also nicht die aullerordentlichen Gedanken, die
Allologoi, sondern die Darstellungen, die Verzeichnisse, die accounts, die uns
zeigen, was da geschieht, indem sie es geschehen lassen und so selbst stets
verriickt werden, da das Geschehnis aus dem Augenblick verschwunden ist, das
Verzeichnete im Augenmerk aber hdngen bleibt. Das ist das Paradox der klaren
Darstellung: in ihrer Pluralitit wirkt sie verriickt und verriickend — wenn man

den Mut besitzt, sich auf das Geschehen einzulassen, sich ihm hinzugeben und

wenig an biologischen Zellprocess sich in botanischer Praxis (zur Bevorzugung natiirlicher
Systeme statt kiinstlicher) eine bedingungslose Dictatur bereits tibertragen lassen darf, so
wenig (und viel weniger noch vorderhand) steht solche dem psychischen des Volkergedankens
Jetzt bereits zu (fiir ethnologische Fragen), und es bedarf hier, wie oft bemerkt, strengster
emoyn, um gefihrlich drohende Phantastereien zu vermeiden (wie sie verschiedentlich
gewuchert haben und von den dadurch bedrohten Fachdisciplinen als Unkraut wieder
ausgerottet werden mussten). ,, Alles hat seine Zeit“, und bis uns der kaum angepflanzte
Volkergedanke mit seinen ausgereiften Friichten (in den Culturschopfungen des
Gesellschaftsgedankens) beschenken kann, dariiber werden manche Generationen noch
voriibergehen.

239 vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903::3: ,.In unerldisslicher ,, conditio-sine-qua-non
muss fiir das Arbeitsmaterial (empirisch) erfahrungsgemdsser Thatsachen Vorsorge getroffen
sein, - ,,les seuls vraies principes ce sont les faits *“ (s. Destutt de Tracy), als ,,res facti“
(Kant’s) -, und seit sie neuerdings aus den ethnischen Zeugenaussagen geliefert sind, ist
dadurch die Handhabe geboten zum systematischen Vorgehen: um die den
Naturwissenschaften naturgemdsse Methode bei Ueberleitung auf die Geisteswissenschaften
auch diesen zu Gute kommen zu lassen.
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nicht zu entziehen. Nur so ldsst man sich als Element des Geschehens zu und
wird elementar und vermag, es elementar wahrzunehmen und zu denken.**

Der einzelne Mensch lebt wirklich im Geschehen, wenn er es elementar
wahrnimmt und denkt. Er lebt jeden einzelnen Augenblick und ist so als
Teilnehmer in das Geschehen eingebunden und ihm verbunden. Nur als
Einzelner im einzelnen Augenblick steht er in der Gemeinschaft. Im Verlauf des
jeweiligen Augenblicks geschieht ihm die Ewigkeit, der er sich entzieht, wenn
er diesen einzelnen Augenblick perpetuieren will und zu dem einzig wahren
machen will, der nie vergehen soll. Im augenblicklichen Wahrnehmen des
Geschehens nimmt der Mensch am Geschehen teil und wirkt auf es ein: er
verandert es. Diese Wechselwirkung ist gewissermaBen das actio et reactio’®’
der psychosozialen Prozesse, es ist das Bestdndige im Geschehen, das das
Geschehen gerade bedingt. Die augenblickliche Wahrnehmung und ihr
Ausdruck in der jeweiligen Darstellung sind die elementaren Fakten der
Psychologie als Naturwissenschaft. Alles was — so tautologisch es auch klingen
mag und ist — im Geschehen geschieht, ist existent und elementar, egal welche
Bedeutung ein einzelner Mensch ihm zumisst. In der Zumessung von Bedeutung
als Zuriistung des Wertes verliert es gerade seine Elementarheit und wird zum
periphdren und ephemeren Konstrukt, da es derart dem konkreten Geschehen zu
entziehen versucht wird: es wird virtuell, eine Simulation eines Geschehens, das
angeblich in Ordnung ist und von dem der Einzelne megaloman sagen kann, es
sei in Ordnung, weil es seinen Gedanken adidquat sei, die es schlieBlich
konstruiert hiatten. Konkret versucht man, in der Virtualitit aullerhalb der
Existenz zu stehen. Man lésst sich nicht geschehen, man ist sich selbst als
Geschehendes nicht bewusst, man geschieht anders, als man denkt, auch wenn

und auch weil dieses Denken nichts anderes als das einzige sein will. Es hat

20 MiG 1:7: ,Um das Zusammenwirken der Gesetze zu verstehen, um einen Ueberblick zu
gewinnen, bedarf es eines objectiven Standpunktes. Archimedes verlangte einen solchen
jenseits der Grenzen der Erde, um diese aus den Angeln zu heben, unsere Mechanik bedarf
desselben nicht, denn sie weiss, dass sie mit jeder Bewegung das Gleichgewicht verriickt.*
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keine Existenz und ist somit absolut unelementar. Es wurde nicht verzeichnet,
sondern gezeichnet, d.h. erfunden.**

Je eigenmachtiger das Auge wird, je weniger es sich der bloBen
Registratur, der Wechselwirkung mit seinem Umfeld hingibt, desto mehr
stilisiert es sich zum ,,Ich“, zu einem exzentrischen Pseudozentrum — und wird

blind, erstarrt im Star**

. Es wendet und windet sich, um sich selbst in allem zu
sehen, und umgekehrt soll alles dieses ,,Ich* wahrnehmen und durch es bedingt
sein. Das Auge verkapselt sich und wird triibe. Der Augen-Blick ist nicht mehr
moglich. Es gibt fiir das Auge nur noch das Auge, das sich somit aus dem
Zentrum der Wahrnehmung katapultierte. Verliebt in die angeblich eigene,
angeblich ausschliefSliche Relevanz verlor es die Sensibilitét fiir das Elementare,

fiir die Elemente.**

Das Auge setzte sich an die Spitze einer Hierarchie und
verwahrte sich vor allem, was unter thm stehe. Es gewahrte nicht mehr die
Parataxe der Dinge. Aufgrund der stillgestellten Wahrnehmung mutierte das
Denken ebenfalls zu einem hierarchischen, das auller sich selbst nichts mehr zu
denken vermag und das, falls doch etwas anderes noch in den Bereich der

Wahrnehmung eindringt, auB8er sich gerit. Sich selbst meint es zu denken, indem

! Dass diese Formel nur ,,gewissermaBen* und vorlaufig, aber nicht geschehensadiquat

treffend ist, werden wir spéter darlegen.

2 MiG I:5: ,,Es ist nur im jedesmaligen Augenblick des Selbstbewusstseins, dass der Mensch
sich ganz und sich selbst lebt, aber in dem reinen Sein des Elements spiegelt sich ihm die
Ewigkeit.

[...]

Den Naturwissenschaften gilt in ihren Betrachtungen gegenseitiger Verdnderungen dasjenige
als Element, das relativ ein ruhiges Bestehen in den steten Uebergdngen bewahrt.

[...]

In Bezug auf das reine Sein wird jede gegebene Existenz zum Element, ob sichtbar oder
unsichtbar, ob organisch oder anorganisch, ob korperlich oder geistig, ob ruhend,
verharrend oder gesetzlich waltend.*

243 vgl. zum ,,Staar* Bastian, Die Vorgeschichte, 1881:91

¥ Und zur Liebe und Lust, die in ihrer exzentrischen, selbstverliebten Verfolgung nicht mehr
statthaben und zum Schmerz und zur Unlust sich verkehren, vgl. z.B. Bastian, Das logische
Rechnen, 1903:158 Anm. 2: ,,Unlustige Schmerzgefiihle machen sich spiirbar, wenn das
rhythmische Zusammenwirken im ,, Totum *“ des Organismus durch Dissonanzen gestort wird,
an dem in Unordnung gerathenen und deshalb als leidend empfundenen Theil, und aus
Unterscheidung des Gegensatzes erst (nachdem die ,, aversio *“ wieder aufgehoben ist) wird
die Lust als hedonische vermerkt, weil vorher (im Vollausdruck normaler Gesundheit)
instinktiv gelebt (und dadurch in sich selbst erfiillt).*
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es sich in absoluten Gedanken feststellt, die nichts mehr mit dem Geschehen der
Dingen und ihrer Verriicktheit (Parataxe) zu tun haben. Wahrnehmung und
Denken kristallisieren sich in sogenannten ,,types aus. Kristalle sterben, wie
Bastian nicht miide wird zu betonen, im Moment ihres Anschiel3ens. Das tote
Denken und die tote Wahrnehmung sind unempfindlich gegeniiber den
sogenannten ,,token*, gegeniiber dessen was sowohl Ausldser als auch Produkt
des lebenden Denkens ist. Token sind die Elemente der Gedankenreihen, die
sich wahrgenommen unendlich fortpflanzen. Deshalb kennt Bastian, der dem
lebendigen Denken auf die Spur kommen will, keine Relevanzkriterien. Wahllos
scheint er Gedachtes zu sammeln. Und doch ist er nicht unkritisch.*** Vehement
wehrt er sich gegen starre (blinde) Gedanken und Gedankenmodelle,
selbstherrliche Allologoi voller Hybris, die allenthalben in der Wissenschaft
gesucht werden. Bastian findet vielmehr die hybriden accounts, die aus der
Oszillation des Seins anklingen. Anhand ihres Klangs, dem er vorurteilsfrei
zuhort, versucht er sich zum wirklichen Denken, das nicht die einzige Wahrheit
verkiinden will, sondern von eigentiimlichen Wirklichkeiten in Schwingung
gehalten wird, hinabzulauschen — abzuschwingen. Vielfiltig schwingen die
Wirklichkeiten und ordnen sich keineswegs auf dem Konigsweg einer

*% Mag die Evolution eine Schwingung sein, die

monolinearen Geschichte.
Darwin genau erfasste, und mit der Bastian sich deshalb auch beschéftigte, doch
ist es nur eine unter vielen. Eine sogenannte diachrone Ordnung der
Geschehnisse kommt jedenfalls fiir Bastian nicht in Frage. Dennoch ist sein
,,Ordnungsprinzip* keiner wahllosen Synchronie geschuldet, sondern fuflt auf

dem elementaren Zentrismus der vielfaltigen Augenblicke innerhalb ihrer

,surroundings® (die nicht mit dem ,,Horizont* der Hermeneuten verwechselt

2 siehe exemplarisch: Bastian, Offener Brief, 1874

0 MiG I:XVIIIL: ,,Von diesem Gesichtspunkt, dem rein psychologischen allein geleitet, habe
ich alle ethnographischen sowohl wie ethnologischen Anordnungen ganz und gar
unberiicksichtigt gelassen, und auch die historische Kritik nur wenig herbeigezogen, da das
Eigenthiimliche [Hervorh. KPB] einer Denkspecifitit sich mitunter eben so gut in den
Erfindungen unbeachteter Secten, als in Darstellungen des gesellschaftlich Verwirklichten
zeigt.*



192

werden diirfen, der, wie dargelegt, fiir Bastian ein kiinstlicher Ideenkreis, eine
Simulation, ist. Surroundings®*’ meint den abgezirkelten Bereich des

Stimulativen®*®

). Je steht jedes Auge in jedem Moment im Zentrum des
Geschehens und ordnet es nach seinen Gesichtspunkten. Diesen
augenblicklichen Ordnungen, in denen die materielle Verstorung des Kosmos
sich fortpflanzt, spiirt Bastian nach. In ihrem Geschehenlassen besteht die
Moglichkeit, dass die Verstorung zur Ruhe kommt und sich selbst als eine
Verstorung erkennt, die auf Harmonie beruht. Thr Sinn hitte sich damit erfiillt.
Bastian befleiBigt sich, die einzelnen Gesichtspunkte im Moment ihres
Entstehens aufzufinden. Dann ndmlich, wenn sie noch nicht zu Allologoi
geronnen sind. Nur im ersten Moment, im Echo des Lidschlages ldsst sich das
Funktionieren des Denkens vernehmen, lassen sich gewissermallen die Wehen
der Mutterlauge belauschen. Im ndchsten Augenblick, im Klang des
Lidaufschlags, ist der geborene Gedanke schon verstorben und der néchste
kommt zur Welt. Es ist eine Kette erster Gedanken, jeder zweiter untersteht
schon der Sinnlosigkeit kiinstlicher Korollarien. Schicht um Schicht wichst der
Gedankenorganismus aus ersten Gedanken. Zweite bilden darin Metastasen.
Zweite Gedanken treffen auf keine Realitdt mehr, thr Wesen ist nicht mehr
erfassend, sondern verdrangend. Aus reinem Selbstzweck unterbinden sie den
Kontakt zum Geschehen und gerieren sich einerseits distinguiert als
leidenschaftslos und andererseits als pure Lust und Liebe um der Lust und Liebe
willen. Doch nur dem einzelnen Glied als Glied in der Kette der ersten
Gedanken lésst sich Sinn zusprechen. Nur wenn das einzelne Glied keine
Bedeutung beansprucht, wenn es keinerlei Anzeichen eines angeblichen Fiir-
sich-genug-seins zeigt, das dann zumeist doch ein Nichts-auBer-mir dissimuliert,
zeigt es an, dass es Glied einer Reihe ist. Nur ein Gedanke, der nicht behauptet,
einzig und elementar zu sein, kann elementar sein und immer wieder unter den

gegebenen Bedingungen zum Vorschein kommen, kann immer wieder ein erster

47 siehe z.B.: Bastian, Controversen I 1893:55f. FN
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sein. In sich haben Gedanken keinen Sinn, sind sie sinnlos, nur als Glieder der
Kette, d.h. der Serie, die durch das Auge geht, werden sie im Moment des Ins-
Auge-fallens sinnfdllig, hernach sind sie gefallen und ohne weiteren Sinn an
sich. Die Gedanken diirfen an nichts haften bleiben und miissen dennoch
achtsam mit dem Geschehen in Verbindung stehen — bis die Interferenz
aufgehoben sein wird und alles das, was sich in den Verknotungen von Welt und
Denken, in den ersten Gedanken ausspricht, wieder eins, bis jeder iterative Fakt
der materiell-noétischen Wechselfornikation wieder ein nihil fit, totum fit in
harmonia sein wird.”* Das Wesen der ersten Gedanken kann nicht als tiefere
Wahrheit (aletheia) entborgen werden. In seiner Serialitit zeigt sich der
,2Mechanismus‘ des Denkens in der Interferenz. Wie der geleistete Pendelschlag
einer Uhr nichts mehr zéhlt, weil er nur im Augenblick seines Geschehens
diesen Augenblick zdhlte und dann verging, so zahlt auch der gedachte Gedanke
nichts mehr. Beide sind Ausdruck und Produkt einer wesentlichen Unruhe, einer
Verstorung: der Aufspaltung der Harmonie in Raum und Zeit. Jede perfekte
Messung von Zeit und Raum, jede ausgekliigelte Mechanik verstarkt die
Vicissituden des raumzeitlichen Seins. Sie bringen die wesentliche Mechanik,
den Verlauf der Verstorung, nicht zur Ruhe. Bastian besitzt nicht die
Vermessenheit, Raum und Zeit zu verabsolutieren, sondern den Spiirsinn, der
anspornt, dem organischen Geschehen von Raum und Zeit, ihrem Werden und
Vergehen auf die Spur zu kommen: den Augenblicken, in denen sie je iterativ

und inchoativ entstehen, d.h. geboren werden, den status nascendi des

%8 siche a. Koepping 1983:66

** Diese Ansicht riickt in die Ndhe der buddhistischen Konzepten von anatman und $tinyata.
Auf sie hinzuweisen ist notwendig, um zu verstehen, warum Bastian zeitlebens eine Affinitét
zum Buddhismus hatte. Es lésst sich zeigen [vgl. Buchheit 2002], dass sich seine Denkweisen
eklatant im Buddhismus bestétigen — abgesehen davon, dass ihm der Buddhismus natiirlich
auch nur eine Reihe von Gedanken sein kann, dementsprechend wird er sich tiber den —ismus
des Buddhismus, iiber sein Haften an sich selbst lustig machen. Man miisste untersuchen, ob
er sich selbst im Buddhismus spiegeln wird, also seinen eigenen Kardinalfehler begeht — oder
ob er dort, wo er iiber den Buddhismus spottet und {iber diesen Despektierliches sagt, ihm
gerade am néachsten kommt.
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Anschiefens. Bastian sucht im Finden der Gedanken nach dem Grund des

Denkens: der Mutterlauge. >

20 Vgl MiG I:XIIL: ,,Nur in den Wurzeln, die aus dem Mutterboden ihre Nahrung saugen, nur

in den zufiihrenden Gefdssen lebt ewig jung die schaffende Natur, und nur im
Durchschnittsmenschen mogen wir noch im Augenblicke des Werdens die
Gestaltungsfihigkeit des Geistes treffen, die in Dogmen und Systemen schon zum Absterben
verknochert ist.*.

Kleine psychologische Nebenbemerkung: die Suche Bastians nach dem Miitterlichen, nach
dem Gebérenden, um Geburten zu ermdglichen, die ohne jede korperliche Abspaltung
geschehen konnen, bedingt auch seine Einstellung gegeniiber der Frau als begehrte Andere.
Ich bezeichne schon mit Absicht das Wechselspiel der Faktabsonderung als Fornikation. Das
Befruchten in der Materie ist Bastians eine Hurerei, etwas das zwar notwendig ist, aber — wie
die ganze Interferenz — enden soll, damit die Unendlichkeit der Harmonie (ein Begriff, der
ebenfalls den Geschlechtsakt sanktioniert), die Unendlichkeit des Gebirens ohne Abspaltung
sich fortsetze. Nirvanasuchende haben in erster Linie ein Problem mit ihrem Begehren. Zuerst
versuchen diejenigen, die sie begehren, zu Objekten zu machen. AnschlieBend trachten sie
danach, sie zu vernichten, in der Hoffnung so das Begehren zu vernichten. Misogynie (und
Misandrie) ist ein Effekt des Bestrebens nach Harmonie, das Streben danach, dass gefalligst
das Ganze anders werden soll, damit man sich endlich selbst ertrdgt. Man kann das mit
Bastians Denken erkennen, leider erkannte er selbst es mitnichten. Stramm und aufrecht sah
Teil der Hurerei (intercourse als Interferenz) ist, die es zu beseitigen gilt ,.in fried-
freundlichem Verkehr®, d.h. in einer All-Intimitit des pan-virilen Fortzeugens. Jetzt kommt
nichts mehr zu Welt, nun ist alles nur noch storungsfreies Denken. Lieber Bastian, auch das
ist nur ein groBenwahnsinniges Imago absoluter Einseitigkeit, pubertirem Beleidigtsein
entspringend, weil nicht alles gleich so lduft, wie man es gerne hitte! Gerade du héttest das
erkennen konnen! Dann héttest du auch wirklich die monde ambiante in Worten erfassen
konnen, statt nur Ejakulate eines ménnlichen Denkens zu liefern, das nach der Mama schreit
,,mit liisternem Hinschielen‘. Vgl. dazu folgende Stelle: Bastian, Das logische Denken,
1903:45: ,, Gewichtigere Lebensfragen sind in der ,, Psychologie Ethnique“ (s. Letourneau)
dem Zeitgeist gestellt, als die im Hirnkasten der verbildet Gebildeten eingenistete ,,ou est la
femme? * (mit liisternem Hinschielen). Und so (aus Virtus der Virilitdt) wird der in
Mcnnlichkeit (virtualiter [man beachte, dass die ganze Virtualidt des Hyberspace die
nidmliche virilistische Schiene der fornicatio immakulata, also der Harmonie als Befreiung
von ,,hysterisch modelaunigen Anwandlungen‘* fahrt; KPB]) tugendkriftig taugliche
Denkgeist sein (Denk-)Geschiift selber wieder in die Hand zu nehmen haben, um die von
hysterisch modelaunigen Anwandlungen eines ,, Ewig-Weiblichen * durchseuchte Atmosphdre
rein zu fegen fiir klar deutliche Umschau iiber die in den Tagesergebnissen umherbewegten
Motive; und statt im Aufpdppeln einer kiinstlerisch herangeziichteten Drohnenschaar die im
Communalgut des Staateigenthums verfiigharen Mittel zu verplempern, werden dieselben
zweckdienlicher fiir naturforschlich volkswirthschaftliche Forderung verwendet sein, bei
Hinschau auf eine glanzvoll neu erdffnende Zukunft, wo statt Hass und Streit zwischen den
Menschenkindern dieselben geeint sein werden, in fried-freundlichem Verkehr (zum
gemeinsamen Besten der Gesellschaftskreise, wie jedes Einzelnen darin). Und so galt es ,,la
Paix perpetuelle “ (s. Jomard) bei Begriindung der ,,Société Ethnologique* (in Paris). Dafiir
hat intime Vertrautheit mit den ethnisch-differirenden Eigenthiimlichkeiten als voraussetzlich
zu gelten [wenn’s denn nur so wére! KPB)], und da das Amt, die Bewohner des Erdenhauses
in gegenseitige Bekanntschaft einzufiihren, der Ethnologie iibertragen ist, wird sie auf
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Der jeweilige Gesichtspunkt schafft also die Ordnung, bestimmt die
Kategorien und scheidet Relevantes von Irrelevatem — fiir den jeweiligen
Augenblick. In diesem Sinne — wortwortlich in der Sinneswahrnehmung — ist fiir
Bastian alles relativ. Fiir den jeweiligen Gesichtspunkt ist jedes Element — auch
hier wieder die not-wendige Tautologie gemal der der Begriff nicht Ausdruck
des inhdrenten Wesens oder des kohdrenten Typus ist, sondern aktuelle
Bezeichnung — elementar. Es ist, was es ist in diesem Augenblick, und ohne
weitere Bedeutung. Es gibt keine Symbole oder Allegorien, und es gibt kein
Original und nicht die vielen Kopien. Deshalb lehnt Bastian den Diffusionismus
ab.”' Noch das Nebensichliche hat seinen relativen elementaren Sinn. Die token
werden nicht sichtbar am extremen, exzentrischen type, sondern am
Durchschnittsmenschen®?: er steht mitten im interferentiellen Geschehen, in
thm entiduBBern sich die kosmische Gesetze als Symptome. Zuwenig besitzt er ein
,Ich®, um sich erhaben dem Geschehen zu entziehen und es damit negativ zu
erregen. Je mehr ein Mensch nicht durchschnittlich zu sein und an sich Geltung
beansprucht, verstiarkt er den Wundbrand des Seins, die VerduBBerung der
kosmischen Harmonie an die interferentielle Materie, an die Hysterie der Zeit.
Dennoch geschieht dem Einzelnen ausreichend gebiindeltes Licht in seinem
Auge, um zum jeweiligen Zentrum und zum zentralen Ausdruck eines

Geschehens zu werden.”>® Man sieht ihm an, wie er geschieht. Man hért in

genaueste Kenntniss des aus dortiger Etikette tiblich angewohnten Ceremonials Bedacht zu
nehmen haben (um Feinfiihligkeiten nicht zu verletzen).

21 vgl. Buchheit 1997:83ff.; siche a. Bastian, Die Vorgeschichte, 1881:89: ,,Fest geregelt in
jedem Organismus sind die denselben beherrschenden Gesetze, fest geregelt auch in der
ethnischen Weltanschauung, in denen wir in den fiinf Continenten tiberall, mit unabdnderlich
eiserner Nothwendigkeit (gleiche Bedingungen gegeben) auch den gleichen
Menschengedanken hervorspringen sehen, als gleichen und denselben, oder, sofern unter den
Firbungen localer Modificationen variirend, als dhnlichen.*

22 zum average man siehe Buchheit 1997 passim.

253 vgl. zu ,,Biindel” BRPS:10: ,.An die sophistisch seelenlose Seelenlehre |...], jene
Psychologie ohne Seele, die sich dem Materialismus in ihre psycho-physischen Functionen
aufgelost hat, wird (am prdcisesten) in Hume’s Ausspruch erinnert, dass er vergebens das
liebe Ich in sich selbst gesucht, dass der Mensch nur ,, Biindel “ (,, bundles ) von
Vorstellungen darstelle. Das ist genau der Wortlaut dessen, was der Buddhismus von Alters
her Khanda oder ,, Biindel “ genannt hat, worin sich alles denkbar Mégliche
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seinen AuBerungen dem Denken bei der Arbeit zu, man hort, wie es geschieht,
gerade weil es sich der groBen Worte, Einsichten und Systeme enthélt. Jedes
Wort, egal von welchem Menschen, ist Symptom. Der Durchschnittsmensch
macht sich allerdings nicht des Versprechens schuldig, das kiinstliche
Ideenkreise machen: das Versprechen der Liige, kein Symptom zu sein. Die
Worte des Durchschnittsmenschen wollen keine ewigen Wahrheiten sein. An die
Stelle des Erhabenen haben die erhobenen Daten zu treten. An die Stelle der
Systeme die symptomatischen Normalverteilungen. Bastian richtet nicht
gottgleich und weist Schuld zu, sondern verzeichnet die Symptome, die
EntduBerungen. Wo alles Symptom ist, da gibt es keine Schuld. Wo die
Symptomatik gekannt, aber nicht anerkannt wird, beginnt die Unvernunft. In der
Unvernunft halt man sich ndmlich fiir etwas Besseres, fiir etwas
Ausgezeichnetes. Der Inhalt des GeduBerten, der accounts, ist aber nicht wichtig,
sondern dass sie geschehen und dass sie in ihrem Geschehen ungeschminkt und
unstilisiert zutage treten und vonstatten gehen, ist das wichtige, damit sie
verzeichnet werden konnen. Solange die Welt nicht verzeichnet ist, ist sie auch
keine ausgezeichnete und nichts in ihr ausgezeichnet. Die Welt kann erst
ausgezeichnet werden, wenn sie vollkommen verzeichnet ist. Erst die
vollkommene EntduBlerung der Symptome macht die VerduBerung des
Materiellen moglich. Alles andere ist sinnloser Ausverkauf und Vermehrung
von storendem Gerlimpel, das nichts als den miserablen Zustand der Welt in
seiner redundanten Nichtigkeit anzeigt. Der average man ist der Mensch der
Augenblicke, er steht in der Geschichte der Verstérung, deren Sinn die
Beruhigung, das Abtragen der Redundanz, das Verklingen der Symptome ist.
Die Geschichte hat zu geschehen. Geschichte zu machen ist unnétig und
verstorend. Der sogenannte geschichtstrachtige Mensch gebért wortwortlich

redundante Geschichte, produziert Geschichtsgeriimpel und ldsst sie — und sich

zusammengebiindelt findet, Alles und Jedes, was im Universum existenzfdhig ist, im
Mikrokosmos eingebiindelt, aber nirgends eine Seele (nach Nagasena’s Gleichniss vom
Wagen), weder Atta (das Ich) noch Attaniya (zum Ich Gehdriges), oder Satta (Person).
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— nicht zur Ruhe kommen. Er ist der Mensch, der den Augenblick zerstort,
indem er ihn perpetuieren will. P16tzlich soll der Augenblick fiir immer wihren
und alles sein. Aus diesem Grunde wird er exakt vermessen, so dass er ewig
wihre und niemals vergessen werde. Das ist der Wunschtraum des sich selbst
auszeichnenden Menschen, der unter seinem Unausgezeichnetsein leidet. Er
wiinscht in erster Linie, dass seine Selbstauszeichnung ewig wihre. Der
Augenblick, der ewig wihrte, geschieht aber nicht und wird folglich nie
geschehen. Der Wunsch nie erfiillt. Der Wiinschende wird dariiber miserabel. Er
wird von seinem ,,Ich®, seiner Selbstauszeichnung, blockiert, weil es ihm die
Augen vor der Realitét verschlieft. Die Wechselwirkung mit der Umwelt und
die Biindelung der Welt im Auge werden unterbrochen. Das Echo des
Lidschlages verstummt und eine vermeintliche Stille breitet sich aus. In ihr
kommt die Wirklichkeit nicht wahrhaftig zur Ruhe, sondern wird negativ
iibertont. Es herrscht nur ein Lautvakuum. Diese Stille ist ein negativer, ein
stummer Schrei des Entsetzens, das nicht wahrhaben will, was da geschieht, und
dass es doch augenscheinlich o/ine den Entsetzten geschehe. Das Entsetzen des
ungliicklich Wiinschenden verkennt, dass jeder immer schon Teil des
Geschehens ist, dass nichts ohne ihn geschieht, und dass somit alles, was er tut,
auch auf ihn selbst zuriickfallt. Das Ich wird die Anderen nie los. Je mehr es sich
vor den Anderen auszeichnen mochte, desto mehr zeichnet es sich als ein
miserables und ein somit das Elend der Welt vergroferndes aus. Dieses Ich ist
der rdudige Hund, der ewig leben will.

Das mittels der autoauthentifizierenden Selbstverkapselung im Auge fest-
gestellte Licht verdunkelt den Ort des Denkens, d.h. des Geschehens, und die
schreiende Stille des Denkverbotes im ewigen Frieden durch den angeblich
allméachtigen Logos 16scht den Klang seines Gedeihens, die Schreie seiner
Fortzeugung, aus der Wahrnehmung heraus. Sie verunmdglichen die lichte Ruhe
danach, die Erleuchtung des unendlichen Nichts-mehr des Eigenen. Die

EntduBlerung ging ein ins Geschehen und hat es dadurch fortgezeugt. Die
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interferentielle Erregung und ihr symptomatisches Auftreten sind nicht mehr
notwendig. Jedes Festhalten an der Erregung eines Ichs verursacht nichts als
Schmerzen. In weniger esoterischen Worten: aufgrund der stummen Schreie
nach dem ewigen Ich, das so erhaben in Worten vornehmer und blasierter
Redundanz (Inzucht) Halt sucht, d.h. sich verklemmt, vernimmt man die Massen
nicht mehr, die Zeugungsschreie der Durchschnittsmenschen nicht und nicht die
Ruhe ihrer Erlosung. Logos und Egologie verleugnen und verhéhnen die
Massen, also diejenigen, in denen sich doch das Geschehen ausspricht. Wie
Bastian sich dem Nebensédchlichen und angeblich Unbedeutenden zuwendet und
es einzuvernehmen versucht, so legt er den grof3ten Teil seiner Aufmerksamkeit
— 25 Jahre vor Gustave Le Bon™" - auf die sogenannten Massen. Was in den
Massen in jedem Augenblick geschieht, ist das Elementare; die AuBerungen der
Masse sind die jeweiligen Darstellungen des Elementaren. Hier ldsst sich die
Dynamik der psychischen Prokreation vernehmen. In der Masse ist jeder
einzelne Durchschnittsmensch sowohl periphere Entdu3erung des Geschehens
als auch zentrales Element. Der Einzelne ist das Zentrum der Masse und
zugleich ihre Begrenzung, d.h. ihr Rand. In der Interferenz sind die Dinge
aufgespalten. In der Geschichte herrscht die duale Spreizung. Die Masse stellt
das Paradox einer multizentralen Amorphose dar, in der sich das Geschehen in
jedem Augenblick neu Form geben kann. Die Amorphose ist Bedingung der
geschehenden Metamorphosen. Jedes fixierte Bild der Masse, ob positiv oder
negativ, bildet lediglich eine Anamorphose, ein Zerrbild dessen, was doch schon
langst passiert ist. Das einzige, was man in diesen Anamorphosen
wahrzunehmen vermag, wenn man sich entsprechend verschrinkt, d.h. sich der
Erhabenheit und des erhobenen Hauptes begibt, ist der Tod als Fratze eines
ewigen Endes, als eines ewig unbefriedigenden Friedens. Nur die Hingabe an
die Dynamik der Masse ermdoglicht die Wahrnehmung allen Lebens und alles

Lebendigen, deren Teil man selbst ist, und als deren Teil man, wie man dann

2% ygl. dazu Serge Moscovici: L' 4ge des foules. Un traité historique de psychologie des
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sehen wird, mit allen und allem in die unendliche Ruhe der Befriedigung
eingehen wird.”>> Deshalb scheut Bastian sich nie, an die Orte des Geschehens
sich zu begeben. Nur wer selbst vor Ort ist, steht im Augenblick des Geschehens
und kann erkennen, was da geschieht — indem er es registriert, indem er selbst
eines der vielen Zentren des Geschehens wird. Nur so kann man die Dinge
sehen, wie sie wirklich sind, nimlich ohne jede weitere Bedeutung auller
derjenigen, die sie im jeweiligen Augenblick haben. Alles andere hat mit dem
Geschehen nichts zu tun, ist also nicht elementar, hochstens dekorativ.

Das Ich ist also die Exaltation des Durchschnittsmenschen, das
Exzentrische der multizentralen Masse, die jeden Augenblick rdsonierend
geschieht. Die Logoi hingegen werden als Transparente vor die Bewegungen der
Masse gespannt und dienen ihr bestenfalls als Zierde, schlimmstenfalls als
Grund ihrer immer wieder versuchten Ausmerzung, die weniger — aber auch — in
einem sich abwendenden Diinkel des Elitdren als in einem Zuschlagen des
Exekutiven der Selbstermichtigten stattfand und stattfindet. Das Geschehen soll
stillgestellt sein. Die Massen sollen Ruhe geben, damit man den Larm der Egos
besser hore. Die Exzentrik dominiert und residiert in entsprechend

256

resonierenden Bauten.”> Die Wahrnehmung des Elementaren enthélt sich

masses. Paris 1981

3 MiG I XIf.: ,,So gab die Geschichte bisher den Entwicklungsgang einzelner Kasten [man
beachte die Anspielung auf die soziale Situation zur Zeit der Entstehung des Buddhismus und
auf seine Kritik an ihr. KPB], statt den der Menschheit, das glinzende Licht, das von den
Spitzen der Gesellschaft ausstromte, verdunkelte die Breitengrundlage der grossen Massen
und doch ist es nur in ihnen, dass des Schaffens Krdfte keimen, nur in ihnen kreist der
Lebenssaft [sic!].

[...]

Die Blumen, zu denen sie aufbliihen in begeisterten Dichtungen, die Friichte, die sie ansetzen
in den Lehren der Philosophen, wir werden sie schdtzen und sammeln, als zum Schmuck und
zur Nahrung verwendbar,; aber um zu forschen in dem geheimnisvollen Getriebe des Werdens
im Sein, bedarf es der Secirung und Analysirung des grossen Stammes selbst.*

26 Uber die Einseitigkeit und Affektation des Eigenen und die raison d’étre des
Durchschnittlichen und Fremden als Zugangsmodi zum infizierten Geschehen, deren
Zeugnisse zu sammeln Aufgabe des Ethnologen ist siehe: Bastian, Die Vorgeschichte,
1881:106f1t.: ,,Wir werden vorerst die physiologischen Wachsthumsprocesse des normal
gesunden Durchschnittsgedankens zu studiren haben, seine Embryologie sowohl, wie seine
Biologie und dann die Vergleichungsstufen seiner Entfaltung.
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folglich der ausschlieBlichen Beschéftigung mit den redundant hallenden Logoi
und begibt sich viel lieber auf das Feld der Rason, d.h. dorthin wo das Denken
wirklich stattfindet. Es nimmt die Logoi als das, was sie sind: egozentrische
Seduktionsmittel fiir die Masse, die sich zugleich iiber die Massen erhaben
fiihlen und nicht fiir den freien Verzehr bestimmt sind. Sie sind vergleichbar den
Karotten, die vor den Esel gespannt werden, damit er den Karren aus dem Dreck
ziehe, nicht wissend, dass der Dreck hinten aufliegt und verteilt wird, bis er
allgegenwirtig sein wird. Unterdessen geht der Esel zu schanden. Die Massen
werden von der Maschinerie aufgerieben, die sie den logistischen Parolen der
Bediirfnisbefriedigung nachrennend in Betrieb halten.

Die elementare, analytische Wahrnehmung versucht ihrerseits das
Abschwingen vom extremen Typus als je unerreichbares Ideal, das alles als

defizitir aber von gesundem Menschenverstand, solange man thm nur

Davon wissen wir bis jetzt noch nichts, oder doch nur wenig mehr, und woher sollte diese
Kenntniss haben geschopft werden kénnen?, woher die Kenntniss des Menschen in der
Menschheit, so lange nur ein Bruchtheil der Kenntniss zugdnglich war.

Der Philosoph lebt im Gedankenkreis des Gebildeten, den er nicht nur bis in seine
Subtilititen durchdringt, sondern bei pathologischen Abirrungen oft auch erfolgreich zu
heilen vermag, aber die xoivai évvoiai [die allgemeinen Gedanken; KPB] kommen in der
Praxis selten vor, und selbst wenn (wie etwa bei den Stoikern) besondere Aufmerksamkeit
darauf gerichtet ward, ist die Entfernung eines objectiven Bildes fiir denjenigen schwierig,
der, innerhalb derselben Entwicklungsreihe, auch wenn auf der héchsten Stufe, doch immer
nur auf einem Stufengrade steht.

Je fremder nun, je fremder und ferner seine Objecte einem Beobachter gegentiberstehn, je
kdilter sie ihn gleichsam lassen, und also indifferenter, desto weniger wird subjective Triibung
zu fiirchten sein, desto eher also ein ungefdlscht reines Resultat zu erhoffen.

Hier scheint nun der Punkt zu sein, wo die Ethnologie eine Aushiilfe verspricht, wo sie
einstens in unsere Culturgeschichte eintreten wird, und dem Geist dann eine Waffe in die
Hand geben, wie er sie gleich mdchtig bis jetzt auf Erden noch nicht geschwungen, weil dann
eben mit dem Gesammt-Apparat geistiger Menschenarbeit operirend.*; ebd.:120: ,,Natiirlich
fdllt diese ,, brennendste Zeitfrage * leicht in das Capitel derjenigen Phantasien, mit denen
sich von jeher missmuthige Enthusiasten jeder Art ihr eigenes Leben qualvoll zu machen
lieben und ihren Nebenmenschen, denen stete Bohrungen nichts weniger, als angenehme
Lustempfindungen zu erwecken pflegen, in andauernden Beldstigungen Ueberdruss schaffen.
Jeglicher begeistert sich fiir das, wohinein er sich verfressen hat, der Mensch (des gefliigelten
Wortes) ist, was er isst, (in psychischer Nahrung wenigstens, als ,, geistiges Thier ), und so
giebt es der Zeitfragen genug, bei denen dann oft allerdings materielle Interessen bester
Berechtigung mitzusprechen, und solcher Berechtigung wegen deshalb auch Gehor zu
verlangen, ihr gutes und bestes Recht, als rechtmdssigen Besitz, darum beanspruchen

diirfen.
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hinterherrennt, brandmarkt, zum elementaren token als interferentielle, aber
vollstindige und keiner weiteren Interpretation bediirfende Gegebenheit. Selbst,
wie schon gezeigt, die Kategorien von Raum und Zeit sind Extremtypen,
Stilbliiten, die als solche fiir Bastian nicht gelten. Die Reihen und Reihungen der
Gedanken, das Denken also, stehen quer zu Raum und Zeit (Interferenz).

Die kiinstliche Ordnung muss aufgebrochen werden. Bastians Sammlungen
mogen — bestenfalls — synchron, schlimmstenfalls irr und wirr erscheinen, doch
sind sie einer ganz anderen Ordnung der Dinge geschuldet, namlich der
Ordnung des Kosmos, die sich durch die Unordnung der Materie (Interferenz)
weiterordnet, also geschieht, weil, wie ich gezeigt habe, die Harmonie die
Unordnung bedingt beinhalten muss, um a) unbedingt in Ordnung und b) nicht
einseitig zu sein.

Die Methode zur Wahrnehmung der token ist die Induktion. Durch sie
werden die Gedanken wieder auf die Reihe gebracht. Das Denken kann endlich
weitergehen.

Nur die induktive Registratur braucht nicht nach dem Grund oder dem
Wert der materiellen Verstorung zu fragen. Sie konstatiert sie — als Teil der
Harmonie, der, da Zeit produzierend, nur zeitweise existieren kann. Erste oder
letzte Fragen, in denen das Denken stockt, stellen sich hier nicht. Die Induktion
fiihrt das Denken in der andauernden Verzeichnung immer schon in die
Verstorung ein, es geschieht mit ihr, solange die Verstorung anhélt. Die
Verstorung lidsst das Denken geschehen und das Denken die Verstorung. Die
Induktion fiihrt das Denken und das Denken die Induktion bis an das Ende der

Verstorung.
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2. 3. 3. Induktion

Das Denken findet im Subjekt statt. Durch das Denken wird das Subjekt
begeistert. Im Denken, in der jeweiligen und augenblicklichen Wechselwirkung
mit der Umwelt lebt das Subjekt. In jedem Auge hat ein Zentrum der Welt seine
Wirkstatt. Im Auge verkniipft sich das Subjekt mit der Umwelt und wird fiir den
Augenblick eins mit der Welt. Der daraus resultierende Gedanke 16st sich von
der Welt und ist nur als Ausscheidungsprodukt der Verkniipfung von
Bedeutung. An sich ist er schon gestorben und ohne weitere Bedeutung. Der
angeschossene Logos ist das Abfallprodukt des Seins in der Welt. Jede
kiinstliche Objektivierung des Logos spaltet das Denken von der Welt ab. Der
Logos 16st die Welt auf und negiert sie. Er ersetzt sie durch ein kiinstliches
Konstrukt, das Kohirenz simuliert, aber in Wirklichkeit ein Flickwerk
abgetrennter Logoi darstellt, deren Serialitit negiert wird. Die Verkniipfung im
jeweiligen Augenblick muss umgehend wieder geldst werden, damit das Denken
weitergehen kann und sich weitere naeds de signification bilden kénnen. Jeder
subjektive Gedanke verbindet sich im Augenblick mit der Unendlichkeit des
Kosmos. Im lebendigen Denken verspiirt das Denken die Strahlung der
kosmischen Harmonie, denn nur im werdenden Denken nimmt das Subjekt das
Geschehen wahr und ist thm derart unterworfen, dass es Teil an thm hat. So ist
also der Gedanke lediglich Mittel einer Induktion, die in das Denken einfiihrt. Er
ist nicht Zweck des wissenschaftlichen Forschens. Nimmt man ihn als Zweck
und stilisiert ihn zum objektiven, unverbundenen und leidenschaftslosen, d.h.
aktiven Gedanken, verfdllt man der egologischen Hybris, die nichts auB8er sich

selbst in einer Chimire wahrzunehmen vermag. Der Gedanke wird zum aktiven
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Heros und Hieros, der alles gibt und nichts empfingt, der alles Passive und
Empfangliche als das jeweils Schlechtere hinstellt. Der nicht wahrhaben will,
dass innerhalb der materiellen Interferenz es nichts anderes als Passives geben
kann, dass alles, was ist, deshalb ist, weil es wird, indem es empfangt und
fortzeugt. Materie ist das Passionierte schlechthin, dasjenige, das die
Verstorung, das interferentielle Geschehen erleidet. Wahrnehmung ist Passion.
Jede kiinstliche Begeisterung irritiert die sowieso statthabende Passion und stort
die Wahrnehmung der Storung. Kalt gilt es das heille Geschéift der Passion zu
betreiben, d.h. sich in seiner organischen Materialitdt als Empfangsmedium zur
Verfligung zu stellen und sich als solches in Ordnung zu halten. Als
Empfangsmedium ist der Einzelne das Subjekt, das zwecks guten Empfangs
Sorge um sich zu tragen hat und somit fiir sich selbst die Verantwortung triagt.
So obliegt es dem passiven Subjekt in der Weise zu handeln, dass es passiv
agiert und aktiv passiert. Jeder ist, wie Bastian sagt, seines eigenen Gliickes
Schmied®’. Wer heldenhaft sich allem verweigert und verhindern will, dass
etwas passiert, der verweigert sich dem Gliick, das er doch erkdmpfen will, und
dem passiert in seiner Heldenhaftigkeit die Verhinderung, die Behinderung. Er
weil alles geschickt zu schmieden, nur nicht sein eigenes Geschick und Gliick.
Ihm geschieht die Welt nicht, er macht lieber Geschichte. Nur im subjektiven
Gedanken bildet sich fiir einen Augenblick die Welt ab, in ithm stellt sie sich als

Momentaufnahme>>®

dar. Der Held zieht es vor, als Heiligenbild in die
Geschichte einzugehen, als visualisierter Logos des Eigenen, als Emblem von
eigener Heiligkeit. Jeder subjektive Gedanke, jeder Schnappschuss von der Welt

bildet einen account. Das Denken geschieht im Rhythmus des Lidschlages wie

257 Bastian, Das logische Rechnen, 1903:166: ,,Das Wie? des Details bleibt Jedwedens
eigener Initiative anheimgegeben, denn ,,Jeder ist seines eigenen Gliickes Schmied* (als

., self~-made-man*). Wer im glaubensselig bequemlichen Dusel (um Denkarbeit zu ersparen)
auf was der Erst-Beste ihm einschwiitzt, hinzuhoren bereitwillig wdre, der ist seinen
Thorigkeiten zu tiberlassen (denn ,, mit Dummbheit kdmpfen Gotter selbst vergebens “).*

238 Bastian, Wie das Volk denkt, 1892: , Jetzt wiederum stehen wir im Augenblick des
Hiniiberschreitens, den einen Fufs hier, den andern dort (wie es eine Moment-Aufnahme
zeigen wiirde).* Ich werde spéter noch eingehender auf diese Stelle zu sprechen kommen.
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ein Film, Momentaufnahme reiht sich an Momentaufnahme, jedes Bild bildet im
Takt des Augenblicks die Wahrheit ab, die mit der Abblende der Aufnahme, mit
dem néchsten Schlag des Lides schon vergangen ist. Im account verbindet sich
Anfang und Ende der Wirklichkeit, verbindet sich Materie und Kosmos,
momentane Interferenz und unendliche Inferenz.”’ Im account des Augenblicks
weht den Einzelnen der Hauch der Begeisterung an. Im Augenblick des
accounts st er wahrhaft inspiriert und passioniert. Jeder ewige hieratische
Gedanke liele ihn uninspiriert und ennuiert zurtick.

Jeder account wird bestimmt von der Wechselwirkung zwischen
Umgebung und Subjekt. Da das Subjekt in der Umgebung steht, kann es sich
nicht als ein Ego iiber sie stellen. Es kann lediglich lernen, sich ihr addquater
und aptierter hinzugeben, d.h. lernen, die Wechselwirkung positiv zu
beeinflussen, indem es die Gegebenheiten wahr-nimmt. Sich der Umgebung zu
entziehen wird jedwedem Ego nie gelingen. Jeder Versuch des Entzugs bewirkt
einen kiinstlichen Wirklichkeitsentzug. Das Ego verfillt einer mentalen
Enklavierung, es phantasiert und fallt schlielich in ein Daseinskoma: der
Kristall des Logos/Systems ist angeschossen und verendet. Das Subjekt
deprivatisiert im Logos, vermeint aber im Logos als Ego zu sich selbst allererst
zu kommen. Im Ego entzieht sich das Subjekt dem Austausch mit der Umwelt.
Es beendet in der Postulierung seiner Selbst als dem einzig Wahren, zu der es
sich aufgrund eines mythischen absoluten Anfanges berechtigt sieht, die
Wahrnehmung. Es entsagt den Fakten. Das unendlichen Beginnen der

Wahrnehmung in jedem Augenblick wurde stillgestellt.*®’

Im vielwortigen
Logos, der alles endlich auf den Punkt bringen und zeitlose und unbedingte

Wabhrheit sein will, verstummt das Subjekt. Verstummt das Subjekt, kommt die

29 MiG 1:347: ,,.Der Knoten des Anfangs und Endes schiirzt sich im subjectiven Gedanken,
und wer ihn dort nicht zu losen versteht, wird sich die Pracht des harmonischen Kosmos in
ein todtes Flickwerk zerfetzen, aus dem jeder Hauch der Begeisterung lingst entwichen ist.*
20 Dass der Anfang nichts vergangenes ist, sondern ein je zukiinftiges, und dass der gemachte
Anfang der Beginn der Wahrnehmung des Gegebenen, der Daten ist, siche: Bastian, Die
Vorgeschichte, 1881:122: ,,Dimidium facti, qui coepit, habet!" — Anfangen ist bereits die
halbe Arbeit!
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EntduBerung des Werdens, die das Subjekt ist, nicht mehr zur Sprache. Das
Werden kommt nicht mehr zu Wort. Die Logoi hingegen besagen nichts. Sie zu
interpretieren wire miilig. Von thnen her deduktiv schlieSen hie3e, sich um so
mehr der Umwelt und der Wirklichkeit zu verschlieBen, hiefe, sich der Sprache,
die es zu erlernen gilt, im Anfang zu begeben. Im Anschieen des Wortes ,,Ich*
stiirbe das Werden. Doch nur im Werden vermag ein jeder die Zeit zu nutzen,
die geschieht. Aber man vergeudet seine Zeit, wenn man im Konstrukt des
Zeitlosen sich ihr zu entziehen versucht. Man ldsst die Zeit nicht vergehen. Es
geschieht nichts, die Zeit dehnt sich. Man hat Zeitlang. Man weill mit nichts
mehr etwas anzufangen. Man ist verstort. Die materielle Stérung im Kosmos
wird kiinstlich verldngert, das Anschieen zur Tugend erklart. Es wéchst die
Zahl derer, die als Ego anschieflen. Die imitative Deduktion der Notwendigkeit
eines Egos potenziert die Storung, prolongiert die interferentielle Zeit durch
kiinstliche Dehnung (synthetische Kristallisation) einerseits, durch gesteigerte
Taktung andererseits. Wie Zenons Achill die Schildkréte nie erreicht, wird der
nichste Augenblick nie beginnen. Der Eindruck einer Beschleunigung entsteht
im zunehmenden Wahn, der Zeit im objektiven Gedanken zu entkommen. Das
eigene Ego soll ewig wihren. Das Vergehen und der Anfang eines Anderen
werden zur Ursache von Angst schlechthin. Entstehen darf nur noch die Kopie
des Eigenen, die das Eigene perpetuiert, die eigene Existenz fraglos macht, d.h.
von nichts Anderem in Frage stellen lasst. Die wahnwitzige Obsession der
Suche nach dem zentralen Logos stellt die Akzeleration der Egologik fest. Der
eine Moment dreht sich durch seine Spaltung schneller und schneller wie Staub
im Wirbel um sich selbst. Allologoi sind kiinstliche Drehmomente. In thnen
vermisst sich die Zeit. Sie sind die Unruhe hybrider Zeitmaschinen, die die Zeit
beherrschen wollen, statt sie geschehen zu lassen. Diese Maschinen sagen nichts
aus, sondern sie ticken, und den Konstrukteuren obliegt folglich als einzige
Aufgabe, das Ticken am Laufen zu halten, und mittels des Taktes die Welt

vermessen(d) zu erkldren. Da sie aber dem Augenblick, der jeweiligen Moment-
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Aufnahme des Geschehens in der perpetuierten Imitation des Immer-gleichen,
die das Neue, dem so grof3e Bedeutung beigemessen wird, immer wieder und
immer schneller simulieren soll, und in der Perhorreszierung des
unberechenbaren Stets-anderen, das ein Neues nicht als ein Neues erkennen
lasst, sondern lediglich als ein anderes, das keine Bedeutung hat au3er der, dass
es eben gerade ist und dann nicht mehr, und das deshalb nie geschehen soll,
nicht gerecht werden, ticken diese Maschinen einfach nicht richtig. Bastian
wehrt sich vehement gegen die Vereinnahmung durch diese bombastische
Deduktion, die zunehmend die Wirklichkeiten ausloscht. Thr stellt er seine
Induktion entgegen, die auf positiver Empirie fuflt, und sich den jeweiligen —
seien sie anders, seien sie innovativ — Darstellungen nicht verschliefit. Im
Sammeln der accounts, das sich nicht weiter mit jedem einzelnen account
aufhalt, lasst er jeden Augenblick wieder geschehen, bringt er die
Gedankenreihen in den FluB des Geschehens zuriick. Sie werden wieder zu den
Zeugnissen der Interferenz, zu den Inferenzen der Interferenz. Sie bezeugen
nicht mehr die eine Logik, sondern verweisen wieder auf die ithnen
eigentiimlichen Logiken und Gesetze: die Tropen des Werdens. Er begibt sich
des egologischen Wahns und wendet sich den Wirklichkeiten zu, um dem
Denken auf die Spur zu kommen, das in dem Subjekt augenblicklich geschieht.
Dieses Denken ist gewissermallen die Seele des Subjekts. Deshalb heif3t sich
Bastian Psychologe. Wie bereits gesagt, sind die accounts die Elemente des
Denkens. Im Sammeln der Allologoi versucht Bastian die accounts zu
analysieren, die kiinstlichen Synthesen zu durchstoflen. Deshalb hat er guten
Grund, seine Psychologie naturwissenschaftlich zu nennen. Thre Methode ist die
positive, induktive Empirie, die sich jeder sekunddren Hermeneutik entschlégt.
Im account ist der Moment schon verstanden und verwertet, falls das Subjekt
ihn hatte geschehen lassen und nicht verstehen will, was da verstanden wurde,
und dann wieder verstehen will, was es vom Verstehen verstanden hat, und ...

ad infinitum. Jeder account ist das heureka des momentanen Geschehens. Es an
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sich verstehen wollen, wiirde thm seinen Erkenntnisgewinn nehmen, der darin
liegt, weiterdenken zu konnen. Und nur im Weiterdenken zeigt sich der Hauch
der kosmischen Begeisterung, zeigt sich der Sinn des Geschehens. Das
Weiterdenken ist das Operieren im Geschehen, das Konstruieren in der
Wirklichkeit, anstelle der Konstruktion einer vermeintlichen Wirklichkeit. Das
Weiterdenken gelingt nur, indem man sich noch dem Kleinsten und
Unscheinbarsten zudenkt, noch sich mit dem, was allgemein fiir das
Unbedeutende oder gar Verabscheungswerte erachtet wird, befasst. Nur hier
zeigt sich das Geschehen unbotmifig, also die Unendlichkeit: das Wirken der
kosmischen Harmonie. In den Gedanken des sogenannten Grof3en ist das
Denken nicht mehr fein und vielfdltig genug, um die einzelnen Wirklichkeiten
zu vernechmen. Das Grof3e nimmt nicht am Geschehen teil, es blockiert es, um
botméBigen Etiketten aus egoistisch Griinden zu gentigen, um in kiinstlichen
Gebieten zu reiissieren. Das sogenannte Grof3e ist nichts weiter als ein
Zeitvertreib des eingebildeten Egos, das sich selbstherrlich dem Geschehen in
den Weg stellt, um mit dessen Wirklichkeiten nicht belastet zu werden. Die
Wirklichkeit darf dem GroBen nicht zu nah kommen. Das Grof3e ist das
Ergebnis von schlechthinnigen Denkspielen, aber nicht vom Denken
schlechthin; von Rollenspielen, deren Rollen nur untereinander Bedeutung
haben, aber auBerhalb des Spiels ohne Belang sind.*®' Solche Spiele entbehren
jeder realen Praxis und jedes pragmatischen Nutzens. Sinnlos fiillen sie die Zeit.
Es sind Ablenkungsrituale und Ubersprungshandlungen. Sie induzieren das
Subjekt nicht ins Geschehen und das Geschehen nicht in das Subjekt. Im Denk-
und im Rollenspiel fillt das Subjekt aus der Welt und halluziniert das angeblich
ganz Grofe, als das es sich selbst gerne sehen mochte, und seine

Zusammenhinge, deren Faden es spinnen mdchte. Kiinstliche Beziige sollen das

U MIG 1:127f.: ,,Nicht in der Auffassung des Ganzen und Grossen, sondern in den kleinsten
Theilchen liegt fiir uns die Unendlichkeit.

[...]

[...] und so wird die Philosophie nur dann, statt blosse Verstandesbelustigung zu bleiben, sich
fiir practische Zwecke werthvoll zeigen, wenn sie aus bestehenden Daten construirt.”
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Geschick erklaren, und das esoterische Wissen soll dem Wissenden erlauben,
das Geschick zu handhaben. Die Spiele suggerieren die Moglichkeiten des
Gewinnens und Verlierens. Wer das notige Wissen habe, gewinne, gewinne
gegen die Zeit und iiber den Raum; wer es nicht habe, verliere gegen die Zeit
und an Raum. Im Spiel glaubt das Subjekt aufgrund objektiver Regeln gegen
sich selbst gewonnen zu haben und absoluter Gewinner zu sein, weil es wie kein
anderes um die Dinge wiillite. Nominiert als Absolutes beendet es das Spiel und
setzt die Endlichkeit als Absolutum, um die niemand sonst weifl und gegen die
es immer wieder zu gewinnen hofft. Weil nichts anderes mehr gilt als das eigene
Wissen, und weil dieses nicht 6ffentlich (exoterisch) sein darf — es soll ganz das
eigene, das authentisch Eigene und eigen Authentische, sein —, wird stets von
neuem auf das Eine, das Eigene, gesetzt, egal was man 6ffentlich sagt. Im
blinden Glauben auf das esoterische Wissen spielt man systemversessen weiter,
bis alles verloren ist. Bastian zieht den Spielereien der Erwachsenen den Ernst
kindhafter Induktion vor, die vor nichts aus falschem adulten Relevanzdenken
heraus die Augen verschlieBt und, indem sie das Wirkliche geschehen und sich
entdullern lasst, exoterisches Wissen einsammelt. Bastian entlarvt das
Erwachsenengetue als Infantilitit, die sich verleugnet, und induziert eine
Kindhaftigkeit, die sich bemiiht, im Wissen erwachsen zu werden, d.h.

geschehensbewuBt**

. Eine Kindhaftigkeit ist hier gemeint, die sagen lédsst, was
es auf sich hat mit des Kaisers neuen Kleidern. Das erwachsenwerdende Kind
erkennt, wie die Dinge und die Menschen sich zueinander verhalten und
fortzeugen. Die erwachsenwerdende und dergestalt wachsende Wissenschaft

erkennt die Verhiltnisse des Geschehens und die Eigentiimlichkeiten seines

262 Bastian, Die Vorgeschichte, 1881:122: , Mége bald ein Befiihigter erstehen, der das
Predigen besser versteht, und deshalb durchgreifenderes Gehor erzwingen wird, als dem bis
heute nur zaghaft hérbaren Lallen in Aussicht steht, so gut es damit auch gemeint sein mag.
,» The natural history of man is, indeed, yet in its infancy *“ (Lawrence), also mit allen
Schwdchen der Jugend begabt, freilich aber zugleich auch mit allen ihren Vorziigen, und der
Hoffnungen voll, wobei die schwdrmerischen in den Kauf zu nehmen sind. Trotz dieser
braucht kein Schaden gefiirchtet zu werden fiir die practische Durchfiihrung, wenn es damit
nur einmal erst dchter und rechter Ernst geworden.*
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Sich-Fortzeugens. Nur so erkennt man den Ernst der Lage und kann ernst
machen mit dem Geschehen. Bastian will ernsthaft am Geschehen teilnehmen
und wirklich das Geschehen erfahren. Sich in das Geschehen einiiben. Deshalb
bereist er die ganze Welt; deshalb ist er sich fiir keine Darstellung zu fein. Das
distinguierte Spiel der Vorstellungen tiberldsst er den blinden Sehern, die s.E.
lediglich nebulése Worte orakeln, denen es an jedem Anschein von Wirklichkeit
fehlt, bzw. die die Verhéltnisse der eigenen Kabale, die sich nicht mehr
kontrollieren lassen, verschleiern wollen. In den blassen Worten spielerischer
GroBauguren und michtiger ,,A/ter Mdnner* behauptet sich eine gro3spurige
Potentialitét, die keinerlei wirklich Potenz des Auspiirens von Wirklichkeit
spiiren ldsst, aber die Meinung, dass dem so sei, immer wieder kraft
amphiktyonischer Macht erzwingt. Die hierophantastische Erhabenheit solcher
Worte verhindert jede fruchtbare Wirklichkeitsverkniipfung. Im Erhabenen
verliert man den Bezug zur kraftspendenden und rabulistischen Mutterlauge und
verharrt im Angeschossenen, im Symbol des Aufrechten, im phallischen Diktum
eines rapistischen Spiels, das Enthaltsamkeit predigt. Die Rabulistik der
Materie/Masse unterminiert in ihrer Vielfalt das eine Wort vom Einzig Wahren,
dem entsprechend alle gefilligst zu leben haben, und desavouiert es als
redundantes, vielwortiges Geschwitz purer Willkiir. Die angeblich so strahlend
iiberkommenen Heilsworte sind dunkel und obskur, unverstiandlich und
verwirrend, um so mehr je eindeutiger sie behaupten, was Sache sei, und je
fester sie beanspruchen, fiir alle Zeit zu wissen. Solche Worte befruchten nicht
und unterbinden das Austragen neuer Gedanken.”® Sie induzieren keinerlei
Geschehen, da sie sich nicht selbst, sondern ein Hoheres als Ausgangspunkt
nehmen. Dabei sind sie selbst stets Bilder: ,,Spieler*, ,,blinder Seher* oder gar

nstumpfes Schaf*. Ein Bild 16st das andere ab und wird je nur fiir den Moment

263 MiG 1:102: ,,Der Blinde sinkt leicht in ein undeutliches Traumleben zuriick, den
Klarheitsgrad seiner Vorstellungen auf Null reducirend, und wie den dem Lichte entzogenen
Pflanzen die bunte Pracht der Farben mangelt, so sieht man im Stalle gehaltene Schafe den
ganzen Tag mit niederhdngendem Kopfe stehen, und nur erwachen, wenn die Helligkeit durch
die gedffnete Thiir eindringt.”
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wahr. Es erfasst einen Moment des darzustellenden Geschehens, ohne eine
ibergeordnete Verordnungspotenz, die jedem ihr fremden Bild ikonoklastisch
gegeniiber steht, beanspruchen zu konnen. Die Bilder induzieren sich
gegenseitig, ohne sich ersetzen zu konnen. Sie kdnnen gewissermallen nicht aus
der Reihe treten, seriell fithren sie vielmehr das Geschehen fort. Kein Bild ist
Bastian abgedroschen genug, als dass er vor ihm die Augen verschlieBen wiirde,
und nichts anderes bleibt folglich auch seinem Besprecher iibrig. Auch er kann
nur von Bastian und seinen Darstellungen ausgehen; auch er kann Bastians
Darstellungen lediglich induzieren. Jede deduktive Bewertung verschlosse die
Augen vor dem, was bei Bastian zu lesen steht, und leugnete den guten Grund,
den Bastian hatte, es zu verzeichnen. Eine kldrende Besprechung muss also
sowohl das Verzeichnete aufgreifen, als auch die guten Griinde benennen. Jede
Herangehensweise von auflen implementierte einerseits Griinde, die fiir Bastian
nicht gut sind, und positionierte andererseits Bastian in einem historischen
Verzeichnis, das nicht mehr vermag, als Namen aufzulisten und nach
willkiirlichen Standpunkten a la mode zu evaluieren. Bevor Bastian mittels
anderer Namen geklart wird, sollte sich der Besprecher vergewissern, ob eine
solche Kldrung notwendig und nicht vielmehr eine Verunreinigung im Gewand
der Reinigung ist. So wird es in der Besprechung notwendig, sich auf
unglaubliche Bilder und Bilderkombinationen einzulassen, denen kein bereits
legitimierter Gewdhrsmann als originale Quelle schiitzend beigestellt werden
kann. Der Besprecher kann sich, will er sein Thema nicht aus den Augen
verlieren, nur auf den zu besprechenden Gewédhrsmann verlassen und dessen
Aussagen, die ihm als zu besprechende doch zuerst sekundar erscheinen, nur als
primédre nehmen. Er muss sich selbst zuriicknehmen. Er muss Bastian, soll seine
Besprechung irgendeinen Wert haben, beim Wort nehmen, will er irgendetwas
von ihm verstehen. Bastians Aussagen miissen ihm je Ausgangspunkt seiner
Besprechung sein, die, soll sie sinnvoll sein, je zu ihm zuriickfithren muss. Nur

so kann die Besprechung ihn wirklich verstehbar machen und nicht einem
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veritablen qui(d) pro quo verfallen, mittels dessen lediglich ein unliebsames
Unbekanntes durch ein langst favorisiertes Bekanntes ersetzt wird. So entginge
man zwar der angeblichen Sprunghaftigkeit der Bilder durch den Schwenk zu
der alleserkldrenden Prignanz eines aktuellen Settings, dessen Erklarungspotenz
aber lediglich in seiner Modehaftigkeit, d.h. in seinem groBBen Bekanntheitsgrad
lage. Der derart provozierte Aha-Effekt ldsst in der Begeisterung iiber die
angebliche Stimmigkeit der Ubereinstimmung das urspriinglich zu
Besprechende vergessen. Nicht eine diskursive Auslegung, deren Stimmigkeit
zu priifen ist, findet statt, sondern eine pathische Vereinnahmung, deren
Stimmung sich jeder Dekonstruktion entzieht. Die allseits bekannte Kohédrenz
des aktuellen Settings wird als die eruierte des Besprochenen genommen, die
zwar noch nicht so evident gewesen sei wie die aktuelle, aber doch gewiss
Vorlduferqualititen gehabt habe. Eine gnadige Instanz spricht antizipierende
Relevanz zu, die aber gerade jede Relativitit des Aktuellen kappt, indem sie es
verabsolutiert. Das Alte hat keinen Bezug zum Aktuellen, sondern ist
dilettantischer Prototyp, dessen Dilettantismus in der historischen
Perfektionierung, deren Rekapitulation Zweck der Beschéftigung mit dem Alten
sei, aufgehoben wird. Die Besprechung des Alten mutiert so zur Hagiofizierung
des Neuen, Geschichte ist demnach der Prozess einer Vervollkommnung. Sinn
einer solchen Besprechung ist also nicht die Verstehbarmachung des Alten,
sondern die Rechtfertigung des Neuen, das angebliche Thema nur Mittel zum
Zweck. In diesem Sinne konne das freilich immerhin Antizipierende keinesfalls
mit dem aber Aktuellen konkurrieren, viel zu unausgegoren und nur angedeutet
sei jenes Kohérenz. Lediglich in der Antizipation habe es grof3e Bedeutung und
miisse als solche je verstanden werden. Nur eine skopische Hermeneutik kénne
folglich mit dem Althergebrachten etwas anfangen. Gegen eine solche
Vereinnahmung und Instrumentalisierung muss sich der Besprecher Bastians
notorisch und energisch wenden und wird Unterstiitzung darin noch bei Bastian

selbst finden, falls er thn zu Wort kommen lasst. Die abgehobenen
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Verstehensspiele der Zeitgeistigkeit ablehnend versucht die Besprechung
Bastian ernst zu nehmen und kein Hoheres (allerdings auch kein Tieferes) tiber
(unter) thm zu akzeptieren. Seinen Ansatz sieht sie als paritétisch in der
wissenschaftlichen Landschaft stehend und dergestalt nimmt sie ihn als
Ausgangspunkt. Sie priift erst seine Integritidt, um danach abzusehen, in wie weit
dieser Ansatz integraler Bestandteil der Wissenschaftsgeschichte ist, d.h. in wie
weit er mit anderen Ansétzen korrespondiert. Wohlgemerkt muss es sich dabei,
um es nochmals zu sagen, um Korrespondenzen handeln, keinesfalls um Quid
pro quos. Kurzum: die Besprechung Bastians muss sich ebenfalls einer
induktiven Herangehensweise befleifligen, die die Texte Bastians ernst nimmt,
doch vor allem auch wahrnimmt. Von Bastian selbst kann sie diese Methode
erlernen, weshalb sie ihn umso ernster zu nehmen vermag, umso genauer
wahrnehmen will und hofft, ithn nicht aus den Augen zu verlieren. Sie stiinde
dann nédmlich auBerhalb des anzuzeigenden Geschehens. Die Besprechung kann
nicht gelingen, wenn sie Bastian zu Ende spricht und behauptet, nichts anderes
gelte nunmehr. Vielmehr muss die Besprechung, will sie zumindest
einigermallen gelingen, immer wieder das Wort an Bastian abgeben und sich
sein Wort unterstellen lassen, so dass er auch zu anderen als zu ihr das Wort
erheben kann; so dass vielleicht auch andere sich angesprochen fiithlen kénnen.
Die Besprechung steht {iber dem Bastian’schen Text, ohne sich iiber ihn zu
erheben. Nur indem die Besprechung von jeder Verteufelung oder
Vergottlichung absieht und den Menschen Bastian beim Wort nimmt, kann sie
ihn ausreichend induzieren®®, d.h. seine accounts wieder ins Geschehen und auf

die Reihe bringen.

% MiG I:XI: ,,Die Menschheit, ein Begriff, der kein Hoheres iiber sich kennt, ist fiir den
Ausgangspunkt zu nehmen, als das einheitliche Ganze, innerhalb welches das einzelne
Individuum nur als integrierender Bruchteil figuriert. Die im sprachlichen Austausch
gegebenen Ideen, obwohl ein secunddres Product individueller Denkprocesse, miissen als
primdrer Anfang gesetzt werden, um durch Riickschliisse diese zu verstehen.*
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2. 3. 4. Gedankenreihen: Entelechie und Interferenz

Unsere Identitét liegt nicht allein in der Psyche. Sie liegt im Geschehen,
in den Wechselwirkungen des Materiellen. Ihre Bestimmung liegt im Wachsen
und Fortpflanzen, im Weiter-sich-geschehen-lassen. Die Formen sind nicht
endgiiltig schon gegeben. Sie verdndern sich. So ist auch die Identitédt nichts
Festes, sondern jeweiliges Resultat im Geschehen. Ordnung und Verstérung
hingen zusammen. Im jeweiligen Augenblick ordnet sich die Verstérung in
einer Identitit. Treffen bestimmte Geschehensbewegungen aufeinander,
geschieht ein notwendiger Prozess. Ebenso verhélt es sich mit dem Denken. Wir
denken nicht, wir sind im Denken. Im Denken liegt der Sinn des Lebens. Geben
wir uns dem Denken hin und lassen es geschehen, erfiillen wir den Sinn des
Lebens. Da wir nicht selbstindig denken konnen, ist ein jedes Denken iiber den
Sinn des Lebens nicht nur miifig, vielmehr sogar schédlich. Es stort die
Identitdt. Was durch die GesetzmaBigkeit des Geschehens virtualiter vorgegeben
ist, muss auch realiter geschehen. Wie es geschehen wird, ist nicht vorhersehbar
und also nicht vorherzusagen. Was entsteht, entsteht kontingent. Ist es einmal
entstanden, wird es notwendig geschehen. Es kann nicht anders. Man entkommt
dem Geschehen nicht. Die Fassung jedes Einzelnen wird nicht von einer
bestimmten Verfassung bedingt, sondern die Fassung wird — von den anderen
Dingen bedingt. In der Verfassung liegt lediglich die Bedingung, dass die Dinge
bedingt werden. Die Kondition der Dinge ermdglicht die einzelnen
Bedingtheiten. Die Grundbedingung des Kosmos muss positiv sein, da sonst
nichts bestiinde. Wire sie negativ, gibe es fiir das Vorhandensein der Dinge

keinen Grund. Man fiele in den Abgrund des Suchens nach dem Grund des
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Seins. Es gébe keinen Sinn im Leben. Es gibe keinen Grund, das Geschehen
geschehen zu lassen. Aber es gidbe auch keinen Grund, es zu zerstoren. In der
Positivitit der Materie — selbst als Verstorung — liegt die Grundbedingung dafiir,
dass etwas wichst und dass es im Wachsen sich erfiillt und sich erfiillen kann.
Die Positivitdt der Verstorung bedingt die Entelechie des Geschehens. Das Ziel
dieser Erfiillung liegt folglich in der Materie selbst, sie wéchst, um Materie zu
sein. Im Wachsen und Geschehen darf die Materie sich nicht verleugnen und
nicht geleugnet werden. Die Materie muss bei sich, muss konkret bleiben. Da
das Denken ebenfalls nur im Geschehen, also materiell sein kann, darf auch es
sich nicht in eigenméchtiger Virtualitdt vom Materiellen 16sen. Es darf nicht
abstrahieren. Es verleugnete so die Virtualitdt des Geschehens, namlich die
Positivitit der Gesetze im Geschehen. Das Denken kdme dem Geschehen nicht
auf die Spur, wire folglich und zudem verfassungswidrig. Nur indem es sich im
Geschehen dem Materiellen zuneigt, geschieht es selbst. Das Denken, wenn es
denn geschieht, muss zur Erde fallen wie der Stein, den man loslésst. Die
Gedanken konnen sich der Gravitation des Seins nicht entziehen, aul3er sie
wenden sich gegen den Sinn, gehen gegen den Sinn vor und sind sinnwidrig.
Nur in einem gewaltigen Kraftakt, in einem kraftvollen Gewaltakt konnen die
Gedanken der Gravitation enthalten werden. Mag es auch so aussehen, als
wiirden sie die Gravitation iiberwinden und beherrschen, so beherrscht doch
lediglich der Gewaltakt die Szene. Im Aufwenden der Kraft, in dem gewaltigen
Aufwand der Macht miissen das Gewaltige und die Kraft sich jedoch verzehren
und als Ausgezehrtes letztendlich dem Geschehen vollig geschwicht wieder
anheimfallen. Das jeweilige Leben wird so vertan, glaubt aber, in Erfiillung
gegangen zu sein. Daher die melancholische Stimmung solcher Gedanken, bzw.
thre Sehnsucht nach Erlosung, einer Erlosung, die ein Gott geben miisste.
Bastians Sinnen nach Ruhe liegt im Geschehen selbst, liegt in der Identitét des
augenblicklichen Seins. Sein Denken versucht sich zum Materiellen, zum

Substantiellen abzuschwingen, um identisch mit deren GesetzméBigkeit zu
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werden. Logoi sind fiir ihn akzidentielle Storungen der substantiellen
GesetzmiBigkeit.®® Zwar geschieht das Geschehen aufgrund von Interferenzen,
doch beruht es auf der kosmischen Harmonie. Gibt sich das Denken dem
Geschehen hin, indem es die Logoi, ohne einem einzelnen sich zu verhaften,
reiht, erfillt sich der Prozess des Geschehens. In den Gedankenreihen kommt
die provozierte Interferenz zur Ruhe der harmonischen Schwingung, d.h. das
Denken ist so bei sich. Nur in einem solchen Denken kénnen wir jeweils
Identitdt haben, weil diese eben in ihrer Potentialitdat angeboren ist. Das
Potenzgebaren jeder kiinstlichen und kiinstlich dauerhaften Identitdt trennt
Gedanken und Materie. Das Denken wird schizophren, d.h. entweder autistisch
unverstandlich, oder groBenwahnsinnig universalhermeneutisch. Entweder man
nimmt nichts auB3er sich selbst oder man nimmt alles als dem eigenen Selbst zu-
und angehorig wahr. In beiden Fillen gibt man sich nichts anderem hin und
entzieht sich so dem Geschehen, das auf der Bedingtheit jedes Einzelnen — und
nicht auf der Unbedingtheit eines einzelnen Einzigen — basiert, d.h. das nur in
Wechselwirkung geschehen kann. Im Autistischen, resp. Universalen befruchtet
sich nichts, sondern ein einziges vernichtet alles andere und verkiimmert
letztendlich allein, egal wie euphemistisch der Einzelne das auch denken mag.
Das Einzige, wie heldenhaft es sich auch diinkt, ist stets das letzte, das
allerletzte. Es denkt zwar, es sei nicht von dieser Welt und kénne deshalb nicht
hinfallen und hinfallig sein. Doch hat es sich selbst gerade fallen lassen,
vergeblich versuchend, sich an einzelnen Gedanken eigener Provenienz

festzuhalten, wodurch es nur das Denken aufhilt. Das Einzelne denkt nicht. Das

25 MiG 1:96: ,,Angeboren (mit-wesentlich nach Cadworth) allerdings sind die Gesetze der
Identitit wie das der Causalitdt, angeboren virtualiter (prdideterminirt, aber nicht prdformirt,
nach Beneke’s Ausdrucksweise), wie (implicite, um seccessiv hervorzugehen) die Bliithe und
die Frucht der Pflanze schon im Samen in nuce liegt, wie die Spiraldrehungen der
Gefassbiindel schon vorgebildet (nicht entassé fiir die materielle Auffassung) sind (wobei die
Moglichkeit accidenteller Storungen nicht ausgeschlossen bleibt). Sie entwickeln sich
nothwendig aus der Erscheinungsweise, aus der Natur des Denkens, in derselben Weise, wie
nicht jeder Korper zu fallen braucht, aber wenn er fillt, zur Evde fallen muss, wie nicht jede
Kieselsdure zu krystallisiren braucht, aber wenn sie krystallisirt, in Rhomboédern
anschiesst.“
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Einzelne hofft, dass im einzelnen Gedanken sich die Wahrheit zeigen moge, die
das Fallen in ein engelsgleiches Schweben transformiere, in dem es je identisch
bleiben konne, weil es von nichts infiziert werde, von allem Kontagiésem und
Kontaminierendem erlost sei. Abgehoben glaubt das Einzelne in seiner
Selbstsucht, es konne so bleiben, wie es ist, es werde sich nie mehr verdndern.
Es sagt: stopp!, und hilt inne. Es sagt zu sich, dass es gut sei. Im Stocken des
Geschehens versucht es sich jeder Transgression zu entwinden, um sein Selbst
zum Alles zu transformieren und so allméchtig zu sein und Grund allen Seins,
der fest in sich ruht. Man glaubt, man ruhe dann souverén in sich selbst und
beherrsche alles ohne Miihe. Man wiegt sich in Sicherheit, weil die eigenen
Gedanken in Anschauungen zur Ruhe kamen, wie man meint. Aber jeder fremde
Eindruck stort sie auf und lisst sie um das eigene Selbst im Lichte der eigenen
Erkenntnis kreisen wie einen Fliegenschwarm im Licht einer Lampe. Die
Faktizitdt des Lebens selbst fordert die unendliche Serie der Gedanken im
unentwegten Fluss der Impressionen, fordert die Verstorung eines Geschehens.
Das Leben selbst als organische Aufwerfung — und nicht als egologischer
Entwurf der Geschichtsbeherrschung — ist der Grund, warum wir das Geschehen
nicht beherrschen konnen. In der Beherrschung wiirden wir, indem wir uns vom
Organischen 16sen, das Leben ausloschen, die Unruhe des Seins. Im Entwurf des
perfekten Egos verwerfen wir uns selbst. Nur indem wir denkend das Geheimnis
des Geschehens akzeptieren, ermoglichen wir dem Denken den Eintritt in das
Geheimnis. Nur dann kann man von einem lebendigen Denken sprechen, in dem
das Leben sich im Denken und das Denken im Leben niederschldgt und sich
nicht eins im anderen aufhebt. Nur das kondensierende, priakipitate Denken hat
die notwendige Schwere, sich dem Organischen einverleiben und in ihm
fortpflanzen zu konnen. Sollte der sublimierte Gedanke des reinen Ichs das
sublime Sein in seinem entmaterialisierten Wesen fassen und im Nichts der

Entgeisterung verpuffen, so schligt sich das infime**® Organischen, das hybride

266 7u den Begriffen des ,,Infamen® und ,,Infimen* sieche: Michel Foucault, Das Leben der
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Werden der Interferenz, die nun einmal statthat, also dasjenige, was substantiell
unsere Existenz ausmacht, in den vielfaltigen Infamien des _refaktischen*?®’
Denkens nieder, also in den akzidentiellen Gedanken, wie sie von den einzelnen
Menschen der Masse gedacht werden und wie Bastian sie zuhauf sammelt. Die
infamen Gedanken der Durchschnittsmenschen sind die integralen Zeugnisse
unserer Existenz. Nur in der Bewegung der Prékipitation, des niederkommenden
Abschwunges, im gravitdtischen Geschehenlassen eines graviden Organischen,
das infam, ohne jede Hemmung Zeugnis von sich selbst ablegen darf, liegt die
Moglichkeit, dass die Verstorung als Durchgangsstadium erkannt wird, das es zu
passieren gilt. Nur in der Unruhe des Infimen liegt die Moglichkeit einer Ruhe,
die von vollig anderer Art ist als die Phantasmagorie des Sublimen von der
Selbstfindung und vom souverdnen Ruhen-in-sich-selbt, mittels derer man jede
Unruhe beherrschen zu konnen glaubt; liegt die Moglichkeit einer Ruhe diesseits
und jenseits der Dichotomie von Ruhe und Unruhe: es ist die ruhige

Schwingung der kosmischen Harmonie. Das interferentielle Organische tragt die
Harmonie in sich, wie das Wort ,,Unruhe® das Wort ,,Ruhe®. Die Ruhe ist nicht
sublimes Gegenteil, sondern integraler Bestandteil infimer Unruhe. Jede
entduflerte Infamie der Unruhe, des organischen Gewimmels, trigt die Fama der
Ruhe, der kosmischen Schwingung, in sich. Solange das Sein interferentiell
bedingt ist, provozieren die Wechselwirkungen des Heterogenen, provoziert die
notwendige Hybriditit der Existenz das Geschehen und lasst es zum Gliick
geschehen. Aufgrund der Hybris einer angeblichen Reinheit entzieht der
sublimierende Sucher der Souverénitit sich auf fatale Weise der eigenen
Existenz, die er fiir eine ungliickliche hélt, und inszeniert eine unbedingte
Ruhe®®® der Inexistenz, die so sehr fasziniert wie abschreckt: der Sublimierende

weil} sich gewiss nie dort, wo er sich doch unsicher je wihnt, da es schlichtweg

infamen Menschen, Berlin 2001

267 ,refaktisch® bilden wir grammatikalisch nach dem gleichen Muster wie ,,Republik®: res
publica wird zu Republik, res facti [vgl. Bastian, Das logische Rechnen, 1903:3] zu
refaktisch.
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keinen bedingungslosen Ort gibt. Er stirbt im Gedanken des
Universalverstehens, des erschopften Nichtens, dem nichts fremd ist und somit
alles Fremde nichts. Doch solange nicht wirklich alles verstanden ist, wie der
Sublimierende meint, solange also noch etwas fremd ist, solange quilt der
Sublimierende sich sterbend weiter, haftend an den letzten Dingen, die sich noch
nicht in reine Gedanken verfliichtigt haben, um sie endlich aufzulosen, und um,
wie er glaubt, in Ruhe sterben zu konnen. Ein solches Denken, das im Gedanken
sich verfliichtigen und autheben mochte, weil es sich siechend diinkt, kann am
Geschehen ,,natiirlich® kaum mehr teilnehmen. In der Illusion, alles zu
verstehen, hilt es sich fiir fast schon jenseitig und allgewaltig. Dabei ist es nach
Bastian lediglich verkiimmert und des Wachsens und Fortzeugens unfihig und
damit auch der wirklichen Transformation, die der Transgression bedarf, des
bewuBten Eintretens ins Geschehen, bei dem sich das Denken dem Geschehen
vor Ort eingliedert und leibhaftig teilnimmt. Das siechende Denken versucht
hingegen exklusiv zu sein und das Geschehen in Reih’ und Glied zu stellen, um
synthetische Geschehnisse zu erzeugen, denen es willkiirliche Plitze zuweisen
mochte, an denen sie gefilligst zu geschehen haben. Es glaubt, die
Befehlsgewalt iiber das Geschehen zu haben und sieht sich nicht in seiner
Verkiimmerung, die bewirkt, dass das Geschehen je anderswo zu sein scheint.
Wer das Leben zu beherrschen versucht, nimmt nicht an ihm teil, lebt nicht ,,im
Denken die Geheimnisse des schopfenden Schaffens**®. In einem solchen
Denken versteht man zwar nicht alles Fremde wie von selbst, also wie das
Eigene, erhélt sich aber die Moglichkeit, jedes Einzelne wahrzunehmen. Man
sieht verstindnislos nicht in jedem sich selbst, sondern das, was es ist, was man

aber (noch nicht) versteht. Das allesverstehende Denken bestitigt sich selbst in

2% Coolness nennt man die heutzutage, vgl.: Frank, Thomas: The Conquest of Cool. The
University of Chicago Press, 1997.

269 MiG 1:93: wDas Erwachen des Lebens selbst stort die Ruhe des Nichtseins, um sich eine
hohere Ausgleichung zu erkdmpfen und so die Zwecke der Weltordnung zu erfiillen, da die
Verwickelungen heterogener Zusammensetzungen hdufig als Uebergangs- und
Durchgangszustdnde fiir vollkommenere Erzeugnisse nothwendig werden. Wir leben im
Denken die Geheimnisse des schopfenden Schaffens.
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jeder Reflexion, es nickt sich gewissermal3en selbst zu und hat nichts anderes
mehr im Blick. So wihnt es sich sicher und hilt sich wortwortlich aus allem
heraus. Dieser Selbstverwahrung versucht das unverstdndige und daher
unverstindlich scheinende, registrierende Schreiben Bastians zu entgehen. Es
nimmt sich nicht selbst in Gewahrsam, sondern versucht gerade in Kontakt zu
treten, die Nerven fiir solche Kontakte so empfindlich wie belastbar zu halten.
Es schafft sich die Bedingung eines eigenen Sensoriums und eines eigenen
Nervensystems, das die Wahrnehmungen verarbeitet, indem es sie speichert, d.h.
in den Organismus einlagert. Dieser Organismus ist Bastian die Wissenschaft.
Sie entsteht und wichst, indem sie geschieht. Wie ein Organismus, der wéchst,
sich spezifiziert und differenziert, der komplexer wird, ein Nervensystem
ausbildet, so hofft Bastian, dass die Wissenschaft ein vergleichbares System
entwickelt. Seine Texte wachsen wie Organismen. Die Account-Sammlungen
sind Organismen, Bdumen und ihren Jahresringen, vergleichbar. Sie wachsen
und konnen durch Propfungen veredelt werden, damit sie reiche Frucht tragen
werden.

Dass sich bei Bastian — und somit auch hier — Pflanzen- und
Tiermetaphern durchmischen, ist ohne Bedeutung. Bei Bastian (und nicht nur
bei ihm) entwickeln Metaphern, Bilder und Konstruktionen eine Eigendynamik.
Bastian hofft selbst, dass aufgrund dieser Eigendynamiken Verdichtungen
stattfinden, die neues gedeihen lassen. Die also die Materie geschehen und im
Geschehen die Materie BewuBtsein erlangen lassen, indem sie das Geschehen
innervieren und indem das Geschehen seinerseits sich der Nerven bedient. Die
Materie wird empfindlich. Totes, kompostiertes Gewebe wird wieder belebt und
brauchbar. Der Korper kann seiner Bestimmung wieder nachgehen. Es kann
wieder etwas geschehen. Er geschieht wieder. Im Geschehen wird das

Nervensystem sich des Korpers bewul3t, indem der Korper das System nicht
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*" Das Denken, d.h. die Verarbeitung der

abstoBt. Der Organismus wéchst.
Wahrnehmung in den Nerven, kann ausschlielich in einem Korper und mit
einem Korper geschehen. Es kristallisieren sich keine erhabenen Gedanken aus,
die sich des Korpers enthalten sollen, also verleugnen, also verletzen. Das
Denken schwingt sich ab und denkt sich dem organismischen Geschehen zu:
d.h. sich selber denken. Wer ein Ich denkt, denkt ein andres. Das Denken, das in
und mit einem Korper denkt, denkt sich: es geschieht. Es denkt nicht iiber sich
nach, es ist, solange es korperlich geschieht, je bei und in sich — in jedem
Augenblick. Die Reizung, die Reibung schwindet. Es findet kein materieller
Verschleif3 statt, sondern Wachstum. Das Klaffende nahert sich an, die Wunde
schlieBt sich, der Organismus wird eins, wird Individuum und als solches der
materiellen Verstorung gerec