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Probablemente, el 2 de Junio de 1443 sea el dia mas estudiado de
todo el reinado de Alfonso el Magnanimo. La entrada triunfal que el
monarca victorioso mandé celebrar aquel dia en Napoles ya llam¢ la
atencion de los coetdneos, provocando comentarios y descripciones
por parte de Antonio Beccadelli il Panormita, Bartolomeo Fazio,
Marino Jornata, Melchor Miralles o el conseller Antonio Vinyes'. Los
historiadores posteriores también quedaron impresionados y atrai-
dos por el acontecimiento y la manera de llevarlo a cabo. Por los es-
tudios de Bertelli, Pinelli, Strong, Maxwell y otros, sabemos que el
triunfo de 1443 no fue una novedad absoluta como lo han postulado
Jakob Burkhardt y otros mas?, sino una celebracion que tuvo una
larga tradicién medieval basada en la celebracién del adventus real.
Alfonso quiso llegar a la ciudad como un rex pacificus, atravesando la
muralla en un rite de passage altamente simbdlico. Fue un modelo
marcado por los ritos de coronacién altomedievales y desarrollado
durante los siglos XIV y XV tanto por monarcas como por principes’
— de manera especial en la Corona catalano-aragonesa, donde este
tipo de ceremonial fue celebrado con unas caracteristicas similares a
las del triunfo de 1443¢.

Pero evidentemente hubo algo insélito en el triunfo de 1443, algo
que hizo que los contemporaneos lo describieran con especial es-
mero. A lo mejor fue el rigor con el cual el triunfo fue basado més en
fundamentos clasicos y novelescos que espirituales, pues figuras his-
toricas y alegoricas acompanaban al rey, y no imagenes de los santos.
Tanto las descripciones de Jornata como las de Vinyes dan la impre-
si6n de como si la nueva dinastia hubiera prescindido de todo aire
religioso en la fiesta. Al contrario, elementos humanistas y profanos
parecen haber formado el fundamento de la representacién y la os-
tentacién publica del monarca; fueron estos los vehiculos de una
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imagen publica del rey, tan novedosa y trabajada. Esta impresién
coincide perfectamente con la imagen generalmente aceptada del
Magnanimo, es decir la del mecenas renacentista de la literatura’,
musica’, arte’ y las ciencias®, interesado mds en la guerra, las artes, y
la cultura profana que en lo espiritual y lo mas all4, el hombre mo-
derno que prescindié de lo sacro’. Examinemos si los medios del mo-
narca de hacer politica, de comunicar sus intenciones y su imagen a
su entorno fueron efectivamente tan limitados, si realmente fue tan
monofacético en lo privado y lo publico; preguntemos, si no se dio
cuenta de las enormes posibilidades comunicativas que la religiosi-
dad y la iconografia sacra brindaron a los reinantes medievales.
Acaso Alfonso no quiso manifestar la proximidad entre su dinastia y
lo sacro, acaso no supo poner a los santos al servicio de la corona?

Formular estas preguntas no significa confundir lo privado con lo
publico, pues desde los estudios de Ernst Kantorowicz sabemos que
ambas esferas formaron elementos complementarios — y entremez-
clados — del soberano medieval”. La ostentacién y la representacién
fueron importantes vehiculos de comunicacién entre la corte y su en-
torno, formando asf parte de lo que la historiografia moderna y de
manera especial alemana investiga desde hace algunos afios bajo el
concepto de la Offentlichkeit”. Lo sacro en general y los santos en
particular jugaron un papel importante en este espacio abierto de la
universitas medieval. Si esto es innegable con respecto a la venera-
cién de los llamados «santos nacionales», no es menos evidente en el
caso de los santos dinésticos. Reyes y reinas canonizados resultaron
ser elementos cohesivos de primera importancia para las dinastias
medievales™. Incluso reliquias — adquiridas de las maneras mas dife-
rentes, de la negociacién diplomatica hasta las furta sacra — pudieron
servir para este fin”. Averiguar si Alfonso el Magnanimo hizo uso de
los santos para fines politicos ayudaria a entender la autopercepcion
de los monarcas catalano-aragoneses y las maneras de expresarla en
un mundo 4ulico marcado por los gestos, los simbolos y las signos,
por lo visual en general.

Si hubo una dinastia medieval que supo combinar la espirituali-
dad individual con la hagiografia politica, fue justamente la que Al-
fonso eché del poder, es decir la angiovina. Desde comienzos del si-
glo catorce, algunos miembros de la familia llevaron vidas de una re-
ligiosidad, incluso de un celo, ejemplar. Tal vez el caso mds conocido
sea el de Roberto de Anjou y su mujer Sancha, los benefactores de
Michele de Celano y simpatizantes de los fraticelos™. No fueron los
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Gnicos angiovinos que mostraron una predileccién por formas radi-
cales de la vida religiosa®. Al margen de la innegable espiritualidad
individual de algunos monarcas, principes o princesas angiovinos, es-
taba la veneracién de determinados santos y santas que los Anjou in-
trodujeron o fomentaron en su reino — una veneracién que ayudo a
subrayar la dignidad, incluso la sacralidad, de su estirpe. No olvide-
mos que Carlos I habia llegado al trono acabando con el heredero de
los Hohenstaufen de una manera que chocé a los coetaneos y man-
ch6 su memoria hasta tiempos tardios. Sus sucesores se esforzaron
por demostrar que la sacralidad de su propia casa no hubo que temer
la comparacién ni con los Hohenstaufen ni con otras dinastias de su
tiempo®. Dispusieron de amplias posibilidades para probar su argu-
mento, pues a finales del siglo catorce, muy pocas familias reales me-
dievales pudieron senalar tantos santos entre sus miembros como los
Anjou”. De 1200 a 1400 habian sido canonizados o beatificados
nada menos que seis antecesores de René de Anjou: San Luis de
Francia, San Luis de Tolosa, Santa Isabel de Hungria, Santa Hede-
viga de Silesia, Santa Margarita de Hungria y Santa Gertrudis de Al-
tenberg. En nuestro contexto, San Luis de Tolosa y Santa Isabel de
Hungria tienen especial relevancia®. Los Anjou introdujeron y fo-
mentaron la veneracién oficiosa de estos santi moderni tan vincula-
dos al mundo mendicante, erigiendo monasterios y capellanias en su
honor”. En dos conventos franciscanos, Santa Chiara y San Lorenzo,
los reyes celebraron e hicieron celebrar la memoria de sus antepasa-
dos canonizados. Ambos lugares, sobre todo la casa de San Lorenzo,
donde fueron enterrados varios miembros de la familia real, se con-
virtieron en focos de veneracion dinéstica®. Como pocas otras dinas-
tias de su tiempo, los angiovinos de Napoles hicieron uso de esta po-
sibilidad para aumentar su propia gloria y estabilizar su poder.

Y los antecesores de Alfonso el Magnanimo, es decir la casa de
Barcelona? Se sentia igualmente como una stirps beata, una dinastia
santa”? Ciertamente hubo intentos especialmente por parte de Pe-
dro el Ceremonioso, de crear esta imagen. Ya en el Liibre dels fets de
Jaime I se puede observar el intento de elevar los propios origenes a
un nivel sobrenatural, y esta tendencia fue seguida decididamente en
las crénicas oficiosas de Muntaner y de San Juan de la Pefia?. El
mismo Pedro el Ceremonioso dio los primeros pasos para crear una
veneracion popular de su tio, el infante mendicante Pedro®. Pero no
dieron fruto. Hasta su extincién en 1412, la casa de Barcelona nunca
logré elevar a uno de sus miembros al honor de los altares. Tampoco
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tuvieron éxito sus sucesores, los Trastamaras cuando propusieron la
canonizacion de uno de sus antepasados, Fernando III de Castilla*.
Los monarcas catalano-aragoneses notaron esta deficiencia compara-
tiva. En un intento de crear focos de veneracién centrados en natu-
rales de sus tierras persiguieron la canonizacién de San Ramon de
Penyafort, San Oleguer de Barcelona o los maértires de Ceuta”. Pero
sea por las relaciones inestables con la curia pontificia, sea por otras
razones, no lograron este fin hasta los tiempos modernos. Sélo que-
daron los santos locales tradicionales como Santa Eulalia o San Cu-
gat, cuya veneracion fomentaron decididamente, y ciertos santos fo-
raneos que lograron vincular a su casa y a la tierra. San Jorge, Sant
Jordi, fue sin duda el més importante de ellos, adquiriendo durante
el siglo catorce el caricter de santo nacional de la Corona catalano-
aragonesa®. La importancia de los santos y sus reliquias para la mo-
narqufa queda patente tanto por las largas y tortuosas negociaciones
llevadas a cabo por Pedro el Ceremonioso para conseguir las reli-
quias precisamente de San Jorge, pero también las de Santa Bar-
bara®”, como por el afan de sus sucesores, entre los cuales destaca
Martin el Humano, para acumular verdaderos tesoros de reliquias™.

Tanto la casa de Anjou como la de Barcelona supo o por lo menos
intentd poner a los santos al servicio de su poder. Al margen de su re-
ligiosidad particular, los monarcas distinguieron claramente el carac-
ter estabilizador y cohesivo de la hagiografia politica. Nos debemos
preguntar si Alfonso el Magnanimo no se dio cuenta de las dos opor-
tunidades que le brindaron los santos. La primera de estas oportuni-
dades consistia en seguir la veneracién angiovino y senalarse asi
como sucesor legitimo de la casa, la segunda en introducir nuevos
cultos, poniendo en evidencia a sus subditos y observadores que su
llegada al trono significaba un cambio, una ruptura. Las descripcio-
nes del triunfo de 1443 nos pueden hacer pensar que el rey huma-
nista eligi6 el segundo mensaje, el de la ruptura, pero mediante otros
medios que los santos. La presencia de figuras mitoldgicas y alegori-
cas durante la entrada triunfal, las obras literarias de sus cortesanos,
y finalmente los escritos, la corte y otras formas de representacion del
propio monarca parecen hablar un lenguaje claro”.

Pero las fuentes contienen referencias suficientes como para rela-
tivar la imagen tradicional de Alfonso el Magnanimo creada por los
autores contemporaneos y la historiografia posterior — la del literato
culto, interesado en las cosas del intelecto, no en las de la fe. A pesar
de su caracter de principe y mecenas renacentista, el rey siguid
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siendo un monarca cuatrocentista, con todo el fundamento religioso
y espiritual que esto implicaba. Una larga serie de donaciones y lega-
dos piadosos a las iglesias del reino, de Santa Maria la Annunziata a
San Pietro Martire”, lo remarcan, las oficiosas obras biograficas lo
dejan entrever, y se puede observarlo hasta en noticias anecddticas
sacadas de los registros angiovinos perdidos’.

No deberfa sorprender entonces encontrar documentos que de-
muestran claramente que los santos si jugaron un papel considerable
en la vida del Magnénimo — y no tan solo en lo privado, sino también
en lo publico, pues este papel compaginaba perfectamente con las
intenciones y los intereses de la Corona, tanto en la Peninsula Ibérica
como en Italia. Fueron més que nada dos fines por los cuales el mo-
narca recurrié a la ayuda de los mismos: demostrar sus propias rei-
vindicaciones sobre el trono napoletano y subrayar el nuevo dominio
catalano-aragonés en Italia. Miremos de que manera el rey realizo el
primer proposito.

Nada més conquistar Marsella el dia diecinueve de noviembre de
1423, las tropas del Magnanimo saquearon la ciudad y causaron de-
vastaciones de las cuales tardé décadas en recuperarse”. El rey, como
convenia a su stafus, no participé en el pillaje general, tan sélo tuvo
interés en quedarse con un Unico tesoro de la ciudad portuaria. No
se trataba ni de oro ni de joyas, sino de los restos mortales de un
santo: San Luis de Tolosa, el primer miembro de la casa Anjou lle-
vado al honor de los altares. Alfonso mandé transferir el santo
cuerpo a la nave real y lo llevo con gran pompa a la catedral de Va-
lencia”. El rey era un pariente lejano del infante mendicante. Aqui
por fin la monarquia catalano-aragonesa tuvo un foco de veneracién
basado en la santidad real. Pero hubo un segundo mensaje que los
restos del Anjou emanaban desde Valencia: el cuerpo en posesién del
aspirante al trono napolitano parecia apoyar las pretensiones del
mismo a la sucesion de los Anjou, que siempre habian fomentado
con especial dedicacién su culto. El gran valor tanto simbélico como
politico de poseer las reliquias de San Luis queda patente por los in-
tentos persistentes por parte del rey de Francia de recuperarlas, in-
tentos que duraron hasta entrado el siglo dieciocho, y también por
los del Magnanimo de obtener la aprobacién apostélica de su furtum
sacrum, finalmente concedida por Martin V en 1427*. El rey procuré
con gran esmero ampliar la coleccién de reliquias de la catedral va-
lenciana, convirtiéndola en el centro espiritual indiscutible de su
reino. La lista de sus donaciones es larga y abarca reliquias del Santo
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Sepulcro, de la Vera Cruz y de la Santa Esponja al igual que reliquias
de varios santos, entre ellas las de San Jorge”. Este empeno en elevar
el rango espiritual de la ciudad levantina iba en detrimento de la ciu-
dad condal, donde los ultimos reyes de la casa de Barcelona habian
concentrado la real coleccion de reliquias®. El cambio dinastico pro-
pici6 el cambio del centro eclesiastico de la casa real como demues-
tran claramente las fundaciones piadosas y las donaciones del rey y
de la reina Maria de Castilla.

Pero si es evidente que el Magndnimo tuvo una nocién muy clara
del valor politico de los santos y sus reliquias para sus tierras penin-
sulares, lo es mas todavia en lo que se refiere al reino nuevamente
conquistado, el de Nédpoles. Aqui se pueden observar dos tendencias:
Primero, la de seguir — aunque de una manera cautelosa — la reve-
rencia hacia ciertos santos locales. Segundo, y mas importante, la de
representarse mediante elementos hagiograficos de origen catalano-
aragoneses. En cambio, la tradicional veneracién por parte de los
Anjou hacia la orden franciscana y sus santos solo fue seguida du-
rante poco tiempo por el Magndnimo”. Nada mas acabar la entrada
triunfal a la ciudad, Alfonso se apropi6 de una manera casi dramatica
del centro espiritual de los Anjou, el monasterio franciscano de San
Lorenzo: Mandé que su carro triunfal, la materializacién més clara
de su victoria, fuera depositado en la entrada misma del convento,
hizo que los barones del reino juraran lealtad a su primogénito en la
misma iglesia, y probablemente encargé a Colantonio pintar un cua-
dro de San Francisco para el mismo lugar’®. En él, se ve al Poverello
rodeado de santos y santas de su orden, incluido San Luis de Tolosa,
todos ellos situados en un fondo cubierto ostensiblemente con los
signos heréldicos del Magnidnimo”. Pero después de esta apropria-
cién simbélica, a finales de los afios cuarenta, el rey parece haber re-
ducido la tradicional veneracién angiovina hacia la orden franciscana
y sus santos. Mientras que en la Peninsula Ibérica su esposa y lugar-
teniente Marfa de Castilla veneraba extensa y publicamente a las san-
tas y beatas de la segunda y tercera orden de San Francisco®, en Na-
poles el culto de San Luis de Tolosa u otros franciscanos canonizados
no fue fomentado con la misma intensidad; ni fueron transferidas las
reliquias del santo mendicante Luis de Tolosa desde Valencia a Italia.
La postura del Magnanimo dio un giro notable: ahora fueron santos
y devociones autéctonos y catalano-aragoneses los que el rey procurd
reforzar 6 introducir en su reino itélico.

Un ejemplo de un culto local de este tipo es el de San Gennaro. El
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Magnanimo hizo no tan sélo donaciones de vestimentas y objetos li-
targicos en honor del santo napolitano®, sino incluso recurrié al
mismo cuando se encontré en peligro de muerte. El quince de Mayo
de 1458 se celebré una gran procesion por la ciudad llevando en alto
la cabeza del santo, para pedir la pronta recuperacién del monarca®.
Otro caso es el del Arcangel, ampliamente venerado en el sur de Ita-
lia — aunque de poca importancia en Népoles® — a causa del gran
centro de peregrinaje en Monte Gargano*. El rey utilizé su imagen
como una de sus divisas heraldicas en la campafia militar de 1441 al
1443®, de manera que la ciudad de Napoles fue conquistada bajo el
signo de San Miguel. Representaciones del mismo fueron colocadas
por orden del monarca en iglesias, banderas y mantas®. Con este
ejemplo ya hemos cruzado la frontera entre la continuacion de cultos
locales y la introduccién de otros vinculados al Magnanimo y su tie-
rra, pues el Arcangel fue venerado tanto en Italia como en Cataluna,
Valencia y Aragén”. Justamente en forma del 4ngel custodio jugd un
papel importante y creciente en los municipios ibéricos de los siglos
XIV y XV*. Con él y otros santos y devociones entramos plenamente
en el mundo religioso catalano-aragonés.

La orden de origen catalan mas importante de toda la edad media
fue, sin duda, la de la Merced. Desde sus comienzos en el cuarto de-
cenio del siglo trece, estaba estrechamente vinculada a la monarquia
catalano-aragonesa, siendo incluso caracterizada erréneamente como
una fundacion personal de Jaime el Conquistador. Esta relacion es-
trecha fue mantenida por los reyes de la dinastia Trastamara y en
concreto por Alfonso el Magnanimo. El monarca incluso entregé la
capilla originariamente construida para albergar la real colecciéon de
reliquias a los hermanos mercedarios”. El fomento real de la orden
no se limité a la Peninsula Ibérica, mas bien al contrario: Una funda-
cién catalana histéricamente marcada por los monarcas de la Corona
catalano-aragonesa resultd ser el vehiculo perfecto para ilustrar el
cambio dinastico en Italia. Después de la toma de Napoles, el Mag-
nanimo fund6 un convento mercedario precisamente en el mismo lu-
gar donde tuvo su campamento durante el sitio”. A lo largo de todo
su reino, fue el punto final y culminante de una gran procesién so-
lemne que se celebraba anualmente el dia dos de Junio para conme-
morar la conquista de la ciudad™, procesién encabezada por una pin-
tura de la virgen junto con el rey obrada por Jacomart y comisionada
por el Magnanimo demostrando asi la directa vinculacién entre el
monarca y la casa religiosa™.
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Pero no tan sélo fueron instituciones catalanes, sino también san-
tos catalano-aragoneses los que llegaron a formar parte de la repre-
sentacion sacra y politica del Magnanimo. En 1450, los consellers de
Barcelona anunciaron su intencién de hacerle entrega al monarca de
una estatua dorada de su santa local, Santa Eulalia”. Este no se li-
mit6 a expresar su agradecimiento por la donacién, sino que utilizé
la oportunidad para introducir el culto de Santa Eulalia en la capilla
real de Napoles — y tampoco lo hizo de una manera modesta o retra-
ida: Cre6 un espacio de comunicacién, Offentlichkeit, pues mando
celebrar un gran acto publico al cual fueron invitados magnates del
reino y también nobles y embajadores de cortes extranjeras™. In-
cluso consiguié que se ofreciera un perdén especial para los que vi-
sitaran a la santa catalana, y prometié tomar a los viajantes bajo su
guiatge real”. Ese mensaje programatico no dejo lugar a dudas: aqui
un culto claramente cataldn hizo entrada oficial en el centro espiri-
tual del reino.

La politizacién de otro santo — en este caso valenciano — por la
casa real se repitié en 1455. Ya desde 1450, el Magndnimo propul-
saba la canonizacion de San Vicente Ferrer, el dominicano que tanto
habia ayudado para que los Trastdmaras obtuvieran la Corona cata-
lano-aragonesa®. Alfonso no dej6 dudas acerca de sus motivos: «re-
putara singular gracia, principalment, per aquell [S. Vicente] ésser
natural de la ciutat de Valéncia, de qué no tan solament lo dit senyor
[Alfonso], mas encara lo dit Sant Pare e tota Spanya se deuen con-
gratular a dar laors a Nostre Senyor Déu»”". Finalmente, durante el
pontificado del también valenciano Calixto III, sus esfuerzos dieron
fruto. El rey reaccioné a la canonizacién del veintinueve de Junio de
1455 de una manera que dejé en evidencia su interpretacion del
acontecimiento: la celebré en un acto solemne por la cual mandé fa-
bricar unas telas suntuosas. Registros de la cancilleria napolitana nos
informan sobre su decoracién: fueron adornados con signos heraldi-
cos, pero no con las armas de Sicilia, Catalufia-Aragén y Néapoles
como tantas otras telas que el rey mandé fabricar a lo largo de su
reino, sino exclusivamente con las de Catalufa-Aragén™. El nuevo
santo que el rey present6 a los napolitanos fue un santo hispano, no
dejaba dudas al respecto.

Si la Merced, santa Eulalia y san Vicente Ferrer ya fueron puestos
al servicio de la Corona, lo fue muchisimo mas el santo «nacional» de
Cataluna, san Jorge. Una larga serie de fuentes demuestran la fre-
cuencia con la cual éste representaba a la Corona y su dominio sobre
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el reino recientemente conquistado. El Magnanimo mandé fabricar
calices, telas, banderas y otros objetos representativos y litargicos de-
corados con la imagen del santo guerrero”. Después de fundar el
monasterio mercedario de Santa Maria de la Paz, vinculé una cofra-
dia semireligiosa a la nueva institucién — su patrocinio fue el de San
Jorge. Cada afio, sus miembros desfilaron por Népoles bajo el signo
del santo®. Y en los dos puntos claves del ataque de Népoles del
1443 el rey mando erigir dos capillas bajo la advocacion de San Jorge
y San Miguel®. Los napolitanos supieron bien que ellos representa-
ban la victoria de los catalanes, pues habian sido sometidos por un
ejército cuyo estandarte fue adornado con imagenes de los mismos
santos”. Ambos fueron omnipresentes, expresando asi la autoper-
cepcion y el dominio de la nueva dinastia. Sabemos que los nuevos
senores no fueron del todo bien vistos en el sur de Italia y que la re-
sistencia contra ellos se dejo sentir repetidamente® — en este contexto
poco amigable se debe situar la iconografia politico-sacral del Mag-
nanimo. Para que no quedaran dudas al respecto, una de las torres
mas fuertes del centro representativo y militar del rey, el Castelnuovo
de Nipoles, recibi6 el nombre de «San Giorgio»*. Durante todo su
reino, el Magnanimo utiliz6 a los santos guerreros para expresar con
absoluta claridad su dominio sobre el reino. Hasta en el lugar de su
futura sepultura, el monasterio de Poblet, mandé construir una capi-
lla dedicada a ellos con un retablo que representaba a los santos gue-
rreros con el rey orante a sus pies®.

Como cualquier conquistador, Alfonso el Magnanimo tuvo que
determinar su postura hacia la poblacién que habia acabado de so-
meter. Pudo elegir la via de la asimilacién, siguiendo la tradicion de
sus antecesores, o en cambio la del dominio, subrayando ante sus
nuevos subditos su origen foraneo. El rey hizo uso de ambas posibi-
lidades, hasta en el campo espiritual. Establecié su residencia en
Niépoles, donde se rodeaba de humanistas italianos, y fomenté el
culto de antiguos santos locales como San Gennaro o San Miguel®.
Pero no se olvidé de su origen, y lo expresé de una manera inequi-
voca: la capilla real siempre fue un feudo de clérigos peninsulares®,
y tanto a través de la introduccién de nuevos cultos como por la ve-
neracion oficial de santos catalano-aragoneses supo expresar el cam-
bio dinastico.

Sin duda alguna, Alfonso el Magnanimo fue uno de los grandes
principes humanistas y renacentistas. Pero incluso la visién incom-
pleta aqui presentada® habra mostrado que también hizo uso de me-

1847



canismos e instrumentos medievales seguidos por los angiovinos y en
menor grado también por sus antepasados directos para representar
la nueva dinastia. Hasta la gran entrada de 1443 tuvo una vertiente
religioso-espiritual poco mencionada por la historiografia. Segtin al-
gunos testimonios coetaneos, el triunfo no tuvo un caracter exclusi-
vamente humanista, pues el obispo y los clérigos salieron de la ciu-
dad con las reliquias mas preciadas en alto para recibir al rey si-
guiendo el esquema clésico del occursus. Volvieron al frente de la mu-
chedumbre cantando himnos, y naturalmente se dirigieron a la cate-
dral, donde el rey dio las gracias a Dios por el feliz fin de su cam-
pana®. El arco de triunfo del Castelnuovo construido para comemo-
rar al rey victorioso da una prueba final de la utilizacion programa-
tica de los santos por el poder real. Es de sobra conocido el fuerte
mensaje humanista que caracteriza los relieves escultoricos de la
obra”. Pero no olvidemos que todo este alarde de erudicion no esta
coronado por esculturas de figuras histéricas, alegoricas o mitoldgi-
cas, sino por tres santos. Encima de los arcos superiores estaba una
representacion de San Antonio, muy venerado por el rey con una de-
vocion particular y personal”. A su lado figuraba el santo nacional de
la Corona catalano-aragonesa, San Jorge. Y sobre ellos se erige con la
espada en alto el Arcangel San Miguel, bajo cuyo signo fue conquis-
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