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Nikolas Jaspert

Die Kreuzzlge und inre Deutungen: Mythen und Motivationen

Fir viele heutige Menschen ist die Frage, was die Kreuzfahrer des Mittelalters zum
Aufbruch in den Vorderen Orient bewog, schnell beantwortet: religidser Fanatismus,
Mordlust, rassistische Uberheblichkeit oder sogar der Wunsch nach ,neuem Le-
bensraum im Orient” werden als Griinde angefiihrt.” Doch bei genauerem Hinsehen
erweisen sich diese Erklarungsversuche - wie die Wortwahl schon verrdt - stirker
dem 20. Jahrhundert als einer genauen Kenntnis der mittelalterlichen Texte oder
Mentalitdten verpflichtet. Hier muss man sich vor bequemen, einfachen Erkld-
rungsmustern hiiten und sich der Miihe unterziehen, Geschehnisse aus ihrer Zeit
und deren Denken heraus historisch zu erkldren. Diese beiden Facetten des Themas
vor Augen zu fiihren - die Zeitgebundenheit aktueller Bilder von den Kreuzziigen
und den Kreuzzugsmotivationen einerseits und die in aller Regel merklich anders
gelagerten Beweggrinde der mittelalterlichen Zeitgenossen andererseits - ist das
Anliegen dieses Beitrags. Ein erster Abschnitt wird den Bildern gewidmet sein, die
man sich in den letzten 200 Jahren von den Kreuzzlgen gemacht hat, ein zweiter
Teil wird vor diesem Hintergrund die Motivationen der Kreuzzugsteilnehmer vor-
stellen, wie sie die jingere Forschung herausgearbeitet hat. Dabei wird in einem
dritten Teil auch die Frage zu beantworten sein, welche Motivationen bis zum
Untergang der Kreuzfahrerherrschaften des Vorderen Orients, also bis zum Ende
des 13. Jahrhunderts ihre Wirksamkeit behielten.

. Der Kreuzzugsmythos

Befragt man jlingere, gerade historisch interessierte Zeitgenossen, etwa Studen-
ten, nach ihrem Bild der Kreuzziige, so wurde bis vor wenigen Jahren auffallend
hdufig das eines brutalen, ausbeuterischen und ungerechten Krieges gegen sowohl
kulturell wie allgemein moralisch tUberlegene Vélker gezeichnet. In der Tat ist ,das
fast schizophrene Nebeneinander von frommer Versenkung und blutriinstiger
Grausamkeit™, das manche Handlungen der Kreuzfahrer kennzeichnet, fir den
modernen Betrachter nur schwer zu begreifen und das ideologische Fundament
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dieser Gewalt kaum zu leugnen. Kritik oder zumindest Distanz hat daher schon die
Haltung mancher dlteren Autoren, von vereinzelten mittelalterlichen Stimmen (iber
Voltaire bis David Hume charakterisiert. Gerade in jlingerer Zeit aber war die Ab-
lehnung der Kreuzzlge zu einem Gemeinplatz geworden. Vor allem drei historische
Entwicklungen bzw. Ereignisse des 20. Jahrhunderts scheinen dafiir verantwortlich
zu sein: erstens die allgemeine Sakularisierung in der westlichen Welt, zweitens die
zunehmend kritische Beurteilung der Kolonialzeit des 19. und 20. Jahrhunderts,
drittens schlieBlich die Massenmorde an die europdischen Juden wéahrend der Zeit
des Nationalsozialismus.*

Das hier skizzierte Negativbild ist erst nach dem Zweiten Weltkrieg zu breiter
Wirksamkeit gelangt. In den dreiBiger und vierziger Jahren war dies noch ganz
anders. Damals besal3 der Kreuzzugsbegriff eine derartig positive Wirkungskraft, dass
er in den unterschiedlichsten Parteiungen und politischen Lagern als Schlagwort
eingesétzt wurde. Mit ihm wurden nicht mehr die mittelalterlichen, sondern auch
moderne Kriegsziige umschrieben. Hier war ein Kreuzzug durchaus im breitesten
Sinne positiv konnotiert, namlich als selbstloser Kampf fiir hGhere Ideale gegen
einen bdsen, scheinbar Gberméchtigen Gegner.

Die Alliierten fihrten einen ,Crusade in Europe”, um den Titel eines berithmten
Buches des amerikanischen Prasidenten Eisenhower zu zitieren, einen Kampf gegen
das Bose an sich.® Und ihre Kontrahenten? Auch sie meinten, einen Kreuzzug gegen
das Schlechte zu fiihren. Adolf Hitler lieB keinen Zweifel daran, dass er sich in der
Nachfolge des Deutschen Ordens sah, jenes 1245 mit einem immerwéhrenden
Kreuzzugsablass ausgestatteten geistlichen Ritterordens, als er den sogenannten
.Drang nach Osten" mit Waffengewalt durchzusetzen begann. Er schickte unter
dem vielsagenden Codenamen ,Unternehmen Barbarossa” die Wehrmacht in den
Osten und in den Untergang.®

Eine besonders eigentimliche Nutzung des Kreuzzugsbegriffes in den politisch-
militdrischen Auseinandersetzungen der Weltkriegszeit 1dsst sich in Spanien beob-
achten. Denn auch Francisco Franco fiihrte einen Kreuzzug, eine ,cruzada” Ebenso
wie die ,Spanier” des Mittelalters zum Wohle des Christentums gegen die Muslime
kampften, stritten nach Ansicht der Aufstdndischen die nationalen Truppen gegen
die Armee der Republikaner.” Der Kreis schlieBt sich mit den Worten eines Mitglieds
der Internationalen Brigaden. In seiner Beschreibung des Blirgerkriegs, der er wie-
derum den Titel ,Crusade in Spain“ gab, formulierte Jason Gurney kategorisch: ,der
Krieg ging gegen die Faschisten, die Sarazenen unserer Generation"®

n



Es gibt auch aktuelle Beispiele fiir die Aktivierung des Schlagworts vom Kreuz-
zug. Damit ist nicht die unreflektierte Benutzung des Begriffs in Werbung, Medien
und Politik gemeint, gewissermaBen als Synonym fiir jede konzertierte Aktion fiir
einen Ubergeordneten Zweck. Die Beispiele fur diese Anwendung des Schlagworts
sind Legion. Ich meine vielmehr das Schlagwort vom Kreuzzug als Kennzeichnung
aktueller militrischer Konflikte durch die kriegflihrenden Parteien. Es ist nicht lange
her, dass in einem der letzten groBen militdrischen Konflikte des 20. Jahrhunderts
der Befehlshaber einer der beiden kriegflinrenden Parteien, Saddam Husein, mit
Worten und Bildern, die unmitteibar auf die Kreuzziige rekurrierten, direkt zum
Heiligen Krieg, oder, wie er es ausdriickte, zur ,Mutter aller Kriege" aufrief. Und
die Ereignisse der letzten Jahre haben gezeigt, dass dem Schlagwort vom Kreuzzug
noch immer eine mobilisierende oder legitimierende Wirkung zugesprochen wird.
George W. Bush, die Taliban und Osama Bin Laden haben vielfach auf Kreuzzug und
Dschihad des Mittelalters Bezug genommen.? Es diirfte deutlich geworden sein:
Seit der Weltkriegszeit ist dieses Instrument immer wieder eingesetzt worden. Aber
dieser Rekurs war nur mdglich, weil bereits zuvor die mittelalterlichen Kreuzziige
als historisches Phdnomen wieder stérker ins kulturelle Geddchtnis Europas geriickt
worden waren.

Dies geschah auf verschiedenen Wegen. Zum einen im Zuge der allgemeinen,
durch die Romantik verstirkten Begeisterung fir das Mittelalter und den Orient
sowie durch die Propagierung eines christlichen Abendlandes, wie sie Novalis
und andere Autoren des beginnenden 19. Jahrhunderts betrieben.' Eine gewisse
Hochschédtzung zumindest einzeiner muslimischer Helden der Kreuzzugszeit, ins-
besondere Saladins, ldsst sich bereits an der Wende zum 19. Jahrhundert, etwa bei
Lessing oder Sir Walter Scott feststellen und fallt sicherlich nicht zuféllig mit dem
faktischen Machtverlust des osmanischen Reiches zusammen.™ Der edle Muslim
verwandelte sich sukzessive in eine literarische Figur, was nicht unwesentlich zur
Mythenbildung beitrug. Erinnert sei nur an den Besuch Kaiser Wilhelms Il. an
Saladins Grab im Jahre 1898, bei dem der Kaiser einen Lorbeerkranz mit der ara-
bisch verfassten Aufschrift ,von einem groBen Kaiser dem anderen” zuriicklieB.”
Zeitgleich sah man die Kreuzzlige zunehmend als Gemeinschaftsunternehmen der
vereinten Christenheit, und in Kreuzfahrern wie Friedrich Barbarossa oder Richard
Léwenherz meinte man idealtypische ritterliche Helden wiederzuentdecken. Autoren
wie Sir Walter Scott oder August von Kotzebue trugen dazu bei, die Kreuzzlge als
heroisches Epos erscheinen zu lassen, Historienmaler wie Eugen Delacroix, Carl
Friedrich Lessing und viele andere schufen Bilder einer romantischen Welt mann-
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licher Tugenden und orientalischer Reize, Musiker wie Verdi und Meyerbeer lieBen
den Ruhm der mittelalterlichen Kreuzfahrer besingen.®

Ebenso wichtig wie die kinstlerische und literarische Aufwertung diirfte die in
der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts wieder einsetzende wissenschaftliche Be-
schaftigung gewesen sein. Die neue Kreuzzugsforschung war keineswegs lediglich
ein Nebenprodukt des allgemeinen Aufstiegs der Geschichtswissenschaft zu jener
Zeit. Sie war ganz unmittelbar von den politischen Rahmenbedingungen einer
durch den europdischen Nationalismus und die wachsende Konkurrenz um die
Kolonien gekennzeichneten Epoche mitgepragt. Nicht zuféllig waren es vor allem
englische und franzosische Historiker, die in der zweiten Halfte des Jahrhunderts
die Geschichte der Kreuzfahrerstaaten jenseits des Mittelmeeres, in ,Outremer”,
untersuchten.” Hier wurden auch Herrschaftsanspriiche historisch legitimiert, denn
waren diese Gebiete nicht seit alters her im Grunde franzésisch? Die kolonialen
Kreuzzugsmythen des 19. Jahrhunderts schufen die Voraussetzungen fiir die anti-
kolonialen Negativ- und Gegenmythen des 20. Jahrhunderts.

Die anderen europdischen Mdchte UberlieBen es Frankreich keineswegs, den
Kreuzzugsmythos national einseitig zu besetzen. Sie alle strickten jeweils eigene,
ebenso perspektivisch verkiirzte wie wirkungsvolle Kreuzzugsbilder. Damit war
und ist der Kreuzzugsmythos durchaus ein gesamteuropdisches Phinomen. Hatte
England etwa nicht den gréBten aller Kreuzzugshelden, Richard Lowenherz, her-
vorgebracht? War dieser etwa nicht durch den Verrat des franzosischen und des
deutschen Konigs in Gefangenschaft gekommen? Richard wurde die Ehre zuteil, als
bronzener Kreuzfahrer, hoch zu Ross vor den Houses of Parliament auf den Sockel
der Geschichte erhoben zu werden." Da konnte Belgien nicht nachstehen. Auf der
Grande Place zu Briissel errichtete Louis Eugene Simonis seine Statue Gottfrieds
von Bouillon, stolz reckt noch heute der Herzog von Niederlothringen seine Fahne
in die Hohe. Kaum anders in Frankreich, wo Ludwig der Heilige als zwar nicht er-
folgreichster, aber frommster Kreuzfahrer besungen und Versailles mit einer eigenen
Salles des croisades ausgestattet wurde.'

Und Deutschland? Das Reich hatte natiirlich seinen Barbarossa, den méchtigen,
aber gllicklosen Kaiser, dem zweifellos das Ziel eines jeden Kreuzfahrers, die Erobe-
rung Jerusalems, gegliickt wére, hatte ihm ein boses Schicksal am Flusse Saleph
nicht die ihm zustehende Krone des Erfolgs jdh aus den Handen gerissen;'” und
es hatte Kaiser Friedrich 1., dem es gelang, sich gegen eine internationale, vom
Papsttum und Frankreich angefiihrte Verschworung durchsetzen und im Jahre
1229 die Heiligen Stitten dem Christentum wieder zuzufiihren - so verzerrt sah
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es zumindest manch national oder konfessionell gepragter Historiker der ausge-
henden Bismarckzeit.'

Fast jede der groBen europdischen Méchte pflegte liebevoll und selbstredend
nichtimmer historisch akkurat das Bild ihres jeweiligen Kreuzzugshelden. Summiert
man alle nationalen Mythen, die mittelbar oder unmittelbar mit den Kreuzziigen in
Verbindung stehen, so diirfte es kaum ein Ereignis der mittelalterlichen Geschichte
geben, das im 19. Jahrhundert in stirkerem MaBe als fundierender Mythos der
europdischen Nationen gewirkt hat." Die Kreuzziige kénnen daher mit Recht als
ein gesamteuropéischer Mythos bezeichnet werden. Dieses Merkmal ldsst sich noch
weiter fassen, wenn man die Wirksamkeit des Kreuzzugsmythos nicht nur {iber die
Lander-, sondern auch lber die Religionsgrenzen hinweg untersucht.

Die judischen Chroniken aus dem Rheinland, die in der ersten Hilfte des 12.
Jahrhunderts verfasst wurden, sind ihrerseits schon Teil eines jidischen Kreuzzugs-
mythos, der lange nachwirkte.?® Zu.Beginn unseres Jahrhunderts war bei Deutschen
judischen Glaubens das Wissen um die Pogrome des Ersten und Zweiten Kreuzzugs
durchaus Teil des kollektiven Bewusstseins, im Religionsunterricht vermittelt und
wach gehalten. Noch heute wird das Jerusalemer Massaker vom Juli 1099 in der
Geschichte einer Religion, aber auch in der langen Leidensgeschichte eines Volkes
verortet.?' Vor allem aber haben die Pogrome der Kreuzfahrer, denen die Juden-
gemeinden des Rheinlands zum Opfer fielen, durch Erzdhlung und Uberlieferung
einen mythischen Charakter als Sinnbild der aschkenazischen Leidensgeschichte
der neuesten Zeit erhalten.

Noch deutlicher ist der mythische Gehalt der Kreuzzlige im Islam. Die insgesamt
zweihundertjdhrige christliche Prdsenz - oder aus muslimischer Perspektive: Be-
setzung - hinterlieB auch andere, tiefe Spuren im kollektiven Geddchtnis, die nach
Ausweis moderner Islamwissenschaftler und Orientalisten bis in die Gegenwart
andauern.?? Schon der osmanische Herrscher Abdilhamit Il. (1876-1909) bezeich-
nete zum Ende des 19. Jahrhunderts die Politik der européischen GroBméchte ganz
explizit als ,neue Kreuzzlige”, gegen die es sich zu wehren gelte; Sultan Mehmed I1.,
der Eroberer Konstantinopels, und Saladin wurden hierfiir zu Vorbildern erhoben.?®
Eine konsequente Indienstnahme dieses Konzeptes fiir die gegenwiértige politische
Situation des Nahen Ostens ist dadurch gelungen, dass der Staat Israel jenseits aller
historischer Logik wiederholt als Nachfahre der christlichen Kreuzfahrerstaaten
bezeichnet wird - auch dies einer der wichtigsten, da fiktivsten, aktuellsten und
zugleich wirkmachtigsten Kreuzzugsmythen. Daher nimmt es nicht Wunder, dass
noch im Jahre 1992 der syrische Prédsident Hafis al-Assad eine UberlebensgroBe

14



Statue Saladins an prominenter Stelle in Damaskus aufstellen lie oder Saddam
Hussein sich als Saladin kostiimierte, um sich als Befreier des Islam feiern zu las-
sen.”* Im Grunde rekurrieren viele Feinde Israels auf diese Vorstellung oder diesen
Mythos. Von Ayatollah Khomeini, der wiederholt daran erinnerte, dass die Kreuzziige
im Grunde nie aufgehdrt hdtten, tber die Hamas, fiir deren Kampf um Jerusalem
der Vergleich mit der Kreuzfahrerzeit immer wieder herangezogen wird, bis zur
Islamischen Befreiungsbewegung, nach deren Meinungsfiihrern der Westen seit
der Niederlage von Hattin und dem Verlust Jerusalems im 12. Jahrhundert darauf
sinne, Rache fiir die erlittene Schmach zu nehmen.28

Mythen trugen bereits zur Entstehung der Kreuzziige bei, und diese selbst schufen
dann neue Mythen im mittelalterlichen Europa. Doch endete die Mythenbildung
der Kreuzzlige keineswegs im Mittelalter: Erinnert sei an die mythische Uberhéhung
der Kreuzzige im Gefolge der européischen Expansion des 19. Jahrhunderts und
der ideologisch-moralisch gefiihrten Auseinandersetzungen des 20. Jahrhunderts
sowie schlieBlich an Kreuzzugskritik als Integrationsmythos und Absetzungsmy-
thos des Islam. Der Kreuzzug ldsst sich mit Fug und Recht als ein ,Polymythos"
bezeichnen.?

|I. Die Motivationen der Kreuzfahrer

Uber einen Umweg haben wir uns der Frage der Motivationen gendhert. Auch
sie ist nicht losgeldst von der jeweiligen Gegenwart beantwortet worden. Im Zuge
einer allgemeinen Hinwendung zur Frdmmigkeitsgeschichte breiter Bevélkerungs-
schichten und in Zeiten neuer, religios sanktionierter Gewalt - sei es in Form der
Befreiungstheologie Stidamerikas, sei es in der Form des erstarkten islamischen Fun-
damentalismus und anderer Fundamentalismen - hat man gerade in jiingerer Zeit
zu ergriinden versucht, was den Einzelnen zur Teilnahme am Kreuzzug bewegte.”
Was veranlasste also Mdnner, Frauen und sogar Kinder dazu, ihr gewohntes Umfeld
zugunsten der Strapazen und Risiken eines Unternehmens von duBerst ungewis-
sem Ausgang aufzugeben? Diese Frage hat nicht nur die Kreuzzugsforschung seit
jeher beschiftigt. In seinen um 1109 abgeschlossenen Gesta Dej per francos, einer
der wichtigsten Quellen zum Ersten Kreuzzug, beschrieb der franzésische Abt und
Chronist Guibert von Nogent {+ 1124) offensichtlich etwas ratlos den Aufbruch
zur Expedition ins Heilige Land als ein Massenphdnomen, das breite Schichten der
Bevdlkerung ergriff und dem sich nur wenige zu entziehen vermochten. Die Leute
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hitten Gberstiirzt ihren Besitz verkauft und seien einzeln oder als Familie aufge-
brochen, heute noch von den Nachbarn verlacht wegen ihrer unklugen Verkédufe
und ihrer Verblendung, morgen schon von ihnen begleitet, weil auch die Kritiker
es daheim nicht mehr aushielten, gleichfalls die Habe verschleuderten und sich
anschlossen.?

Zweifelsohne sind die Kreuzzlige eingebunden in eine allgemeine Entwicklung,
die als ,europdische Expansion” bezeichnet wird und auch in anderen Regionen
Europas zwischen dem 11. und 13. Jahrhundert zu Eroberung und Besiedlung
seitens lateinischer Christen flihrte.?® Doch die sogenannte Kreuzzugsbewegung
bildet - nicht zuletzt wegen ihrer breiten Zustimmung - einen Sonderfall dieser
allgemeinen Tendenz. Ein Verbund vieler verschiedener Beweggriinde bedingte
den ,Kreuzzugsgedanken” und die Sprengkraft der Kreuzziige. Doch wirkten diese
Elemente unterschiedlich stark und in ungleicher Ausprdgung auf die einzelnen
Kreuzfahrer, und sie taten dies nicht zu jeder Zeit gleich. Eine groBe Anzahl von
Quellen berichtet uns hiervon: Kreuzzugschroniken und Kreuzzugsaufrufe, Pre-
digten und Gedichte, liturgische Texte und Heiligenerzdhlungen sowie schlieBlich
Urkunden und Briefe von Kreuzfahrern. Wenn man diese Quellen fir die friihe Phase
der Kreuzzugsbewegung, also fir die Wende vom 11. zum 12. Jahrhundert, genau
untersucht, dann treten vor allem sechs Beweggriinde hervor, die zur Teilnahme
an einen Kreuzzug fihrten.

Dem ersten dieser sechs Motivationskomplexe wurde in der Forschung lange
besonderes Gewicht beigemessen. Nach Ausweis des franzdsischen Klerikers und
Chronisten Robert von Reims habe schon Papst Urban Il. auf die wirtschaftlichen
Interessen seiner Zuhorerschaft abgezielt, als er diese mit den Worten zu Gberreden
suchte, sie sollten ihre derzeitige drmliche Heimat fiir das Land aufgeben, in dem
Milch und Honig flieBe.3° Doch ist hier Vorsicht geboten. Diese Motivation wurde
vor allem wihrend der vergangenen vierzig Jahre von der Forschung betont. In den
sechziger und siebziger Jahren des 20. Jahrhunderts aber wirkte die Prdmisse der
Wirtschaft oder besser: des Kapitals, stark auf die Kreuzzugsforschung ein. Da griff
eine ganze Historikergeneration bereitwillig die auf einem einzigen Quellenzeugnis
beruhende Theorie auf, es seien drittgeborene und folglich unvermdgende Niede-
radlige gewesen, die das Kreuz nahmen, um der Armut zu entgehen. Die in den
letzten Jahren betriebene genauere Sichtung der erhaltenen Privaturkunden des
12. Jahrhunderts hat dazu beigetragen, dieses Interpretament zu relativieren bzw.
dieses Missverstiandnis auszurdumen.®' Der finanzielle Aufwand fir die Teilnahme
an einen Kreuzzug war enorm, Besitzungen mussten daflr verduBert und Kredite
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aufgenommen werden. Dass es sich hierbei um eine Form der Investition handelte,
mit der man in der Ferne reichen Gewinn zu machen erwartete, entspricht eher
modernem als zeitgendssischem Denken. Die Kreuzfahrer - schon die ersten, noch
mehr aber ihre Nachfolger - wussten, dass sie sich auf ein duBerst gefahrliches
Wagnis einlieBen, von dem sehr viele nicht zuriickkehren wiirden. Die wenigsten von
denen, die tatsdchlich Paldstina erreichten und die Kdmpfe dort Gberlebten, lieBen
sich dort nieder.?? Neueste Forschungen haben denn auch gegen &ltere Ansichten
gezeigt, dass wirtschaftliche Faktoren wie die Hoffnung auf neue Wohngebiete oder
demographischer Druck fir die Mehrzahl der Kreuzfahrer von 1095-1101 relativ
unbedeutend waren, auch wenn einigen Kreuzfahrerfiirsten der Wunsch nach
einer eigenen Herrschaft offensichtlich keineswegs fremd war und auch einzelne
Kombatanten durchaus Hoffnung auf Gewinn gehegt haben mdgen.

Als einflussreicher erwiesen sich, zweitens, die in der Spatantike entwickelte
Auffassung vom gerechten Krieg und deren spétere Erganzung durch die Theorie
des Heiligen Krieges.® In Auseinandersetzung mit der Hiresie der Manichéer de-
finierte der nordafrikanische Bischof Augustinus von Hippo (354-430) in seinem
Werk Contra Faustum Manicheum Voraussetzungen fiir einen gerechten Krieg.®*
Da die Wiederherstellung des gestorten Friedens das vordringliche Ziel eines sol-
chen Kampfes gegen Ketzer war, verstand Augustinus Kriegsfiihrung unter diesen
Umstdnden als einen Akt der Ndchstenliebe, christliches Handeln blieb damit auch
im Kampf gewdhrleistet. Zwar geriet das augustinische Gedankengebdude im
Frihmittelalter weitgehend in Vergessenheit, aber im Zuge neuer Bedrohungen
wurden weitere Argumente fir den Krieg gegen Andersgldubige entwickelt. Seit
dem 9. Jahrhundert wurde in Nordspanien ausdrlcklich der Anspruch formuliert,
einen Krieg auf Gottes Befehl gegen eine aggressiv auftretende Religion - den Islam
- zu flihren.* Chroniken dieser Zeit zeichnen die Auseinandersetzung nicht nur als
gerechten, sondern sogar als geheiligten Kampf: Die iberischen Christen wurden so
zum Volk Gottes, das zur Verwirklichung des gottlichen Heilsplans beitrug.

Auch die Kreuzztge in den Vorderen Orient waren aus der Sicht der meisten
christlichen Zeitgenossen nicht nur gerechte Kriege im augustinischen Sinne, indem
sie der Verteidigung gegen einen ungerechten Angriff und der Wiederherstellung
des Friedens dienten, sondern sie waren auch geheiligt, denn man kdmpfte hier
unmittelbar fiir Gott, war Werkzeug des Herrn. Es waren die Taten Gottes, die
das Kreuzfahrerheer in der Sicht der Chronisten vollzog, die gesta Dei, wie es im
Titel der Kreuzzugschronik Guiberts von Nogent hieB.3® Der Schlachtruf Deus [lo]
vult (,Gott will es”) und die Anrufung von Schlachtenheiligen wihrend des Zuges
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machen diese Einschdtzung Uberdeutlich. Folgerichtig konnten sich die Krieger
und ihre Begleiter sicher sein, im Falle ihres Todes mit der Krone der Mértyrer
gekrént zu werden, wie es schon wahrend des Ersten Kreuzzugs formuliert und in
der Folgezeit stets wiederholt wurde. Die Teilnahme an einem solchen Krieg war
daher eine heilbringende Handlung, wenn man sie nur aus dem rechten inneren
Beweggrund (intentio) vollzog.*” Auch hier lohnt die Frage nach dem heutigen
Interesse an diesem Motivationskomplex: Es wird kein Zufall sein, dass gerade in
den letzten Jahren dieser Aspekt des Martyriums wieder verstarkt ins Zentrum der
Forschung gertickt und gerade flir muslimische Kdmpfer im Zeichen des Dschihad
untersucht worden ist.*® Unausgesprochen oder sogar explizit wird die Frage er-
oOrtert, ob Selbstmordattentdter und andere selbsterkldrte Glaubenskrieger in den
Kreuzfahrern, muslimischen Kriegern oder etwa in den Mitgliedern der mittelal-
terlichen Ritterorden Vorldufer hatten.

Mit den Ritterorden betreten wir bereits den dritten Motivkomplex, denn dieser
leitete sich aus dem spezifischen Bewusstsein des hochmittelalterlichen Kriegers,
des miles, ab. Die Einbindung des vom Treuegedanken geprdgten Rittertums in
die Kirche und die Ablenkung seiner militdrischen Energien in eine auch fiir ihn
attraktive und ehrenhafte Alternative ist eine wesentliche Grundvoraussetzung
fir den Kreuzzug, ritterliche Wertvorstellungen ein wichtiger Beweggrund der
Krieger.*® Die ,Verchristlichung" des Ritterstands war schon mit der Gottesfrie-
densbewegung des 11. Jahrhunderts in Gang gesetzt worden; allmahlich wurde
der Begriff des miles Christi, der urspriinglich fiir den mit geistlichen Waffen zum
Wohle Gottes wirkenden Kleriker gebrduchlich war, auf Bewaffnete Gbertragen
und mit der ritterlichen Lebenswelt verbunden. An diese knlipften die papstlichen
Aufrufe und die Kreuzzugsprediger an, indem sie die von den Muslimen bedrohten
griechischen Christen als Blutsverwandte bezeichneten, denen es zu helfen gelte *
Auch die Lebensverhdltnisse der bedrohten oder unterdriickten Mitchristen - zu-
erst der griechischen Christen des byzantinischen Reichs, spater der lateinischen
Glaubensbriider in den Kreuzfahrerstaaten - wurden in Bildern beschrieben, die als
besonders entehrend galten. Spater, im 12. und 13. Jahrhundert, erlangte dieses
Argument dadurch gesteigert Wirkung, dass manche Ritter tatsichlich Verwandte
hatten, die in die Kreuzfahrerstaaten ausgewandert waren, oder Vorfahren, die sich
bereits als Kreuzfahrer ausgezeichnet hatten. Der Gedanke an eine Missionierung
der Muslime hingegen scheint weder fiir die Papste noch fir die Krieger eine we-
sentliche Rolle gespielt zu haben.
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Dies flhrt zum vierten Faktor, ndmlich der neuen, aktiven Rolle des Papsttums
in der Kreuzzugszeit. Es ist kein Zufall, dass der Erste Kreuzzug durch eine Rede
Papst Urbans Il. initiiert wurde, und offizielle papstliche Aufrufe begleiteten auch
spatere Zuge.*' Hierfir waren Entwicklungen wie die Aufwertung des Papsttums
und der Ausbau der kirchlichen Strukturen in der zweiten Halfte des 11. Jahrhun-
derts verantwortlich, die aus der sogenannten ,Gregorianischen Reformbewegung”
hervorgingen.* Die neuen kirchlichen Kommunikationsstrukturen gewéhrleisteten,
dass die Botschaft vom geplanten Unternehmen verteilt wurde und Menschen
erfasste, die nicht beim eigentlichen Aufruf persénlich zugegen gewesen waren.
Geistliche predigten das Kreuz, pépstliche Briefe verbreiteten die Kenntnis vom
Kriegszug und von der Haltung der Kirche. Im 11. Jahrhundert hatte der Streit mit
dem Kaisertum und andere Gegner die Papste verschiedentlich dazu veranlasst, die
Sache des Krieges in die eigene Hand zu nehmen und sich selbst zu Schutzherren
der Kirche zu machen. Damit hatte die héchste geistliche Instanz, ja der Nach-
folger des heiligen Petrus selbst explizit den Krieg autorisiert - hier erschien die
augustinische Bedingung fir einen gerechten Krieg auf Gebot Gottes als gegeben.
Dass die Kreuzfahrer den im Zuge des Investiturstreits gewachsenen pépstlichen
Autoritdtsanspruch allgemein anerkannten, geht aus den Briefen und Urkunden
des 12. Jahrhunderts unzweifelhaft hervor, und zu Beginn des 13. Jahrhunderts
(1219-21) nahm ein pépstlicher Legat sogar faktisch die Stellung eines Kreuz-
zugsanflhrers ein.”

Die Gregorianische Reform war nicht der einzige kirchliche Umbruch, der sich
auf die Kreuzfahrerheere auswirkte. in der zweiten Halfte des 11. Jahrhunderts ist
allenthalben ~ im Christentum wie in Islam und Judentum - ein Aufbruch religicser
Krafte festzustellen, unser flinfter Komplex. Auch im lateinischen Westen begannen
zur Zeit des Ersten Kreuzzugs gerade neue Formen geistlichen Lebens, das Gesicht
der lateinischen Christenheit grundlegend zu dndern.* Das 11. Jahrhundert ist stark
vom Bestreben der Gldubigen gekennzeichnet, dem Vorbild Christi zu folgen. Diese
.Nachahmung Christi" (imitatio Christi) dirfte den Entschluss mancher Manner
oder Frauen ausgeldst haben, das Kreuz zu nehmen und damit Christus zu folgen.
Sie konnten dabei auf die Worte Christi nach Matthdus 16, 24 verweisen: ,\Will mir
jemand nachfolgen, der verleugne sich selbst und nehme sein Kreuz auf sich und
folge mir" Wahrend manche andere Voraussetzungen und Motive, die zur Teilnahme
am Kreuzzug fithrten (etwa die hohe Bedeutung der Ehre oder der Vasallentreue),
eher in der Vorstellungswelt der Manner und insbesondere des Ritterstands behei-
matet waren, war die religidse Unruhe ein Zeitphdnomen, das Menschen aus allen
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Bevolkerungsschichten unabhédngig von ihrem Geschlecht ergriff. Vorstellungen und
Vergegenwdrtigungen, die diesseits gehobener Theologie beheimatet waren, pragten
namlich in breiten Schichten der Bevélkerung die Bilder von der Stadt Jerusalem
und den Heiligen Stitten. Golgatha, das Heilige Grab, der Berg Sion oder das Tal
Josaphat lbten auf die Gldubigen eine eigene, oftmals diffuse Anziehungskraft
aus.** Auch bei der Beschaftigung mit diesem Motivationskomplex erkennt man im
Ubrigen mit Blick auf die Gegenwart einen Wandel: Noch vor wenigen Jahren war
es besonders notig, die frommigkeitsgeschichtlichen Beweggriinde in Erinnerung
zu rufen, da sie dem modernen Menschen schwer nachvollziehbar waren. Dies hat
sich merklich in den letzten Jahren verdndert.

Anders der BuB- und Ablassgedanke, der sechste und letzte Motivationskomplex.
Ilhm hat eine nicht zuletzt auch konfessionell geprégte Geschichtsschreibung stets
ein mehr oder weniger groBes Gewicht beigemessen, und dies mit gewissem Recht.
Die neuen religidsen Bewegungen des 11. Jahrhunderts waren ganz wesentlich
von der Frage nach persénlicher Schuld und Siihne geprégt. Fehlerhaftes Handeln
forderte nicht nur Bestrafung, sondern auch 6ffentliche BuBhandlungen, in denen
sich die Glaubigen lduterten und reinigten. Hierin iag eine der wesentlichen Wurzeln
des Pilgerwesens, das stark auf die Kreuzzugsbewegung wirkte: Pilgerfahrt und
Kreuzzug - besonders anstrengende, gefdhrliche Unternehmen mit ungewissem
Ausgang - stellten eine duBerst strenge Form der BuBe dar.*® Zeitgendssische Quel-
len belegen, wie stark der Wunsch war, durch die Teilnahme daran fiir begangene
Stinden BuBe zu tun. Diesem Gedanken verwandt war die Vorstellung vom geistli-
chen Privileg, dem Ablass (Indulgenz). Mit traditionellen BuBleistungen hatte man
zweierlei erreichen kénnen: die Wiederaufnahme in die kirchliche Gemeinschaft und
die Minderung der Siindenstrafen. Doch war nicht sichergestellt, ob auch alle diese
Strafen durch die BuBleistung abgegolten waren. Die Angst vor den jenseitigen,
den Rest der Stindenschuld tilgenden Strafen blieb. Nur die Tilgung aller Siinden,
die remissio peccatorum, gab hier Gewissheit, und genau diese duBBerste Form des
Ablasses, dieser sogenannte Plenarablass, wurde in den Augen der Kreuzfahrer
1095 in Aussicht gestellt und bei spateren Unternehmungen tatséchlich offiziell
versprochen.*” Die Kreuzfahrer erwarteten also, dass sie unmittelbar ins Paradies
einzogen, sollten sie wihrend des Zuges sterben.

Die hier vorgestellten sechs Motivkomplexe kdnnen als wesentliche Voraussetzun-
gen fur die Entstehung des Kreuzzugs, also fiir den Ersten Kreuzzug, angenommen
werden. Sie werden in dieser oder dhnlicher Form in den meisten Darstellungen
der Kreuzzlge genannt. Doch stellt sich die Frage, welche von ihnen mittel- und
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langfristig ihre Wirksamkeit behielten, welche dagegen an Bedeutung verloren.
Dieser Frage mdchte ich mich im dritten und letzten Teil meiner Ausfiihrungen flr
die Zeit zum Untergang der Kreuzfahrerstaaten, also bis zum Ende des 13. Jahr-
hunderts widmen.

HI. Langfristig wirksame Motivationen

Als aufschlussreich erweisen sich fiir diese Frage neben den Chroniken vor allem
die Kreuzzugsaufrufe und Kreuzzugspredigten jener Zeit.*® Letztere, die Predigten,
wurden vor allem von Zisterziensern und den Angehérigen der Bettelorden, insbe-
sondere von Franziskanern und Dominikanern gehalten. Sie sprachen die Glaubigen
in besonders direkter Form an und benutzten dazu vor allem seit dem beginnenden
13. Jahrhundert hdufig so genannte Exempel, also beispielhafte Geschichten.* Diese
Texte sollen im Zentrum der folgenden Ausflihrungen stehen.

Im Laufe der Jahrhunderte verloren einige der genannten Motivationen an
Bedeutung. Die alttestamentliche Konnotation des Heiligen Krieges etwa spielt in
den Quellen jener Zeit eine geringere Rolle als zuvor, und die in anderen Zusam-
menhéngen geduBerte Kritik am Papsttum schwichte vor allem seit der Mitte des
13. Jahrhunderts dessen Akzeptanz als Initiator eines Kreuzzugs.® Wirtschaftliche
Interessen hingegen konnten durchaus Kriegsziige prdgen oder gar bedingen,
allerdings weniger zum Zwecke territorialer Ausdehnung oder mit dem Ziel der
Emigration, sondern zur Sicherung oder Gewinnung handelspolitischer Vormacht.
Solche Interessen diirften die Venezianer beim so genannten Vierten Kreuzzug von
1202-1204 ebenso geleitet haben wie die Genuesen bei ihrem Angriff auf Mahdia
im heutigen Tunesien im Jahre 1390.°' Die drei verbleibenden Motivationskomplexe
- der frommigkeitsgeschichtliche Komplex um Jerusalem- und Christusfrommigkeit,
der feudale Komplex um ritterliche Gefolgschaft und Ehre und der Ablasskomplex
- behielten hingegen in unterschiedlichem MaBe im spiten Mittelalter ihre Wirk-
kraft, wie an einigen Beispielen illustriert werden soll.

Welcher Wandel sich im Verlauf des 12. Jahrhunderts in der Frommigkeit der
Christen vollzog, wird besonders gut an der Kreuzesverehrung erkennbar.>* Schon
als Reaktion auf den Aufruf Papst Urbans Il. in Clermont sollen sich die Zuhorer
Stoffkreuze an die Kleidung geheftet haben, und die Zeitgenossen kommentier-
ten die appellative und Gemeinschaft stiftende Kraft des Kreuzes, aufgrund derer
unterschiedlichste Volkerschaften differenter Sprachen und Sitten sich zur Erlan-
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gung eines Ziels vereinigt hitten.® Das Kreuz visualisierte die erwdhnte Christus-
frommigkeit vieler Kreuzfahrer, die im Zuge der Imitatio Christi dem Herrenwort
gehorchten und nicht zufillig das Kreuz haufig an ihre Schulter hefteten: Sie
brachten damit zum Ausdruck, dass auch sie - wie Christus wahrend der Passion
- ihr Kreuz ,trugen”.

Nicht zuletzt fihrte die Begegnung mit dem Islam zu einer neuerlichen Auf-
wertung des Kreuzeszeichens, das nun als Glaubenssymbol in Auseinanderset-
zung mit dem Anderen neue Sinnstiftung erlangte.®* So lieBen etwa Muslime
bei Vertragsabschlissen mit Christen diese das Schriftstiick auf das Kreuz oder
die Bibel beschwdren, wahrend sie selbst den Eid auf dem Koran ablegten. Bei
kriegerischen Auseinandersetzungen wiederum wissen christliche Quellen wieder-
holt zu berichten, dass Muslime, vor allem als Verteidiger belagerter Stidte, ihre
christlichen Feinde dadurch verhdhnt haben sollen, dass sie Kreuze bespuckten
oder in anderer Form schdndeten. Die dltere christliche Kreuzesfrémmigkeit war
nicht zuletzt seitens der Kreuzfahrerstaaten bestarkt worden: die Patriarchen von
Jerusalem hatten systematisch Partikel des Wahren Kreuzes in den Westen entsandt,
liturgische Feste trugen weiter zur Erh6hung der Kreuzesfrommigkeit bei.’® An
der Bedeutung des Kreuzeszeichens als Kohdsionselement und Bedeutungstrager
schon zur Zeit des Ersten Kreuzzugs ist nicht zu zweifeln, aber nicht zuféllig kam
der Begriff des Kreuzzugs, cruciata, erst mit einiger zeitlicher Verzégerung zum
Ende des 12. Jahrhunderts auf.’®

Die infolge der Kreuzziige erfolgte Verdnderung der politischen Landkarte hatte
also durchaus auch Folgen fiir die Kreuzzugsmotivationen. Infolge der Niederlage
von Hattin im Jahre 1187 ging den Christen nicht nur die Stadt Davids verloren,
sondern auch ihre bedeutendste Reliquie, das Wahre Kreuz. Dieses hatte wihrend
des Ersten Konigreichs von Jerusalem als Schlachtenzeichen und Heilsbringer
gewirkt und in den Augen der Christen manchen Sieg lber die Muslime herbei-
geflhrt.®” Die Rickerlangung des Wahren Kreuzes wurde fir den sogenannten
Dritten Kreuzzug und den Kriegsziigen des beginnenden 13. Jahrhundert zu ei-
nem zentralen Anliegen, im Grunde kann man diese Expeditionen als Kreuzziige
des Wahren Kreuzes bezeichnen. Der Verlust der Jerusalemer Heiligkreuzreliquie
wurde bereits in der wegweisenden Kreuzzugsbulle Audita tremendi beklagt,>® und
dessen Bedeutung wird an einschldgigen Quellen wie etwa in dem einem gewissen
Ansbert zugeschriebenen Bericht des Kriegszugs Friedrichs Barbarossa erkennbar:
Das Heer wird immer wieder als exercitus sanctae crucis oder exercitus vivificae
crucis, also als Heer des heiligen Kreuzes oder als Heer des Leben spendenden
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Kreuzes, bezeichnet,” und auch Friedrich Barbarossa selbst griff diese Bezeichnung
in einigen Urkunden auf.® Horen wir den Kreuzzugsprediger Heinrich von Albano:
.Das verehrungswiirdige Kreuz wird geschindet und verschmiht, das Kreuz, das
wir innig lieben, das Kreuz, das uns ist Heilung der Wunden, Neuschaffung der Ge-
sundheit, siiBes Holz, Symbol des Lebens, Siegesbanner des Ritterdienstes Christil"®'
Auch fiir den Kreuzzug von 1202-1204 wurde die Kreuzesthematik bemiiht,f2 und
zu Beginn des 13. Jahrhunderts fiihrten Jakob von Vitry, Gilbert von Tournai und
andere Kreuzzugsprediger die Kreuzessymbolik weiter aus: ,Wie der Mensch in
Form des Kreuzes schwimmt, das Schiff in der Form des Kreuzes segelt, der Vogel in
der Form des Kreuzes fliegt, so kénnt auch Ihr ohne das Zeichen des Kreuzes nicht
uber das Meer dieser Zeitlichkeit nicht zum Uberirdischen Jerusalem gelangen”®
Predigten und Traktate wie etwa die Digressio, qua lamentatur auctor Jerusalem
ab infidelibus captam des Heinrich von Albano verglichen das Wahre Kreuz mit der
Bundeslade des Alten Testaments und luden sowohl die konkrete Reliquie als auch
das Kreuzeszeichen mit einer Vielzahl von Deutungen und Bedeutungen auf® Das
verschleppte Kreuz, schrieb Heinrich, sei die Medizin gegen alle Stinden, Heilmittel
gegen alle Wunden, es umfange mit seinen vier Armen alle Weltteile, wiirde die
Irrenden belehren, die Gehorsamen trosten.

Die weiterhin wirksame Jerusalemfrommigkeit wurde also insbesondere im 12.
und 13. Jahrhundert nicht zuletzt aufgrund des Verlusts des Wahren Kreuzes durch
eine verstarkte Heiligkreuzfrommigkeit ergdnzt. Doch je langer das Wahre Kreuz in
der Hand der Muslime blieb, je groBer die Ahnung wurde, dass es zerstért worden
sein konnte, desto seltener wurde es genannt. Fir das Heilige Land selbst galt
dies hingegen nicht. Riickerlangung, recuperatio, stand hier in einem reziproken
Verhdltnis zu den Gebietsveriusten der Christen und erlangte damit im Verlauf des
13. Jahrhunderts eine stetig wachsende Bedeutung.®® Plakativ formuliert: je mehr
verloren ging, desto mehr war von der Wiedereroberung die Rede. Gerade nach dem
Verlust der letzten Kreuzfahrerbastion im Jahre 1291 setzte eine wahre Flut von
Schriften ein, die sich damit beschéftigten, welcher der beste Weg zur recuperatio
Terrae Sanctae, zur Wiedererlangung des Heiligen Landes, sei.

Auch der zweite Motivationskomplex, ritterliche Vorstellung der Gefolgschaft,
behielt das gesamte 12. und 13. Jahrhundert dber seine Bedeutung, ja man kann
sogar deren Zunahme im 13. Jahrhundert erkennen. Aus den Kreuzzugspredigten
dieser Zeit scheint immer wieder der Gedanke einer feudo-vassalitischen Gefolg-
schaftstreue zu Christus hervor.®” Steht in anderen, insbesondere den volksspra-
chigen epischen Texten hdufig der Rachegedanke des Kriegers im Vordergrund,
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so wird dieser in den Predigten eindringlich dazu aufgefordert, als treuer Vasall
seinem Herren, namlich Jesus Christus, in das Heilige Land zu folgen, um dessen
Erbe, dessen hereditas, wie es in den lateinischen Texten heil3t, zurlickzuerlangen.
Schon zur Zeit des Ersten Kreuzzugs scheint das Konzept der hereditas Christi in
Kreuzzugsbriefen auf, und auch der vielleicht berlihmteste Kreuzzugsprediger, der
Heilige Bernhard von Clairvaux, sprach wiederholt vom Erbe, das es zu verteidigen
gelte.”® Bezeichnend sind die Worte, mit denen der Chronist des Kreuzzugs von
1189 seinen Schmerz Uiber den Tod Friedrich Barbarossa ausdriickte: ,er war doch
ein Ritter Christi, stand in dessen ritterlichen Dienst und war in dem rihmlichen
Vorhaben begriffen, des Herrn Land und Kreuz zuriickzugewinnen !¢

Auch fiir die steigende Bedeutung dieses Motivs l4sst sich ein zeitgendssischer
Wandel verantwortlich machen: die Systematisierung des Erb- und Lehnsrechts im
Verlauf des 12. und 13. Jahrhunderts. Diese Verrechtlichung schlug auf die Kreuz-
zugswerbung durch.” Kreuzfahrer seien die ,treuen Gefolgsleute des Herrn”, lieB
Humbert von Romans wissen. So, wie der Ritter in irdischen Sachen von seinem
weltlichen Herren ein Lehen empfangen habe, so habe der Kreuzfahrer seinen Leib
und seine Seele von Gott unter der Bedingung erhalten, ihm treu zu dienen.” So
erstaunt es nicht, dass die Kreuzfahrer mit Begriffen belegt wurden, die dem Lehns-
recht entstammen: Immer wieder wurden sie als Vasall, Lehnsmann, Waffentriger,
Standartentrdger oder Schlisselhalter des Herrn bezeichnet.”? \Wenn irgendeiner
von Euch sdhe”, soll Bischof Heinrich von StraBburg um das Jahr 1188 gerufen
haben, ,dass sein weltlicher Herr in seinem Erbbesitz angegriffen und geschméht
wirde: Sicher wére es eine Schande, nicht zu seinen Gunsten zu den Waffen zu
greifen! Um wie viel mehr gilt dies fur uns, die wir Glieder unseres Hauptes, Christi,
sind, dem wir alles verdanken, was wir sind, von dem wir unser Leben und unseren
Besitz empfangen haben"”?

Die groBe Kreuzzugsbulle Innozenz' lIl., Quia maior von 12137 und mehr noch
ein Schreiben des Papstes an den englischen und den franzdsischen Kénig aus
dem Jahre 1199 brachten diesen Gedanken paradigmatisch zum Ausdruck: ,wenn
ein irdischer Kénig aus seinem Herrschaftsgebiet vertrieben werden und in Gefan-
genschaft geraten sollte und wenn seine Vasallen weder sich noch ihren Besitz zu
seiner Befreiung einsetzten. Wird dann dieser Konig, wenn er seine friihere Freiheit
wiedererlangt und Gericht abhalten kann, nicht solche Vasallen als Ungetreue und
Verréter ... ansehen...? Wird nicht dhnlich auch Jesus Christus... Dich wegen Undanks
und Untreue verurteilen, wenn Du es versdumst, ihm, der aus dem mit seinem Blut
erkauften Lande vertrieben ist und der in seinem heilbringenden Kreuze von den
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Sarazenen gleichsam gefangen gehalten ist, zu Hilfe zu eilen?"/> Oder Jakob von
Vitry einige Jahre spater: ,Der Herr wird heimgesucht durch den Verlust seines
Besitztums und will seine Freunde priifen und so erfahren, ob ihr seine wahren
Vasallen seid. Denn wer ein Lehen von seinem Lehnsherrn besitzt und seinen Her-
ren, wahrend dieser bekdmpft und ihm sein Erbe genommen wird, im Stich I4sst,
der wird mit Recht seines Lehens beraubt. Ihr aber habt Leib und Seele, und was
immer ihr besitzt, vom obersten Kaiser zu Eigen, von dem, der euch heute zu sich
ruft, damit ihr ihm zu Hilfe eilt, selbst wenn lhr nicht durch Lehnsrecht gebunden
seid’® Und um 1248 argumentierte Gilbert von Tournai: ,bei den Adeligen und
Mdchtigen ist es Sitte, dass sie durch einen Handschuh oder durch einen anderen
Gegenstand geringen Wertes ihre Vasallen belehnen: so belehnt der Herr durch
ein einfaches Stoffkreuz seine Vasallen mit dem Himmelreich!"”” Unzweifelhaft
nahm also die Bedeutung lehnsrechtlicher Vorstellungen als Kreuzzugsmotivation
im Laufe des 12. und 13. Jahrhunderts zu. Sie konnten sowoh! die Stellung des
Papstes gegenuber den weltlichen Herren stirken, indem deren Stellung mit Blick
auf die Lehnsverpflichtung gegentiber dem hochsten aller Kaiser, Christus, relativiert
wurde; sie konnte aber auch die doppelte Lehnspflicht des Vasallen - gegeniiber
seinem weltlichen und seinem spirituellen Herrn - in Erinnerung rufen und damit
Ritter hinter ihren Kdnig versammeln.”®

Dass erbrechtliche Argumente auch in der Mitte des 13. Jahrhunderts vorge-
bracht und sogar um erwerbsrechtliche ergdnzt wurden, mag der Traktat Stefans
von Bourbon (OP, 1256-1261) belegen: ,Ebenso gehort dieses Land uns [also den
Christen] als Erbteil aus dem Rechte der Nachfolge, da wir wahre Kinder Gottes und
der heiligen Jungfrau und der Kirche sind. Dieses Land gehort uns aus dem Rechte
des Kaufes und des Erwerbs, weil Christus dasselbe fiir uns gekauft hat durch sein
Blut, weil er durch den Kampf der Rémer das Judenvolk aus ihm vertrieb und das
Christenvolk dort einflhrte."”® An die Pflichten des Vasallen erinnerten nicht nur
klerikale Kreuzzugsprediger mit ihren Exempla, sondern auch Troubadoure und
andere Laien. Die Chansons de Geste feierten Christus als Vater, dessen Erbe die
Glaubigen als dessen Sohne zu retten hatten, und Friedrich Il. wurde durch den
franzdsischen Troubadour Elias Cairel an seine Pflichten als Lehnsmann Christi
gemahnt, dhnlich erging es anderen GroBen des 13. Jahrhunderts.®

Kommen wir mit einem Ausblick zum Schluss: Die hier vorgestellten Motivkom-
plexe gewannen oder verloren in den Jahrzehnten und Jahrhunderten nach dem
Ersten Kreuzzug nicht nur an Bedeutung, sie wurden auch von anderen ergénzt und
teilweise tberlagert. Welche neuen Motivationen traten im spiten Mittelalter hinzu?
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Das gesteigerte Prestige eines erfolgreich heimgekehrten Kreuzfahrers diirfte hau-
figer als zuvor eine wichtige Rolle gespielt haben, ebenso Reise- und Abenteuerlust
oder der Wunsch, ritterlich-héfischen Idealen der spdtmittelalterlichen Adelskultur
nachzueifern. Nicht zuletzt konnte durch die Teilnahme an einem Kreuzzug auch
eine Familientradition begrindet werden, die von nachfolgenden Generationen
gepflegt wurde. Hierzu abschlieBend einige Worte mit Blick auf die Staufer.

Bereits im berlihmten Aufruf zum so genannten Zweiten Kreuzzug, in der Bulle
Quantum praedecessores nostri, wird ausdriicklich auf die Taten der Viter einge-
gangen, denen man nachzueifern habe, und dieses Argument wurde im spateren
Aufrufen, etwa in der Bulle Cor nostrum von 1181 wiederholt.?' Es verfehite seine
Wirkung nicht. Das franzésische Konigtum etwa zeigte sowohl auf militarischem
wie auch auf politischem Gebiet ein besonderes Engagement im Heiligen Land, und
mehrere franzosische Herrscher (Ludwig VL., Philipp Il. August, Ludwig IX.) fiihrten
Kreuzzlige an.®? Auch der Kaisergédanke rief offenbar ein gesteigertes Interesse
am Geschick des Heiligen Landes hervor. Karl der GroBe, in dessen Nachfolge sich
die Kaiser sahen, galt als erster Kreuzfahrer und erster lateinischer Beschiitzer
Jerusalems, und Endzeitvorstellungen verstérkten den Gedanken, das Haupt der
Christenheit habe die heiligen Stdtten zu beherrschen.® Deutlich brachte Otto IV.
die Verbindung zwischen Kaisertitel und Kreuzzug auf seinem Sterbelager zum Aus-
druck, wenn wir der Narratio de morte Ottonis quarto imperatoris glauben wollen:
Demnach habe dieser einen Kreuzzug gelobt, ,wie es dem kaiserlichen Ansehen
geziemt"® Am starksten war dieser Gedanke nicht bei den Welfen, sondern bei den
Staufern ausgepragt. Bei ihnen wurde die konigliche Verpflichtung zum Kreuzzug
zusatzlich durch die sich entwickelnde Familientradition und das Scheitern der
Vorgédnger bestarkt. Nicht weniger als fiinf staufische Kénige nahmen das Kreuz
- Konrad Ill., Friedrich 1., Heinrich V1., Philipp von Schwaben und Friedrich Il. - und
manche Stauferkdnige zeigten bereits vor inrem Herrschaftsantritt besondere Nihe
zu den heiligen Stétten: Konrad Ill. brach bereits 1123/1124 zu einer Kreuzfahrt nach
Jerusalem auf, Friedrich Barbarossa begleitete seinen Onkel bereits wihrend des
Kreuzzugs von 1147-48 in den Orient.® Auch unterhalb der Kénigsdynastien, also
auf adeliger Ebene, sind solche Familientraditionen festzumachen, die verpflich-
tend wirkten, genannt seien exemplarisch die Grafen von Helfenstein, benannt
nach der Burg bei Geislingen an der Steige unweit Goppingens, die Gber mehrere
Generationen mit den Stauferkdnigen ins Heilige Land zogen.®

Hier konnte nicht mehr geleistet werden als ein kleiner Schritt zu einer die zeitli-
che Abfolge beriicksichtigenden Darlegung der Kreuzzugsmotivationen vom 11. bis
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Zeitgenossen angefiihrt oder sind in der Forschung herausgestellt worden.®” Doch
trotz der Weite des Themas und der Kiirze des Beitrags diirfte deutlich geworden
sein, dass die Kreuzzugsmotivationen in Mittelalter zum einen langfristig Bestand
hatten, zum anderen aber auch dem Einfluss zeithistorischer Begebenheiten unter-
worfen waren. Diese Rlickgebundenheit vor allem flr das ausgehende Mittelalter
intensiver zu erforschen, stellt eine Aufgabe fiir die Zukunft dar.
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